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Quand on lit certaines paraboles, on pourrait étre tenté de
n'v voir guun épisode de la polémigue entre Jésus et ses adver-
saires, un témaoignage de lewr affrontement qui aura son dénoue-
ment terrestre au Calvaire, une annonce du destin tragique dlsradl
refetant le Messie er perdant ainsi son privilége de peuple de Dieu.
Tout Uintérét de ces textes serait alors d'ordre historigue

Le contexte dans lequel Jésus a prononcé ces paraboles ne
pewt étre négligé. Elles s'insérent en effer dans la trame du minis-
tére du Christ annongant é ceux de son peuple accomplissement
des promesses, les mettant en garde contre le jugement qui les
attend s'ils refusent sa Parole,

Mais il i'en demenre pas moins que cette histoire est conme
un miroir grace auguel nous devons vérifier notre propre COmpor-
tement pour ne pas rééditer - de maniére plus tragigue encore - les
erreurs de nos peres

Et c'est dans cette perspective gue Matthieu a su admirable-
ment construire le récit de la parabole des «vignerons homicides,
et qu'tl nous faut la lire ( évangile).

L admirable «chant de la vignes du prophéte Isaie prend
alors toure sa densite (premiére lecture).

Le que nous avons cappris et reclis, «Vu et entenduy nous
nous efforcerons de le mettre en pratique. Et le Dieu de la paiy
sera avec nous (épitre).
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Les deux thémes de la fidélité de Dieu envers les hommes et des
fréquentes infidélités des hommes a I'égard de Dieu traversent la Bible.
Pour illustrer I'un et autre, les auteurs inspirés recourent volontiers &
la comparaison de la vigne : vigoureusement exploitée par le prophéte
Isaie, elle trouve son schévement sur les levres du Christ. La liturgie de
ce dimanche, de la premiére & la troisidme lecture (Evangile), opére avee
bonheur le rapprochement, tundis que Saint-Paul. dans |'épitre, nous
invite ouvertement 4 la fidélité ; «Ce que vous avez vu et entendu de
moi, mettez-le en pratiques (Ph.4.9), Dans le présent article consacré
au passage initial, étudions donc le «Chant de la vignes d'lsaie 5, 1-7,

Line compasition savanfe

On reconnait volontiers dans ce morceau quatre amouverneniss
qui se succédent, mais souligne-t-on suffisamment leurs correspondances
et oppositions internes 7 Elles assurent pourtunt une progression et I'é-
nigme ne se résout gu'en finale, od joue i fond le parallélisme :

a) soins multiples donnés par le propriétaire i sa vigne, loutefois vouds
i I"échec, en définitive (vv. le-d2) |

b) question posée aux gens de Jérusalem et de Juda @ & vous de juger
(vv.3-4)

o) chatiments multiples que le propriétaire saura infliger & Pingrate

(vv. 5-6) ;

d) elé de Pénigme : le propridtaire. c'est Yahvé ; la vigne, Israél © les noms
prapres sont enfin révélés (v.7).

Le ton comminataire pour annoncer les divers chiatiments (¢) con
traste avee la sarration complaisante des prévenunces détaillées au débul
fu), D'une part, bénédictions réalisées dans le passé (1) ; de Pantre, malé-
dictions prononcées pour Favenir (¢) § antithése classique

De plus grande portée encore appara it la iéflesion sur ces donndes |
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d'un coté, le probléme posé aux Judéens avec une interrogation qui ne

rmet pas d'échappatoire (b) ; de autre, le pourquoi de ce probléme.
4 savolr : laffirmation que ami est Yahvé, el la vigne, lsrael (d), Ains|
lumiére estclle Faite pour tirer du doute Pauditoire en suspens,

La maniére dont se succédent ceux qui prennent la parole, tempére
du reste ce parallélisme : aw début on entend le prophéte (a), puis deux
fois de suite, mais en observant entre elles une coupure significative, le
propriétaire de lo vigne (bac), enfin & nouveau le prophéte pour lever
I'érugme (d). Au départ, Isate présentait les données du problémesia), en
finale il en fournit Vexplication (d) : il s'agit du procédé sémitique bien
connu, 'inclusion.

Et quelle variéré dans les pronoms et les verbes ! lsaie se montre ici
un maf tre de la parole ;

i whuiw : I"ami qui a tellement porté de soins i sa vigne ; passés simples &
la troisiéme personne (perfectifs hébreux) ;

b. uvouss : gens de Jérusalem et Juda, soyez juges ! impératifs ;

e mobs :Pami | je chitierai Pingrate ; futurs & la premidre personne.
limperfectifs hébreux)

d. wellen (la vigne), c'est avouss par référence a (a) ; et fcl, méme pas de

verbe, mais la seule juxtaposition des substantifs en signe d’équivalence.
Encore 'énsemble est-il encadré comme suit :

| introduction (v. | a-b) < amois (le veeu du prophéte) et cohortatif -

Puissé-je ! 2. conelusion (v. 7 c<d) : «Voici (du sang versé)n ... Vaili (le

cri de frayeur)y ; démonstratifs,

Enracinement historigue et lietéraire

La présence supposée des gens de Jérusalem et Juda (v.3) aussi bien
que le théme initial des soins attentifs apportés par le propriétaire 2 sa vigne
(vv. 1-2), font généralement penser que le morcean s¢ rapporte & une féte
de vendanges. Lv 23, 3443 et Dt 16, 13-15 formulent la 1égislation relative
4 ln solennité célébrée chaque année 4 partir du 15 du septiéme mois. On
rappelait alors I'élection dont le peuple, le temple, la dynastie avaient été
Fobjet de Ta part de Yahvé & travers histoire : Isra¢l était bien ale cep exquis,
le plant de chaixs (v, 7)

Quelle occasion favorable, en effet, pour méditer les actions salvifiques
du Seigneur au cours des siécles ! En pareil cas, il fallait expressément se ré-
Jouir (Dt 16,14). A vrai dire, y avait-il besoin d'exhortation A ce sujet quand
une année de travail venait de s'achever ? EL, si le rendement avait é1é mé-
diocre, nallait-on pas projeter tout naturellement ses espoirs sur l'année 4
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' wenir % Le prenticy et le dernier jour, la communauté se russemblait au
tentple-Durant la gemaine enti¢re, on logeait sous des huttes de feuillages
dressées, d'aprés We 8,14-17, sur les terrasses, dans les cours des maisons

N\ et-du temple; aingi que sur les places publiques. L'oracle d'lsaie suppose
ﬂx@ﬂﬂ]SH[&ﬁQMf éire efficace, un ternps de paix non troublée on le rip-

porte-errconséquence 4 I'époque d'sctivité prophétique qui a précédé la
guerre syro-cphraimite. La place du morceau parmi les premiers chapitres
du recaeil joue également en faveur de cette datation, Mais l'enracinement
du théme de la vigne dans les écrits bibliques apparait plus important que
les circonstances, seulement vraisemblables. Métaphore naturelle d'emblée
pour un peuple qui considérait comme 'idéal du bien-étre de pouvoir se
reposer «sous sa vigne et sous son figuiers (1 R 5.5). Avec Ihuile et le vin,
la vigne constituait le tromiéme élément fondamental de la culture meéditer-
ranéenne (Ps 104,15). Et surtout, Isafe présente Israel comme «la vignes,
la propriété de Yahve, ici et encore en 3,14 55527 25, Osée avait certes
utilisé ce théme précédemment (10,1) : mais Isaie lui confére une place
plus large ct P'exploite avec un reliel inhabituel, si bien que d'autres le re-
prendront aprés lul, et quiil de viendra classigque (cf. Jr 3,21 ; Ps 80.9s). Le
Christ lui-méme "emploiera (paraboles.de Mt 12, 1-9 et 20, 1-16).

Questinns de vocabulaire

Avant de parler du genre littéraire, il nous faut dire un mot de cer-
taines difficultés de traduction que pose le premier verset, Traduire comme
le lectionnaire - «chant du bien-aimés - consiste # mettre un terme bien
familier sur les [&vres d’Isaie parlant de Yahvé, terme que le livre d'lsaie
ignore par ailleurs.

Par contre, si on considére comme synonymes désignant le méme
individu, les termes ¢amir et sbien-aiméy, on s"attend 3 la voix du maifre.
Or, ¢'est Je prophéte qui prend la parole (vilb).

Beaucoup dés lors tentent de corriger le texte (cf. par exemple la
Bible de Jérusalem : «le chant de sop amours ou «de mon amis ', Toute-
fois, en §'appuyant sur la pauvreté de la langue hébraique en adjectifs, on
peut traduire gle chant de mon bien-aimér par © amorn chant bien-wimés ?,
c'est-i-dire ofavori, préférés. Ainsi Uexpression désignerait 'oracle de prédi-
lection du prophéte sans qu'il soit nécessaire de modifier le texte.

A propos des deux termes en cause : qamiy et ybien-aimén, relevons
encore qu'ils ont méme racine et forment une allitération caleulée, un vrai
jeu de mots (Isaie est en friand : of. l¢ célébre passage de 7.9), Certe for-
mule d'introduction ne recevait-elle pas alors une confinmation intéressante
de la part du tout dernier verset (7e-d) o figurent également de curieuses
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résonnances que allemand se préte assez bien a rendre : Gutiat... Bluttat ;

Rechtspruch ... Rechtshruch (Bible de Zurich). En frangais, la Bible de Jéru-
salerm apporte ;

Il attendait 'innocence . et c'est du sang.
le droit ... et c’est le cri d'effron.

Tentons pour notre part 'essai suivant

Il en espérait reconnaissanee ... et voici la violence
droiture ... et voild des murmures,

Par ailleurs, personne & notre connaissance, ne souligne I'inclusion que
constituent ainsi au plan «formely, ces jeux de mots de la fin (v.7) par rap-
port & ceux du début (v.1) @ introduction et conclusion découpent le mor-
ceuu 4 'emporte-piéce.

Quant & exergue du chant dans laquelle le praphite appelle Yohvé :
tmon amis, elle surprend moins si on se rappelle les coutumes nuptiales en
Israél ou le fiancé confiait & son meilleur ami les préparatifs de la noce. 1|
nest pas tellement étonnant qu'lsaie, dans son apologue, se donne le role
d"suimi de P'épouxs. Ainsi dans le IVe évangile, le Précurseur signalant brid-
vement ce service désintéressé, se mettra lui-méme en scéne : «Celui qui a

I'épouse est 'epousx, mais lami de D'époux, qui se tient prés de lui et 16

coute, est ravi de joie & la voix de I'épouse ; c'est 13 ma joie et elle est par-
faites (Jn 3,29).

o e

Signification profonde

Abordons maintenant la question plus délicate, mais aussi plus éclai-
rante, du genre littéraire. Iei également les interprétations différent.

«Nous avons en ce passage, écrit Penna, le plus parfait exemple de
parabole de I'Ancien Testament. Seule 'absence de la formule de comparai-
son (cf. 7) a fait penser 4 une allégorie. On ne veut cependant pas nier la pos-
sibilite d'éléments allégoriques comme il s'en rencontre en bien des paraboles
evangéliquess? .

Certains se plaisent en effet & vouloir identifier maints détails ol ils dé-
couvrent des allusions historiques trds déterminées (v.2). La acimen du coteau
de vigne serait la terre de Canaan, et plus précisément la montagne i 1'Ouest
du Jourdain, Le béchage et I'épierrage correspondraient i I"éviction des Cang-
néens. La construction de la tour au milieu du vignoble viserait I'élévation de
la dynastie davidique.

D'autres invoquent les termes de I'introduction pour voiren cette pge
un chant (v.10), et plus particuliérement un chant d*amour (v.1b),

Certains ne considérent comme poésie que les ww. 1-2, la suite ne devant
Pas, pensent-ils, relever des lois de la métrique. Le prophéte aurait alors utilisé
au départ wun petit chant populaire dont il a pris la premiére stance telle qu'elle
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) étaibl o EL sur 00 stance, comme sur unerbase, il a construit son apolo-
pueh {Cersoy)d. ||
L secand ttyrrnu de I'expression permet i d aotres de préciser ; un
\ ¢chait d‘:lnmur,,;,y{]‘i! s'ngisse du chant du hien-aimé ou d'un chant d'amour
‘ﬁ[ﬁg’,@g@@%l:ﬁm y voient méme un chant proprement sexuel, Comme

pzir\:ﬂﬁﬁﬁmﬁquc on invoque alors Ct 1,15 : «Que tu es belle, ma bien-aiméen |

et 8,12 1 «Ma vigne, & moi, je 1'ai sous les yeuxs  Par ailleurs, on trouve en
dehors de I'AT ., la comparaison d'une femme ou d'une fille avee une éten
due de champ®. Dans la méme ligne. le chatiment annoncé aux vv. 5-6 si-
gnifierait que la bien-aimée infidéle n"aurait pas d’enfant de son futur ma-
riage.

Quelle que soit la lecture adoptée pour Pexpression difficile qui figure
en introduetion (chant (du) bien-aimé), le théme ici exploité traduit assuré-
ment 'amour de Yahvé pour sa vigne, L'exégéte Aage Bentzen y voit plus
précisément la complainte d'un amoureux trompé, interprétation qui unifie
avantageusement tout I'ensemble, Le début reste volontairement amhbigu.
Isaie parle de son ami sans que les auditeurs remarquent qu'il s'agit de Yahve.
Le prophéte chante la complainte de cet ami au sujet de sa bien-aimée infi-
dile sans indiguer que cette fiancée désigne le peuple (wv.1-2). Mis en de-
meure de se prononcer, lauditoire se voit acculé 4 se condamner lui-méme
il est parfaitement juste de maudire la femme infidéle

Tenant compte dgalement de tout Pensemble de la page et poussant
plus toin, H. Wildberger y reconnail un vrai réquisitoire. « L'ami du flancé,
derit-il, se présente comme un accusateur. Comme genre littéraire, nous
avons affaire # une plaidoirie, plus exactement 3 un réquisitoire qui s'éléve
au nem d'un amoureus désenchanté gui se voit trompé, Contrairement aux
plaintes en justice d'lsaie 1,25 185 et 3,135 qui renvoyaient 4 Palliance avec
Dieu, dans la présente plainte, c'est lu juridiction conforme au droit civil
qui constitue le fond®,  Maints éléments du podme relévent en effet du
réquisitoire au dire déja de G. Fohrer @ «Le constat d'une relation de
communauté obligatoire entre le plaignant et inculpé, exposé de 'accom.
plissement de son propre devoir par le plaignant. la plainte sur le mangue
d'accomplissement du devoir de 'inculpé, et 'appel de droit commun a
une sentence arbitrales?  Aprés avoir fait fonction d'aceusateur (v.4), celui
qui juge et notifie la peine (vv. 5-6) dépasse positivement la forme d'un acte
juridique ordinaire ; on pressent que le plaignant était en réalité Yahvé, ce
qui apparaft ouvertement en finale (v.7). Notre analyse du passage dans sa
totalité (plan quadripartite) confirme tout & fait cette maniére de voir

Ouel que soit du reste le genre littéraire jei reconnu, on succorde &
voir dans la fagon dont Isaic améne ses auditeurs a e condamner eux-mémes
(correspondance entre v.5 ¢t v.7), un procédé analogue & celui du prophéte
Nathan devant le rol David : «Cet homme, ¢’est toi 1 ( 28 12, 1-7). 4La
vigne de Yahvé des armées, c’est la maison d’[sraél.s Aprés 'exposé impar-

LE CHANT DE LA VIGNE

tial d'une situation litigicuse, le jugement porté touche au vif celui qui
vient de se prononcer, pensait-il sur un avtre que lui !

L'espoir de Yahvé, motivé par tant de soins attentifs, justilic sa
déception et son jugement sévére. Sa colére légitime mentionnée i trois
reprises, toujours en fin de mouvement (vv. 2.4.7), constitue un véritahle
refrain.

La legon de cette page reste toujouss actuelle. Si Dieu fuvorise son
peuple, il attend de sa part une juste réponse & ce choix et & cetie protec-
tion. Le dévouement & sa volonte doit inspirer de fagon croisante notre
comporiement {ef. ML 5,20 Bm 125:(Ga 5,13 Ph 4 85; 2 Co 5,10 ;

Ap 2.1 - 3.22).

FONUN RAY, Jaafe [-39, (Sources bibliques), Paris, 1972, p, T4, ne retient plus
relte carrection

Par \."l.L'Ih;ﬂ'L' : el moniagne de myg spinteles * sun muoniagne sajoge (Ps 260
ale nam de sa gloires © son nom glvrieus (Ps 721000 «le bras de sa puissances |
mon brys poissany (Fs 64,1 20 ete. Bans cente tournure, le premicr mot, en
hiébreu & etar consteail, ne peut pis porter le possessil

Lo Sacra Bibiia, fsaia, Roma, 1964, p. 78

H. CERSOY, L apologuc de fa vigne au chapitee Ve d Tsafe, dons Reviee Bibligue
BI18B99), pp. 4647, Dé méme. P. AUVRAY op.cir. pp. Tails

# s un bop ohamp pour son maitres (Sagesse de Prab Hogep), «Mon chamip est
comime une femme qui est sans epoux, pur défaut de cultures (Proverbe cite gualire
fois par le prince de Byblos dans fes lettres d'El Amarna). Un fiancéd nsayvrien ex-
Plique guil rendra 88 fiancde fertile comme le fruit d'un verger :

Biblischer K ommenror, Jesain, Neokirchen, Pans, 1968, Pl As

Cing par WILDRERGER, ikfden
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CE QUE JE VAIS FAIRE DE MA VIGNE

L Cette vigng avait un dge dont nul ne se souvenait. Chaque
?r'ﬁﬁ!gr;{m;ﬁﬂ“{ qu'il avait conscience des choses, Driot avait
taillé Ta vigne, hiné la vigne, cucilli le raisin de la vigne, bu

le vin de 1a vigne. Et elle mourait. Chaque fois que, sur le
pivot d'une racine, il donnait le coup de grice, qui tranchait

la vie définitivement, il éprouvait une peine ; chaque fois

que, par la chevelure depuis deux ans inculte, il empoignait

ce bois inutile, et le jetait sur le tas que formaient les autres
souches arrachées, il haussait les épaules, de dépit et de rage...

Mortes les veines cachées par ol montait pour tous la joie
du vin nouveau ! Mortes les branches méres que le poids des
grappes inclinait, dont le pampre ruisselait & terre et trainait
comme une robe d’or | Jamais plus la Fleur de la vigne, avec
ses étoiles piles el ses gouttes de miel, n'attirerait les mou-
cherons d'été, et ne répandrait dans la campagne son parfum
de réséda ! Jamais plus les enfants de la métairie, ceux qui
viendraient, ne passeraient la main par les trous de la haie
pour saisir les grappes du bord ! Jamais plus les femmes n’em-
portermient les hottées de vendanges ! Le vin, d'ici longtemps,
serait plus rare 4 la ferme, et ne serait plus de «chez nous».
Quelque chose de familial, une richesse héréditaire et sacrée,
périssait avec la vigne .

R. BAZIN !

1. K. BAZIN, Lo rerre gui meurt, Paris, 1924, p. 143,

LA PAIX DE DIEU DANS LE CHRIST JESUS

PRIER ET METTRE EN PRATIQUE
Ph 4. 6-9

PAR CHRISTIAN BIGARL

Aumonier de P'teole Fenélon ([ Vaujours)

Suns nier pour autant son authenticité, les exégétes modernes voient
dans la Lettre aux Philippiens un amalgame de divers billets adressés par
I"Apétre & une méme communauté. Plusieurs découpages ont é1é proposés,
dont certains frapmenteraient le passage que nous avons i commenter. Ces
recherches fort Iégitimes et les différentes hypothéses ne bouleversent pas
le sens et l'interprétation de notre texte. Aussi pouvons-nous, sans crainte,
le prendre tel que la liturgie nous le propose en ce jour.

Au 3¢ dimanche de ["Avent de I'annéde C, Ph 4, 4.7 insistait sur la joie :
qui s'épanouit dans la paix et gqui est véeue dans le Christ Jésus?.

Ici, Ph 4, 69 mel en valeur autour de la paix donnée par Dieu dans le
Chirist Jésus, deux thémes dont chacun pourrait s¢ suffire, mais qui offrent
aussi uné certaing complémentarité s v, 6-7 : comment porter ses soucis
dans la priére ; - v, B9 : pratique des vertus humaines et mise en weuvre du
Miessage transmis par Paul,

l. Soucis et vie de pridre

~ Devant les soucis de Pexistence, Panl nous recommande une attitude
d*ame valable «en toute circonstances. Mais lorsqu'il dit : «Ne vous inquié.
tez de rienn, ce wriens vise en fait des motifs précis d'inquiétude chez ses
Eﬂrltignﬂdullli. La Lettre en mentionne méme de nombreux,

51 tout concourt & la gloire du Christ (1,21), Memprisonnement en-
trave toulefois 'apostolat direct de I"Apdtre et celui-cl envisage méme la
mort ou le martyre. Certes; une condamnation & mart n'est pas immédia-
tement exdeutoire et laisse la possibilité d'un appel & I'Empereur (ce qui
aura lieu plus tard devant la remise toujours différée d'une sentence). Mais
pareil appel entraine un voyapge & Rome, provodue 1'éloignement et pro-
longe d*autant la captivité. A ces difficultés personnelles de Paul, s'ajoutent
celles des chrétiens de Philippes. Une pression sociale et religicuse plus forte
qu'ailleurs s'exerce dans cette «Rome en miniatures®  sur ces chrétiens en
majorité convertis du paganisme, 11y a-des rivalités et des jalovsies qui pro-
fitent de la mise @ 'éeart de Paul (1, 15-18), sans compter les disputes entre
Peuses femmes (4.2).

Aucune trace chez " Apdtre d'un optimisme béat qui lui ferait nier
les soucis de la vie ou qui le porterait a les minimiser. C'est au contraire en
les regardant bien en face qu'il demande que nos soucis ne deviennent pas
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| ~ Mg Seitiree ‘!I'inﬁ‘n}sprmh-. Comment allons-nous lés dépasser sans nous y

anliser-? |
Luc-et Ma!tMiun principalement développent le méme théme | «Ne

MEVOE RS Inqtl:y' ¢, en recommandant la confianee en Dieu of Mabandon
N\ 1 -Providencg/

! ience/ « A chague jour suffit =4 peines (ef. Mt 6,25-34 et 10,19 ;
M@l%,lli. s montrent ausst comment cette confiance entraine
une priere assurée (Mt 7.7-11 2 Le 11, 9-13),

A son lour, Paul propose conume reméde i nos inguictudes; une
pr iere instante el renouveldo  « Pries o suppliezs o oeld @ «Pour faire con-
naitre & Diew vos demandess. Loin d'oubller ou de mépriser nos soueis,
nous pouvons en faire le point de départ de notre pricee © cen foute circons-
tanee s,

Mais et te prigre recommandée par PApGtre présente une caractéris-
tique, elle est toute spenétrée d'aciion de graces. Les soucis présents n'en-
pendrent Uinguidtude que 5'ils nous détournent d'une vision de foi ; eclle
des bienfaits continuels de Dieu. Clest justement leur souvenic qui nous
permet de peier avec confiance : Dieu continuera & nous rassurer dans nos
soucis ou 4 nous en déliveer comme i 1e jugers bon. A mains qu'll ne trouve
préféruble de nous faire connaitre sa force dans notre faiblesse @ «Mu grice
L sulfit, car 2'est duns la faiblesse que ma force o son plein effets (2 Co
12,7-10). 1l n’est pas Slonnant de retrouver ici Faction de grace duns 1a
pritre. Nous sivons que ce lerme revient plus de 40 [ois dans les lettres de
Paul,

2 La paixde Diew et le Dieu de paix.

La paix dont nous parle 1o Bible n'est pas seulement une absence de
guerre, mais une plénitude de bonheur qui comprend 1¢ bien-étre, la santé,
lo concorde, ete. Récomponse de la justice, elle doit se mériter et se défendre?

Il en est bien ainsi de cette paix de Diey promise et non pas simplement
souhmitée au v, 7. Elle eonstitue Maboutissement normul de la conduite du
chrétien. Seuls ceux qui auront mis en pratigue et les vertus humaines ot Fen-
seignement du Salur seront assurés de la présence du Dicw de paix (v.9). 1'ex-
pression trés bibligue signifie simplement 1 Diew qui donne la paix-: ainsi vo-
YOons-nous Giédéon bitir un autel & Yahweh Shalon 1]1; 6,23). Nous lu retrou-
Yons encore sous la plume de Paul, par exempleen 1 Th 5,23 et 1 Co 14,33,

Si cette paix dépasse toute intelligence ou «fout ee gu'on peur imaginers,
ce n'est pas tellement qu'il faille la placer au dessus de tous nos concepis et de
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donner et gue nous sommes maintenant capables de recevoir. we vous
laisse |a paix :c'est ma paix & moi que je vous donnes nous transmettra
Tean (14,27). Et Paul nous souhaite (par exemple en Col 3,15) : «Que
la paix du Christ régne dans vos coursy . Mals on peut dire aussi que le
Christ est le lien méme de cette paix ; nous la vivons dans la mesure od
nous vivons en lui. Paul nous rappelic que c'est dans le Christ Jésus,
dans son sang, que Juifs et paiens sont devenus proches (Ep 2,13). Il
continue au v, 14 : «Car ¢'est lun qui est notre paix, lui qui des deux

n'd fait quiun peuples®,

3. Culte et pratique des vertus

Il ¥ 4 un contraste saisissant entre le sujet élevé des vv, 6.7 et le
retour & la considération des vertus humaines au v, 8, suivi sans transi-
tion du l:th{x:] des exigences chrétiennes au v.9,

Paul denne quatre objectifs assez précis : ce qui est juste, pur,
vrai et noble | puis il élargit la recherche vers tout ce qui-est aimable,
honorable, digne d'éloges et du nom de vertu. Cette énumération dif-
fere des listes de vertus chrétiennes 4 pratiquer qu'il propose ailleurs
en les rattachant toujours explicitement & la charité et & la paix du
Christ (ainsi en Col 3,12-14),

Les termes employés ici par Paul se rencontrent trés rarement
chez lni et, déja présents dans la Septante, ils appartiennent au vocabu-
laire religieux hellénistique. Nous avons ici I¢ seul emploi panlinien du
mot - vertie. Mais des quatre vertus de base de 'éthique ancienneg -&tre
pénétré de raison, s¢ comporter ¢n homme, s¢ mailriser et &t juste -
on ne retrouve ici que [ justice §

Ces vertus humaines, Paul nous demande d'en faire notre idéal ou
de les prendre & notre compte tandis qu'au verset suivant il exigera pure-
ment et simplement la pratique du message chrétien. Il ne veut pas dire
quiil sTagit plus de les méditer que de les mettre en pratique. Cela signifie
an contraire qu'il faut-d'abord connaitre et respecter Ia morale naturelle
des paiens. Ce qu'ils savent, les chrétiens doivent le savoir encore mieux
vl ausst le pratiquer. Ensuite, la connaissance du vrai Dieu va les obliger
it aller plus loin et avee plus de rigueur "

nos efforts intellectuels : il s’agit moins de se la représenter et d'en parler que dé
l'obtenir pour en ressentir concrétement les effets. En nous déliveant de I'inquié-
tude, elle rend inutiles les efforts de notre réflexion et de notre imagination.
Auniveau de I'A.T. la paix de Dicu ne représente pus & proprement parler
Ia paix divine, Ia paix en tant qu'attribut divin, mais celle que Dieu seul peut
procurer aux hommes. [l ne peut d'ailleurs v dvoir de paix que 14 oi Die
régne sur les ceenrs ot sur les pensées,
Muis chez Paul, cette paix nous est donnée dans le Christ Jeésus - en
lui et par lut ; ce qui lui confére une dimension ignorée de I'A.T. Parce que
Jésus est & la fois Dieu et Homme, ¢'est viaiment sa paix & lui gu'il peut

4 Line fidélité active

Certes, le christianisme n'est pas d'abord une morale et surtout
pas une morale particuliére différente. Paul nous le présente comme
dtant, 4 la suite dune révélation, la connaissance de Dien mais gui in-
clut celle des commandements : ae que vous avez appris ef requ ..
mertez-le en pratigues,

Far ailleurs, il insiste nettement sur la nécessité de garder -pour
le transmettre évidemment - ce qui 8té vregis (ef. Ga 1,9 :Col 26 I Th
2,13). W est intéressant de noter que, dés avant la mort des apdtres, les
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Fplises  possidoft f\l notion trés nette dune «rraditfon aposroligues.

A e l‘undj::m,)nmm. Paul ajoute sa note partieuliére : une insistance
sur ce-qptila, lui, enseigné et montré. 1l ne craignait pas de dire : oEffor-
coe-vous de mlimiger & envie, frdres, et fixez vos regards sur ceux qui se
conduisent ggml:;ﬁ'c vOUS Gvez en nous un exemples (3,17)

S/ peise fel © « e quue PONS avez apprix et Teg, ce qiie Vous aves i
et entendu de moi, mettez-le en pratigues. 11 ne suffit pas de précher,
encore faut-il mettre sa vie en harmonie aveée son idéal, L'apdire pense
avec simplicité et conviction qu'il sy efforce. Mais il n'est pas seulement
un bon pharisien qui a su profiter des legons du Seipneur pour metire sa
conduite én accord avec sa parole et ne pas mériter le reproche de Mt
23 3. Son invitation maintes fois répétée (ef. 1 Th 1,7 ; 2 Th 3,7) s"appuie
sur ee qui fonde sa vie : la recherche et l'imitation du Christ : «Devenez mes
imitateurs, comme j¢ le stis moi-méme du Christs (1 Co 111). 1 ne s'agit
pas d'un mimétisme superficie] gui sarréternit 4 o personne de saint Paul
wEstce que le Christ est partagé 7 Est-ce Paul qui a é1é erucifié pour vous ¥
Ou est-ce au nom de Paul que vous avez été baptisés ? » (1 Ca 1,13)

Tout est done ordonné au Christ en un mouvement qui réapparait 4
truvers des spiritualités différentes dans "fmirarion de Sésus-Clirist et dans
les Exercices spirituels. Mais il s’y ajoute une attention 3 ceux qui, chargds
de transmetire le message ¢t 1o vie du Christ, se trouvent par 12 méme res-
ponsables d'une saine transmission. Aujourd’hui encore, nous sommes invi-
1é5 & remonter toujours au Christ 4 travers les Apdtres de chague époque,
el simultanément & tenir compte de ce que ["Eglise nous transmet, sans
cesse enrichi, & travers les siécles. Certains sont plus sensibles 4 la fidélité
au Christ immuable & travers une Eglise qui change de visage & chaque géné-
ration | d'autres s¢ sentent davantage fidéles 4 'Eglise en mouvement char-
gée de nous transmettre ot montrer le Christ, Mas dans les deux cas, il
doit s"agir d'une fidélité créatrice
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LES VIGNERONS HOMICIDES
Mt 21, 3343

PAR WOLFGANG TRILLING

La parabole des vignerons homicides ne présente pas une transpa-
rence et une simplicité aussi grandes que d’autres récits du méme genre.
Mais elle n’a pas moins de force -au contraire- pour atteindre son but :
faire entendre un avertissement aux nouveaux membres du peuple élu,
en leur présentant, comme un miroir, le destin de ceux qu'ils ont rem-
places dans le dessein de Diew. lls dowvent veiller & ne pag manquer, comme
leurs prédécesseurs, Ja vocation & laguelle ils sont appelés, et & porter les
fruits que Dien attend d’enx. Cet avertissement s'adresse 4 'Eglise :sa
justice doit dépasser celle des scribes et des pharisiens (of. Mt 5,20). Un
tel enseignement garde toute son actualité.

Contexte

Isale, dans un podme émouvant, avait comparé lsraél & une vigne
plantée, cultivée et entourée de soins par Dieu, dans I"attente d'une bonne
et riche vendange : «Jen espérais du raisin. Pourquoi seulement du verjus 7
Eh bien ! Je vais vous apprendre ce que je vais faire de ma vigne : en oter
la haie pour qu'on la broute, en abatire le mur pour qu'on la piétines
(Is 5, 4-5). La parabole évangélique évoque, dés les premiers mots, ce
ichant de la vignes du livre d'lsaie. Chaque auditeur se trouve ainsi placé
d'emblée duans le sombre contexte de 'oracle prophétique - le peuple n'a pas
produit les bons fruits escomptés, et va étre jugé.

Mais, dans la parabole de Jésus, la vigne se voit confidée & des inten-
dants. Ce trait nouveau donne son originalité & histoire, et en indique
I'orientation.

Un jeu eruel commence dlors entre le propriétaire et les intendants
vignerons. A 'épogue de la vendange, l¢ maitre du vignoble envoie ses
serviteurs pour en percevoir les fruits, mais les vignerons se comportent
de maniére basse et ignoble. s maltraitent les envoyés, allant méme jus.
qu’lt en mettre certaing & mort. Pour bien affirmer son intention de rece.
voir ce gui lui revient et en imposer davantage aux intendants, le maftre
leur envoie d'autres serviteurs plus nombreux : ils subissent le méme sort
que les premiers. Finalement, le maitre envoie son propre fils. en espérant
due les vignerons auront des égards pour lui,

Leur ignominie, au contraire, se révéle dans toute son horreur. s
se disent que c'est Phéritier, et décident de le supprimer pour entrer eux-
mémes en possession de I"héritage qui lur revient, Inutile d’ajouter comment
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le maitre agira envers de tels intendants. Aussi Jésus laisse-1-1 & ses adver-
saires le soin de tirer eux-mémes la conclusion.

L parabole met en pleine lumidre la crise o Toradl o elle reprend
I'oracle prophétique de I'AT, et en montre 'accomplissement. Yahvé, le
Dicu d'lsraél, s'était plaint & Jérémie de la dureté de ceeur et de obsting-
tion de son peuple - asans se lassers . achaque jours, il lui avait envoyé ses
serviteurs les prophétes. «Mais ils n’ont pas écoutés . Chaque génération
s'est montrée pire que la précédente (cf. Jr 7,24-26). Et voila que celle-ci
n'écoute pus davantage le propre fils !

Pourtant, le plan de Dieu ne sera pas tenu en échec par le comporte-
ment des intendants ¢t cette expérience décevante. Le fils tué ne restera
pas longtemps dans la mort : Dieu le ressuscitera. La pierre rejetée par les
batisseurs comme inutile, deviendra la base qui soutiendra tout Pédifice.
Sous cette image du psaume (Ps 118, 22-23 cité au v, 42), |'Eglise primi-
tive a vi une évocation de 'élévation du Messie rejeté par son peuple.
Mais, plus qu'a cette profession de foi christologique qui cldt Ia parabole,
Matthieu s'attache & idée d'un nouveau peuple messianique suscité par
Dicy. Pour lui, la pointe se trouve deulement au v. 43, Le Royaume (la
vigne ) sera donné & un peuple nouvean qui devea produire - et produira
de fait- les fruits attendus de Diew, et qu'lsrael n'avait pas donngs

Composition litréraire

Matthieu a compose un ensemble de vrois paraboles (21,38-22,11)
dont I"histoire des vignerons homicides occupe le centre. 11y 4 d'abord la
parabole des deux flls (21, 28.32) avec son application, qui établit un cons-
tat : ceux gui aurmient di accueillic avec empressement le message de Jean.
Baptiste ne I'ont pas écouté. La troisiéme parabole -le festin nuptial (Mt
22.1-14}-est tournée vers "avenir du chitiment d'lsragl par la destruction
de Jérusalem (Mt 22.7), tout en mettant les croyants en garde contre Uin-
fdélité & leur vocation (Mt 22,1 1-14). Dés lars, comme 1a trés justement
noté E. Schweizer, cet ensemble de tiois paraboles envisage successivement;
la gradation dans la culpabilité, le choix du chitiment, enfin son exécution' .

Mais 1l est 1emps d'envisager quelques unes des questions posées par
le texte. Nous r.'t'-m|nem'.u1'nns|p:ir nous demander si la rédaction de Mare
ne permel pas de retrouver la forme primitive de la paribole. Nous ferons
ensuite quelques remarques suggérées par la comparaison entre Marc ot
Matthieu. Enfin, nous reléverons quelques thémes propres & Matthieu.

Aunthenticitd

Certains exépites modernes estiment que toute la parabole est une
allégorie secondaire d'origine chrétienne. Selon eux, la communauté aurait
ainsi interprété le destin du Maitre en le mattant én rapport avee I'échee
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/Sde histoire d'lseé]. On aurait alors, dés le départ, une composition artifi-
| cielle sans le umind & récil parabolique & la base. L'ensemble serait donc
un énonce-chrétien, Par ailleurs, il s"agirait d'une allégorie proprement dite
\\unr.cstilnml ces giteurs, tout, dans le récit -personnages el faits- a, dés le
\dé héih,!-,lll sens gictaphorigue voulu?

/@Wm d'abord que, méme duns cette hypothése, le texte garde-
rait une grande importance. Dans les applications des deux paraboles du
semeur et de V'ivraie, l'expérience missionnaire des premiers chrétiens el
Finterprétation qu'ils en ont faite duns la fof, ont trouvé une expression
grandiose. On pourrait en dire autant ici de |"histoire du salut et de son
interprétation dans lu foi. Il ne s’agirsit donc pas moins d'une parole apos-
tolique de I'Eglise guidée par I'Esprit-Saint.

Toutefois, cette maniére de considérer Ja parabole des vignerons ho-
micides se heurte & plusicurs objections, La premidre vient du Fait que,
dans la littérature biblique, les frontiéres entre parabole et allégorie restent
floues : elles ne peuvent, en tout cas, étre délimitées avee la rigueur de
notre distinetion rationnelle des genres littéraires. 11 faudrait pouvoir dire
que le texte a été manifestement construit dans une perspective allégo-
rigue, comme par exemple les livres de Daniel ou I’Apocalypse de Jean
qui utilisent des images indubitablement allégoriques. Il y a un passage
ofl la rupture parait tout & fait nette ;& la fin, l'introduction de Ia cita-
tion du Ps 115 (Mt 21,42 ; Mc 12,10) correspond bien & la maniére des
chrétiens quand ils recourent & la preuve seripturaire : «N'avez-vops ja
mais lu dans les Ecritures v En outre, le passage du psaume cité (Ps 118,
22-23) est un des textes scripturaires que 1'Eglise ancienne se plaisait a
citer pour annoncer la résurrection du Seigneur (cf. Ac 4,11 ;1 P 2,7).

Il ne pouvait en effet résonner dans le sens qu’on lui a donné ¢ u'aprés
I'événement de Piques et & partir de la foi en la Résurrection. lD"autrE:s
paroles de I"Ecriture auraient parlé plus elairement (cf. Ps 16 10 : Ac
2,27 5 13,35). L'image de la pierre devenue fondement (ou elef de voiite)
ne peut étre appliquée au Christ qu'aprés la Résurrection contemplée
dans la joie de la victoire pascale. Enfin, on peut facilement détacher

le v. 42, In parabole s'achevant alors avee le chitiment des vignerons
homicides. Il faut, en effet, que la sentence de condamnation vienne en
dernier lieu : tout le récit qui a montré la malice croissante des vignerons
VIl ¥ers ce terme.

Maig il ¥ a une deuxiéme objection. La parabole présente une indé-

miable unite litéraire : elle o une introduction propre ; elle fait appel 4
une preuve scripturaire compréhensible pour les seuls croyants ; enfin el
z.urlnut,‘-‘:llc ne s'intéresse qu'au fils mis A mort, et non aux démilés entre
le propriétaire et ses intendants, Pour toutes ces raisons, les wv. 10 et 11
de Mc 12 apparaissent clairement ajoutés postérieurement et d'origine
chrétienne pour exprimer la foi de I’Eglise au Christ, le «Filss. Une simple
allegorie d'origine cheétienne ne se serait jamais terminée sur l¢ chatiment
des meurtriers (Mc 12,9). Ou, inversément : 'adjonction christologique de
Me 12,10-11 confirme indirectement que I'Eglise & ressenti que quelque
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chose manguait & la parabole. Eneffet, le récit ne pouvait s'achever sur
le meurtre du fils et l'annonce du chatiment des meurtriers. Si 1'on voyait
déji Jésus dans le fils, il fallait ajouter qu’il n'était pas resté dans la mort.
Sinon, tout restait obscur et sans signification.

A elles seules, ces considérations invitent & rechercher une parabole
primitive et & reconstitucr sa construction: littéraire. Ce travail a déja é1é
fait et d'une maniére pertinente 3. Cette parabole raconte une véritable
histoire ob le fils tient le premier rdle nuais ne désigne pas d'emblée Jésus
(e n'est done pas un personnage allégongue). Mais son envoi auprés des
vignerons a, dans le vieux texte de Marc, une imrﬁrlanc& trds suggestive :
compte tenu du crescendo qui marque le récit, il constitue le point culmi-
nant de la progression, de la tension parvenues & leur degré ultime, Les
vignerons vont-ls avoir des égards pour le fils T Non, et cette absence de
scrupules révile toute 'ignominie des hommes. Du coup, Jésus lui-méme
s cache sous la figure du «filsy de la parabole. Et ce faisant, il révéle et
cache tout & la fois son titre d'envoyé et plus précisément de edemmiers
envoyé (Mc 12.6).

Comparaison entre Mare et Matthieu

On relévera ici uniquement les différence les plus importantes g
ont une valeur objective 4,

Dans son introduction 2 la parabole, Matthieu parle d'un sproprié-
Larew quia loué sa vigne. Il utilise les mémes termes dans d’autres textes
il 1l est manifestement question de Dieu.

Marc dit que le maitre de la vigne envoie successivement trois ser-
viteurs pour percevoir les fruits de sa vigne, ot enlin q{u‘il en envoya
abeaucoup dautress (Me 12,25} Matthieu lui, parle dés fe début'de
plusicurs serviteurs sans préciser leur nomhbre, mais en falsant re-
marquer que la geuxieme fois ils éaient «plus nombreuxs (Mt 21.36).

Il songe aux messagers de Dieu dans leur énsemble et plus précisément
aux prophées.

landis que dans le récit de Matthieu les vignerons s¢ montrent
d’emblée cruels, dans celui de Mare il y a un erescendo dans leur attitude -
ils battent & premier sérviteur, ils frappent & la téte et couvent d'outrages
:fﬁwum:d. puis ils battent ou tuent ceux de la troisiéme ambassade (Mc

2,25,

Mutthieu n’a pas reteni cette progression. Dés la premiére fois, les
vignerons se saisissent des serviteurs, battant 'un,tuant Pavtre, lapidant
un trojsiéme . Et ils traitent de méme ceux que lé propriétaire envoie en-
suite (Mt 21,36). En d'autres termes, Israél a repoussé ¢t maltraité tous
les messagers de Dieu : voild ce que le texte veut suggérer. L'énomité de
cette affirmation pénérale se trouve certes atténude par le fait quil s’agit
d'une parabole, et d'une parabole de polémique . Mais Matthieu n'en pense
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quement-en dehors|de ce contexte parabolique (cf. 23, 34.35).

pas maing que les jmses se somt passées ainsl, car il le dit aussi catégori-
rs
Lenvoi du fils se situe, chez Marc, dans la dynamigue du crescendo

\ signalé sl lui regfait encore quelqu'un, son fils bien-aimén (Mc 12.6).

\Le propre fils se/trouve ainsi le dernier messager aprés I'échec de la mis-
SO

Chez Matthieu le contraste est accusé entre d'une part les deux groupes

de serviteurs envoyés auprds des vignerons, et d'autre part le afilsy. lei
encore apparait U'intention de distinguer le ufilss de tous les autres, le
Messie Jésns des autres prophétes de Diew. Il subit le méme sort que ceux-
ci, mais, parce qu'il est le «filsy, ce traitement qu'on lui inflige irtite davan-
tage le maitre de la vigne. Il faut également noter un trait propre & Matthieu
ians Ta réponse des auditeurs & la question posée par Jésus ; «Oue fera le
maitre de la vigne ? » Selon Mt 21,23 Jésus s®adresse ainsi aux grands
prétres et aux anciens du peaples (Mt 21,23) on aux grands prétres et

auwx pharisiens (Mt 21 45), ¢'est-A-dire & coux que le premier évangile
considére comme les principaux adversaires de Jésus, lls se trouvent

done mis en demeure de se faire juges. Chez Matthicu comme chez Marc,
leur réponse comporte deux parties : les vignerons méritent la mort et la
vigne duoit étre Jloude & d'autres, Mais Matthien ajoute une précision ¢arac-
téristique : ces nouveaux vignerons remettront au propriétaire eles fruits
en temps voulus (Mt 21 41), Cette précision répond 4 ce que disait le

v, 34 1 wCuand prriva le moment des fruits, il envoya ses serviteurs...n

Il ne s*apit done pas seulement dapporter des frufts, mais de le Faire

aen femps voulue,

Toutefois, ce qui frappe le plus dans la comparaison entre Matthieu
et Mare, c'est le verset final : «Aussi, je vous le dis, le Royaume de Dieu
vous serd retid pour étre confié & un peuple qui lui fera produire ses fruitss
(Mt 21 .43). Pour diverses raisons dordre critique et objectif, on peut
avancer avec certitude yue ce v, 43 est, chez Matthieu, la conclusion de
I'histoire, ou plutdt la conséquence qui en découle. Dans ce verset, Jésus
ne parle plus de maniére voilée et en images comme dans la parabole pro.
prement dite. Dés lors  .comme nous le disions- il faut aussi entendre au
sens ohjectif les autres termes employés précédemment : le propriétaire,
le temps des fruits, 'envoi de plusicurs serviteurs, le tritement qu'ils
suhissent, le fils, finalement les nouveaux vignerons et leur mission. En
tout cela, il s'agit de I'histoire des relations de Dieu avee son peuple. Elle
s'est soldde par un échee, mais on va assister & un nouveau commencement
aveC un nouvean peuple.

i reste a relever quelques traits particuliérement caractéristiques de
la forme gque Matthieu a donnée 4 cette parabole. Cela permettra au prédi.
cateur de centrer son attention sur ce qu'il doit présenter, ee dimanche,
comme ‘message de I's Evangile de Jésus Christ selon saint Matthien.s En
outre, il faut rester hien conscient du fair que 1'Eglise, nouveau peuple de
Dlieu, ne peut pas se prévaloir de sa nouvelle «propriétén du Royaume,

siceessivement & un seul serviteur, puis & sbeaucoup d'autresy,
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mials dait s’efforcer de lui faire produire les fruitsys gue Diew attend.

Curactéristigues propres.a Marthieu

Mous voudrions, tout d'abord, attirer 'attention sor Mdée de frudts
Chez Matthien, cette dée esl trésen relief, el apparail tout au long de lu
parabole; Langage figurd et signification réelie se mélent étroitement dans
sa-mise en ceuyre. Limage de la aliveaisony des frnits est, tout d'abord,
prise au sens naturel ;1 8'agit vraiment du produit de la vigne. Mais dans
le verset final (v. 43), on dégage sa signification réelle en appliquant au
peuple nouvean augquel le Royaume de Dieu sera transmis. Ce peuple doit
Faire et fera- produire wsese (ceux du Royaume ) fruits. Dicu ne doil pas
étre décu une nouvelle fois. 5t la vigne est le don du Royaume de Dieu,
alors les fruits sont ceux qui correspondent d ce Rovaume . Le Rovaume
de Dieu doit produire, en ceux qui lui apparticnnent et ausquels il ful
confié, le fruit de leur vie formée par Dieu. Il s7agit donc du «taires el
selon d'autres textes de 'Evangile, essentiellement de "action animée par
la charité.

Les versets qui précédent sont déja marqués par cette idée exprimée
nettement dans le verset linal. 11y est, d'abord, question du «temps des
truitsy ; quand il est arrivé, le proprié¢taire envoie ses serviteurs (21,34).
Plus loin, on dit des nouveaux vignerons qu'ils luben livreront les fruits
wen leur tempss (21,41). 11 v a done un temps ou un délai précis, a 'inté.
rieur duguel la livinison des fruits est possible, mais aussl nécessaire. On
peut laisser passer le temps marqué. Les premiers fermiers ont déqu juste-
ment en ce qu'ils n'ont pas remarqué «le temps des fruitsy. Pour Matthieu,
la vie chrétienne comporte, également, cette exigence de respeeter les
délais ; cette exipence est rendue sensible, surtout par la mise en relief de
idée de jupement et par son application soubignée a 'homme mdividuel,
Celuicl a requun temps de vie mesuré; et il marche 4 la rencontre de son
jugement. Les cewvres de Pamour, présentées en détail dans le discours sur
le jugement demier (25, 31-46), sont ces fruits dont il est quesiion dans la
parabole. Et, alors, on peut se rendre compte sil'on a su reconnaitre le
temps ou si on "o laissé passer | sl on a su voir, dans le nécessiteux, le Chirist
lui-méme ou non,

Cette accentuation de 'aspect éthique de la parabole se retrouve,
uussi, dans la guestion de lo foute des premiers fermiers. Leur fante lo plus
prande est, certainement, d'avolr mis & mort les messagers de Dieu et méme
son Fils. Mais lu cause de leur schoppement se révéle pourtant n partic-
dans le fait qu’ils ne portaient aucun fruit. Ici, encore, le discours ne se
tient pas seulement au niveaw de image de la liveaison du produit, mais
on parle de cetie stérilité de toute la vie, qui est I'expression d'une déso.
béissance intérieure 4 'égard de Dicu. Cela est tout A fait confoyme a la
conception de 'évangéliste. I veut montrer gue le Royaume de Dicu a 618
retireé au peuple d'lsraél, I'instrument du salut, paree qu'il a refusé d*accom-
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/<plir Ia volonté diciieu. Il manguait de connaissance vraic, d'équité, de
ml.va_éricn_uln. de bonne ol (23,23), et aussi de cette justice véritable de
la vie={5:20). A‘“?I la parabole # un ton polémique aigy, autant elle

\ introdiit pourtanya cette connaissance profonde. La faute réside dans
\un refus intérieur/h 'égard de Dieu. La punition n'est pas seulement la
sanctioosatéretire d'un délit, mais la conséquence d'une faute intérieure.
T Easmite est éroitement lide & ce qui préciéde : bien examiné, le chi-
Liment comporte deux actes ; 'extermination des meurtricrs ¢t la privatian
de la vigne, Clest ce gu'exprime déjh Mare, lul aussi, suns doute ; mais, chez
lui, cela reste enveloppé dans le cadre narratif de la parabole. Le proprié-
taire viendra, fera périr les vignerons et donnera la vigne & d'autres ( Me
12,9). L'accent porte, incontestablement, sur I'extermination des vigne-
rons qui ont en un comportement s ignoble. Mais Matthieu développe le
second point par le commentaire du'v. 43 qui en dégage le sens réel.
Certes, il est également question, et en termes énergiques, de 1'ex-
termination des vigngerons @ oIl fera misérablement périr ces misérabless
(21 41} Ce & quoi pensait Matthieu, en s'exprimant ainsl, apparait nette-
ment sion se référe 4 la parabole suivante du festin nuptial ; il songeait
a la destruction de la Ville sainte et au massacre de ses habitants (22,1-14
et surtout le v. 7). lci, il ne développe pas davantage ce point de vue 3
on ne trouve auoune allusion aux événements gui marquérent la prise de
Jérusalem. Par contre, il accentue fortement la deuxiéme idée : a vigne
sera prise ef donnée & d'autres. [l y a, ainsi, un déplacement d’accent
dans 'exécution du chitiment. Le vrai chidtiment, plus sévére et plus
lourd de conséquences, consiste en ce qu'lsraél perd sa vocation devant
Dicw, 1l n'est plus le peuple élu auguel sont confids les biens, il n'est plus
possesseur ni candidat au Royaume de Dicu. Par ce déplacement d'accent
dans la punition, se révéle la méme préoccupation éthique et théologique,
que nous avons observdée dans le théme de la aliveaison des fruitss. Iy a,
la-dessous, la réflexion intense de "ancienne Eglise sur I'histoire du salut.
L'habileté de I"évangéliste consiste 4 s'en tenir parfaitement au lan-
gage de lu parabole et & parvenir, cependant, & un énoncé homogéne et
d’un réalisme trés précis. [l a prolongé la parabole dans une direction dé-
terminée, de sorte qu'on aboutit & une forme indépendante par la langue
et par la pensée. On a pu dire justement de son pmgédé. gu'il est gune
mmise en relief vigoureuse de 1'intention poursuivies”,
Notons encore un point. Pour des raisons littéraires, théologiques
et d'autres touchant & lu composition on doit conclure dvee certitude que
le v. 43 eat de évangéliste lui-méme®.  Or, il est étrange qu'ici, précisé.
ment, Matthicu s'écarte de son langage habituel, en disant le «Royaume
de Dieun et non le ¢ Royoume des cieuxy. La promiére de ces expressions
n'upparait chez lul qu'en trois autres endroits : 12, 28 ; 21, 31 .43 (et peut-
étre 65,33 ¢t 19, 24). On ne remarque pas de différence substantielle enire
les deux expressions. Nous avons li une inconséquence du premier évange-
liste, dont on trouve d'autres exemples. Matthieu fait souvent des exeep-
Hons typlques & ses propres régles bien établies. Dans 1¢ cas présent, nous
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sommes réduits & des suppositions sur les raisons qui 'ont amené a
s'écarter de la régle, de maniére si surprenante. Peut-étre a-t-il simplement
voulu suggérer I'idée du Dieu personnel, Hrésenté comme pére de famille
(21,33}, victime d'une injustice el gui inflige aussi le chatiment, Peut-étre
gt-il voulu, par i, montrer plus clarement & "auditeur que le «Royaume
de Dieus n'est pas une chose, un ordre, un état, mais que cette expression
vise toujours le Dieu vivant, qui est & I'ceuvre en tout cela,
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~ PARTOUT RESPLENDIT L'EGLISE
i /yRT UT RESPLENDIT L'EGLISE

Vaila par quelles prédications les prophétes réclamaient
le tuit de la justice. Mais comme ceux-14 demeuraient ineré-
dules, Dieu leur envoya finalement son Fils, notre Seigneur
Jésus Christ, que ces mauvais vignerons tuérent et jetérent hors
de la vigne 7 Aussi Dieu a-t-il confié celle-ci - non plus circons-
crite, mais étendue au monde entier - 4 d"autres vignerons qui
lui en remettent les fruits en leur temps. La tour de Pélection
se dresse partout dans son éclat, car partout resplendit I'Eglise :
partout aussi est creusé le pressoir, car partout sont ceux L
recoivent I'Esprit de Dieu.

C'est done bien un seul et méme Pére et Dieu qui a planté
la vigne, fait sortir le peuple, envoyé les prophétes, envové son
Fils et confié sa vigne & d’autres vignerons qui lui en remettent
les fruits en leur temps.

S. IRENEE '

1. 5 IRENEE: ddverins Haereses, IV, 360 12 0 Parks, Sources Chrétiennes
100, 19865, p. BAS

Année B

Premiére lecture - Gn 2,18-24
Deuxiéme lecture : He 2, 9-11
Evangile : Mc 10, 2-16

La Bible n'est pas un texte mort, une sorte de code figé dans
ses formudations, qui énonce des elolss. Une docirine biblique ne
tient pas route entiére dans la formulation d'un texte, mais dans
sa vie, gue traduit Uinterprétation donnée par le communanté cro-
vante, en définitive par le Christ et son Fglise

Ainsi, par exemple, la Genése révéle le projet de Diew sur
Uhomume maitre de la création, sur la vie des honmes en couples
oie Uhomme et la femme sont des partenaires éganx en digniré
(premiére lecture).

Au vours des sieeles, des lois ont pu, en raison de lo durete
de ceenirs des hommes, s écarter de ce projet divin. Sur ce point
comme sur dantres, le Christ a donmné, avee autoricd, Vinrerpréta-
tion exacte de la pensée de Dicn. Cette interprération est un don,
une grace gu'it faur accuelllir avee cerre simplicitd et cette con-
flanee gqui caractérisent les enfants (Evangile).

Le Chrisr thhumine ainsi fe chemin des hommes, £ nows dé-
fivee de deuy tentations - Pévasion hors de o réalité er le repll
orgueillenx sur soi. I nous engage, par toute sa vie, a adhdrer
sans réticence @ hotre vacation donmme qui se réalise dans la
docilité filiale envers Dien (épitre).
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Gn 2, 18-24

y PAR ANDRE BARLCO, S.D.B.
J"ajg??*:.n*nr d la Faculrd de theéologie de Lvon

Ces versets de la Gendse, situgs parmi ce qu’on appelle -improprement

dailleurs- les grécits d'ariginesy ', témoignent de la curiosité que "homme.

depuis toujours, porte & son apparition dans le monde.

Le grand nombre de cosmogomes et de récits de création laissés par
les anciens, prouve qu'ils 8'y intéressaient encore plus que nous. Les #RAGESH
décryptaient les énigmes de ces mythes, et v saisissaient 'oceasion de réflé-
chir sur la vie, multiforme et fluante, sur la destinée humaine. Se sachant
mortel, I'homme ne consentait cependant pas a considérer sa venue & 'étre
comme un aceident, ni I'émergence de la vie comme le fruit d'un hasard,
Et Dieu inspira la Bible... Instigateur premier et moteur constant, il golla-
bore avec "homme en recherche pour que surgisse, par tri et dépassement
de multiples approximations, une vérité sinon totale, du moins fondamen-
tale . un Dicu personnel ¢t bon se trouve au point de départ du monde, des
étres, de Mhumanité.

Cette intuition méme, les sages d'lsraél ne pouvaient la Lransmettne
a leurs lecteurs qu'a travers les formes littéraires, les concepts et les mots
heriiés d'une certaine culture. La connalssance de la littérature et de |"art
du Proche Orient ancien permet d'y accéder et, ainsl, de mieux pénétrer
le sens des textes de I'AT

Ces remarques préliminaires s'avéraient nécessaires pour prévenir le
choc d’un dépaysement provoqué par la lecture de cette page biblique, et
éviter de n'y voir qu'ésotérisme ou grossiére esquisse d'une littérature enfan-
ting. Elle apporte bien davantage <.

Le contexte proche

Le livre de la Genése comprend deux récits de création: 1,1-2, 4a et
2,4h-25 qui, plus nettement que le premier, introduit le ch. 3 (tentation,
chute, rédemption),

Le second récit comporte trais volets. Le premier (vv. 4bh-7) évoque
la création de ka terre et celle de I'homme qui va la travailler, et que tout
contribue 4 présenter comme e aterriens fadam) : corps de 1eme animé
par 'esprit de vie que Dien lul insuffle. Le second volet déerit le ajardin
en Edenw ol I'homme vivra. Curieux passage o & une localisation géogra-
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phique précise - lo bassin du Tigre et de I'Euphirate - s'asjoutent des données
d'ordre symbolique. Le troisidéme (vw. 18-24) constitue la lecture de ce jour,
Il se rattache au ch. 3 puisque le couple humain dont ce passage relate I
constitution, ¥ jouera le rdle principal, bien que, de ["un & l'autre, il faille
noter un changement de dénomination : fsh et Ishshah (ch. 2) s'appeleront
Adam (3,17) sans article et Eve (3,20). Aussi peut-on attacher une valewr
en soi au passage dtudié ici. Nous técherons de la déceler en suivant le mou-
vement duo texte

Conmmenitaire

a) La aparole diviney placée en téte du premier récit ( 1,26) sipnifie
une attention de Dieu & 'égard de 'homme. Assortie d'une précision im-
portante {«it nolre image, comme notre ressemblancey ), elle y introduit 1a
création de 'homme. lei, le discours divin n'introduit pas cette seule créa-
tion, mais celle du couple. L'é¢rivain eyahvistes tient a situer ¢n Dicu la
source de la sociabilité humaine et prépare ainsi la pointe du récit | la justi-
fication du mode de vie des hommes en couples, et I'importance qu'y prend
la femme (vv. 23-24).

bj Ensuite, Dieu agit. La création des animaux, présentée comme élé.
ment d'une série au ch. 1 (vv. 20-25), se situe ict en fonction de 'homme ;
pour combler sa solitude. Comme il modela "homme (adan) de la terre
fademah), Dieu pétrit & nouveau Nargile © bétes des champs et oiseaux du
ciel sortent de ses mains” Puis il les «améne vers I'homme pour voir quels
nams il leur donneraity . Donner un nom : ée trait n'indique pas seulement
lintelligence.de 'homme, mais également son statut de maitre, de posses-
seur. Il nous entrame au coeur de la mentalité sémitique. Pour les Sémites,
le nom signifie bien plus qu'une étiquette de classification : il provoque &
I'existence ce qui constitue la nature profonde de 1"étre nommé. Donner
ou simplement connaitre un nom constste & tenir en son pouvoir celui qui
lé porte, & étre capable de 'appeler et de le voir accourir. Dol I'intérét,
partout présent dans la Bible, pour lés noms, leur origine, leur modification

Et voici Mhomme distinguant, nommant, les animaux tirds comme
lui de la terre. 1 les domine.. mais reste insatisfait aucun ne ol parait sas-
sortip ou complémentaire, aucun ne peut devenir son partenaire, cette aide
capable de peupler sa solitude, de I'épanouir en sa nature spécifique. Sans
trop tirer du texie on peut dire qu’il contient déja implicitement le refus
d'entrer dans une mentahité antique on la femme ne se trouvait gudre mieux
considérée que "animal 5,
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¢) Alors Dign\intervient & nouveau. Cette aide que I'homme désire,
le Créateur va la lui procurer. Cette fois il ne recourra plus & un apéirissages
de matigve inerte, nj/a une nouvelle «humanisationy par son soufile. De
\"homme lui-méme/parfait en sa constitution, Dieu fera surgir la femme.
M\HQ}F]‘@I}EH’ L;}E%kﬁ'ﬁﬂli. la matidre corporelle dézignée par le mot & signifi-
cation-impréeise que nous traduisons «cotés (ou cote), ne représente pas
les éléments d'une description documentée de Mongine de Ta femme, mais
bien une fagon de signifier sa relation 4 Mhomme : sos de ses o8, chair de
sit chairs (v.23) Ainsi sucune eréation nouvelle n'interviendra qui edt situé
lu femme parallélement i Mhomme. Compléte dés sa premidre formation,
la personnalité humaine, corps et ame, n'avait plus qu'a étre diversifiée en
ses fonctions. L'homme avait besoin d'une aide : il 1'a. Mais elle et lui de-
meurent fondamentalément un. La troisidéme partie du texte reprendra ce
théme ¢

d) Dieu, maintenant, saméne & I'hommes la femme quil vient d'ex.
traire de sa propre personne. De nouveau celui-ci va exercer envirs ot dire
neuf sa faculté d’intelligence et son pouvoir de maitrise (ef. avee une nuance
de rudesse ce qui est dit én Gn 3,16). Sa joie sépunouil il o trouveé ce qu il
attendait :une partenaire semblablé & lui, une autre lui-méme.

Il s'écrie @ al'est |'os de mes os, la chair de ma chairy, locution sémi-
tigque qui se retrouve ailleurs dans la Bible pour sipnifier une identité fon-
ci¢re, l'appartenance & une origing commune 7. Et & cet étre qui se révéle
& lui, il donne un nom qui refléte le sien,

Aucune traduction ne peut livrer le jeu de mots et d'idées que 'au-

teur exprime ici, L'homme : ish (et non plus adant) reconnait en sa compa-

grie la fshshah, sa partenaire Eminine. Elle est «lui-au-fémining, une partie
de lui-méme ¥,

L'homme n'explicite guére en guol cette femme Jui sera aune aide
semblable & luis, Contrairement au premier récit qui définit nettement le
rdle du couple humain (Gn 1,28), 'aide que cherchait I'homme apparait
icl comme ce qui doit lui permettre de réaliser sa fin, de se parfaire lui-méme
comme personne. 11 poursuivra sa destinée non seulement eén accamplissant
si fonction de procréation, mais en instaurant un dialogue sans lequel 'éle
lumain resterait incapable d’épanouir sa personnalité et ses virtualites, de
maitriser le monde en toutes ses dimensions, selon le projet de Dicu.

e) Le récit de Ja création du couple humain aurait pu s"areéter ici.
Le v. 24 pose une question. Pourquoi dire que 'homme va guitter pére et
mére pour s'attacher A sa femme alors que l'inverse advient & Rebecca
(Gn 24, 57-60), 4 Rachel et Lin (31, 14-18) 7 S'agirait-il de souligner
limportance de la femme dans une société de type matrarcal 7 Mais Ia
société israclite ne refléte pas un tel stade de eivilisation, pense--on commu-

nement. Aussi vaut-il misux voiren cette sentence, de type sapientiel, une
insistance sur I'uttrait sentimental et sexuel que la femme exerce sur "homme,
attrait capable de ["arracher & sa propre parenté, ce qui représentait beaucoup
paur un oriental < son appartenance au clan, & la tribu passait par la commus-
nauté de sang pergue entre les hommes et non entre les femmes.

Unité du couple humain, plus universellement unité du genre humain,
telle apparait & P. Grelot® |a doctrine de 1'aureur hiblique exprimée en ce
versel. Le P. Beauchamp voit plus loin encore @ ¢ Ainsi 'unité de ["humanité,
c"est ['unité du Christ et de son épouse I'Eglise en un seul corps, laquelle
unité est réelle et fondement du réeln 9. 11 rejoint ainsi la doctrine d’Ep 5,
21-33 qui pourrait bien &tre un midrach chrétien, ou, si "on veut, le fragment
d'une homélie sur le texte de la Genése, eité d'ailleurs par samt Paul,

La réflexion sapientielle du v. 24 autorise-t-elle pour autant & énoncer
une aloiv, it fonder en doctrine 'unité ef 'indizsolubilité du mariage 7 1l ne
nous semble pas. Les récits patriarcaux de la Genése démontrent que la fone-
tion féminine d'aide de 'homme dans la societé lamiliale a pu s'exercer dans
un régime de polygamie, d'aillevrs relative 1. Lorsqu'en Me 10, 2-18 (évan.
gile de ce dimanche ) Jésus en appelle, par-dela ls Loi mosaique permettant
de dresser un sacte de répudiations, & «ce qui dtait au commencementy, il
tait les coutumes patriarcales, mais se référe au sens profondément humain
de notre texte, et entend bien protéger le choix consenti par I'homme., et

gui le lie mtimement 8 eellequi est «los de ses os; ln chair de sa chairs, et pour qui il

a rompu ses attaches les plus profondes. Cest cet attachement que le Christ
veut remetire en valeur en se constituant législateur, protecteur, de 'unité
et de la stabilité du mariage en un temps ol la société, paienne comme juive
tendait & la dissoudre. C'est 'oceasion de rappeler qu'ici, comme dans le cas
du péché orginel, une doctrine ne tient pas tout entiére en la formulation
d'un texte hiblique mais en sa vie, traduite dans I'interprétation qu'en donne
la communauté croyante, en définitive le Christ et son Eglise.

Conelusion

Une telle lecture ne peut qu'inciter les couples chrétiens & prendre
en meilleure considération leur vie & deuy, leur engagement matrimonial,
alors qu'on prone les expériences sexuelles passagéres, et gqu'on croit décou-
vrir des solutions aux difficultés de la vie conjugale en niant son indissolubi-
lité ou le caractére privilégié de son unité et de son intimité.

La lecture de la Bible nous rappelle d'abord gu'on ne peut vivee en
dehors du projet divin : projet de domination dé I'homme sur la eréation,
projet d'aide @ lui accordée par lo participation de la femme & son existence,
comme partenaire d'égale valeur et dignité.
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En dermvarg dette page, 'auteur biblique entendait bien tourner le
dos & des canceptigns sociales ob Ta femme se trouvait plutdt traitée en
inférmeure - De plus;sage parmi tant d'autres, il ne se fait pas I'écho de cri-
tiques stigmatisany la femme frivole, acandtre, vicieuse, incorrigible bavarde

\etl méme honte#, telle que la présentent parfms le Livee des Proverbes et
Bed Qirshe{yoir aussi Qo 7,28). 1 Ja reconnait plutdt & travers d'autres
traits pllns flatteurs : celui de la afemme parfaites (Pr 31, 10-31), de «la
femme de la jeunesse... eau jaillissante de ton puits... biche aimable, gra-
cieuse gazellen (Pr 5,15-23), oude la femme silencicuse, pudigque, charme
d'une maison bien tenue (8i 26, 1-4.13-18). Mais il convie & une réflexion
plus profonde en faisant découvrir dans cette femme, non seulement |'or-
nement d'un fover, le rapport d'un travail, la joie d’amours partagées, mais
I'aide dé méme nature, la partenaire que Diew donne & 'hemme pour Jui
permettre d’accéder avec elle 4 'accomplissement plénier de leur existence
et de leur tiche, de se perpétuer enfin dans leurs enfants, comme il est dit
en Gn 1,28

Elle représente en somme un présent de Dicu soigneusement préparé,
une faveur du Seigneur (Pr 18.22).
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NOTES

. IV faur admettre que les ch. 3-3 de o Genese relévent du genre sapientiel er nulle-

ment de historiographie, On lira avee prafit P, BEAUCHAMP, Eredeay suer la Ge.
mexe, Ly on-Fourvigre, 1971, pp. 1106 § ALONEO-SCHOKE L, Mativos sepicnficles
¥ alienza en Gen, 2-3, dans Biblica, 43 (1962), pp. 296-316.

Outre les etudes de P. Beauchamp signalées plus hout, le lecteur pouren e rappor-
ter & P GRELOT, Heoweerre gt ex-tie * dons la pouvelle serie des Cabiers Evaogile,
MNE 41973, surfaul p. 24 el Lo eouple Mererain oiang .f'.ﬁ'r'n'h:rr (Lectin divina, 1),
1961, pp- 31-34,

Un snge comme Qohelet (on @ Pleclésiaste) reprendrn ce passage comme point de
lll.i'l.'ulll de an reflosion, non dénoeed d'amerfume, sur Pideniine de sorl de homme
et de ln béte devant lu mort (2o 319210 C'est encore 6 CGn 2.7 et 3,19 qu'il
pense en terminant son poéme sur la vielllesse en 12.7.

. Connalire les plantes et les anlmaux représente une tiche et une gloire pour la sa-

gease fxradlite @ ef. ce qui et dit de la agesse de Salomon en | B 5,00 au Mugsge
et aproverhes ar alierss comme Pr 30, 24-31 1 6, 611 ;on les digressions de Job
sur la connaissance du monde animal ef son comportement 38, 3930 30 § elc

Sur attribution de noms falsant jeus de mots ef. Gn 29,310 -30,24 ; les dtinlagles
frequentes dans Jogud, p. ex: 5.9 1726 1 ele. les changements de noms @ Abram
en Abraham, Saral en Sorah, Hosben en Josue en Nb 13,06, Voir Marticle Yom du
Vocabulatre de rthéologle bibligue, Paris, 1970 2

Voir A, GELIN, Pawoge de o polygarde & o monogamie dons Melanges Podechard,
Lyon, 1944, p. 137 : ). GUITTON, Développement des idées de 'Anclen Testament,
. 97004, Aabier, 1947 0 akeendr lieeaie (Livre de vigd 1948, pp. T8 190,

Mous ne touchons pas icl sy probléme sclentifique de PVorigine de 'homme et de la
différencution des sexes. Seule nous intéresse la tiche deé rejoindre intention reli
gicpse de 'auteur. Le cabhier de P, Grelog 'i:lgl:l:uh.'- erdessus salwlers bien des cuarpoesis
tés legitimes.

Sur cetie locution dans les lhies postérieurs of. 2 5m 5.1 3 19,1314 el, pour le sens
Jg 9.2 ;D 1715

Lo amaris € la amariccs propose Coppena dans Lo conngissance du blen et du mal...
{Analecta Lovanlensia Gemblous, 948, p. 61.

Homme gul es-fu 7 25
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10, Sy o/ Gegése, p. 1S

I,! | &3 !ﬁ{ri;mhbg ant lawr épouse principale. Lis wuires n ‘npparnissent conformé.
“I'!'l;.!ﬂ‘l.‘ Aut eautumes du monde gricotal moeinienant connues par 28 letres de
Nouzl entre autres documents, que pour obvier a lincapacité gandsique de la
premigre, Un texte comme D 07,17 refuse du rol e droit de mulbiplier ses
EPOuNeE, D e avnil it Splomon f

B

J3

VOIX DE LEPOUSE

(’est en vain que la distance et le sort nous divisent !

Je n'ai qu'a rentrer dans mon caeur pour étre avec lui et
qu'a fermer les yeux.

Pour cesser d'étre en ce lieu on il n'est pas.

Cette liberté du moins, je la lui ai retirée, et il ne dépend
pas de lui de ne pas étre avec moi.

Et je ne sais s"il m'aime, ses desseins me sont inconnus et
"aceés de sa pensée m'est interdit.

Mais je sais qu'il ne peut se passer de moi....

Car ce n'est aucune molle complaisance qui npus unit e
Pétreinte d'une minute seule,

Mais la force qui attache la pierre 4 sa base et la nécessité
pure et simple sans aucune douceur.

Dieu m'a posée sa gardienne.

Moi qui suis faite pour aider; vais-je élre son entrave 7

Moi gui suis faite pour étre son port, et son arsenal, et sa
tour,

Vais-je étre sa prison ? vaise trahir la patrie ?

La force qui lui reste, vais-je la lui retirer ?

Que je serve, c'est assez.

P. CLAUDEL !

1. P, CLAUDEL, La Cantare d rrols Voix, Poris, 1934, p. 54

3



DESTINEE DES HOMMES ET CHEMIN DU CHRIST

He 2.9-11

’ PAR ALBERT YANHOYE
,?F're:-ﬁ'."‘.i‘.it"h‘r a 'fnstitue Biblique de Rome

Pris dans un douloureux contraste entre une soif intense de bonheur
et la menace inéluctable de la soulfrance et de la mort, chacun de nous
s'interroge parfois sur I'étrangeté de son destin @ «Qulest-ce done gue
I'homme ? » se demandait déji le psalmiste (Ps 8,5 ; He 2,6). Faut-il ad-
mirer &1 grandeur ou s’apitoyer sur 53 misére:? Comment expliquer tant
d'apparente contradiction et surtout comment ¥ faire face ? Vaut-il
mieux se durcir dans Misolement stoicien - oSouffre et meurs sans parlers 7
ou bien s"étourdir autant qu'on le peut : aMangeons et buvons, car demain
nious mourronss (I8 22,13 ;1 Co 15,32) 7 Non, cen'est ni 1'une ni autre
de ces attitudes que nous suggire la prédication apostolique proclamée en
cette deuxidme lecture, mais pour éclairer notre destinée, elle nous montre
le chemin suivi par Jésus, Souffrance et grandeur 87y rencontrént, mais au
ligu de se heurter 'une contre 1"autre, elles constituent un ensemble cohé-
rent, qui réalise le plan positif de Dieu.

Le texte se divise en trois parties. La premidre (v.9) constate que
Jésus a accompli la vocation humiine, telle quielle était définle par le
psalmiste. La deuxidme (v.10) montre que cet accomplissement était ¢xipd
pAr 53 mission de sauveur des hommes. La troisiéme enfin (v.11) mmhgm:
le principe de la solidarité fraternelle !

L Jésus accomplit la vocation de 'homme (2,9),

Méditant sur la situation de "homme dans 'univers, le psalmiste la
caractérisait par ["union paradoxale de deux aspects contraires : abaisse-
ment et honneur, Dieu g abaissé 'homme par rapport aux étres célestes,
mais il I'a pourtant couronné de gloire et d’honneur, faisant de luj le
maftre de la création (Ps 8,5-7). L'auteur de I'épitre aux Hébreux prend
pour point de départ ce texte du psaume, qu'il cite an début de son déve.
loppement (2, 6-8a). I sugpére que les perspectives évoquées ne ¢ réali-
seront pleinement que dans «le monde & venire (2.5). Dans le monde pré-
sent, en effet, la domination universelle promise & 'homme reste hors de
sa portée (2,8h). Nous le constatons encore de nos jours. Souvent le pro-
grés ng s'obticent dans un domaine qu'au prix d’une régression dans un
autre”. Bt surtout chacun de nous se voit, en fin de compte, affronté 4
ln mort qui le dépouille inexorablement de toutes ses conquétes terrestres.
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Dans une guerre, c'est l'issue de la derniére bataille qui décide de
tout. 5i celle-ci est perdue, la guerre entiére 1'est aussi, quels qu'aient été
les succés antérieurs. N'en va-t-il pas de méme pour le combat de exis-
tence T Sila mort v a le dernier mot ; toute I'existence se soldera par un
échec. La vocation de I'homme ne peut s'accomplir sans une victoire sur
I mort.

Cette victoire a é1¢ obtenue par le Christ. Seul le Christ correspond
parfaitement & I'image que le psalmiste tragait de "omme . En lui se véri-
fient les deux aspects indiqués : abmssement et couronnement, Jésus a
d'abord été réellement cabaissd un pen au-dessous des angess. L'expres.
sion du psaume semble méme viser spécialement son eas particulier. Des
autres hommes, en effet, on ne peut dire, i proprement parler, qu'ils ont
été wabaissésy au-dessous des anges, car ils ne se sont jamais trouvés & un
nivean plus &levé qu'eux. Mais lorsque le Fils de Dieu aresplendissernent
dela gloires du Pére et gexpression de son étrep (1,3), prend une nature
de chair et de sang (2,14), il s%agit vraiment pour lui d*un abaissement au-
dessous des anges. Abaissement d’un réalisme terriblement coneret : Jésus
& pris sur hul le sort humilié des hommes, il a souffert et il est mort,

Mais son mystére comporte aussi "autre aspect : maintenant enous
le voyons couronné de gloive ot d'honneurs, De toute évidence, Vexpres-
sien s'applique ici au Christ ressuscité, qui sidge désormais 3 droite de
Dieu (1,3 ; 8,1). Dans le chapitre précédent, lauteur a évoqué en termes
solennels I'intronisation céleste du Fils de Dieu (1,3-13), 11 apporte ici
une précision : c'est «d cause de sa passion et de sa mortsdque le Christ
4 etd couronné. Précision importante, car elle établit une jonction étroite
gntre les deux aspects du mystére du Christ, attestant que la gloire du
Seigneur intronisé est la conséquence de sa passion,

Entre abaissement du Christ et son couronnement, 'esprit humain
saisit d'abord une opposition. Les ennemis de Jésus 'ont humilié, mais
Dicu I'a glorifié (cf. Ac 3,13;4,10-11). Cependant le regard de la foi n'a
pas tardé a aller plus profond et & percevoir le rapport inteme qui relie ces
deux phases du mystére. Rapport paradoxal : Mumiliation produit la glo-
rification (Ph 2.8-9); la mort produit la vie (Jn 12,24), la croix est exalta-
tion (Jn 12,32).

En exprimant ce rapport interne, notre auteur veut montrer que le
mystére du Christ constitue bien 'accomplissement de la vocation de
I'homme. Obtenue «pour avoir souffert la morts, Vintronisation de Jésus
se présente ici comme le couronnement 'une lutte d'homme. Le Fils de
Dieu comme tel n'avait pas a mourir ; sa gloire divine ne présupposait nul-
lement cer abaissement tragique. Notre auteur en est bien consclent, car il
notera plus loin que sa qualité de Fils dispensait le Christ de devoir souffrir
S'il & wappris par ses soulfrances Vobéissances, clest «bien qu il it Filsw (5.8)
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Il s’ensuit quie le Christ n'est pas mort pour lui-méme, mais pour
I'homme.-Sa mort/faboutit & un résultat qui vaut apour tout hommes
En quelques mots,1'auteur exprime une doctrine trés protonde, dont la
logique rigoureusg ne se laisse bien saisir que lorsqu'on donne Lout leur
‘poids aux réalités fondamentales de I'existence humaine : la vie, la mort
et rcommunion enlre les personnes,

Jésus a trouvé une manidre d'affronter la mort qui a constitué une
vietoire sur la mort. Tel est le [ait capital, qui assure un aboutissement
positif & la destinée humaine. Notons qu’il ne s'agit pas d'évasion. Jésus
n'a pas échappé & la mort; il n'a pas utilisé sa puissance de Fils de Dieu
pour s¢ soustraire miraculeusement au supplice. 'l 'avait fait, on peut
imaginer, 51 I'on veut, que cela aurait constitué pour lui un succés person-
nel © mais une chose est certaine : cela n'aurait rien apporté aux autres
hommes. Leur existence n’aurait pas été transformée, La mort, pour eux,
aurait continué A étre une sinistre impasse, marguant la nullité de tous
leurs efforts.

En fait, Jésus a subi la mort, mais de telle fagon qu'il en a fait le
chemin d’une vie nouvelle, triomphale. «A cause de sa passion et desa
mort, il est couronné de gloire et d’honneury. En lui, la vocation de
I'homme se voit assurée de son accomplissement, car 'homme ressuscite,
et lui seul, peut obtenir de maniére durable la vraie maitrise du monde,
qui est d'ordre spirituel. La mort est désormais impuissante a le priver de
son- domaine.

Notre auteur note en terminant sa phrase que tout cela s'est réalisé
apar gridce de Diciis. Selon le psaume, en effet, c'est Dieu qui abaisse
'homme, et ¢’est Dieu qui le couronne. Les chrétiens savent, d'autre part,
que, dans tous ses aspects, le mystére du Christ est un don de Dieu, qui
manifeste "amour du Pére (ef. In 3,16; Rm 5 8).

4

2 Le dessein de Dieu dans la passion du Christ (2,10)

In parlant de «grice de Dieun, 'auteur a préparé 'explication qu'il
veut donner de 'ensemble du dessein de Dien. En une phuase trés chargée -
et malaisée & traduire - il efforce den évoquer toutes les dimensions ef
d’en montrer la cohérence. Dans le texte grec, le premier mot de la phrase,
«il convenaity, il était normaly, exprime cette perspective, On v sent le
tour d'esprit du théologien qui raisonne sur sa foi, mais anssi I'attitude du
contemplatif qui admire I'harmonie du dessein de Dicu.

Le regard de I'auteur se dirige d"abord vers Dieu, miis embrasse en
méme temps I"univers entier, car il considére Dieu dans son rapport avec
toute la création. En cela, il continue le mouvernent commencé par le
psalmiste, qui admirait la grandeur de Dieu «par toute la terres (Ps 8.2.10).
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Pour désigner Dieu, 'auteur utilise une longue périphrase, dont la tradue-
tion littérale serait : «celui pour qui toutes choses el par qui toutes chosesy
Pour obtenir une phrase plus lisible, le lectionnaire a traduit de maniére
approximative © ale créatenr ef maitre de tours. L'ordre do texte, on le
voil, subil une inversion et son dynamisme en souffre. L'aotenr ne parle

pus de autorité divine (amaitres ), mais de finalité universelle (scelui pour
qui...u) et il évoque ce théme en premicr licu, Il s’ensuit que la seconde
expression (acelui par qui...o) prend un sens plus actuel que ne serait une
simple allusion & la créabion,

Aprés avoir évogué les rapports entre Dieu et Pensemble des étres,
P'auteur porte son attention sur un secteur privilégié. | passe d'un terme
neutre, aussi général que possible : atoutes chosess, & une appellation per-
sonnelle qui exprime un lien de parenté : ades filss . Deux niveaux trés dif-
férents se trouvent ainsi distingués dans la relation avec Dieu : un imper-
sonnel, anonyme, ¢t lautre personnel, mieux encore, familial. La différence
se confirme, lorsqu'on observe l'attitude prise par Dieu envers ces afilsy,

En pére trés aimant, il forme pour eux des projets ambitieux : il les «con-
duit & la gloiren. lci encore, il faut noter gue le fectionnaire s'éloigne sensi-
hlement du texte gree, Celui-ci ne dit pas que Dieu avoulair aveir une mul-
titude de fils & conduire jusqu’a la gloires, mais plus positivement que Dieu
s'est mis @ conduire ® 4 la ploire une multitude de fils.

Qui sont ces afilsy et & quel penre de sploiren sont-ils destinés 7 Le
contexte le suggére. Il ne s"agit pas des anges; bien que I"Ecriture les appelle
parfois ufils de Dicun (Ib 1.6 5 2,1); il $’agit d’6tres de sang et de chair (He
2,14}, d’hommes a qui Dieu porte un intérét particulier (2,6). Il s'agit de la
wdescendance d’Abmhams (2.16), appelée i devenir une multitude innom.
brable (Gn 15,5) en accueillant dans la foi toutes les nations (Ga 3,7-8).

Pour tous ces «filsy, Dieu veut que se réalise pleinement la voeation
humaine ; il veut les scouronner de gloire et d’honneurs (cf. Ps 8,6 : He 2.7
Selon le récit de la Genese, Dieu avait décidé de eréer "homme i son image
et de lui donner pouvoir sur Lout 'univers. Ressembler & Dieu, telle est bien
la glome de I'homme ; et non seulement lui ressembler, mais lui étre associé
intimement comme un fils.

Une grande distance, cependant, s%tait creusée entre cet idéal et Ia
réalité (cf. Gn 3,24). Pour conduire & la gloire la multitude des (ils, il fallait
désormais frayer un chemin difficile, en tnomphant de toutes les forces du
mal et de la mort (cf. 2,14-15). Car devenus esclaves du péché, les hommes
sont incapables d'avancer par letirs propres forces | ils ont besoin d'étre sau-
vés, délivrés.

Celui qui fraie pour eux le chemin de la délivrance, ¢est le Christ. 1l
est nommé ici le «pionmiers, «l'initiateur de leur saluts, oy, comme dit le
lectionnaire, scelui qui est a (origine du safur de towsy, L'appellation fail
sonper ay role de Moite schef et libérateurs de son peuple (Ac 7.35). Mais
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Ia mission du Chrit ne consiste pas & emmener Israél hors d’une terre

dlexil pou l'iu:si:ilicr dans d'autres frontid¢res. Le chemin de la nouvelle

libération ne 5)4:

ne ﬁ'ngitfpuﬁ, c}l’url_sw:rter les hommes d'un endroit 4 un autre, mais de

@\yjﬁﬂg.ﬂéwef;yprnlu11dl§:|lu1||.. et qui est autrement difficile
S==Ectransformation exigée est si radicale que le chef et libérateur

ne peut se contenter den expliquer le procedsus 4 ses hommes én leur

enjoignant de le réaliser, 11 faut qu'il Meffectue lui-méme ou, plus préei.

sément, qu'il se soumette & Maction divine qui Peffectoera en lui,

Tel est le plan de Dieu, dont I'auteur nous invite & reconnaitre i
valeur : amener @ o perféction par des souffrancess le goide et sauven
des hommes. Cette formule audacicuse exprime toute la profondeur de
la rédemption. Elle montre d’abord que Uinitiative y appartient & Dieu,

& 'amour du Pére. La libération obtenue par le Christ n'a rien &’ une en-
treprise prométhéenne. L'homme ne prétend pas s’y réaliser lui-méme
dans une autonomie orgueilleuse (laquelle ne peut abouti, en fait, qu'a
I'étouffement). Le salut offert dans le Christ-est au contraire le fruit
d'une communion. Le Christ 8’y ouvre & "sction du Pére.

Pour délivrer les hommes, Dieu part de leor situation concréte,
marcjuée par la souffrance 1 et loin de dépréeier cette situation, il hn
donne un sens positif. Certes, la souffrance est un mal. Par elle-méme,
elle ne conduit nullement a la gloire, mais bien plutdt 4 lamort et it la
perdition. Aussi notre premiére réaction est-elle de la fuir et de chercher
un autre chemin, Les doctrines hunaines de salut répondent & ce désis
en proposant des moyens d'évasion. Tentatives illusaires, qui pensent allé-
ger la tristesse présente, mais ne font qu'en souligner la désalante absurdité.
Dieu témoigne plus de respect pour la souffrance humaine, Il la valorise,

1l s’en sert ed lup donne une merveilleuse efficacité. I utilise pour amener
as perfections le guide et sauveur des hommes. Ainsi la condition humaine
est réellement transformée : I"homme est vraiment sauvé, car rien de ce qui
fait sa vie n'est méprisé.

up/ étre tracé sur une carte géopraphicue, car, en réalité, il

Pour ouvrir aux hommes le chemin de la gloire, il a fallu, dit notre
auteur, que Dieu méne le Christ & sa perfection. Cette affirmation étonne.
Le Christ n'¢tait-l done pas parfait avant sa passion ? Lui, le Fils de Dieu,
avait-il beson de progresser dans la voie de la perfection ? — Oui, en tant
qu'homme, il en avait besoln. Le réalisme de Pincarnation et de la rédemp.
tion va jusque la. Le Christ, en effer, n’a pas pris unc nature humaine fon-
cierement différente de la notre, mais bien une humanité de chair ¢t de
sang (2,14), qui portait les conséquences du péché. Bt s'il I'a prise, c'est
précisémont pour lo soumettre & une transformation radicale, qui la rende
parfaite et I'éléve jusqu’a Dieu, Cette transiormation s'opére au moyen de
la souffrance, mais n'est pas le fruit de la seule souffrance. Elle ne peut se
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réaliser que si Dieu agit & travers la souffrance, et que si celui qui souffre
accueille parfaitement en lui laction de Dieu. Seul le Fils de Dieu fait homme
était capable d'une pareille docilité filiale. Lui seul, donc, pouvait frayer le
chemin du salut, '

3. La solidarivé fravernelle (2.11)

Drans la passion du Chrrist, la Jocilité filiale envers Dieu ne s’oppose
nullement & la solidarité avec les hommes. Au contraire, cos deux disposi-
tions se renforcent mutuellement. La demiére partie de notre texte exprime
cetie linison névessaire

Pour démontrer le caractére ¢normaly du chemin chaisi par Dieu pour
le Christ, il faut en effer recourir au principe de solidarité : celui qui sanctifie
et ceux qui sont sanctifiés doivent ne former qu’un seul tout. Autrement la
sanctification ne pourrait passer de lui & cux. Si, pour avancer vers Dieu, le
Christ avait pris un chemin merveilleux qui I'ei soustrait 4 la condition
humaine, il n'aurait pas été en mesure, par la suite, d*oudvrir aux hommes un
decds auprds de Dicu, Pour remplir sa mission de apionniers, il lui fallai
prendre lewr chemin de soufTrance et de mort, et le faire déboucher sur une
aperiectiony, qui vaudrait en méme temps pour cux (el 10,14), C'est pour-
auoi 'action divine qui a abouti 4 la glorification du Christ a respecté les
liens de sa solidarité humaine,

Elle les a non seulement respectés, mais renforcés. A premiére vue, on
pourrait penser que la gloire du Chirist établit une distince entre lui et les
hommes, Ne va-t-il pas désormais aavoir honte de les appeler ses fiéress , eux
si misérables 7 En réalité, le Christ ressuscité est plus que jamais le frére des
hommes. Non, «il n'a pas honte de les appeler ses frévess (cf. Mt 28,10 :
In 20,17). Car la gloire qu'il posséde, il I'a obtenue en poussant & 'extréme
sa solidarité avec eux &; cest la glojre d'étre allé jusquau bout de I"amour
(In 13,1) et davoir donné pour eux sa vie. Cette gloire d'ailleurs, ¢'est pour
cux qu'il la posséde. Dicu Ia luj donne pour qu'il la leur transmette, Grice

4 lui, chaque croyant est assuré de trouver le plein accomplissement de sa
vocation d'homme

Conclusion

Cest ainsi que le mystére du Christ illumine le chemin des hommes.
Par la maniére dont il a vécu son existence et sa mort humaines, Jésus nous
délivre & la fois de deux tentations opposées : celle de chercher une évasion
hors de la réalité, et celle de nous renfermer orgueilleusement dans une des-
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tinée absurde. 11 nolis engage 3 adhérer sans réticence 4 notre vocation
d'homme, en nous montrant que cetie voeation s'accomplit dans la doci-
lité filiale envers Dicu et la solidarité envers tous nos fréres.

NOTES

ctude plus fondie, gquon meé permetie de renvoyer & mon ouvrage
3 E}ﬂ:,,:::f: ﬁ]ﬂ:l (::}J;Elf;jl"‘{lll'; Fl:r;,. IE:TII_‘ &‘:} tlill:rl_ I'}ﬁ"JEIrT |:::| o baxte esl I!:l\.ph:plvﬁ1 dans |1|I:|F:\.

sis ditails

2. Pour acercitre la production Industriclle, on g instibué le travail 3 fo chaine § pour
elever le niveau die vie, on provoque [OULES SOGrTes du pollutions,

A, Littdralement : «d cause de la passion de ln marts, ¢est-d-tiee sparce qu'il o endure
la maorte.

4, Le lectionnaire a amplifié Pexpression et traduit apowr Ie galuf de fouxs

3. Le verbe grec est un participe noriste.

B Pnr celte msslance sur la ‘UII-'II.IIIIIH". notre texie est an rapporf avec les deux autres
lectures, qui parient d'amour fideéle, En fait, quelgues versets plus loin, Mauteur de
Peplird suggere gue le projel de Diea gui seol dooner a Phomme sun alde gui lui
soit semblubles (Gn 2, 1 8-20), trouve &4 réalisation définitive dans le Christ {He 2,
1T-18),
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DE LA MEME RACE

Je connais une église de montagne qui abrite, comme un
écrin de pierre et de silence. un trés beau Christ d'inspiration
byzantine. 11 est sur lu croix, revétu d’une robe, le visage em-
preint d'une interrogation sereine. Depuis neufisiécles, il est 1i,
en douce el pauvre majesté.

Un aprés-midi ol je me laissais fasciner par lui, trois petites
filles sont entrées. Elles aussi sont venues se mettre dans le regard
du Christ. L'une d'elles a demandé : «C'est le trésor de Eglise 7 »
Un prétre a souri et lui a répondu : « Le trésor, ¢'est toi.n

Avenir humain de Jésus T Trésor fragile, comme disait saint
Paul, toujours porté en des vases d'argile. Jésus ne sera Pain de Vie
que si nous le laissons transformer nos existences et si nous sommes
des étres affameés de partage.

Jésus révolu 7 Non, mais il faut ajouter, en tremblant : Nous
sommes Pavenir de Jésus,

G. BESSIERE'

o 15 HESSIERE, fesuy fnsafsirsable, Paris, 1974, po 22




LE MARIAGE, LES ENFANTS
ET LES DISCIPLES DE JESUS

Mec 10, 2-16
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/

PAR JEAN DELORME

Pr;jfrssrur aiex Facultés catheligues de Lyon

Le texte évangélique lucn ce dimanche est extrait d'une série den-
seignements de Jésus gue Me situe en Transjordanie (10,1), entre la deu-
xigme et la troisiéme annonces de la Passion (9.30-32 ; 10.32.34). 1l est
plus simple d'examinei chacun des deux débats retenus, avant d'interroger
le contexte,

I MARIAGE ET DIVORCE fyv. 2-12)

Sur ce sujet, un débat public est suivi d"un entretien privé de Jésus
avec ses disciples.

A Le débat public (vv. 2-9)

Des pharisiens (ou, selon certains manuscrits, des personnes indéter-
minées) demandent & Jésus «s'il est permis i un homme de répudier sa
femmes. Leur imtention est malveillante : ils veulent tester Jésus sur un
point de I Loi de Moise 1. De fait, Jésus, en invoquant un autre texte de
la Loi, en donnera, sur ce point, une interprétation nouvelle. L'opposition
des deux textes fournit 1a base du dialogue.

Le premier texte st tird de Dt 24,1 : «Lorsqu'un homme aura pris
une femme et I"aura épousée, 5°il advient qu'elle ne trouve pas grice i ses
veux parce gqu'il a trouve en elle quelque chose de choguant, il écrird pour
elle une lettre de répudiation, la lui remettei en main et la renverra de sa
maisony . A propos de ce texte, les interlocuteurs de Jésus parlent de per-
mission. Jésus parle de commandement (vv. 3 et 5), mais il déclare que ce
commandement est une disposition de Moise apour vouss , weu égard &
votre dureté de cours, 1l ne s'agit pas de ceeur insensible, de dureté mascu-
line A Iégard de la femme. 11 est vrai que dans 'institution mosaique, la
lettre de répudiation assurait la protection de la femme dans certaines li-
mites. Mais derriére cette disposition et I'autorisation de la répudiation
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guelle implique, Jésus stigmatise Uincapacité de percevoir et de réaliser la
volonté divine. Le eceur dur reste opaque @t la lumidre de Dieu (3.5 16,52 5
8,17 . De la sorte, un commandement de Modse se voit retirer sa qualité
d'expression de la volonté divine. Il n'est qu'une mesure prise en considéra-
tion d*hommes pécheurs.

La volonté divine, lésus la manifeste & partir d'un autre texte de la
Loi {celle<ci comprend, ne 'oublions pas, les cing livres de Moite ou Penta-
teuque). I associe deux extraits du récit biblique des origines selon la Gendse,
Le premier fonde la distinction des sexes : «Dieu les fit mdle et femelles (Gn
1,27} Le second, enchaing dircctement au précédent, en tire [o conséquence :
wCest pourquoi 'homme quittera son pére et sa’mére et s'attachera & sa
femme, et les deux ne feront qu'une seule chaivs (Gn 2,24). L'enchainement
des deux extraits fait apparaitre le second comme 1'expression de la volonté
de Dieu, tandis que dans le contexte de la Genése, ce pourrait étre & la riguenr
une parole d"Adam 4. La distinction des sexes permet la ré-union de Phomme
et de la fermme en 'unité d'une seule chair, ¢'est-i-dire d'un seul étre-g-deux.
Jésus en déduit non seulement le précepte de la monogamie, mais interdic-
tion de la séparation : ¢ Que homme done ne sépare pas oo que Dien o anis,

Remarque sur I histolre de fa tradinon er de la rédaction

Le récit de Mc est visiblement écrit & 'usage de communautés chré-
tiennes détachées, voire ignorantes (el 7. 34) du judaidme. Un Juif du temps
de Jésus nmurait pas formulé sa question dans les termes du v. 3, mais plutdt
comme dans la version de Mt © ¢ Est-il permis de répudicr sa femme patr n im-
porte quel motif ? » (Mt 19.3). Le principe de la vépudiation était alors admis,
avec le devoir de remettre  fa femme répudiée une lettre qui lui permettait de
s¢ remarier. Le seul point litigieux parmi les interprétes de la Loi concernait
le motif 1égitime de la répudiation. Les termes de Dt 24 traduits plus haut par
aquelque chose de choquants étaient compris plus ou moins strictement :
inconduite pouvant rendre la femme suspecte d'infidélité envers son mari
{école de Shammai), ou toute cause de déplaisir pour le mari {écale de Hillel).
Cette casuistique n'était pas affecide pur le texte de Malachie qui dénonce la
répudiation (2.14-16, en faisant allusion peut-$tre & Gn 2,24 déja) - ce texte,
d"ailleurs difficile, ne pouvait étre opposé A "autorité de la Loi selon Dt 24,
De méme , il est possible qu'un texte essénien de Qumrdn condamne non seu-
lement la polygamie, mais aussi le remariage aprés le divorce, en arguant de
Gn 1,27 et du singulier @ amdle ot femelle il les créan®. La répudiation n'en
était pas moins généralement reconnue comme légitime.
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i position de Jésus, clairement exprimée dans la tradition que Me
reproduitici, rendait inutile toute discussion sur It 24, Pour des chrétiens
vivant parmi des paiens, la question se posait bien dans les termes de Me

el non dans ecux/de M. La réponse de Jésus pouvait les frapper sous plu-
Sicoyp papeens Flle manifeste autorité avec laquelle, sans tenir compte des
interpretations des scribes, Jésus lit la Parole et la révéle dans son enseigne-
ment (1,21-22.27). En dévalorisant un commandement de Moise au profit
du dessein de Diew tel qu’il se manifeste dans la eréation de 'homme et de
la femme, Jésus fait une nouvelle bréche dans le particularisme juif vers
P'universalisme de la mission évangélique (2,21.22, 27-28 ; 7.8-13. 19-23),
Une telle audace aurait pu éire exploitée dans la ligne du'conflit avee les
gutorités juives, pour metire en valeur le pouvoir du Fils de 'homme
(ch.2), ou pour aceuser l¢ caractére provisoire de maintes dispositions de

l'institution mosaique (ch. 7). Mais ici, Jésus touche aux rapports de I'hom-

me et de la femme, probléme universel. Aussi est-ce l'intérét érthigue de sa
réponse qui, dans le récit de Mc, éclipse tous les autres. Rien n'est dit sur
la réaction des interlocuteurs de Jésus ni sur le succds ou insuccds de leur
test malveillant & son égard, La parole de Jésus dépasse le domaine de la
loi, dans lequel on voudrait lui faire subir une épreuve. La volonié divine
est saisle, non dans un précepte ou quelque aménagement [égal de 1a con-
duite humaine, mais dans la relation profonde (nous dirions | interperson-
nelle) que la structure du mariage établit entre Mhomme et 1a femme,

B. L'entretien prive

Ce n'est pas la premiére fois que Me fait suivre un acte ou un ensei-
gnement public de Jésus d'un entretien particulier avee les disciples (4,10
25,34 17,17-23 19,28-29). On peul v voir une fagon de rattacher entre
eux des matériaux dispersés dans la tradition, ee qui est bien le cas ici L&
narrateur situe 'entretien privé «i la maisons . Cette formule pouvait pré-
tendre & quelque précision & Caphamatim (1,25 32,15 19,33) :elle n'en a
plus en Transjordanie (10,1). C'est une formule passe-partout (comme en
7.17 ¢t 9,28). Elle introduit précisément une parole de Jésus citée sans au-

cune situation narrative dans la source ancienne yue Lo reproduit en 16,18,

Cela dit, le groupement opéré est révélateur du point de vae catéchétique
dee Me. Les paroles de Jésus adressées aux disciples en particulier ajoutent

it son enseipmement des éelaircissements ou en tirent des conséquences pra-
tiques. Leur intérét pour Uinstruction et la formation des chrétiens est évi-
dent, De la volonté divine sur le mariage indissoluble (vv. 3-9), on passe a
un jugement moral sur des actes concrets el leurs auteurs.

La réponse de Jésus aux interrogations des disciples est adaptée 4 la
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condition sociale et culturelle de chrétiens venus du paganisme. Elle envisage
successivement le cas de ’homme, puis de la femme, qui répudie son conjoint
et se remarie (vv, 11-22), D'aprés la loi juive, une femme ne peut divorcer
d'aver son mart, Dans certaines circonstances, elle peut demander le divorce,
mais eelui-ei n'est pranoncé que par le mari. La loi romaine, par conlre,
reconnaissait 4 la femme le droit de rompre son mariage avee son mari. La
version de Mc (et elle seule : cf. Mt 19,8 et Le 16,18) montre que la parole
de Jdsus était rappelée comme une lumidre oujours actuelle dans les circons-
tances changeantes de 'existence des chrétiens. Comprise comme un comman-
dement striet, elle était adaptée aux situations nouvelles duns lesquelles elle
devait étre obsérvée.

La permanence du lien matrimonial est t¢fle que le remariage aprés
répudiation est qualifié d'adultére, comme Uinfidélité conjugale. Me (et lui
seul encore) le souligne par une précision inouie én milicu juif : "homme qui
répudie sa femme et en épouse une autre west adultére @ I'égard de la premieres.
Tel qu'il était défini dans le judaisme, 'adultére intervenait entre une femme
¢t un autre homme que son mari : une femme pouvait devenir adultére
"égard de son mari, mais non un homme i égard de sa femme. Le texte de
Mc suppose I'épalité fonciére de I'homme et de la femme par rapport au mana
et du respect qui lui est di. On saisit 13 sur le vif la fécondité de I'Evangile
transplanté du terroir palestinien en terre paienne.

La version de Mt ne considére que la répudiation de la femme par son
mari. En exceptant le cas d'aimpudicités (porneia) de I'épouse, elle atteste
elle aussi implantation de la parole de Jésus dans la catéchése et la pratique
d*une église particuliére ®. L'interprétation de ce cas ne fait pas 'nnanimité
des exégites, et les traditions catholique, orthodoxe et réformée divergent
i ce sujet 7. 11 suffit & notre propos de remarquer ici que "accord de Me et
Mt sur I'abolition du principe mosaigue de la répudiation s'accompagne de
différences quant aux conséquences pratiques qui en sont tirées, Paul, de
son coté, atteste I'interdiction de la répudiation et do remariage aprés le
divorce (sans le qualifier d"adultére) et prévoit le cas de séparation des époux
sans remariage (1 Co 7, 10-16). Alnsi se trouve posé dés le N.T. 1a question
des rapports entre I'Evangile et sa mise en pratique dans les conditions con-
crétes de ce monde. L'Evangile dépasse toute expression Iégale de la volonté
de Dieu, mais 1a fidélité & 1"Evangile ne va pas sans atténtion aux situations
des personnes dans leur cadre social, ni sans dispositions concrétes qui en
assurent la pratique communautaire et distinguent les églises de leur milieu
juif ou paien.

o
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A1 JESUS, LES ENFANTS ET LE ROYAUME DE DIEU (10, 13-16).
I

Ce réoit ne sg/réduit pas, comme souvent dans les évangiles, au rappel
des cireonstances dui ont amené Jésus 4 prononcer des paroles mémorables.
Sl{f_@ﬂ;}:’lﬁl}@#;i;ﬂ le fait autant par ses actes que par ses paroles. Il réalise,
au-defa Heeequ'elles demandent, le veeu des personnes indéterminées qui
lui aménent des enfants. Etil le réalise contre la volonté de ses disciples. En
se fichant contre eux, Jésus prononce des paroles qui élargissent singulidre-
ment la portée de son comportement & 1"égard des enlants,

Ceux qui conduisent des enfants vers Jésus, veulent les luj faire toucher

ils sont en quéte sans doute de bénédiction ®. Il ne s’agit pas de bébés et rien
mindique qu'on les porte *. Mais le fait qu'ils soient accompagnés ne permet
guere d'imaginer de grands enfants. Les disciples font obstacle & la réalisation
du projet ils s'opposent aux adultes, non aux enfants, Leur attitude n’'est pas
motiviée. Mais le reproche quils s'attirent de Jésus suppose qu'ils ne volent
pas de rapport entre Je désir des gens et I'ceuvre de Jésus. Clest & ce niveau,
en tout cas, que Jésus dléve le débat,

Il veut le contact des enfants : «Laissez venir & moi les enfants, ne les
empéchez pass. 1l le veut parce que «le Royaume de Dieu appartient 4 ceux
(qui sont) telsn. Une déclaration solennelle explicite cette raison ; «En vérité,
je vous le déclare, quiconque n'accuellle pas le Royaume de Dien comme un
enfant (T'accueille), n'y entrera pasy 1 0. Par ces paroles, Tésus établit un lien
entre le Royaume de Dieu et, d'une part les enfants, d*autre part lui-méme.
Ce lien fonde la relation qu'il noue avee les enfants en les bénissant.

Les enfants et le Rovaume de Dieu

dLe Royaume de Dieu appartient & ceux qui sont telss. Non pas :
i ceux qui sont enfants comme ceux-ci ' ', La phruse précédente ; «Laissez
venir & moi les enfantss . dépassait déja le cas précis de ces enfants amenés
4 Jésus. Et la suite précise que «ceux qui sont telsy débordent la catégorie
des enfants : «Quiconque n’accueille pas le Royaume de Dieu comme un
enfant (I'accueille), n'y entrera pass. Il est clair que les adultes sont visés.
Mais les enfants n’en sont pas pour autant oubliés ' 2. Le Rovaume de Diew
leur appartient, et ils ont une maniére de Naccueillic qui est pour tout
homme la condition nécessaire pour y entrer. Il appartient & qui I'accueille
de cette manidre, enfant ou non.

Jésus ne prend pas les enfants comme le symbole d'une disposition
demandde aux adultes. Il ne les donne pas non plus comme un exemple i

imiter. Les enfants témoignent d'une faculté d'accueil qui est nécessaire 4
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tous devant le Royaume de Diew. Celui-ci est un don. L'homme n’a aucun
droit sur lui. [l ne peut se prévaloir d'avcun avantage. d"aucun mérite par
rapport & lui. Si le Royaume de Dieu appartient aux enfants, ce n'est point
i cause d'une innecence ou d'une humilité que Madulte devrait reconquérir
par ses efforts. MEme la version matthéenne résicte 4 cette interprétation.
Elle précise que la condition pour étre le plus grand dans le Royaume de
Dicu est la méme que pour y entrer : adevenir comme les enfantsy, ase
faire petit comme cet enfants (18.3<4). 1l ne s'agit pas d’humilité morale
(I'enfant est-il humble ? ), mais de petitesse objective, d'absence de préten-
tion, d'incapacité de se suffire et de se fier 4 soi. La version de Me est plus
nette encore, en parlant d’accueil. Les enfants entrent sans probléme dans
le royaume du don, paree qu'ils savent recevoir ¢t s'abandonner avec ¢on-
fiance & qui donne.

Jésus et le Royaume de Dieu

il vérité, je vous le déclares : cette formule explicite autorité de
sa parole quand Jésus parle du Royaume de Dieu et des conditions pour y
entrer. Il &’agit alors du Royaume futur (comme dans le contexte en 10,23-
25), de dla vie éternelles (10,17.30) dans la possession pléniére des biens
qui, selon le langage bibligue, concrétisent 'ordre parfait des relations
entre Diew et I'homme. Ce Rovaume, Jésus Mannonce (1,15). 11 y prépare
ses auditeurs ; il en précise les conditions d’entrée (9 43 45.47) il le pros
met (.41 ;10,21.29-30), Ce qu'il dit ici des enfants et de leurs parcils
exprime le méme message que les béatitudes (Mt 5,3-12 5 Le 6,20-26). La
méme formule intervient pour eux et pour «les pauvress | le Rovaume de
Dieu leur appartient, en ¢e sens qu'ils en hériteront. Cette manidre de re-
connaftre dans le présent les héritiers futurs du Royaume suppose déja
entre celui-ci et Jésus un rapport particulier,

Il ¥ a plus. Dans la méme phrase, le Royaume de Dieu est une réa-
lité qu'il faut accueillic dans le présent, afin d'y entrer dans Uavenir, Cette
bivalence s'éclaire dans les paraboles de la semence ;e Royaume de Dieu,
ce sera la moisson, ou Parbre, mais c'est déja la petite graine jetée en terre
(4.26-32). Ces paraboles viennent aprés celle du semeur qui aséme la Pa-
toles (4,14). Et Pexpression waccueillir le Royaume de Dieus doil étre rap-
prochée de cette autre : waccueillir la parole de Dieus. La premiére ne se
lit qu'ici dans tout le N.T. La seconde, par contre, est plus fréquente '3
Accueillir I'Evangile que Jésus préche, ¢'est accueillir le Royaume de Digu
selon: Me. comme, selon Paul, cest accueillir «la grice de Dicus (2 Co 6,1),
En annongant le Royaume qui vient, Jésus offre dés maintenant & qui
I'accueille avec foi le don qui doit étre manifesté dans 1'avenir : «Le Royaume
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yde Dieu est toutptoche - convertissezvous et croyes a I'Evangiles (1,15),
\ \\
Adnsis'¢claine Mordre donné aux disciples ¢ Laissez venir & moi les
enfants, ne les'empécher pas.s Jésus offre le don de Dieu ; on le regoit en
\\\leglﬁ—ﬁjlﬂj;\ﬁ)yﬁﬂ raccourci audacieux, Origéne dira plus tard que Jésus
estleRévame de Dieu en personne. Traiter les enfants en géneurs, ¢'est
méconnaitre Jésus. En venant & lui, ils réalisent concrétément "attitude de
confiance el de réceplivité nécessaire & quicongue veul participer au Royau-
me de Dieu. Co récit de M annonce & sa maniére le langage johannique
cqui assimile avenir & Jésusp et acroire en luiy (6,35.37 40), vt parle & ce
propos d'une nouvelle naissance (3,3.5).

Jésus, les enfants.. et les autres

wEt il les embrassait et les bénissait en leur imposant les mainse (v. 16).
Ceux qui amenaient les enfants & Jésus n'en attendaient pas tant 1% Ce
contact chaleureux tire sa signification des paroles que Jésus vient de pronon-
cer. La bénédiction des enfants doit étreé relicée au Royaume de Dieu, promis
et déja donné & qui sait I'accueillir. De ce fait, la tendresse que Jésus témaoi-
gne & des enfants ne se referme pas sur eux seuls. Les enfants sont 14 pour
eux-mémes, en tant que bénéficiaires du Royaume. [ls sont [ aussi pour
equicongues réalise leur attitude @ 'égard de Jésus el de sa parole,

On sait par Tertullien que ce texte servit d'argument en faveur du bap-
téme: des petits enfants. Certains interprétes pensent que cette utilisation
remonte i I'époque du Nouveau Testament déja : ene les empéchez pasw
serait & rapprocher d’expressions similaires employées ailleurs au sujet des
conditions pour étre admis au baptéme (Ac 8,36 ;10,47 ; Mt 3,14) '5. Cet
argument n'est pas décisit. 11 est loisible de déduie du récit que les enfants
sont aptes au baptéme. Il ne faudrail pas pour autant én limiter la portée :
au-deld des enfants, tout homme est invité & se convertir et 4 croire au don
de Dieu,

Cet élargissement est le fait duv. 15 surtout. 11 est covramment admis
gue e versel nappartenait pas & 1'état 1e plus ancien de la tradition dont
Me dépend : 1 est ignoré par 1a version paralléle de Mt 19,13-15 et n'a son
cquivalent qu'en Mt 18,3, dans un tout autre contexte, lui aussi composite ' &
Comme beaucoup de sentences de Jésus, celleci a pu circuler dans la tradition
sans attache bien précise. De plus, sa formulation en Me retléte linfluence du
langage missionnaire chrétien, ou il était facile de passer d"waccueillic la Parolen
4 waccueillir le Royaume de Dieus '7 Le récit de Mc témoignerait done d'un
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iravail de synthése et de réflexion sur des matérinux traditionnels plus élé.
mentaires.

Cependant, méme sans le v. 15 et ramende au modéle sous-jacent &
Mt 19, 13-15, la tradition élaborée par Mc ne se laisse pas réduire a quelque
souvenir touchant sur la tendresse de Jésus, opposée 4 la rudesse des disci-
ples & 'égard d'enfants. Elle ne s¢ présente pas non plus comme uné réponse
i ln simple question de Ia place i faire aux enfants dank les communautés
chrétiennes. Il aurait suffit pour cela d*une parolé comme : le Royaume de
Diew fewr appartient. Avec les enfants, Jésus vise aussi les adultes qu'un trait
de ressemblance rapproche d’eux. En précisant cette ressemblance dans |'or-
dre de I'accueil confiant du don de Diev par la foi, Me éclaire, il ne trahit pas
Ia tradition qu'il recueille.

i LE CONTEXTE

Aucun lien dans le temps ou 'espace ne relie les deux récits que Mo
met bout & bout, Cependant, ils tiennent ensemble dans une composition
plus vaste, ol ils sont suivis de la vocation manquée d'un riche et d'un
entretien sur la richesse et le Royaume de Dieu (10,17-31). A cet ensem-
ble, est épinglée une courte notice oit I'on voit Jésus se rendre en Judée,
au-deld du Jourdain, et y enseigner des foules. Ces deux notitions ne sont
[ras sans intérd,

Les foules sont aussiton oubliées et les enseignements qui suivent con-
cernent avant tout les disciples. Comme en 8,34, Pattention que Jésus porte
au plus grand nombre de ses auditéurs n'atténue pas la vigueur d'une parole
qui demande un choix et un comportement public, par lesquels ses disciples
seront amends A se distinguer des autres. Vivre de la volonté divine dans le
mariage, apprendre des enfants la petitesse de I'"homme devant la gratuicé de
Dieu, quitter toute illusion sur la richesse et ne pas mesurer les renoncements
demandés par Jésus et I'Evangile : cette pratique ne peut laisser inaperqus ceux
qui "adoptent.

Quant i la situation péographigue prétée & ces enseignements, elle les
place dans la perspective de Jérusalem ol montent Jésus et ses diseiples (10,
32), entre la deuxiéme et la troisiéme annonces de ln Passion. Celles-ci ne
vont pas sans que, chague fois, Jésus précise la conduite & tenir par ses dis-
ciples (8,34-34 ;9,33-50 ; 10,35-45). Le rapport établi entre la vie des dis.
ciples et la destinde du Fils de 'homme, ou, en d'autres termes, le théme de
la marche & la suite de Jésug, transfigure ce qui pourrail apparaftre comme
une amorales.
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Ce qui cafilére leur unité aux déclarations de Jésus sur le mariage, les
enfints et la richesse, doit &tre cherché dans Uordre de la révélation et de la
foi, Cuand Jésns parle aouvertements (8,32) de Ia Passion qu'il doit traver-
ser, et quand il eptraine ses disciples sur son propie chemin, une certitude
\\i‘iwi:;/: Pewest 1a, qui travaille a faire venir son Régne et la réussite de
I*hmifiecpasse par la disponibilité, la confiance, 'abandon. Dieu se fuil con-

naitee au-delid des hmites de la ivélution mosaique (10,56, 19-21) 11 semble

demander & I'homme plus que préva. Mais I"homme restreignait le possible

i la mesure de ses propres forces { 10,26-27). Découvrir dans 'union indisso-
luble de I'homme et de la femme la volonté de Dieu, ¢lest vivie sous son
Régne. Mais celui-cine peut advenir que il est requ de sa propre générosité.

Deux paroles de Jésus selon Me, peuvent aider & comprendre ce qu'il
demande @ gui veut le suivre : « Tout est possible & Dieus et «Tout est pos-
sible pour eelui qui croits (10,27 et 9,23).

NOTES

1. Selen cértaing interproios, an aail voulo mealive Jesus en conflit pvec Hérode, Qi
avael epouse In femme de son frere selon 6.0 7. 11 est douteux gqu'a Vépogue de s
rédaction intérér de Mo e soil porté de ce coté

2. Traduction Osty, proche de celle de Dhorme (Dible de la Pléiade), A remarquer que
ce texte suppose etabln déji usage de o repudiation, A noter auss que le remariage
defa Temme répudide [n rend impure pour son premier mard (v.4). Les consideritions
di puretd qui motivent 10 24, 2.4 ne doivent pas &ire oublides s 'an veut compren
dre ces dispositlons de la legislation mospgue

J. hair le terme cr|1|r_luyé IJ:_‘!“II."nJ:'.JI'\qH.J_I. voir 1o, 14 /et comparer Bm 2.5 ;le texie
d'ls 6,910 reste A PVarriére-plan de ce théme en Mo

4. En Gn 2,24, «c'est pourquois tire une conséquence de la formation de la femme &
partic de 'homme. En Me, la conséquence est firée de Vocte de Dieu créant Phomme
mule el femelle

8 Documene de Damar 4,20-21, CF. E. COTHENET dans FLes fextes de Qumedm rraduits

ef andonds, I 14, Letouzey, 1963, ppe 162-163

h, J lh:-plunl n n:uq:ré que «l'incises de Mo 5,32 et 199 devail ére attribude &y
rédaction matthéenne, Meriage er divoree dang {'Evangile, Briges, 1959 pp. B1-92,

7. Ourre Vouveage de J. Dupont qui viend d%ire cite, voir §. MOINGT, fe divores PRl
m i dismpredicied s (ATgrtTdew 5,33 0 10 5, dans RSN 56 [1968Y, pp. J37-284 ;
P HOFFMANN, Ferole de Jésuy & propos du tivarce svee Dinrerprétaton qui an
it é'1¢ donnde dans ln rradirion adoresmmentaire, dans Concilium 55 (19700, pp, 49.
62 H, CROUZEL, L'Egiize primitive foce au divorce, Ed, Beauchcsme, 1971 P
NAUTIN, Le canon du coaclle d’Arles de 314 sur Ie remariage apres divorce
dans RER, 61 (1973), pp. 353362
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L

COrmmvmnd iealement, i est possible de traduire oussi

Pour e pssape de atoiichers & whénies {vw 13 et &), vioar Mo 8, 222325, Pour In
bénédiction avec imposition des mains, f. Gn 48, 13141 7-18. La litterature juive
ancienne connalt 'usage de demander 0 un personnage religieux de bénir les enfantss
el STRACK-BILLERBECK 1. 'pp.807-808 11, p. 138.

Le seul parle de bébis (brephd : 18,15]). Me ¢t Mt emploient le mot paddia gu peul
convenir méme 8 des enfants de douie ans (Mo 5,39.42).

s wmeimime (on accuellle ) un
enfants. Maly le v, 14 5°y oppose

C'est by cos en Mo 9,37 o s pensee posse d'un enfant précis i ln penoralitg des on:
fants,

Lu Tormule grecgue rendue litkéenlement por sccox qui sont telss inserit cony dont
on parle dans une catégorie plug large dont sux -memes font partie aves d'autres, O
ne peut traduire : aLe Royaume de Diew appartient & leurs pareilss , comme si ces
purells Gtalent digfoints des enfants, On ne peut tradulre non plus @ «of coux qui leur
ressemiblent s, Chn pourraid po conlraire puraphaser @ aaus enfunts of & leurs paredlss .

O Le B I3 A B IS 0 5 Tl s Th Ltz 2,03 3 Ep 6,17 3 Je ) .21 . Comparer

soceucillic I'Bvangiles (2 Co 1140

. Le verbe compose kateulogedin n®est employe gu'ici dans tout le N T. Cette forme

intensive de eulogein suggére que Jésus hénissait les enfints avee fervenur, Me seul
note qu'il les embrassnit (el of en 9,36), 4

st la these de ). JEREMIAS, Ie Baptdme des enfanis dans les quatee peesicrs

ek, Mappus, Le Puy, 1367, Voir auss) MoE BOISMARD, Sinapse des qgua ire
dvangiles en frangaty, 11 Commenraire, Paris Le Corf 1972, p. 310,

O 8 LEGY K, Jesiy ef Penfamt, Gabalda, 1969, p, 3743,

U note 13, Lo empluie expression sannoneer W bonne oouvelle do Royaume de

Dios (4,43 8,1 ;16,06 ¢l Ac B,02) ou annnoncer e Royvaume de Diebs (9,260 3
AC 2,25 5 28,31 ot Mt parle die o' Evangile du Bovaume des cieuts (4,20 19,35 1
24,14).
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TOUS DEUX NE FERONT PLUS QU'UN
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Le mariage n'est pas seulement la réalisation de "amour

immédiat qui réunit "homme et la femme, mais leur lente trans-
formation au contact de 'expérience commune. L'amour A ses
débuts ne voit pas encore cette réalité. La poussée des sens et du
coeur empéche d’en prendre conscience, la voile ot enveloppe
d'une atmosphére de réve et d’éternité. Ce n'est que peu i peu
qu’elle perce cette brume quand chacun voit les habitudes jour-
naliéres, les insuffisances, les défections de Mautre. 8711 accepte
alors son partenaire tel qu'il est, toujours & nouveau ¢t & travers
toutes les déceptions ; 5'ils portent ensemble les joles et les peines
de la vie quotidienne comme les grands incidents de la vie, devant
Dieu et avec la force de Dieu, alors se développe pelil 4 petit le
second amour, qui est le veai mystére du mariage. [l dépasse au-
tant le premier que la maturité dépasse la jeunesse et que le coeur
qui sait renoncer dépasse le ceeur qui ne fait que s’ouvrir et se
répandre. Quelque chose de prand est produit 14, mais comme
fruit de beaucoup de sacrifices et de renoncements. 11 faut dans
le mariage beaucoup d'énergie, une profonde ldélité, un ceeur
courageux, pour ne pas devenir la victime des passions illusoires,
de la lacheté, de I'égoisme, de 'esprit de domination. Arrive-t-il
donc si souvent dans le mariage de deux étres longtemps réunis
gue cette forme d’amour supérieur soit victoricuse 7

R. GUARDINI '

1. B, GUARDINL, Le Selgnceur, tome |, Colmar, 1945, p. 313,

Annee C

Premiére lecture : Ha 1,2-3 ;2,24
Deuxiéme lecture : 2 Tm 1,6-8.13-14

Evangile ; Lc 17.5-10

La fai et la fidélité ne sont pas réductibles l'une a lautre,
ef pourtant, entre ces dewx attitides quf constitwent la réponse
de Phaomme a Diew, il v a dimportants points conmmnns,

La fidélité du crovant et de la communauté s'appuie, essen-
tiellement sur celle de Diew, indéfectible ; ce qu'il a dit se réali-
sera @ coup sir, et l'accomplissement ne décevea pas. Mais il n'in-
tervient qu au temps fixé. Cet apparent retard peut certes étre
véeu douloureusement et ressenti comme une rentation. Et pour-
tant, seule la persévérance dans la fidélité est source de vie, hom-
mage d ln fidelité de Dien (premicére lecture).

La foi. de son edté, est aceueil de la parole du Seignewr,
nais également engagement a son service. L'initiative lui appar-
tient done, i nous rend accueillants d la Bonne Nowvelle D I faut
done lui demander de nous donner et o augmenter noire foi. Clest
lui, également, qui nous appelle @ son service, une authentique
grace : il faut done s'y montrer fidéle, dans un esprit de torale
graruire (évangile).

Cet enseignement recu, les apatres doivent le transmetire
avee fidélite dans la docilité de 'Esprit Saint @ Umenvre toul au
lang de 'exercice de leur ministére (épitre).
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Hal.23 ; 2,24

PAR PIERRE-MARIE GALOPIN

Muotne benddictin de Towrnay

La premidre lecture pour ce vingt-septiéme dimanche ordinaire est
composée de courts fragments du prophéte Habacue qui offrent, semble-
t-1, une suite trés compréhensible. Malheurcusement, cet assemblage litur-
gique refléte assez mal Uenchainement du texte biblique. 11 est done indis-
pensable de prendre une connaissance suffisante du livre d’Habacuc, de la
teneur de son message, afin d'en tirer des applications valables pour notre
lemps sans tomber dans de grossiers contre-sens.

PRESENTATION DU LIVRE D'HABACUC

L'écrit classé parmi les livres prophétiques et mis sous le nom d'Ha-
hacuc souléve de nombreux et difficiles problémes.

Le texte hébreu présente déjh de notables variantes, et la grande
divergence, en certains endrojts, avec sa traduction grecgue, ublige tout
comimentateur a prendre des options de eritiques textuelle et litiéraire.
GCénéralement, la solution adoptée est en laison avec la grille de lecture
reienue pour linterprétation d'ensemble du livre,

La composition de I'écrit est facile & déterminer grice aux titres,
bien adaptées, qui divisent nettement le livre en deux parties ; pour la pre-
midre (1-2) ¢ koracle que requt en vision Habacuc le prophétes (1,1), et
pour la seconde (3) : apriére d"Habacuc le prophéte. Lamentations (3,1),
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Le deéveloppement du texte manifeste des différences de vocabulaine
et de style, voire des affirmations plus ou moins contradictoires entre elles.
I semble, en outre, que I'éerit primitif a di étre soumis au phénoméne de
arelectures, spéeialement pour 'usage liturgique de la Féte des Zemaines.

Devant un tel constat, la personnaliré de "auteur, la dare et Vinité du
livee sont objet d'un ardent débat entre spécialistes. Finalement, la signifi-
vatiion elle-méme de la prophétie d'Habacue reste matidre 3 diverses interpre-
tations !

COMMENTAIRE DU TEXTE LITURGIQUE
1. La plainte du prophéte

La premiére partie du texte liturgique comprend le début de la plainte
du prophéte. Comme Jérémie (20,8), Habacue aerie contre la violences et se
sent d'aulant plus submergé par le déhordement de matheurs et d'injustices
que Yahvé reste insensible & sa soulfrance et ne semble pas répondre 4 son
attente (Cf. Ps 18,42). :

Les interrogations angoissées du début : «Pourquoi ? » et «Combien
e temps ? % suivies de 'énoncé des maux apillagey .'.:{hsputml caractensent
une «lamentations expressément mentionnée dans le titre de la seconde par-
tie (3,1).

Il reste pourtant malaisé de déterminer avee exactitude la nafure dex
Maix dont se plaint le prophéte : il utilise des clichés. Cependant, si I'on
tient compte du contexte général et de I"emploi précis du mot aviolences
(v. 2et 9 ;Cf. Gn 6,11-13), surtout aecouplé avee le terme «pillages (Am
3,10 (Jr 6,7 3 Ez 45.9), I'angoisse du prophéte parait provoquée par la trans-
gression flagrante de la Loi et du droit, comme il le dit dans le verset suivant
omis dans la lecture liturgique ;

Ainsi la Loi se meurl,
plus jomais le droit ne parait !
Ouj, Mimpie trague le juste,

ninst ne paraft plus qu'un droit féchy L] 4)

I semblerait ulors que le mal se situe i 'intérieur du seul Peuple élu,
dans ce cas, le cri de douleur reste strictement personnel au prophéte proba-




PREMIERE LECTURE : ANNEE C

blement en opposition avec la majorité, sinon la totalité de ses compatriotes.
Llsinselenty et lp ejusten représentent donc des individus ou, tout au plus,
des groupes. Awcontraire, si ces qualificatifs gardent un sens générique, | aln:
solents peut dgsigner un ennemi politique, quel qu'il soit, face & Juda, «le
Justes. ceonom designerait alors 'ensemble du Peuple. Les malheurs évoqués
ne-peuvert plus signifier que la menace, voire la présence d'un ennemi sur le
80| du pays.

Le prophéte parle ainsi sans aucun doute au nom dé tout le peuple
opprimé (Cf. Ir 10, 23-24) et en communion avee lui. Envisagée de cette
fagon, la plainte d'Habacue, tout-a-fait en conformité avec I'ensemble de
son livee, situe "Histoire sainte dang le jeu de la politique internationale.

Le débat psychologique et religieux soulevé par ce eri de douleur se
saisit facilement : la détresse du ajustes devant le triomphe du mal et le si-
lence de Yahve, Alors quod 7 Le prophite en est réduit au role de aveilleurs.
Cette attitude s"inserit normalément dans la tradition prophétique (Os 9.8 ;
Jr6,17 ; Bz 3,17 133, 1-9) et, malgré son apparente passivité, elle exige une
grande force d'dme. Pour une mentalité de rétribution temporelle colléctive
i nuance politique, il y'a & un trés dur affrontement de fof entre Diew et
son prophéte, qui devra parvenir & la disponibilité intérieure suffisante
pour I"attente patiente d'une réponse décisive. Dans le livre d"Habacuc,
Poracle qui suit la plainte (1,5-11) contient la réponse ; dans I'arrangement
lHurgique, la seconde partie de la lecture en tient Heu.

2 La réponse de Dieu
Crdre de mize par écrit

Normalement un prophéte déclame ses oracles. Parfois, pour attester
la véracité de son message, il donne un «xignes, surtout si la réalisation doit
étre & long terme. Ce signe peut consister en une mise par écrit (Is 8,1 :Jr
30,2 Ez 37,16). Comme dans un contrat d'alliance ou un serment. cet
wécrits joue le role de amémorialy laissé en témoignages irrécusable pour
la postérite (15 30,8). On le rédige donc sur des tablettes en matériau solide
résistant aux Intempériés (Dt 27,8 3 Jb 19, 23-24). En outre, pour rester -
cilement lisit:le, 1"écriture sera trés nette et le texte lui-méme fort courl.
Enfin, selon ln mentalité ancienne, I'éeriture, mieux encore que la parole
(Is 55, 10-11), engage déja le processus de réalisation de son énonceé (Ez 37,
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15-28). Douée dénergie, elle ne peut pas manquer de produire effet qu'elle
innonce : « Elle ne décevra pasy.,

Exhartation

Comme tout prophéie des temps de malheurs, Habacuc ressenl vivement
Mangoise dans laguelle se débar le Peuple. Solidaire de ses compatriotes, il se
daoit de répercuter sur eux 'effet d’apaisement produit en lui par 2a vision. 1l
dcrit done une premiére affirmation & «Cette vision se réalisery, mais seulement
au Lemps fixés (v. 3a), et la reprend en finale : «Elle viendra certainement &
son heures (v. 3d). Entre ces deux affirmations, par crainte de liveer ses audi-
Lteurs-lecteurs 4 'impaticnoe frralsonnée devant la longueur de I'épreuve, il
glisse une exhortation : «Pulsque la vision se hdte vers son accomplissement,

i suffit de savoir attendres (v. 3bc).

Dans I"arrangement liturgique, apaisement et exhortation forment la
réponse & la premidre question de la plainte du prophéte : «Combien de
temps ? &, La réponse 4 sa deuxidme question : ¢Pourquoi ' » est contenue
dans Ioracle.

Chrcle

L'oracle proprement dit apparaft sous la forme d'un proverbe & anti-
thése exprimant le sort opposé de |'sinsolenty et du sjustes. L'«insolents
rejetant "autorité de Dien et se confiant en lui-méme, ne suit pas la voie
droite ; il ne peul tenir. Au contraire, le justes, au milieu des épreuves les
plus pénibles, méme aprés une longue attente, reste tonjours attaché & son
Dieu avec une ferme assurance et totale fidélité : il vivra, et sera done sauvé,

Pour éerire =a vision, Habacue utilise le vocabulaire de I'Alliance. La
wlidélitén de Dieu, toujours sans défaillance, 'engage & accomplir des ceuvres,
s¢s amerveilless, en faveur de son Peuple. En retour, celui-ci, dans son ensem-
ble comme en chacun de ses membres, doit répondre par une méme fidélité
en obéissant aux préceptes de la Loi promulguée lors de I'Alliance. Ainsi sera-
t-il wjuster. Dans le cas opposé, il n"aura pas I'ame droite et rejoindra le camp
de I"cinsolent s,

) Dans ce contexte d’Alliance, la vie promise ne désigne certainement pas
la vie éternelle au sens ot nous I'entendons habituellement. 1 s’agit bien plu-
1ot de la réalisation du réve de tout lsraclite : aétre avec son Dieuw, selon la

formule méme de 1" Alliance. Car pour lui, Yahvé est le avivants et ecelui qui
[ait vivres .
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Toujours dans ce contexte d'Alliance, la vie avec Dieu se manifeste
d'abord par ln perpétuité de ln dynastie davidique (Ps 89). Aussi, en arridre-
plafide get oracle d’Habacuc se trouve probablement la grande prophétie
'lsafe & Achaf/(7, 1 16) qui se rattache elle-méme 4 celle de Nathan &
DOwid (287717 11 Ch 17, 1-15). Toutes ont été prononcées A un mament
criretat-pour |'histoire du Peuple élu. La vie promise par le prophéte semble
signifier en réalité Ia survie du Royaume de Juda, le «justes, Le mal con-
siste alors dans la pression exereée sur le pays par " sinsolenty , ¢'est-d-dire
par un nouvel ennemi, au moment méme oi I'on se croyait débarrassé du
précédent : encore un !

Une telle vision-oracle provogue une déchirure sur un gouffre d'an-
goisse et d'immense souffrance. Seul le «justes qui persévére peut espérer
une atténuation de son sort grice & cette promesse de vie. Saura-t-il perce-
voir cette consolation et s’en contenter 7 Cetle espérance représentait beau-
coup de choses pour les contemporains du prophéte. Avouons que cela nous
parait assez décevant, pour nous qui vivons sous la Nouvelle Alliance et qui,
trés spontanément. interprétons 'oracle-réponse de facon individuelle et
spirituelle.

PROLONGEMENT DU MESSAGE D'HABACUC DANS LEN.T.

Saint Paul ¢ite en Ga 3, 11 et Rm 1, 17 ce texte d'Habacue d'aprés
la traduction de la Septante. Si, dans les deux éerits, il est question de vie
et de salut, I"Apotre n'insére pas sa citation du prophiéie dans la dialectique
de 1I"Alliance, mais dans celle de la foi en relation avet la justice de Dicu
(théme assez proche de celui de fidélité) et de la justification de |"homme
{hors perspective du prophéte). Il est done trés délicat dexpliquer un texte
par ["autre.

L'auteur de I'épTtre aux Hébreux hui aussi, reprend 'oracle d’Habacue
selon la méme version de la Septante, mais sans lui faire subir les mémes

transpositions, Pourtant, il est difficile de sajsic le sens qu'il lud donne, car, sélon

un procédé constant chez lui, il insére dans une sériv d'autres citations
(10,36-39), Le texte prend done valeur par effet d'aceuomulation dans la
succession des utres textes alignés,

Au contraire, il faut chercher I"aboutissement direct de cette prophi-
tie d"Habacue dans Pévangile de Matthieu @ «Celui qui aura tenu bon jusqu’
au bout sera sauvén (10,22 £ 24.13). 8i les mots précis de oracle du pro-
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phitte n’y apparaissent pas, ony trouve néanmaoins sa pensée exacte. Il faul
ajouter toutefois que "évangéliste en personnalise nettement la signification
et la situe dans une perspective d'eschatologie intériorisde.

POUR L'HOMELIL

Le lectionnaire dominical ne présente aucun autre texte d'Habacuc, el
omet, en celui d aujourd hui, la réponse directe i la plainte iniliale, La signi-
lication de Ia lecture prophétique telle qu'elle se présente duns lu liturgie de-
méure done impossible & commenter,

Drans la perspective d'une linison de ce texte de I'ACT. avec celui de
I'évangile (Lc 17, 5-10) on pourrait exposer les deux thémes de «fidélitén
et de «fois, ni identiques ni étrangers I'un & Pautre, soit en les développant
sépar¢ ment, soit en soulignant leurs diverses articulations. [l y aurait 13 une
excellente matiére pour une homélie de caractére ecuménique sur une vie
chrétienne de foi pure, de foi-confiance, de foi en Christ & ses deux niveausx
communantaire et individuel

On pouwreait aussi dégager nettement le message du prophéte en le
situant dans le développement de a Révélation & propos du mystére du mal,
de quelque nature qu’il soit : physique ou moral, individuel, social ou poli-
tique. En Habacue, au moins en ce début du livee, il n'y a ni sursaut de ré-
volte comme pour Jerémie, ni 1ul1g epanchement de 54 peine, COMme pour
Pauteur du livre de Job, mais une attitude humble, quelque peu résignée :
attente d'une solution de la part de Dieu et refuge dans une espérance plutot
volontariste, méme si I'on pressent quelle s'épanouira dans une foi authen-
tigue. Aprés les oracles du Deutéro-lsaic sur le Serviteur Souffrant, la réponsc
définitive sera donnée par le «Justes mourant sur la croix qui apporte le salut
parce qu’il est la Vie. Chemin faisant, tous les aspects du probléme du mal
sont apparus ainsi que diverses solutions possibles conduisant toutes & la per-
sonne du Christ. Alors ecelui qui aura tenu hon jusqu'au bout sera sauvés.
N'est-ce pas d'une actualité éternelle ? .

NOTE

H"l_liﬂﬂl'rlnh{u PROBERT-FEUILLET, fatroduction & Bihte ; Ancien Terrament,
Faris, 19597, 4y £17.519 ; KALUFMANN, Connaltre la Bible, (Sind, Paris, 1970,
PP 36B-364 1 LIFINSKI, Linegie pénftenticle dans I Bible, [Lectis divinn, 52),
P‘T_'-"'- 1909, b o6 MILOS BIC, Trodi prophétes dasis un tempy de (éncbres, (Lectio
divina, 48), Paris, 1968, pp. 46-48,
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LE JUSTE VIVRA PAR SA FIDELITE

Chaque acte docile nous fait recevoir pleinement Dieu el
donner pleinement Dieu dans une grande liberté d’esprit.

Alors Ia vie est une léte.

Chaque petite action est un événement immense o le
paradis nous est donné, ot nous pouvons donner le paradis.

Qu'importe ce gue nous avans a faire @ on balai ou un stylo
a tenir
- -

Parler ou se taire, raccommoder ou Faire une conférence. soi-

gner un malade ou taper a la machine,

Tout cela n"est gue écorce de la réalité splendide, la ren-
contre de I'ime avee Dieu & chaque minute renouvelée, a chaque
minute accrue en grice, toujours plus helle pour son Dieu.

On sonne 7 Vite, allons ouvrir ; ¢’est Dieu qui vient nous
aimer. Un renseignement 7 ... le voici ... ¢'est Dieu qui vient nous
gimer. C'est 'heure de se mettre & table 7 Allons-y : ¢’est Dieu
qui Vient nous aimer.

Laissons-le faire.

M. DELBREL '

). M. LOREL o Mg ans ey, peny des rues, Paris, 1966, pp. T71-72

CONSEILS POUR LE MINISTERE

2Tm 1.6-8. 13-14

PAR ANDRE LEMAIRE

Prafesseur au Centre d'étide et de véflexion chrétienne  (Orldans)

PRESENTATION GENERALE
Contexte littéraire

Les épitres pastorales forment un groupe particulier au sein du corpus
des lettres pauliniennes. L'auteur, Paul ou un de ses disciples | s’y montre
préoccupt par la crise que traverse 'Eglise de son épogue ; pour la résoudre,
il insiste sur deux points fondamentaux : organisation du ministére structu-
rant les communautés, et fidélité 4 I'Evangile dans 'enseignement des prédi-
calenrs.

En proposant ces deux orientations, ["auteur fait appel & ce qui est
dija vécu et accepté au sein de la communauté — pridres liturgiques et régles
disciplinaires — et s'efforce de montrer comment les unes et les autres peus
vent éclairer les communautés chrétiennes de la génération post-apostolique.
aLes pastorales, surtout les lettres & Timothée, sont des Mandements et des
Instructions ... || faut surtout les lire comme des documents du statut et de
la vie religieuse de la primitive églises 2.

&5 lors, né nous étopnons pas &y trouver, cités implicitement og ex
plicitement, de nombreux matériaux traditionnels déja bien typés, par exem-
ple, hymnes, constitutions, proverbes, morale domestique, catalogue de de-
voirs *. Parmi ces matériaux traditionnels, il faut surtout noter un certain
nombre de formules de priéres ou d’exhortations se situant dans le cadre de
la liturgie 4 : haptéme, eucharistic ou ordination, telle quelle était célébrée
dans les communautés chrétiennes d'Asie Mineure 4 la fin du premier siécle.

Une smonition d’ordinations

Dans ce contexte général, les cing versets 2 Tm 1,6-8.13-14, prennent
tm!r Ietln- sens, En relisant ce texte, on a nettement V'impression d'une exhor-
Lation liturgique adressée # un nouveau ministre, d'une véritable xmonition
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dlordination© un pen retouchée,; toutefois, pour misux s'insérer dans le
cadre htéraire d'une lettre de Paul (le ministre qui va mourir) & Timothée
(Somsuceesseur ).

S Pwalégouvre en particulier, duns ces cing versets, trois éléments impor-

Tantseeta liturgie de 'ordination : imposition des mains, action de I'Esprit
Saint et don de Dieu. *. Lexpression aFils bien-aimés , que le lectionnaire
a repris de 2 Tm 1.2 pour la situer au début de ces quelgques versets, se trouve

done tout & fait & sa place ici : elle évoque directement le début des monitions

adressées par "évéque & celui qu'il va ordonner ou qui vient d'étre ordonné,

COMMENTAIRE
1) Lordination (v.6-7)
L teniprasition des muins

L'évocation du rite de 'ordination est particulidrement claire lorsque
Paul déclare @ «Je Uai imposé les maimsy (v.6). On trouve une allusion au
mémae geste en 1 T4, 14 00 on peut tradwire soit amposition des mains
du presby terivme, soit, plutdt, simposition des muins en vue du preshyté-
ratw, 'expression grecque étant équivalente & celle quiutilisait I'hébrew pour
désigner wl'ordinationy rabbinique °

¢Laimposition des mains est un rite sociétaire d ‘officialisation, accré-
ditant tel sujet qui succdde i Pancien détenteur du pouvoir ou dispensateur
de la doctrines 7. Ce geste rituel s'enracine profondément dans la tradition
juive : Dt 34.9 1e lie déja au don de P'esprit : wlosué, fils de Nim, était rem-
pli de U'esprit de sagesse, car Mofse luj avait imposé les mainsy . Ce dernier
texte éclaire parfaitement le sens du geste dvogué en 2 Tm 1.6 : quand Paul
lui imposa les mains, il fit de Timothée son successeur, Vordination manifes-
tant officiellement la sireté de son enseignement et sa conformité i celui de
l'apitre.

Le cdon de Diews

A oette imposition des mains, Pauteur le le edon de Dieu qui est ens
limothée. Le terme grec employé — churismg, wdony, «charismey — mon-
tre bien quil ne faul pas opposer charisme et institution, mais qu’au contraire
¢l conformément & 'enseignement de saint Paul en 1 Co 12:14, le ministére
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institutionnel représente lul-méme un wdony — un ¢charismey — venant de
Dieu qui structure son Eglise.

Diés lors, comme pour tout charisme, celui qui I'a requ n’a pasd s'en
glorifier, mais & le mettre au service de la communauté. On comprend donc
la recommandation faite & Timothée de «réveillers ce adony, le terme grec
employé, anazapurei, évoquant le feu qui couve sous la cendre que 'an
ranime ¢ ravive ; évocation d'autant plus naturelle que 'Esprit Saint se
Présente souvent sous le symbole du feu (Ac 2,3) qu'il fuut veiller & ne pas
€leindre (1 Th 5,19). Ainsi, ce don n'est pas une chose morte qu'il suffit
d'avoir regu une fois pour toutes pour exercer le ministére, mais un ferment
vivant qu'il faut entretenir, nowrrir, développer, dans une attention toujours
plus prande & Iaction de I"Esprit Saint.

oL 'esprit de force, damour et de bon senss

L'exercice du ministére ne constitue pas une tiche facile | Mannonce
de I'Pvangile demande beaucoup de courage et méme d'audace pour alfron-
ter 'indifférence ou Phostilité. 1'apotre Paul n'hésitait pas & demander aux
communautés chrétiennes de prier pour lui afin gu'il ait le courage d'annon-
cer I'Evangile (cf. Ep 6,19; Col 4,3 ; 2 Th 3,1) . il montre ainsi que cette
force donnée patr Dieu se manifeste dautant plus clairement gue celui qui
Faccueille reconnait sa faiblesse : « Lorsque je suis faible, c’est alors que je
suis forts (2 Co 12,10) ; «je peux tout én celui qui me rend forty (Ph 4.13).

Toutefois, cette foree, si néeessaire pour lexercice du ministére, on
ne peut la considérer comme une fin en soi il Maut la mettre au service de
la charité, du bien de la communauté. Paul lui-méme, qui n’a pas peur d'af-
firmer son autorité, précise qu'il s’agit 14 d’un apouveiry que lv Seigneur
lui & donné wpour édifier et non pour détruiren (2 Co 13,10). Ft lorsque
1ésus confie & Pierre le soin de son troupeau, il situe cette tiche dans un

climat d'amour puisque, par tros fois, il lui pose la question : Simon, fils
de Jean, m'aimes-tu ? » (Jn 21, 15-17).

La troisidqme vertu lide & Pexercice du ministére - ole bon sensy —
caractérise les épitres pastorales, Face aux tensions de 'Eglise de son époque,
face aux divagations de certains docteurs, I"auteur demande aux ministres de
faire preuve de bon sens pour veiller a Punité de la communauté en lui rap-
pelant P'essentiel : "Evangile du Christ dont la puissance se manifeste au moins
autant dans les actes gue dans les paroles. L'auteur se méfie des spéculations
sans fin, et préche un christianisme pratique. Face & "agitation stérile (cf. 1
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Tm 3:6:9) qui menace de faire éclater la communauté, le ministre doit se
mantrer attentif gu discernement de I'action de I'Esprit Saint, comme le
recomman dait dgja saint Paul ; «N'éteignez pas I'Esprit, ne dépréciez pas
les dons de prophétie ( = prédication), mais vérifiez tout @ ce qui est bon,

sélenezdpP(rTh 5, 19:21).

Aussi, 'suteur des épitres pastorales considére «la forces, al amours,
ule bon sensy, comme les trais qualités fondamentales — les trois ¢fruits
de I"Esprits — les plus nécessaires pour l'exercice du ministére de Timothée,
tigure du ministre idéal.

2) L'exercice du ministére (v 8,1 3-14)

Aprés avair évogqué ordination, I"auteur exhorte maintenant Timothée
& bien exercer son ministére d'enseignement. Cette mise en valeur du minis-
tére de la Parole dans cette emonition d’ordinations rejoint parfaitement la
signification de I'imposition des mains dans la tradition juive ol «Pordinations
rabbinigue faisait du disciple un ¢Maftres, un «Rabhis , capable & son tour
d'enseigner la parole de Dieu conformément & la atradition des Péresy.

L annonce de 1 'Evangife

Paul rappelle d'abord & Timothée qu'il a la charge de arendre témoi-
gnage A notre Seigneurs, d'annoncer «'Evangiles (v.8). Cette fonction, Paul
1'a assumée jusgu’ici, lui qui déclarait dans une formule trés sémitique ; aLe
Christ ne m'a pas envoyé baptiser mais annoncer I'Evangiles (1 Co 1,17).
Mais voici qu'il sent sa fin prochaine ; «Le moment de mon départ est venu...
i'ai achevé ma courses (2 Tm 4,6-T). Or Ia prédication de I"Evangile doit Etre
assurée quel que soit le sort personnel des prédicateurs. Aussi demande-t-l &
Timothée de reprendre le flambeau, de lui succéder dans le ministére de 'an-
nonce de "Evangile.

el ‘enseignement solide que fuas regu...» (v.13)

Mais Timothée n'est pas chargé de proclamer n'importe quel Evangile.
A une époque ol apparaissent diverses interprélations plus ou moins aliéné-
tiquesy (ef. Th 3,10}, les chrétiens risquent de se voir emportés & tout vent
de doctrine par n'importe quelle divagation de prétendus docteurs ; Timothee
doit done assurer un wenselgnement solides , c'est-a-dire conforme 2 celui de
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sdint Paul : «Régle ta doctrine sur "enseignement solide que tu as recu de
moix (v.13).

Pour sceomplir sa tache, Timothée pourra s'appuyer sur 'enseigne-
ment aral de Paul qu'il a di écouter si souvent, mais, plus encore, et de
fagon trés concréte, il pourra relire, méditer et commenter les épitres dans
lesquelles 1" Apdtre expose sa prédication, son «Evangiles. On ala, semble-
t-l, le premier témoignage de la scanonicités de 'enseignement de saint
Paul qui entraine celle de ses épitres ; ces demidres prennent tout naturel-
1ament place & cité des «Saintes derituress (2 Tm 3,15) — est-a-dire de
I'Ancien Testament — dans la vie et le ministére de Timothée,

w... grdce 4 P'Esprir Saint. s {v.14)

La fidélité i I'Evangile dans |'exercice du ministére de la Parole ne
consiste pas seulement & lire et relire les kitires de saint Paul, mais aussi, et
en méme temps, & écouter I"Esprit Saint, conformément 4 la parole du Ve
évangile : «Le Paraclet, I'Esprit Saint que le Pére enverra en mon nom, wous
enseignera toules choses, et vous fers ressouvenic de toul ce gue je vous ai
dity (In 14,26). L'Esprit Saint est done & 1'eeavee, non seulement an moment
de I'ordination du ministre ( Timothée), mais encore, et surtout, tout au long
de I"exercice de son ministére dont Pannonce de |'Evangile constitue la fone-
tion primor-diale.

La « monition d'ordinations de Paul & Timothde semble tout & Tuit 4 s
place dans 1a liturgie du 27¢ dimanche ; elle précéde la lecture de la puarabole
du serviteur inutile si souvent appliquée aux ministres de 'Eglise. Ces deusx
textes invitent & une réflexion sur les ministéres dons 1'Eglise d'aujourd hui,
dont I"évelution ne concerne pas seulement les ministres mais aussi toute la
communauté chrétienne, L'auteur des épitres pastorales y avait vu le «pro-
bléme numéro uns de I'Eglise de son temps ; il propose 4 I'Fglise d"aujourd’hui,
comme 4 celle de la fin du premier sitele, un certain nombre d'orientat ions
yu'il serait grave de mépriser, méme si elles doivent &tre adaptées dans la fidé-
lité & "action de «f'Esprit Saint qui habite en nouss,
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C. SPICH, e cit, pp. 715720

REVEILLE EN TOI LE DON RECU

Nous qui sommes 3 toi

puisque fu nous as crées,

guidés, protégés,

- toi et nul autre dieu -

nous qui ne sommes que des hommes,
quelque part entre naissance et mort,
en prid¢re devant toi

en cet instant de notre vie,

nous te rappelons

que tu nous as promis

ta fidélité pour toujours

el que tu ne renieras jamais
Pouvrage de tes mains,

Nous te rappelons

ce que depuis toujours

tu as pu faire de 'homme :
d’Abraham, d'lsaac et de Jacob,
de tes prophétes Moise et Elie,

de David. ton roi,

que tu as planté

comme une vigne sainte,

el surtout de Jésus de Nazareth,
qui est venu accomplir ta volonté,
Jésus, que tu as appelé et choisi
pour étre un homme jusqu’au bout

H. OOSTERHULS '

< R COSTERHUIS, Avitonr de lo Talde, Paris, 1973, pp. 93-94,
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LA FOI DES APOTRES
EFFICACITE ET GRATUITE
Le 17, 5-10

PAR AUGUSTIN GEORGE

// 'Pr(lﬁ’_'.j{“ur & lg Faenled de Théalogie de Lyon

Lue présente les six versels de ce pussage comme la réponse du Sei-
grieur f ses apodtres qui ki demandent d’augmenter leur foi. En fait cetie
réponse comporte d'une part une sentence figurée (v.6), qu'on retrouve
sous des formes et en des contextes divers chez Matthieu, Mare e1 Paul,
d'autre part une parabole propre & Lue (ww. 7-10). Un bref examen suffit
pour conclure qu'a I'origine, sentence et parabole étaient indépendantes
P'une de 'autre.

Etudions d'abord ces éléments au niveau de Lue, dans la situation
et sous la forme qu'il leur donne. On lenterd enmiite de remonter au sens
qu'ils pouvaient présenter dans la tradition antérieure.

Le texte de Luc

Pour atteindre la pensée de Luc dans ce brefl passage, il faut considé-
rer le contexte ol il le présente, puis les divers éléments de sa comstruction.

1. Le conrexte

Luc place cette péricope au cours dé la montée de Jésus & Jérusalem
(9,51 —19,28), précisément & la fin de 1o seconde section du voyage (13,22
17,000 ', qui rassemble beaucoup plus d'enseignements que d’événements

Jésus vient de présenter i ses disciples sa pensée sur l'argent (16,1-13}.
1l 5"est tourné ensuite vers les pharisicns, pour s¢ situer face & la Loi et aux
prophétes (16,14-31). Puls il est revenu aux disciples, pour les mettre en
garde contre les scandales et les inviter au pardon fraternel (17, 1.2, 34).

Le fait qu'il s’adresse maintenant aux apdtres, aprés avoir parlé 4
des auditoires plus larges, marque le passage 3 un sujet essenticl. On sait
I'importanee que Luc attache aux apotres.:L'enscignement qui leur est
réservé commande siirement toute la mission. Une telle legon trouve bien
sa place au terme d'une section de ce voyage, que Luc voit toul orienté sur

I"Eplise & venir,
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2 La demande des apatres (v.5)

Les synoptiques ont souvent rédigé les introductions de leurs péricopes
pour lier et situer les éléments qu'ils recevaient de la tradition. Clest ici le cas
de ln demande des apotres, au langage nettement lucanien . Tout le verset est
plein de sens il présente plusicurs traits caractéristiques de la pensée de Luc.

Celui-ci fait poser la question par les apotres. 8"l ne parle plus de disciples,
comme auv. |, n'est-ce pas justement pareé qu'il s’agit de la foi ? Pour lui, en
effet, les ap6ires sont ceux qui ont cru & Piques, et dont la inission consiste a
appeler Juifs et Gentils & 'la fol «jusqu’aux extrémités du monder (Le 24 3649 .
Ac T.RI515.7 12021).

Les apatres sadressent au «Seignencs . Seul des Synoptiques & donner
habituellement ce titre & Jésus au cours de savie terrestre, Lue le fait 4 bon
eseient, pour marquer une nuance importante 2.8l i confére ici ce titre
de gloire, ¢'est parce que, pour lui, la foi s’adresse par exeellence au wSeigneury
divin révélé a Paques (cf. Ac 5,14 ;942 ;11,17 ;14,23 ;16,31 ; 18,8 ;20,21).

Le trait le plus original du v.5 réside dans le fait que les apdtres deman-
dent & Jésus d'augmenter leur foit . Cette pridre ne trouve d'analogie dans
les évanipgiles qu'en Me 9,24 avec le cri du pére de Penfant possédé @ «Viens
en aide & mon incrédulités®.  Dans le reste de Peovee de Lue, Diew seu)
gouvie aux paiens la porte de la fois (Ac 14.27) et par elle purille les coeurs
(Ac 159), lui qui sdonne la conversiony @ Istaél comme aux paiéns (Ac 5 31 ;
LER) ;eest Diew que Jésus a prié pour que la for de Pierre ne défaille pas
{Lc 22,32). Plus encore. on ne voit pas dans les évangiles que les disciples ajent
pri¢ Jésus au cours de sa vie terrestee. La demande prdsente des apdtres se sitee
normalement aprés Pigues. au temps ol Lug derit son évangile,

Mais de quelle foi s'agit-il ici ? A partir de la réponse de Jésus, et sous
Vinfluence des contextes ol 1o placent Matthieu et Mare, plusieurs ont pensé
A une foi d'un type particulier, scharismatique s, spécialisée dans ['accomplis-
sement des miracles 5. Mais, Lue lui-méme ne parle pas ici de miracles ; et
tout au long de son ceuvre, il n'y a gu'une seule foi, qui consiste & accueillir
lu parole de PEvangile (Le 8,12-13 ;22,67 tAc44:8,12 11,21 ;13,1244 ;
14,1 1157 1 17,12.34 ; 18,8b) & s’engager envers la personne de Jésus (Le
15011246 ;188 12232 1 Ac 5.14 :942:1043511,17:13,39 :14,23 ;
16,3 t. 1884194 :20.21). 1| faut done garder ici ce sens. Dans la catéchése
chrétienne, que Luc veyt présenter dans le cadre du voyage de Jésus, la de-
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mande des npﬁtrﬁs introduit une legon fondamentale : méme pour les Douze,
et doncencore plus pour les disciples, la foi est un don du Seigneur Jésus gue
Lol doivent luj/demander

7 i I-Fﬁm.-:r de Jésus ;o 81 vous avez de la foi .. (1.6)

Les quatres premiers mots du verset font encore partie de introduc.
tion rédipée par Lue 7. Tout le reste provient du logion traditionnel (el
plus loin); Lue y présente plusieurs éléments communs avee ses paralléles.
ainsi que plusieurs traits originaux®

Jésus admet que les apOtres sont des croyants @ . Sans répondre exac-
tement 4 leur demande (et il y a 14 un autre indice du caractére rédactionnel
de celle-ci), il proclame la puissance de la foi @ si peu qu'il en ait, le eroyant
peut d'une seule parole déraciner un sycomore 19 et le transplanter dans I
mer. L'image nous semble curieuse ;elle élonne moins un palestinien, hahi-
tué aux sentences paradoxales, pour qui la graine de moutarde représente
«la plus petite de toutes les grainess (Mc 4,31 (] M1 13,32) et le sycomore
le type de I'arbre indéracinable '

1l ne s'agit pas ict de donner une recette pour faire des miracles : Jésus
n'a jamais transplanté de sycomore dans la mer, il n'a fait des miracles que
PUALT Bauver, jimais pour présenter quelque merveille inutile ot absurde. Sa
parole recourt iei @ une image paradoXale - rien n'est impossible &l foi.
Lt, quand Luc dit cette parole adressée aux apotres, il pense surement b
I'efficacité de Jeur foi qui a déja rempli le monde de la prédication de I'Evan.

gile.

4 Porahole : Vesclave oo auciod drafr (v, 7-10)

Les apotres peuvent-ils s'atinbuer le meérite de cetle @lficacine de leur foid
Lue vient déjii de montrer que ¢'est de Jésus qu'ils en attendent Paceroisse-
ment. La parabole qui suit prolonge la legon de la primauté de ln grice ' 2,

Elle est toute centeée sur un esclave (dondos) V3, Pour Lue, comme
pour ses lecteurs du monde gréco-romain, celui-ci est lo propriétd de sain
maktee © devant ce dernier, il n'a aucun droit. Quand il a fait tout son travil,
il n'a rien & attendre, ni salaire, ni reconnaissance 14 ¢ telle est la pointe de
la parabole (v.9).

L'application de celle-ci (v.10) s"adresse aux apdires. Luc n'est pas plus
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géné que Paul pour les qualifier de dowloi (Ac 4,29 ;16,17 -Rm 1,1 ;Gu 1,105
Phil 1,1). Ouand ils auront accompli toute leur tiche '*, qu'ils se regardent
comme des esclaves fachrdiol)

Ia traduction de cet adjectif est un probléme classique. Le mot signifie
normalement © winutile. inefficace, sans rendements (cf Ep. Jr 15 : Mt 2530},
Ces sens correspondent mal & la parabole, ol Pesclave a rendu de réels services.
("est pour cela sans doute gue adjectif manque dans la syriaque sinaitique, et
la proposition chez Marcion ' Plusieurs modernes ont proposé de traduire
achirdiol par aindigness 17 ou apauvrese '®. Mais faut-il suivre ici notre logique,
et affaiblir cette affirmation brutale 7 Jésus ne craint ni le paradoxe (cf. Le 16,17 ;

I 8,25) ni 1o contradiction (¢f. 10, 5-6et 12,51 ;14,26 et 18,20). 1] vient de mon-
trer dans sa parabole que I'esclave aprés tout son effort n'a aueun droit & faire
valoir devant son maitre. Que les apdtres de méme se reconnaissent Lotalement
inefficaces devant Dicu ' 24 lui scul revient et Pinitiative et efficacité de leur
mission (cf. 1 Co 9,15-18).

3. La pengee de Liie

Au moment ot Luc écrit, les apotres ont fondé 1'Eglise. Leur action et
leur parale ont porté des fruits sur tout le pourtour de s Méditerrande.

Cette réussite est le fruit de leur fol, Force apparemment dérisoire
comme la graine de moutarde, celle-ci a pourtant commencé a transformer
le monde. Seul Jésus a pu éveiller par sa venue et sa parole ; apris sa résur-
rection, il reste encore leseul qui puisse la suseiter ot Paceroftre. Ses apdtres
I'ont reconnu et proclamé : toute 'efficacité de leur ceuvre vient de lui et non
deux-mémes (Ac 3,12 14.7-12).

Maintenant les apotres ont disparu, et Lue présente cette legon 4 ceux
qui ont hérité de leur foi : qu'ils soient persuadés de Pefficacité de celle-ci,
quils la demandent humblement, gu'ils reconnaissent dans ses fruits Paction
du Seigneur,

Luc qui marque si forternent combien la foi est une grace, n'élimine
pourtant pas toute idée de réuribution. Comme Matthicu et Mare, il évoque I
souvent celle que Jésus a promise @ récompense {misthos) merveilleuse assurde
aux persécutés pour le Fils de I'homme (6,23), comme & ceux qui aiment
leurs ennemis (6,35) ; mesure débordante versée i ceux qui mesurent large-
ment (6,37.38) : avancement accordé aux bons serviteurs (124244 (19,17
19) ¢ friits du renoncement (14,14 ;18,30 jef. 12,33-34) (etc. La fidélité du
bon.serviteur pgp réelle, elle sera récompensée | mais elle n'existe que par Uini-
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tiative du :Seigﬁi:u\r qui I'appelle, la suscite, la conduit et 'achéve, Devant
Diew; e le disciple ne cherche pas @ [aire valoir ses droits comme l¢ phari-
sienpde e 18,1041 2. Qu'il se conlie tout i 1o grace, Cest précisément 1facte

de [a foi, tetle gfie Luc la fait présenter par Paul {Ac 13,38-39 ;cf. Ph 3 4-9).

/}.-/','," B W
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La rradition anrérieurcd L

Il faut maintenant essayer d'atteindre la forme et le sens des éléments
de tradition que Luc a rassemblés et présentés dans ce passage.

L. Sivousavez delafoi .. (v.6)

La sentence de Jésus s¢ retrouve plusieurs fois dans le N.T., en des si-
tuatioms et sous des formes trés diverses.

- Mt 17,20 la rapporte aprés l'exorcisme du petit lunatique, en réponse &
la question des disciples sur leur impuissance 4 chasser le démon. Le
texte rencontre celui de Le 17 sur les mots : «8i vous av(ijez la foi gros
comme une graine de moutarde, vous dir{i)ez...» ; mais il purle de atrans-
porter [ mérabainein | cette montagnes , non de adéraciner et replanter ce
sycomore dans la mers,

- M 11,22-23 se place au cours du séjour de Jésus & Jérusalem vt tire la
lecon de 'épisode du figuier desséché. Sa formulation est trés différente
de celle du texte précédent 27,

Mt 21,21 rencontre Me 11,22-23 par son contexte et par plusienrs for-
mules { «En vérité je vous le dis... dire & cette montagne ... arrache-tol et
jette-toi dans la mer...»); mais il en différe largement par son début et
par sa finale beaucoup plus bréve.

En | Co 13,2, Paulfait manilestement allusion & cette parole (« 51 favais
toute la foi, jusqu'i déplacer (méthistanai) les montagnes...» ). Mais il
ne fournit aucune donnée sur son contexte originel.

Il est clair que la parole de Jésuy est parvenue aux auteurs du NOT.
par diverses traditions. 1l est difficile de recomstituer celles-ci et de se pro-
noncer sur leur valeur relative. A s’en tenir au choix entre les deux images
atransporter cette montagnes et cdéraciner et planter ce sycomores, les
auteurs divergent. Les uns 2! jugent la premiére aprimitives. parce que la
mieux attestée (Mc, Mt, Paul) et gu'elle trouve appul dans I'A.T. (Fs 46,3 |
Is 54,10) comme dans le Judaisme 2. Les autres 24 font valoir en faveur

LA FOI DES APOTRES: EFFICACITE KT GRATUITE Fiel

de I"image du sycomore son originalité et I'analogie de quelgues textes rab-
biniques ''. De toute fagon, les diverses traditions semblent provenir d'un
logion sur la [oi qui triomphe de 'impossible ; et, dans le cadre général du

message évangélique, cette foi doit étre I'accueil du message du Régne, I'en-
gagement & Jésus Chyist.

Impossible de préciser dans quelle situation cette parole a pu étre pro-
noncée : les contextes on Je N.T. la présente sont trop divers. Par contre son
style figuré et paradoxal, comme Uimportance qu'elle attache & la foi, rendent
son attribution & Jésus bien vraisemblable 2% Sans doute le Maftre |'adressait-
il & ceux qui avaient cru en sa mission,

2. Le serviteur sans rendement (v, 7-10)

Pour remonter vers la forme originelle de la parabole, nous n'avons pas .,
comme pour le Iogion précédent, de paralléle chez Matthie et chez Marc. 1l
taut donc nous en tenir aux données de la critique interne : les traces de la
rédaction de Luc dans la langue du texte, la cohérence de sa structure.

La parabole présente plusieurs expressions caractéristiques de la langue
de Lue 25 ¢ . au v.B, umets-tol en tenues (périzdnnynal se trouve 3 fois chez
Luc, jamais dans les autres évangiles) ; «et aprésy (meta tauta 1 0.1.5.84) jon
peut y ajouter @ eprépares (dlofmazein @ 7.6.14.2.1) et le couple ahoire et
mangers (5.0.14.3.3) ; 2. au v.9 : ercconnaissances foharis < 0.0.84.17),
sordonners (distassein © 1.04.0.5.) ; 3. au v.10, on retrouve ee dernier mot,
avee un parfe bien lucanien.

Lastructure du texte offre un autre indice. En effet, plusieurs paraboles
de Jésus présentent la méme construction en trois parties, dont le schéma ori-
ginel semble 2% 1, «Lequel d'entre vous ;7 274 2. «Se trouvant...s ou «qui
sz trouve en telles circonstancesy (proposition participiale ou relative &t sens
conditionnel : la aprotases); 3. « leray ou ane fern pasy telle ou telle chose
(propaosition principale :1'aapodosen ).

Dans la parabole présente, la eprotases au participe (<ayant un esclave, »
= ws'il @ un esclave..» ) est suivie dune triple capodoses %2 Lo alui dira (lit.
alest) celui qui lui diran) : Va vite te mettre & tables (v. Th) 2 2. «Mais est-ce
qu'il ne lui dirg pas..w (v.8) 7 3. «Est-ce qu'il a de la reconnaissances ... (v49)?

Ce texte parait surchargé. Comme les caractenistiques lucaniennes s -
cumulent aux vy, 8h-9, 3 partir de «Mets-toi en tenues (Kai périzdsamenos.. ),
on pourrait concevoir que le texte originel comportait les vv, 7-8a et 10, La
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double mnpod&&\i\\ des vv.7b el 8a, avec ses deux il lui diraw, présente un
paralléle antithétigue bien sémitique, tandis qu'au v.9 l'idée de reconnais-
sanes-esl-forl lllu‘;iitliu:11|u 14
oA v

/b Libpasabiole veur manifestement convaincre ses destinataires de lour
comtttion de serviteurs, moins dure, il est vrai dans le milieu palestinien, gue
celle de 'esclave dans le monde gréco-romuin auguel pense Luc :1a Loj as-
sute au servitenr quelgques garanties 29 ¢t son service s'achéve au bout de six
ans ( Ex 21,2). Mais les meilleures lois ne se trouvent pas toujours appliquées
en toul cas le serviteur n'est maltre ni de son travail, nide soi-méme. De cette
condition, la parabole fait 'image de la situation du fidéle devant Dieu. On
peut rapprocher la legon de la sentence que formulait déja, avant Jesus, lo
rabbin Antigone de Socho @ «Ne soyez pas comme les serviteurs qui servent
leur maitre dans Uintention de recevoir une récompense, mais s0yez cOMme
leurs serviteurs qui servent leur maitre sans cette intentions®. Toutefois, ce
sens du service gratuit devalt rester assez rare dans le milieu de Jésus ot le
souci de la rétribution dominait jusqu’aux disciples (¢f, Mt 19,371, Cette
originalité de la pensée, comme le paradoxe Jes serviteurs «sans rendements,
constitue I'un des indices qui peuvent soutenir 'authenticité de la parabole'?

11 est difficile, pour la méme raison, de préciser ses destinataires origi-
nels : adversaires, foules, disciples... en avaient également besoin du point de
vue de Jésus? 3. 1l n'y a gudre de chances qu'il Iait réservée aux aapdtress.

Conelusion

Ainsi les deux éléments originels de Le 17,5-10 peuvent provenir de
Jésus, qui a dii les prononeer séparément, 'un pour énseigner aux disciples
la puissance de la foi qui triomphe de 'impossible, l'autre pour présenter,
sans doute & un plus large auditoire, la gratuité absolue du service de Dieu.,

La tradition a margqué ces paroles de son empreinte, en les utilisant
& ses buts. Fimalement, Luc les applique aux apiires pour y montrer la loi
dee T fod, Pardi, il ne les détourne pas de leur sens origmel,car I foi est la
vie de tout disciple. Chacun de ceux-ci doit reconnaitre en elle un don du
Seigneur, prier pour qu'elle s'aceroisse ; et, tout en demeurant sir de sa
puissance, toujours attribuer au Seigneur son efficacité.
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Noanpostion dex likanischen Relseberdchrres, dans Aefivchivify fiir die Newtexia-
men tliche. Wiztenschafe, 50 (1959), pp. 252269 11 distingue troks sections
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#,25 f Me §.40)
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Sur ce logion, «f. les commentaires ef K. BULTMANN, Geschichre der KVrRp pive e
Tradition, Gdttingen, 1921 3 1057, Pp. T8, 84, 98 (5 Histolee de b tradirion T¥nop:
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PR M4, IR4-385, 430432 1 ). DUPLACY , La fol qui diplace les manragnes, dans

{ L rencontre de Diew, Le Puy, 1961, pp. 273287 1 L IEREMIAS, Théol. NT

PR 203-205, 209-210.

Clest ce gue margue chee Lug b conjopation el avee indicatif du verbe (conditinn
sreciles) por apposiion A wan aver le subjonctifl (condition seventuelles j quon
trouve en My (7,20 ¢t 21,20, CL M. LERWIC K. Biblical Greck, Rome, 1963, N Jin
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TN WEISER, Knecheiglelchnizse . pp. 116117, quimontre gvee justesse | im-
puossibilité de trancher o question.
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AUGMENTE EN NOUS LA FOI !

Le missionnaire n’a en définitive qu'une force :sa foi, unie
A celle de Eglise : «Le ciel el la terre passeront, mais mes paroles
ne passeront pas» (Mt 24.35) ... Dicu scul sauve ; ce n'est pas nous
qui sauvons, c'est Dieu. Et cette certitude met toul en place... |l
n'y a qu'un seul Sauveur, le Christ Jésus ; et, bien sir, le pape, les
éveques, les conciles et les mouvements ont quelque chose de réel
i faire, - nous ne sommes pas des marionnetles -, mais nous. de-
vons agir avant tout et uniquement «par Lui, avec Lui et en Luin,
comme nous le répétons 4 la messe. Or, a chaque minute nous
agissons comme si les sauveurs, ¢'étaient nous. Alors, on se décou-
rage, ou on se gon e d'orgueil, mais finalement rien n*aboutit.
Motre vie, réponse a Dieu qui nous aime, est en méme temps le
témoignage du Dicu unique que nous avons & donner aux hommes...
Nous devons [aire éclater ce qui est premier et unique dans notre
existence : que nous sommes des étres récepteurs de Dieu, fixés
sur la longueur d'onde de Dieu et émetteurs sur la bande théolo-
gale et non terrestre, tout en restant présents 4 ce monde. Nous
ne sommes pas des voix dans le désert, mais, dans les cités les plus
tumultueuses du monde, nous sommes les prophétes de Dieu et
pas autre chose, c'est-a-dire que nous parlons au nom de Dieu.

i
J. LOEW

1, L LOEW, Comme x'll voyalr Flnvisible, Paris, 1964, pp. 235-230
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