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les structures du nouveau lectionnaire

Vatican Il a souligné Fimportance de la Parole de
Dieu dans la liturgie et la vie de U'Eglise. Le Consilium
pour l'application de la Constitution sur la liturgie,
aprés de multiples consultations, nous propose d'expé-
rimenter un nouvean leclionnaire dominical. Avant de
Futiliser, il importe de conngitre avec précivion les
principes selon lesquels il a €1 élaboré : cycle de trois
ans, frois courtes lectures par messe, dont Uensemble
fournit une riche sélection de la Bible, quelques chan-
gements striucturels dans Uannée liturgigue. Un survol
rapide de celle-ci permet de discerner notamment les
relations des lectures entre elles selon les divers temps
liturgiques. Tous ceux qui croient vraiment a I'efficacité
de la Parole de Dieu n'hésiteront pas é Vétudier, a
la méditer, a lexpliguer, afin qu'elle porte des fruits
dans leur vie et celle de leurs fréres.

par Thomas Néve
Directeur o Assemblées du Seigneur

pourquoi une lecture de |’ancien testament ?

Lo de mépriser VA.T. comme Marcion, I'Eglise lui
fait dans sa liturgie wune place plus grande que par le
passé. Ainsi, elle se montre fidéle a Jésus Christ lui-
méme, 4 la pratigue des Apdtres et de la communatité
primitive, 4 toute la tradition pairistigue. En nous
mettant d Uécoute de PAncien Testament, nous ne
pouvons que mienx comprendre le Nouveau, mieux
vivre notre histzire actwelle de peuple de Diew, nourrir
enfin nofre vie spirituelle au coniger de certe Parole
divine qui mous interpelle et nous convertit, A dire
vrai, un effort nous est demandé pour interpréter
aujourd’hid un message revétu de formes & premiére
vue qussi étrangéres d notre mentalité moderne. Mais
prétres et chrétiens mangueraient-ils de foi pour y
consentir ¢
par Paul-Marie Guillaume
Directeur au Grand Séminaire de Soissons




le psaume graduel

Dans les cantiques de I'Ancien comme du Nouveau
Testament, on rend grdce 4 Dieu pour ses merveilles.
LellgontAes ancétres de notre psaume graduel, qui
constitue la réponse de la communauté a la Parole de
Dieu. Cette pidce lyrigue nous découvre le visage de
Jésus Christ. Normalement elle est psalmodiéde par un
soliste, et Passemblée v participe toujours, ne flit-ce
que par un refrain, D'aucuns veulent en faire un chant
de méditation aprés la lecture ; d tort, semble-t-il, car
xelon le genre du psatne, il se présente souvent comme
tin hymne de louange, une action de gwice, une
supplication ou une priére de confiance. Le choix de
nouvelles lectures exigeait ln composition de nouveaux
graduels. Suivant quels critéres ? L'auteur les énonce
et les llustre par des exemples. Faute de mieux, ou
parce que son genre Uindique, le psawme peut étre
simplement récité par un lecteur, Dans la majorité
des cas, lidéal serait qu'on le chante sur une belle
mélodie, faite pour lui. Par ailleurs, quelques graduels
demandent & étre alternés par deux chwurs de Passem-
blée. On évitera en tout cas que celleci reste passive,
sans ¥ participer d'aucune maniére,

par Lucien Deiss
Expert du Consilium de liturpie

I'alléluia ou le processionnal de |'évangile

dont Pexéeution revieni normalement & la schola.
Fawt-il préciser que UAlléluia requiert une musique
aussi gratuite que joyeuse 7

par Lucien Deiss
Expert du Consilitan de liturgie

proclamation de la parole
et événement sacramentel

Le Christ lwi-méme nous parle lorsque son Evangile
est proclamé dans UEglise. C'est parmi les priéres et
les chants qui soulignent cette présence du Seigneur,
que se situe UAlléluia, chanté & plusieurs reprises par
toute Uassemblée : « Louez le Seigneur ! » En honneur
L{fﬁd dans la liturgie juive, ce chant résonne dans les
cheeurs  célestes de PApocalypse. Le lectionngire a
choisi, pour laccompagner, des versets de I'Ecriture
qui introduisent directement au texte évangéligue, et

Liturgie de la Parole et liturgie eucharistique sont
Efroitement unies, Mais de quelle maniére ? L'événe-
ment  eucharistique fait commumier le crovant d
Vévénement de la Pique du Christ, qui est I'accomplis-
sement parfait de la Parole de Dieu. Voild pourquoi
le sacrement n'existe qu'en osmose avec ceile Parole.
L’Eucharistie appelle les Ecritures, qui seules permet-
tent d la foi d'en saisic vraiment le signe et d'y accueillir
le salwt de Dien. Ainsi la Parole atteint-elle son
maximum d'efficacité dans la célébration liturgigue,
Cependant, @ quoi bon proclamer dans celle-ci des
lectures de VAT, ? Pour éclafrer le mystére du Christ
et manifester la fidélité de Dieu. D'ailleurs, la liturgie
ne mangue pas dinterpréter d sa maniére 'A.T. Et il
ne faur pay oublier le rile primordial de homélie,
fant pour traduire la Parole divine a lhomme & aujour-
d'hui que pour lui monirer l'orientation concréte qulelle
donne d son existence, Bref, si le sacrement appelle
la Parole, la Parole appelle le sacrement : car elle ne
commimigue pletnement la Vie que dans la célébration
méme du Mystére,

par JM.R. Tillard
Professeir @ la Faculté dominicaine
de Théologie d'Ottawa
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LES STRUCTURES
DU NOUVEAU
LECTIONNAIRE

PAR
THOMAS NEVE

Depuis la promulgation de la Constitution sur la
liturgie, le 4 décembre 1963, pasteurs el chrétiens
ont déja fourni un effort considérable pour mieux tirer
profit des lectures scripturaires traditionnelles dans les
célébrations liturgiques, et méme pour lire en maintes
circonstances un grand nombre d'autres textes tant de
'"Ancien que du Nouveau Testamenl. Dans nos
assemblées, la Parole a été proclamée et les psaumes
chantés non plus en latin mais en langue vivante, les
célébrants ont remplacé le sermon par une véritable
homélie qui explique et actualise les textes bibliques,
les Conférences épiscopales ont diffusé divers lection-
naires provisoires pour les messes de semaine, les
funérailles, le mariage, la confirmation, ete,
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Nous/ voici au seuil d'une nouvelle étape, qui fera
date dans I'histoire de la liturgie romaine: la mise en
Lexpéfimentation, par le Ceonsidium pour lapplication
de la Constitution sur la liturgie, du nouveau lection-
naire universel qu'il a préparé. Avant de s'en servir,
il importe de saisir le plus clairement possible & quels
besoins il répond et suivant quels critéres il doit étre
interprété.

Dans Tes deux premidres parties de cet article, nous
voudrions rappeler Iinsistance de Vatican II sur la
place privilégiée de la Parole de Dieu dans la liturgie,
et décrire l'ampleur du travail accompli par le Consi-
ligem pour la réforme du lectionnaire. Les deux derniéres
parties analyseront le lectionnaire dominical, qui nous
intéresse davantage puisqu'il sera commenté dans les
volumes de cette nouvelle série d’Assemblées du
Seigneur. 11 s'agira d’abord de dégager les principes
qui ont présidé & ['élaboration de ce lectionnaire.
Ensuite, un survol rapide de l'année liturgique per-

mettra de voir plus concrétement les structures parti-
culiéres qui le caractérisent selon les divers temps .

I. PAROLE DE DIEU ET LITURGIE

Les chrétiens se plaignent aujourd’hui de ne pas
comprendre la Bible. Vocabulaire, mentalité, genre
littéraire, tout leur parait étranger, faute de culture
biblique suffisante. Beaucoup de prétres s’avouent non
moins démunis devant 'Ecriture. Leurs professeurs les
ont parfois micux initiés aux théories de I'inspiration
ou aux arguments de la critique qu'd I'interprétation
cursive d'un texte ou i Pétude des grands thémes
bibligues.

Il faut bien dire qu'on revient de loin, car depuis
la Réforme les catholiques n'osaient plus lire que les

I. Mous lenons & remercier les PP, Cyprien Vagaggini et
Claude Wiéner, membres de la Commission du Consilinm pour
les leclures de la messe, qui ont bhien voulu répondre # nos
quesiions,
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Evangiles et les Actes des ApOtres, jusqu'ds ce que
le renouvean biblique relangit progressivement la
lecture intégrale du Nouveau Testament, puis de
I'Ancien. Cet intérét renouvelé pour la Parole de Dieu
a par ailleurs fourni un atout de premitre valeur aux
mouvements liturgique et cecuménigue.

Ce que Vatican IT dit de la lecture de la Bible
n'exprime pas tant sa satisfaction pour les résultats
obtenus que Son encouragement & progresser dans la
méme wvoie. Les formules employées par le Concile
reflétent un idéal gue I'Eglisc n'a jamais perdu, mais
auquel pratiquement elle n'a pas toujours témoigné
une épale MlElité. 11 convient dés lors de citer un
passage suggestif de la Constitution sur la Révélation
divine :

L'fplise a toujours vénéré les divines Ecritures, comme
elle I'a toujours fait aussi pour le Corps méme du
Seigneur, elle qui ne cesse pas, surtout dans la sainte
liturgie, de prendre (o pain de vie sur la table de [a
Parole de Dien et sur celle du Corps du Christ, pour
Poffrir aux fidéles.

..Dans les saints livres, le Pére qui esl aux cieux vient
avec tendresse au-devant de ses fils et entre en conver-
sation avec eux ; or, la force et la puissance que recéle
la Parole de Dieu sont si grandes qu'elles constituent,
pour I'Eglise, son point d'appui el sa vigueur et, pour
les enfants de I'Bglise, la force de leur foi, la nourri-
ture de leur fime, la source pure et permanente de leur
vie spirituelle (art. 21).

Sur la place gu'occupe la Bible dans la liturgie et le
rile irremplagable qu'elle ¥ joue, la Constitution sur
la liturgie nous donne des précisions encore plus
claires ;

Dans la célébration de la liturgie, la Sainte Ecriture a
une imporlance extréme, Clest d'elle que sont tirés les
lextes qu'on lit et que I'homélie explique, ainsi que
les psaumes que l'on chante...

Aussl, pour procurer la restauration, le progrés et
I'adaptation de la liturgie, i faut promouveir ce golit
savoureux ot vivant de la Sainte Ecriture dont témoigne
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la /véptrable tradition des rites aussi bicn orientaux
qu'octidentaus (arl. 24).

C'est & la Bible que la liturgie doit pour une large
part sa valeur pédagogique, car elle lui emprunte, sous
forme de dialogue entre Dieu et son peuple (ibid.,
art. 33), Pexplication de la plupart de ses rites et de
ses symboles. Aussi, afin de faire ressortir I'union
intime du rite avec la Parole, le Concile a établi que
dans les célébrations liturgiques — de la Parole, de
I'Eucharistie et de tout autre sacrément — ¢ on
restaurera une lecture de la Sainte Periture plus
abondante, plus variée et mieux adaptée » (ibid, art.
35).

Enfin, lorsque la Constifution sur lg liturgie applique
ces principes & I'Eucharistie, avec le souci que les
les fidtles y participant de manidre active « soient
formés par la Parole de Dieu » (art. 48), elle en arrive
#4 formuler le souhait particulier qui a inspiré le
Consilium dans son travail et se trouve exaucé dans
le nouveau lectionnaire :

Pour présenter aux idéles avee plus de richesse la table
de la Parole de Dicu, on ouvrira plus largement les
trésors bibliques pour que, dans un nombre d'années
déterming, on lise au peupie la partie la plus imporiante
des Sailnter Ecrltures (art. 51).

Cette lecture plus abondante de la Bible apparait
done comme un cadeau global offert présentement au
peuple de Dieu. Que lecteurs et auditeurs ne se¢ récu-
sent pas en disant: « Nous ne sommes pas préparés
4 assimiler tout cela! » Une telle grice devrail, au
contraire, susciter d'emblée une réaction de foi dans
la force éducative de la Parole que Dieu nous adresse
dans son Eglise. Il faudrait donc renverser les termes
du probléme : invités & nous nourrir davantage de la
Parole de Dieu, nous devons nous y préparer aclive-
ment, de maniére a capter petit 4 petit les lumiéres
nouvelles qu'elle nous apporte.
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Il. TRAVAUX DE PREPARATION

Durant cing ans, le Consilium s'est entouré d'une
collaboration trés large, afin de rédiger le lectionnaire
— ou mieux, les lectionpaires — qu'il va metire en
expérimentation pour un certain nombre d’années ®, et
que déji les Conférences Episcopales s’emploient & faire
traduire dans leurs langues respeclives,

1. un travail d’Eglise

Aussitdt aprés sa création, au début de 1964, le
Consilium a réparti la préparation de la réforme litur-
gique entre différentes Commissions, L'une d'elles s'est
vu attribuer comme champ d'action exclusif les lectures
de la messe (Coetus XTI « De lectionibus in Missa »).

Les liturgistes ont été les premiers i travailler. En
comparant les listes des péricopes bibliques contenues
dans les recueils anciens ou modernes des divers rites
d'Orient et d'Occident, ils ont repéré les constantes et
les variantes dignes d'étre retenues. C'était une garantie
que fiit « maintenue la saine tradition », mais encore
fallait-il, « pour que la voie soit ouverte & un progres
légitime » (Const. sur la lit., art, 23), recourir & d'autres
experts. Seuls les exégites de métier pouvaient établir
correctement les rapports entre Ancien el Nouveau
Testament, discerner les textes importants, rectifier les
découpages, ete. Il s'imposait tout autant de consulter
des pasteurs, pour adapter le projet & la mentalité et
aux besoins des chrétiens d'aujourd'hui.

Aprés la mise au point de ces travaux en plusieurs
réunions de la Commission et du Consilium, on a
imprimé, sous le titre '« Ordo lectionum pro dominicis,
feriis el festis Sanctorm », une liste provisoire de
lectures répartics dans P'année liturgique. Ce volume

2. 1l a d'abord été question de 3, puis de & oo 9 ans, pour
permettre & nos (réres sépards de lessayver de leur cdté, et i
tous d'échanger entre Eglises des obsérvations utiles avant une
mise au point définitive.
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hors' commerce, de prés de 500 pages, a éé envoye
en juillet 1967 aux Conférences épiscopales, aux parti-
cipanfs désignés pour le Synode des évéques. et &
“quelque 800 spécialistes dexépise, de liturgie, de
catéchise et de pastorale, parmi lesquels un nombre
important de curés de paroisse. Plus de la moitié
d'entre cux ont communiqué leurs eritiques an Consi-
livrm, qui s'est trouvé devant 6.600 fiches & dépouiller.
On a tenu compte de ces suggestions exégétiques et
pastorales, dans toute la mesure du possible, Ainsi
s'est opérée une refonte assez compléte du premier
projet, dont plusicurs lacunes étaient flagrantes.

De son cité, le Synode des évéques a é1é consulté,
en octobre 1967, sur le point de savoir si, pendant
I'expérimentation, il fallait imposer la troisiéme lecture
prévue pour les dimanches et les fétes, Devant le vote
trés partagé du Synode ®, le Consilium, lui-méme trés
hésitant sur cette question, a décidé de ne pas rendre
les trois lectures obligatoires pour Pexpérimentation,
mais d'en laisser une facultative, la premitre ou la
deuxitme aw choix.

En outre, au cours des ultimes préparatifs du
lectionnaire, on a été retardé par la confection d’une
série de compléments (sanctoral et messes diverses), si
bien qu'une expérimentation généralisée ne pourra pas
comméncer avant décembre 1969,

2. un lectionnaire
ou des lectionnaires ?

D'une part nous est présenté un lectionnaire uni-
versel, conlenant tout ce qu'on peut lire & la messe
dans I'Eglise entitre. D'autre part, on prévoit des
lectionnaires  particuliers, autorisés partout, mais
adaptés 4 des circonstances ou a des assemblées

3. Voir De lrwrgia in prima Synodo Episcoporum, dans
Netitiae, 35 (nov. 1967), pp. 359 5; R. Gantoy, Les réformes
litrgiques au premier synode dex dvdgues, dans Paroiste of
Liturgie 1968, n* 4, pp. 309-315.
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spéeiales. D'pilleurs, ceux déjdi mis en vigueur
cerfaines Conférences épiscopales avee Iapprobation
du Consilium * continueront & étre utilisés, Sans doute
méme d'autres ne tarderont-ils pas A voir le jour.

Le lectionnaire universel se décompose en trois
lectionnaires distincts ¢+ dominical, férial et sanctoral,

i) Le lectionnaire dominical :

Outre les lectures des dimanches, on vy trouve celles
des grandes solennités qui s'insérent dans la trame de
I'année liturgique : Noél, Epiphanie, Jeudi ¢t Vendredi
saints, Nuit pascale, Ascension, fétes du Saint-Sacre-
ment ¢t du Sacré-Ceeur. Notre analyse détaillée ne
portera que sur ce lectionnaire dominical. Comme
partout ailleurs, il sera ¢xpérimenté en France & partir
de I'Avent 1969, une fois que la traduction francaise
aura pu Elre préparée par des équipes de théologiens
et de curés, Toutefois, une traduction provisoire rendra
possibles des essais partiels, dans les pays francophones,
an cours de l'année 1969,

k) Le lectionnaire férial :

11 est quasi indépendant du dominical qu'il compléte
en donnant pour les féries des lectures continues, semi-
continues ou appropri¢es au temps liturgique (par ex.
du 17 au 24 décembre). Toutefois, il en reprend a
Poccasion quelques lectures. La place nous manquera
pour en examiner les principes. La plupart des pays
emploient déjd depuis quelques années des lectionnaires
fériaux, dérivant de deux types principaux: I'un
composé par des experts allemands, I'autre par des
frangais, Le lectionnaire férinl actuel restera encore un

4. Le n* 38 de Nodtrae (fév-mars 1968) reprend les listes
completes de péricopes de ces lectionnaires particuliers pour
diverses messes (votives du Sucré-Cour, de s Sainte Vierge
ef de 'unité — de confirmation, d'ordination, de mariage, de
fundérailles pour enfanils el adolescents),
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certain femps en usage en France, car les traducteurs
donnergnt priorité dans leur travail aux lectures
domigicales,

¢) Le lectionnaire samctoral :

Le nombre des fétes de saints a &é réduit au
calendrier, selon le veu exprimé par la Constitution
str la liturgie ;

Pour que les fétes des saints ne 'emportent pas sur les
fétes qui célébrent les myslires sauveurs cn euXx-mémes,
le plus prand nombre d'entre elles seront laissées 4 la
célébration de chaque église, nation ou famille religieuse
particuliere ; on n'élendra & 'Eglise universelle que des
fétes commémorant des saints qui présentent véritable-
ment une importance universelle (art, 111),

Ce lectionnaire comporte des fétes majeures de 1~
et 2° classe, ainsi que des « mémoires » de 3 classe,
Seules les solennités de 1™ classe; et celles de 2= qui
célébrent un mystére du Seigneur, priment sur le
dimanche ®; Immaculée Conception, Présentation de
Jésus au Temple, saint Joseph, saint Jean Baptiste,
saints Pierre et Paul, Transfiguration du Seigneur,
Assomption, Exaltation de la croix, Toussaint, Dédicace
de la basilique du Sauveur au Latran, toutes les fétes
de patrons locaux et les dédicaces d'églises locales. Les
autres Solennités de 2¢ classe (une vingtaine) sont
principalement les fétes secondaires de la Vierge Marie,
celles des apdtres et des évangélistes. Quant aux lectu-
tes des memorige de 3 classe (une trentaine), elles
n'interrompent le eyele férial que si elles parlent elles-
mémes du saint ou du mystére célébré. En outre,
quelques « Communs » simplifiés viendront surtout &
point pour les fétes de saints locaux,

A cbté de ces trois grands lectionnaires prend place

5. Elles  seront tradoites immédiatement et  jointes an
lectionnaire dominical.
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un recueil de lectures pour diverses messes qui se
célébrent en des circonstances particulitres ou qui
doivent s'adapter i certaines assemblées (cf. art. 38 de
la Const. sur la lit.) :

a) Messes votives (une dizaine) : du Seigneur ou des
saints (Sacré-Ceeur, Saint-Esprit, Vierge Marie, etc.),
qui serviront par exemple pour des pélerinages ou des
congres, ete.

b) Messes rituelles (une douzaine) : confirmation,
mariage, ordination, funérailles, ete,

c) Messes pour diverfes nécessités (une vingtaine) :
paix, unité, etc.

3. et demain ?

Le travail de préparation du lectionnaire est-il
terminé 7 On oserait dire: il ne fait que commencer.
D'abord, parce que ses traducteurs et ses usapgers
signaleront peu & peu tous ses défauts. auxquels il
faudra remédier. Mais surtout, parce que dans les
perspectives de notre pastorale moderne, des besoins
nouveaux ne cessent de naitre ici et I, qu'il faut satis-
faire par des instruments adaptés. Clest ainsi qu'on
entend déja parler de projets portant sur des types
inédits de lectionnaires : thématiques et catéchétiques
pour les enfants et les camps de vacances * ; un lection-
naire ¢ fondamental », ¢'est-A-dire digtribué par thémes
de vie, pour des groupes d'adultes; un ¢ mini-lection-
naire », destiné aux parocisses qui le désireraient, etc.

6. Lea évéques belges ant aotorisé, & titre préexpérimental,
le Lectionngire bibligue pour les enfants de 7 @ 12 ans, pro
manuscripto 1968 (Hible er Litwrgie, Monastére des Bénédic-
tines, 64, av, Albert I, Rixensart, Belgique); de¢ méme que
le Lectinnnaire pour les mesyey ey campy, pro manuscriplo
1968 (C.L.P.L. 10, av. Reine Astrid, Mons, Belgique).
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I1l. PRINCIPES D'ELABORATION

Selon quels principes généraux le lectionnaire domi-
nical a-til été élaboré? Sur une base ternaire: le
cycle liturgique comporte trois ans, et la messe trois
lectures. Pour répondre & des objectifs pastoraux . tout
en découpant des péricopes trés bréves, on a voulu
donner aux croyants une sélection biblique la plus
compléte ct la plus variée possible. Dans la ligne de
la tradition: les structures de l'année liturgique n'ont
été en définitive qu'assez peu modifices.

1. un cycle de trois ans

Larticle 51 de la Constitution sur la liturgie prévoit
que pour < lire au peuple la partie la plus importante
des Ecritures » il faudra « un nombre d’années déter-
miné », sans plus de précision. Les experts ont estimé :
deux ans ne suffisent pas; quatre, ce serait lrop, Vi
le choix réduit qu'ofirent les épitres ; on répartira donc
les lectures sur (rois ans. _

La mesure nous parait lourde de conséquences. Si
le cycle liturgique n'est plus désormais annuel mais
trisannuel, cela signific que les chrétiens ont droit a
celte initiation continue de trois ans, qui forme un
tout indivisible, Il ne peut étre question pour le pasteur
d'omettre ou d'intervertir des années, de piquer A son
grié dans 1'une ou dans I'autre. On notera ici la pmté._e
pastorale du vocabulaire: il ne 5'ng!t pas de trois
cycles annuels juxtaposés, mais bien d'un cycle global
étalé sur trois ans, x

Les trois années du cycle sont désignées par les
letires A, B ct C. Pour ¢viter toute hésitation, il est
convenu que année C correspondra toujours a celle
dont le millésime est divisible par 3. Par exemple,
1971 sera une année C; et dis lors 1970, une annce
B: 1969 et 1972, des années A, De plus, une année
commence toujours 3 la fin de 'année civile précédente
avec le 1 dimanche de 'Avent : ainsi 'année B 1970
commencera le 30 novembre 1969.

STRUCTURES DU NOUVEAU LECTIONNAIRE 17

La caractéristique essentielle, qui différencie chaque
annés des deux autres, est I'évangile gu'elle lit en
ordre principal : année A saint Matthicu, année B saint
Mare, année C saint Luc. Cependant, comme le texte
de Marc est plus court, on le compléte par des lectures
tirées de saint Jean. Le TV® évangile, par ailleurs,
occupe, conformément & la tradition, une place privilé-
giée dans tout le cycle : plusieurs grandes fétes, Caréme
et temps pascal.

Néanmoins, certaines grandes fétes reprennent cha-
que année les trois mémes lectures (No€l, Epiphanie,
Jeudi et Vendredi saints, Piques, Pentecfite, et toutes
les fétes du sanctoral), ou seulement les deux premiéres
(Sainte Famille, Baptéme du Secigneur, dimanche des
rameaux, Nuit pascale, Ascension, Sacré-Ceeur), ou le
seul évangile (2¢ dimanche de Piques = in albis).

Remarquons en passant que le lectionnaire férial
demeure annuel, sauf pour la premiére lecture du
temps per annum (aprés PEpiphanie et la Pentecbte),
gui s’étend sur un cycle de deux ans.

2. une suite de trois lectures

Les messes des dimanches et des fétes comportent
toujours trois lectures: la premiére tirée de T'AT.
(remplacé par les Actes des Apdtres au temps pascal),
lql seconde des épitres (ou de 'Apocalypse), et I'évan-
Eile.

On ne saurait prétendre qu'il s'agit 14 d'une pure
innovation : I'ancien lectionnaire contenait des lectures
vétéro-testamentaires aux Quatre-Temps, aux féries du
Caréme ct & diverses fétes, Il faudrait plutdt dire qu'on
restaure pleinement ainsi une antique tradition des
Eglises orientales et méme de I'Eglise romaine. A
Antioche, au 1v" siécle, on avait quatre lectures : la Loi
¢t les Prophites, comme @ la synagogue ; puis I'épitre
et I'évangile. Cette coutume s'est perpétuée dans le rite
syrien oriental ; les Jacobites, en Syrie occidentale,
lisent jusqu’i six textes, dont trois de I'A.T. Dans la
liturgie arménienne, on a conservé frois lectures, comme
a4 Byzance (jusqu'au vi® siécle), comme dans les
anciennes liturgies gallicane, mozarabe et ambrosienne,
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et probablement comme & Fome (jusqu’au v sikcle) :
le prophéte, I'apdtre, I'évangile *.

Quels rapports a-t-on voulu établir entre ces trois
lectures ? Ici deux théories s'affrontaient: celle de la
lecture semi-continue et celle des thémes. Selon la
premiére, d'origine liturgique, il suffit de lire dimanche
aprés dimanche le méme livie de la Bible en choisis-
sant les passages les plus suggestifs ; avcune relation
i établir avec les autres lectures, qui restent indépen-
dantes. La seconde théorie, plus pastorale, voudrait
centrer toutes les lectures d'un méme dimanche sur
un scul théme, soit biblique, soit logique. Les deux
théories présentent de réels avantages, ?} condition de
ne pas appliquer leurs principes de manidre rigide et
unilatérale. La solution a été trouvée dans un juste
milleu. Pour les grandes fétes et les temps forts, il
¢tait souhaitable et facile que les trois lectures portent
sur le mystére célébré ou les notes dominantes de la
période. En revanche, une lecture semi-continue de
Pépitre d'une part, de 'évangile d'autre part, convenait
bien au temps per anrmwen. L'erreur do célébrant serait
de croire que son homélie doit nécessairement faire la
synthése de tout ce qui a été Iu; non seulement ce
n'est pas requis, mais c'est rarement possible.

La lecture d'A.T, est presque toujours en rapport
avec l'évangile, qu'elle prépare ou permet de mieux
comprendre ; aux temps forts et aux grandes fétes,
elle est le plus souvent liée aussi 4 I'épitre, Les deux
lectures du N.T. sont toujours indépendantes I'une de
lautre au cours du temps per annum: ailleurs, elles
sont généralement accordées. .

Les lectures ont des rapports entre elles dans le
méme formulaire, Elles peuvent en avoir aussi d'un
dimanche & l'autre, Cette cohésion d'ensemble, trés
pédagogique, le lectionnaire cherche & Tassurer de
deux maniéres, D'abord, price a4 la lecture semi-
continue : par exemple, du 15° an 21* dimanche per
annwm, année B, on lit I'épitre aux Ephésiens. Ensuite,

7. ¥oir J.-A, JuNGManN, Mizsgrem sollemnia, 1, 1932,
pp. 156-160; MM, Dewis-Bourer, dany FEelise en pridre,
1961, p, 348,
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au moyen du groupement des thémes & travers un
temps liturgique : par exemple, les dimanches de I'Avent
évoquent tous I'avénement du Seigneur; du 1™ au 5°
dimanche de Caréme, les premitres lectures donnent,
pour chaque année, cing étapes successives du dessein
de Dicu.

Durant Pexpérimentation, nous l'avons dit, il sera
permis au célebrant ou au responsable local d’omelttre
au choix I'one des deux premidres lectures, Cette
souplesse de la loi entend tenir compte des difficultés
insurmontables que certains pourraient éprouver. Mais
il est fortement recommandé # tous ceux qui le peuvent
de proclamer les trois lectures. Qu'on ne vienne pas
arguer de la longueur exagérée de la célébration eucha-
ristique. L'Ordo missae, déji simplifié, le sera encore.
L’homélie la plus courte est souvent la meillenre, et les
annonces hebdomadaires pagnent A 8tre affichées. Du
reste, les trois nouvelles lectures, mises bout 4 bout,
ne dépassent pas en longueur les deux anciennes.

Laisser tomber par principe la lecture d’AT. sous
prétexte que les fidéles n'y comprendront rien, risque
souvent de frustrer ceux-ci, et nous paraitrait regretta-
ble pour toutes les raisons que Paul-Marie Guillaume
expose dans V'article qui suit (pp. 31-47). Quoi qu'on
pense et dise parfois, cette lecture leur sera peut-Etre
plus intelligible quune épitre fort doctrinale, et le
célébrant y trouvera des ¢léments concréts pour mieux
mettre en relief P'évangile.

En tout cas, on soubaiterait que la décision d'omet-
tre tefle ou tefle lecture ne reléve pas du caprice ou
de la facilité ; qu'elle soit diment motivée et réfléchie ;
enfin, qu'elle soit fidéle & des ensembles cohérents du
lectionnaire (par ex. les 7 lectures d'Ep, ou les 5
d'A.T. an Caréme, signalées plus haut), s'interdisant
de puiser une fois & droite, une fois 4 gauche, selon
I'inspiration du jour.

3. des lectures courtes

On a veillé 4 ce que les deux premiéres lectures
soient toujours trés courtes ! 5 ou 6 versets en moyenne,
Parfois méme ce souci a provoqué des découpages un
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peu malheurcux, et des amputations de versets i I'inté-
ricur d'un texte, que plus d’un critiquera.

coles évangiles sont généralement un pen plus longs
e les deux premiéres péricopes, et c'est normal.
Toutefois, on indique aux gens pressés la maniére
dabréger la lecture, lorsqu’il s'agit d’'un long épisode
comme la guérison de Paveugle-né ou la résurrection
de Lazare (4" et 5 dimanches de Caréme), ou de
certains discours qu'on voulait présenter en entier
(comme Mt 13, du 15° ao 17 dimanche per annun A ;
les trois paraboles de la miséricorde en Le 15, le 24¢
dimanche per annum C).

4. des chants intercalaires

La premiére lecture ¢st toujours suivie d'un Psaume
responsorial ou Graduel : quelques versets psalmiques,
accompagnés d'un refrain, qui donnent au peuple de
Dicu l'occasion d'exprimer son accueil a4 la I;’amla
entendue. Aprés la deuxiéme lecture vient le chant de
IAllélwia avee un verset bibligue, rarement tiré d'un
psaume, mais toujours orienté vers 'évangile.

I sera permis aux communautés chrétiennes qui
souhaitent des chants plus simples, de s’en tenir 4 un
petit répertoire de psaumes, de cantiques et de refrains
choisis pour tout un temps liturgique déterminé.

Sur le sens exact & donner au Graduel et 2
Alléluia, sur les principes de leur composition dans le
nouveau lectionnaire, et sur les diverses maniéres de
les exécuter dans une assemblée, on consultera dans
ce méme volume (pp. 49-82) les deux études du P.
Lucien Deiss, expert du Consiliem en la matiére.

5. une riche sélection de la bible

Les rédacteurs du lectionnaire se sont efforcés de
fournir aux chrétiens les textes les plus riches possible,
dont 'ensemble soit un fidéle reflet de toute la Bible,
et par le fait méme un instrument de valeur pour
I'éducation de leur foi et la conduite de leur wvie.
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Is ont voulu éviter, pour 'évangile, doublets tout
autant que lacunes. Aussi ng lit-on pas le méme
épisode dans les trois synoptiques quand ils différent
de peu, & moins que le sujet évoqué revéte une telle
imporiance qu'on ait jugé utile de le reprendre chaque
année, Par ailleurs, le cycle de trois ans permet de
parcourir tout I'évangile, sans rien négliger d’essentiel.
On s'est méme attaché, dans la mesure du possible, &
respecter la structure propre & chaque évangile (par ex.
les discours de Mt); d'ob quelques répétitions. De
I'A.T. on a retenu les textes capitaux pour souligner
les dimensions du dessein de Dieu, susceptibles d'une
lecture chrélienne et propices i guider une progression
dans la foi. Dans les épitres, beaucoup de passages
doctrinaux ont été choisis, mais la parénése est plus
fréquente.

La plupart des péricopes de I'ancien lectionnaire
subsistent dans le nouveau, mais beaucoup changent
de place ® et quelques-unes passent au férial (comme
1 Co 5,7-8% et Ga 4,22-32, trop difficiles). Les lectures
des grandes fétes n'ont guére subi de modifications |
on s'est contenté de les enrichir d'un apport vétéro-
testamentaire, Innombrables sont les innovations dans
le lectionnaire, et en elles réside tout son mérite. Mais
on y décéle avec non moins de plaisir I'hevreuse
restauration de vieux textes d'Avent et de Caréme,

Les chrétiens que ne satisferait pas le lectionnaire
dominical, qui constitue pourtant une premitre sélec-
tion de qualité pouvant sufficc & la majorité des
assemblées du dimanche, trouveront en semaine dans
le lectionnaire férial une sélection beaucoup plus large.
Et pour les prétres, les lectures du bréviaire viendront
encore compléter celles de la messe, car on évilera
les doublets antant que possible.

i Cest pourquol les Tables de In 1™ série d'Assemnblies du
Seignewr (n* 100) peuvent &tre trés utiles & qui veut repérer
le commentaire de telle uncicnne péricope conservée dans le
nouvean lectionnaire, muis parfois autrement découpée.
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6. une révision des structures
de I'année liturgique

D'aucuns s'attendaient 4 des bouleversements specta-
cl_.lJa!rE.‘s dans les structures de I'année liturgique. Clest
ainsi qu'on aurait pu modifier le calendrier en fixant
une date invariable pour PAques, mais la question
soultve trop de difficultés. Somme toute, les suppres-
slons ou changements qui affectent notre calendrier
sont assez minimes. La plupart restaurent des traditions
remontant & I'ige d'or de la liturgie romaine (ve-vie
siccles),

Les dimanches de Secptuagésime, Sexagésime et
Quinquagésime sont rayés de I'Ordp. Cette excroissance
tardive enlevait au Caréme son caractére de quarantaine
preparatoire 4 la PAque. Le temps de la Passion cst
aussi supprimé. L'unique dimanche de la Passion est
désormais celui des rameaux ; le précédent s'appellera
¢ 5 dimanche de Caréme ». On retrouve aussi les
strictes limites de la Cinquantaine pascale ® en cléturant
le temps pascal avee la féte de la PentecOte, an lien
de le prolonger jusqu'au samedi suivant. Au cours de
ce temps. qui ne cesse de célébrer la Pique, on ne
parlera plus de tel dimanche aprés Piques, majs bien
du 2* dimanche de Piques (in albis), ete. jusqu'au 7
dimanche de Piques aprés I'Ascension.

Quelques variantes surviennent dans le cycle Nogl-
Epiphanie. La féte de la Sainte Famille est avancée
au dimanche dans l'octave de No&l. On rétablit au
I*" janvier I'ancienne « féte de Sainte Marie, Mére de
Dieu » qui se célébrait # Rome dans In seconde moitié
du v et la premiére du vire siécle 1%, Le Baptéme du
Seigneur est commémoré le dimanche aprés I'Epiphanie,
¢t non plus le jour octave.

La pluos grande innovation consiste 3 instaurer un
lemps « per annum », comprenant 34 dimanches,

d. Your A, Mocent, La cinguanfaine porcale, dans Azsem-
blées die Seignenr, 1" série, 42, pp. 7-22.

10. Voir ce qu'en dit A. Stenzer, dans Assemblées du Sei-
gneur, 17 série, 12, p. 8, en se référant &4 B, Botte et &
A Chavasse,
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numérotés de 2 4 34 (le 1" fétant le Baptéme du
Christ). On cessera donc de parler de dimanches aprés
I'Epiphanie ¢t de dimanches aprés la Pentecdte :
Pappellation de « dimanches per anmum » (ordinaires)
les recouvre tous. On puise d’abord dans cette liste les
formulaires pour les dimanches entre I'Epiphanie et
le 1" dimanche de Caréme, dont le nombre varie d'une
année A4 ['autre. Le 34t dimanche termine loujours
I'année en célébrant le Christ, Roi de 'univers (la féte
d'cetobre est supprimée). De li on remonte jusqu'au
dimanche de la Trinité, qui suit immédiatement la
Pentecote comme auparavant. A ces fétes de la Pente-
cote et de la Trinité on atiribue aussi un numéro
d'ordre dans la liste des dimanches per annum: ce
chiffre indique la série des lectures fériales & utiliser
dans la semaine. Ainsi, chaque année, on omet deux
ou trois formulaires des dimanches ordinaires (Lrois,
guand il o'y a que 33 dimanches, au lieu de 34,
entre I'Epiphanie et 1'Avent) V',

Enfin, les Quatre-Temps, déja pratiquement désaf-
fectés, ont disparu du calendrier. Reste & la Conférence
épiscopale de chague pays la faculté de décréter des
supplications solennelles (rogations et messe votive) &
I'époque des semailles et des moissons.

IV. SURVOL DE L'ANNEE LITURGIQUE

Il nous reste 4 expliquer les caractéristiques de
chaque temps, & la lumiére desquelles il convient d'in-
terpréter les nouvelles lectures. Distinguons les temps
forts du temps per annum.

i1. Prenons comme cxemple P'année 1970, Le demnier
dimanche avant la Caréme, aui débute la 15 féyriar, sera le
3 per annum, Le 67 (ombe, ¢ar il n'y a que 33 dimanches én
tout, Le 7 est celu de ln Pemtecote, le 8% celui de In Trinitd,
avee leurs sempines ou lectionnaire férinl. Et l'on reprend les
formuluires du dominical & pantir du 9 dimanche, Ley lectures
des &% 7" et & dimanches de cette année ne sont donc pas
utilizées,
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1. les temps forts
el Avent ;

Les évangiles des quatre dimanches différent chaque
année (synoptiques), mais développent les mémes
thémes : le retour du Christ et la vigilance (1) ; la
conversion préchée par Jean Baptiste et le témoignage
qu'il rend au Messie (2° et 39) : les débuts de 'incarna-
tion, avec P'accent sur la maternité virgiale de Marie
et la foi au Sauveur (4*: A. annonce i Toseph ;
B. annonce & Murie; C. visitation).

Les lectures d’A.T. sont des annonces prophétiques
du premier ou du second avinement du Christ, em-
pruntées, selon la tradition, au livre d'Isaje (aussi 4
d'autres). Les épitres ont été choisies en harmonie
avec les grands thémes de ce temps: les deux avéne-

ments du Seigneur, la vigilance, la conversion, la joie
et la paix.

b) No#l-Epiphanie :

La vigile de No¥l correspond seulement 3 une messe
du soir : c'est dire qu'elle sera peu célébrée. Les trois
messes de NoEl subsistent: nuit, aurore, jour. Mais
on peut célébrer n'importe laquelle & n'importe quelle
heure. Aux anciennes lectures on en a ajouté trois
d'Isafe.

La féte de I'Epiphanie garde ses lectures, mais
adopte en seconde place un passage d'Ep. En France,
par décision de la Conférence épiscopale, elle pourra
étre transférée an dimanche qui suit le 1™ janvier.

La plupart des lectures sont nouvelles pour la
Sainte Famille, la Maternité de la Sainte Vierge et le
Baptéme du Seigneur, dont nous avons déji parlé.

e) Caréme :

La catéchése intensive des chrétiens pénitents et
des catéchuménes, 4 I'approche de Piques, requérait
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des lectures particuliérement nourrissantes sur Tes
grands thémes sacramentels, 1'histoire du s=alut, la
conversion et le mystére pascal,

Les évangiles présentent P'essentiel de cette caté-
chése. Le 1" dimanche évoque les tentations du Christ
au désert, le 2° dimanche sa transfiguration, dans les
trois synoptiques. Ainsi a-t-on élargi ce qu'on appelait
auparavant le « Caréme matthéen », destiné surtout
aux pénitents. Du 3" au 5* dimanche, on a rétabli le
¢ Caréme jobannique » "%, qui visait les catéchumines
tout en réveillant la foi des baptisés. Clest en ces
dimanches que se pratiquaient les trois grands scrutins
catéchuménaux (repris aujourd’hui dans le rituel
baptismal des adultes), au cours desquels on lisait la
rencontre du Christ avec la Samaritaine (3°: thémes
de l'ean et de I'Esprit), la guérison de I'aveugle-né
(4 : théme de la lumiére de la foi) et la résurrection
de Lazare (5°: thémes de la mort et de la vie), Ces
lectures de In 4, 9 et 11 sont obligatoires pour Pannée
A, mais peuvent aussi étre reprises les deux autres
années, surtout dans les communautés ol des catéchu-
meénes s¢ préparent au baptéme, Pour 'année B, on
peut encore lire d'autres textes johanniques, qui annon-
cent la marche du Christ vers la gloire en passant
par la mort, Pour 'année C, on peut retenir dans Le
deux catéchéses sur la conversion et le récit de la
dernitre Céne.

Les lectures de I'A.T. forment chaque année un
tout catéchétique indépendant des évangiles. Elles
retracent cing grandes étapes paralléles de Thistoire du
salut : depuis les origines (1" dim. A : péché d'Adam ;
B: Noé; C: vieux Credo historique d'Isragl), en
passant par Abraham (2* dim.) et Moise (3* dim.),
Josué, David ou l'exil (4* dim.), pour aboutir a
I'annonce de P'alliance nouvelle par les prophites (5°
dim.). Les épitres quadragésimales sont apparentées
le plus souvent aux évangiles, parfois aussi & la
premiére lecture.

12. Voir I'histoire du Carme retracée par A, Ausry, dans
Assemblées du Seigneur, 1™ série, 21, pp. 12-16.
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d) Semdine sainte :

CL¢ dimanche de la Passion ou des rameaux, enrichi
d'une premiére lecture (le 3' chant du Serviteur dans
Isaie), parde son épitre et le récit de la Passion du
Christ (mais dans les ftrois synoptiques alternative-
ment). Le récit de I'agneau pascal (Ex 12) est placé
au Jeudi saint, qui conserve les autres lectures. Le
Vendredi saint remplace ses deux premitres lectures
par le 4° chant du Serviteur souffrant (Is 52-53) et un
nouveau texte tiré de I'épitre aux Hébreux. La Nuit
pascale, dont I'ordonnance est désormais simplifiée (une
seule liturgic de la Parole, suivie du baptéme et de
Pencharistic), offre un choix de sept lectures vétéro-
testamentaires (deux obligatoires, dont le récit du
passage de la mer Rouge & répéter chaque année),

&) Temps pasecal

Le dimanche de Piques a regu trois mnouvelles
lectures, et une quatritme au choix pour le soir (pélering
d’Emmaiis), Son évangile et ceux du 2* et du 3
dimanches de Piques, relatent tous des manifestations
du Christ ressuscité. Le 4+ dimanche de Piques choi-
sit chaque année un extrait différent de Jn 10 sur le
¢ Bon Pasteur » (antérieurement au 2* dim. aprés
Paques). Les 5° ¢t 6" dimanches de Piques reprennent
de longs passages du discours aprés la Cipe, le 7°
la priére sacerdotale en entier.

En ce temps de la nouveauté et de I'Eplise, une
lecture semi-continue des Actes des Apbtres remplace
celle I'AT., selon la tradition des liturgies orientales,
ambrosienne et hispanique. On a pris soin de sélec-
fionner des tranches importantes des discours kérygma-
tiques de Pierre et de Paul, ainsi que des épisodes
typiques de la vie de la communauté primitive, La 2°
lecture semi-continue ne s’accorde pas moins bien avec
le temps pascal : elle est tirée soit de 1 P (année A),
soit de 1 In (année B), soit d'Ap (année C: tradition
hispanique).

Aux lectures antéricures de I'Ascension on ajoute
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une épitre (Ep) et les évangiles paralléles de Mt et Le.
Cette féte pourrait étre reportée an dimanche soivant,
si la Conférence épiscopale du pays le décidait,

La Pentecite comporte une vigile nocturng avec un
choix de huit lectures d’'A.T., laissé au célébrant.
L'évangile de la féte a ¢té changd, car il semblait
génant d'annoncer la venue de I'Esprit Saint aprés
'évépement rapporté dans la 1+ lecture (Ac 2). La
nouvelle épitre parle des charismes (1 Co 12).

2. dimanches * per annum *

Le dimanche aprés la PentecOte, consacré 4 la
Sainte Trinité, jouit de trois formulaires, évoquant le
role propre 4 chagque Personne divine dans la vie de
'Eglise. Les fétes du Saint Sacrement et du Sacré-
Ceeur, qui restent aussi & leur ancienne place, pourront
cependant étre transférées an dimanche suivant.

Du 2° au 34* dimanche per annum, nous trouvons
une lecture presque continue des évangiles synoptiques
(ML l'année A, Me 'année B, Lc I'année C). Avant le
Caréme, cc sont les débuts du ministére de Jésus.
Aprés la Pentecite viennent les paraboles ; Mc 6 est
interrompu 4 l'endroit de la muﬁiplicaxiun des pains
pour laisser place 4 Jn 6, frapmenté en cing sections,
Les derniers dimanches, axés sur le discours eschato-
logique, débouchent sur le 34° qui établit bien la
soudure avec I"Avent par la célébration de la royauté
universelle du Christ {au sens biblique, et non social
de l1a féte instituée par Pie XI) '3,

Les péricopes d°AJT. ne se suivent pas d'un diman-
che & l'autre, car elles ont été choisies en relation
directe avee Pévangile du jour, Ce lien parait quelque-
fois un peu artificiel : c'est qu'alors on n'a pas trouvé
de correspondance tout & fait salisfaisante et qu'on a
glissé 14 un texte biblique fondamental qui ne mangue
pas d'importance en lui-méme.

13. Cf. Ch. Duguog, Le Christ est Raol en vertu de sa morf
el de sa résurrection, dans Assembides du Sefgneur, 1™ séria,
28, pp. 7-17.
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Les épitres sont présentées par tranches en lecture
semi-continue, avec le souci de donner les passages
les plis substantiels et intelligibles. Elles n'ont sucun

oidigrrdirect avec I'évangile, si ce n'est par pure coinci-
~ dence, ou encore dans le cadre du mystére pascal ol

tous les textes trouvent leur centre.

CONCLUSION

Telles sont, schématiquement décrites, les grandes
lignes du leclionnaire dominical. Gardons-nous de
porter sur lui un jugement prématuré, 11 vaut la peine
de I'essayer dimanche aprés dimanche, avec méthode
et paticnce. Ce n'est qu'aprés avoir bouclé un premier
cycle de trois ans que nous pourrons signaler ses
lacunes éventuelles, dire s'il a vraiment contribué i
nourrir notre foi et A transfigurer notre vie.

De nombreuses publications s'cfforceront, au cours
des annnées qui viennent, d'introduire prétres et laics
dans l'intelligence des nouveaux textes, Pour sa part,
la nouvelle série de notre Collection en fera paraitre
un commentaire complet dans le délai de cing ans, au
rythme d'un volume par mois,

On est en droit d'espérer que la traduction francaise
facilitera aux auditeurs la compréhension des lectures,
que la catéchése biblique de plus en plus généralisée
préparera mieux 4 la liturgic de la Parole, et surtout
que les pasteurs s'appliqueront & faire pénétrer celle-ci
par leur homélie au ceeur de la vie des croyants.

« Tout ce qui a &é écrit dans le passé, observe saint
Paul, le fut pour notre instruction, afin que la constance
et la consolation que donnent les Ecritures nous pro-
curent l'espérance » (Rm 15,4).

En toute assemblée dominicale, « le Christ est i pre-
sent dans sa Parole, car ¢'est lui qui parle tandis qu'on
lit dans I'Eglise les Saintes Ecritures » (Const. sur la lit.,
art. 7).

La mise en application du lectionnaire exige, tant
de la part des ministres de la Parole que des membres
de Tassemblée, un gros effort d’étude préalable et
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d'assimilation, qui ne peut porter ses fruits qu'avec
le temps, mais participe en quelque sorte A I'efficacité
de la Parole divine elle-méme. C'est & cette tiche que
nous convie Vatican IT:

Que le ministére de la parole, qui comprend la prédi-
cation pastorale, la catéchise, et toute Pinstruction
chrétienne, ol 'homélie liturgique doit avoir une place
de choix, trouve, dang la parole de I'Ecriture, une saine
nourriture et une sainte vigueur.

C'est pourquoi tous les clercs, en premier lien les
prétres du Christ, et tous ceux qui vaquent normale-
ment, comme diacres ou comme catéchistes, au ministére
de la parole, doivent, par une lecture spirituelle assidue
ct par une étude approfondie, s'attacher aux Ecritures,
de peur que I'un d'eux ne devienne ¢ un vain prédica-
teur de la Parole de Dieu au-dehors, lui qui ne
V'écouterail pas au-dedans de lui », alors qu'il doit faire
part aux fidéles qui lui sont confiés, spécialement au
cours de la sainte liturgie, des richesses sans mesure
de la parole diving,

De méme le Concile exhorte de fagon insistante et spé-
ciale tous les chrétiens, et notamment les membres des
ordres religieux, & apprendre, par la lecture fréquente
des divines Ecritures, « la science éminente de Jésus-
Christ * (Ph 3.8). « En effet, 'ignorance des critures,
c'est llignorance du Christ » (Coensritution sur la Révé-
lation divine, art. 24 er 25).
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En réintroduisant I'Ancien Testament dans la liturgie
de la Parole & la messe dominicale, PEglise, une fois
de plus, se refuse 4 succomber & une tentation sécu-
lnire. Dés le 11° sidele, elle s'est fortement opposée A
Marcion qui rejetait 'A.T. comme 'cuvre d’'un Dieu
méchant et estimait entigrement nouvelle la religion
préchée par Jésus, le Fils du Dieu-Amaour,

Mais, pour ce faire, Marcion était obligé de mutiler
gravement le N.T. lui-méme, supprimant tout ce qui
le rattachait au passé juif. Finalement, il mettait en
cause le mystére de 'Incarnation : pour lui, Jésus n'a
ricn cu de terrestre, son corps n'est pas né de la
femme ; il est apparu & 1'ige I’homme & Capharnaiim,
comme la manifestation du Dieu bon.
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Ceci/ est trés significatif : Marcion estimait que
I'figlisé faisait fausse route en conservant I'A.T.; or,

-€'est’ lui qui, en le rejetant, portait atteinte a la véri-

table connaissance du Christ. Saint Jéréme écrira:
« L'ignorance des Ecritures, c'est lignorance du
Christ » . ) _

Loin de vouloir abandomner I'A.T., I'Bglise lui
restitue sa place normale dans I'apnonce de la Parole
de Dicu. La Constitution conciligire sur la liturgie
I'affirme clairement : « Pour présenter aux fidéles avec
plus de richesse la table de la parole de Dieu, on
ouvrira plus largement les trésors bibliques pour que,
dans un nombre d’années déterminé, on lise au peuple
la partic importante des Saintes Ecritures » * De son
cOté, la Constitution sur la Révélation recomnait aux
livies de 'A.T. « une valeur impérissable » (§ 14) et
recommande aux chrétiens de « les accepter avec
vénération » (§ 15)2 |

1l vaut la peine de réfléchir sur cette sage réaction
de I'Eglise. Elle est le fruit d'une triple fidélité : fidélité
4 Jésus-Christ lui-méme, fidélité 4 la communauté
apostolique, fidélité 3 sa propre Tradition, Recu par le
Christ, gardé précieusement par les apbtres et leurs
successeurs, 'A.T. a encore aujourd'hui un rble indis-
pensable & jouer : au niveau de la compréhension du
N.T.: dans la prise de conscience par I'Eglise d'étre
le peuple de Dieu; dans la vie spirituelle de chaque
chrétien.

I. LA TRIPLE FIDELITE DE LEGLISE

1. fidélité & Jésus-Christ

Une simple remarque devrait suffire : le jeune Jésus
a recu une éducation juive! Or, parmi les sources

\. In Ir. Prol, dans P.L. 24178, 1 g

2. § S1. Sur la réalisation de ce désir dn Concile, voir
le rapport de Dom G. Diexsans su Consilinm dans D.C,,

" 1470 (1966), col. 797-800. :
3 J,l L:::'u{ I‘nlh—fculinn de Pavr VI aun v1* Congrés de I'Qrp,ama
sition internationale pour l'é¢tude de I'AT., dans D.C., n" 1516
(1968), cal. 769-772,
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de cette &ducation, I'A.T, tepait une place centrale et,
guidé par les multiples commentaires que Iui livrait
la tradition vivante de son peuple, il y apprit & connai-
tre le dessein de Dieu.

En scrutant les Evangiles, on comprend 4 quel point
la méditation des Ecritures durant ga vie cachée a di
contribuer A le faire « grandir en griice et en sagesse »
et & lg préparer & sa mission 4,

CQuand on songe, par exemple, que les Psaumes ont
nourri sa priére, comment pourrait-on négliger de les
redire, si 'on veut communier 4 son attitude propre-
ment religieuse ? L'AT. est le lieu par excellence de
la rencontre de Jesus, avant méme sa manifestation. Si
nous apprenons 4 le lire, en nous efforcant de découvrir
la véritable pensée du Dicu qui s’y révéle, nous avons
li un moyen exceptionnel de connaitre le Christ de
I'intérieur.

Dés le début de sa prédication, nous saisissons sur
le vif sa formation biblique: les Béatitudes situent
d'emblée son enscignement dans la ligne spirituelle des
¢ pauvres de Yahvé ». En proclamant: « N'allez pas
croire que je $0is venu abolir la Loi ou les Prophétes :
Je ne suis pas venu abolir mais accomplir » (Mt 5,17),
il se place au point décisif du déroulement de I'histoire
du salut, au jour de son achévement, de son « accom-
plissement = F,

De méme, aprés avoir lu un texte messianique d'Isaie
dans la synagopue de Nazareth, il affirme & ses conci-
toyens ébahis : « Aujourd’hui s'accomplit & vos oreilles
cc passage de I'Ecriture » (Lc¢ 4,21). Comment le
« fils de Joseph » peut-il avoir une telle connaissance

4 <« Quand on se pluint de rencontrer dans les fextes
bibliques tant d'éléments historiques, législatifs, institutionnels,
cultuels, qui n'ont plus ponr nous ancune actualitéd, on oublie
que Jésus les a lui-méme assumés afin de les accomplir, qu'ils
ont fagonné sa personnalité, préparé son destin d'homme.
nourri son propre langage, bref, quiile font intégralement
partie dn mystére de 'mcurnation et que, sans eux, ce mys-
tire méme nous deviendrait inintelligible s (P. GRELOT, ia
fecture chrétienne de I'A.T., dans Of en sont les études bibil-
ques P, Puris, 1968, p. 48. Lire tout le chap.).

5. Cf. Vocabulaire de Théologie bibligue, art. « accomplir s,
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du dessein de Dicu et Uinterpréter avec tant d’autorité ?
En Jésus-Christ I'Ecriture ancienne devient actuelle, les
profmesses se réalisent, le salut annoncé est 13! Toutes
£6q ceuvres, ses miracles et son enseignement tendent
4 révéler aux Juifs qu'il est le Messie attendu. S'ils ne
lg reconnaissent pas, c'est signe que la Parole de Dieu
n'habite pas en eux ; ils ne savent pas lire :

Sa parole n'habite pas en vous, puisque VOus n¢ Croyez
pas 4 celui qu'il a envoyé. Vous scrutez les Ecritures,
dans lesquelles vous pensez avoir la vie éternelle; or
ce sont elles qui me rendent témoignage.. (In 5,35-40),

Une fois ressuscité, le Christ se fera Pexdégéte de
IA.T. auprés des disciples d’Emmatis, comme auprés
des apbtres. 1l leur découvrira que ses souffrances ct
sa glorification avaient, elles aussi, été prophétisées.
S'ils avaient su déchiffrer les Ecritures, ils auraient évité
le scandale ou le découragement :

Esprits sans intellipence, lents & croire toul ce gqu'onl
annoncé les Prophétes l... Et commengant par Moise
et parcourant tous les Prophétes, il leur interpréla dans
toutes les Eeritures ce qui le concernait (Le 24,25-27 ;
ef. 24.45).

L’A.T. a donc un rOle & jouer. Le Christ s'en sert
pour faire comprendre 4 ses disciples le sens de sa
mission. A leur tour, ceux-ci ne cesseront de le
scruter, & la lumitre de I'Esprit Saint, pour mieux
connaitre et annoncer leur Maitre,

2. fidélité a la communauté
apostolique

Que les apbtres aient utilisé I'AT., il suffit, pour
s'en convaincre, de parcourir les livres du N.T. Sans
parler de I'Epitre aux Hébreux ni de I’Apocalypse, inin-
telligibles si Yon ne se référe sans cesse & I'Ecriture,
il est évident que la premitre pénération chrétienne a
continué # wvénérer le texte sacré des Juifs, Elle y fut
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poussée, bien slir, par un souci apologétique ; convain-
cre Isragl que Jésus était réellement e Messic annoncé,
Mais, plus profondément, elle y fut contrainte par une
nécessité inferne de sa fol.

Celle-ci n'était valable qu'a la condition de mettre
pleinement en lumiére 'unité du dessein de Dieu: Jésus
avait parfaitement réalisé les promesses, Sl y avait
eu la moindre contradiction entre promesse et réalisa-
tion, celle-ci n'ellt pas été reconnue comme authentique.
C'est donc la foi au Christ mort et ressuscité qui a
obligé les apdtres & relire les anciennes Ecritures pour
y retrouver les annonces et les préparations de 'cuvre
du Christ,

Ceci expliqgue la maniére dont les évangélistes,
Matthicu surtout, introduisent les citations de I'A.T. :
¢« Or, tout ceci advint pour accomplir cet oracle
prophétique... » (Mt 1,22); « Ainsi devait s’accamplir
P'oracle du prophéte Isaie > (Mt 12,17); « Il faut que
I'Ecriture s'accomplisse » (Jn 13,18 ; cf. 19,28). En
recourant ainsi & 'A T, les apOtres ont non seulement
affermi leur foi au Christ, mais encore ils l'ont expli-
cilce : pour définir le mystére chrétien, ils ont réutilisé
les formules inspirées, leur donnant de ce fait une
plénitude de sens,

Un seul exemple: le v. 1 du Ps 110 « Qracle de
Yahvé d mon Seigneur : Sidge & ma droite » les a aidés
4 formuler leur foi en la vie de Jésus aprés sa résurrec-
tion. On le voit bien en Mc 16,19, quand I"évangéliste
parle de la session & la droite de Dieu, ou encore en
Ac 2,34-35, ol Pierre fonde sa foi au Christ vivant sur
ce texte de 'Eeriture. Grice & Ps 110,1, I'ascension de
Jésus auprés du Pére est comprise comme son introni-
sation royale %,

Il n'est pus Ctonnant que I'Eglise primitive se soit
tellement nourrie de I'A.T. pour annoncer Jésus-Christ.
La raison est simple : Dieu n'a pas deux paroles ! Clest
le méme Dicu qui parle dans I'A.T, 4 travers les

6. Voir J. .-DI‘IPGNT- iinferprétation des Psaumes dans les
Actes des Apitres, dans Le Prautier, Louvain, 1962, pp. 357-
%Eg _; DIT':'mdv.s sur ley Actes des Apdires, Paris, 1967, pp.
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événements de Uhistoire d'Tsraél, & travers Moise et
tous les législateurs, a travers les prophites, les psal-
mistes et les sages, et qui incarne Sa propre parole
“dans le scin de la Vierge Marie. ;

Dieu n’avait qu'un mot A dire: « Jésus-Christ » ;
mais ce mot est si riche de sens qu'il Iui fallut long-
temps 3 Pavance préparer les esprits et les cours a
I'entendre :

Aprés avoir, & maintes reprises el sous maintes formes,
parlé jadis aux Péres par les Prophétes, Dicu, en ces
jours qui sont les derniers, nous a parlé par le Fils
(He 1,1-2).

3. fidélité a la tradition

Cest par fidélité a elle-méme que I'Bglise de
Vatican 11 ouvre 2 tous ses fils les trésors de la Bible
entiere 7. Point n'est besoin de redonmer le témoignage
multiforme de la Tradition, si magistralement présenté
par le Pére de Lubac®. Rappelons-nous simplement
que les grands commentaires patristiques de la Bible
sont pour la plupart des recucils d’homélies ; c'est dire
la place que I'écoute attentive de la Parole de Dieu
tenait dans la liturgie de 1'époque !

Retenons aussi le double mouvement auquel la Tradi-
tion a toujours ¢été fidéle. D'une part, I'Ancien
Testament est considéré comme la préparation du
Nouveau, il n'a pas sa fin en soi, il ne peut &tre compris
en vérité qu'en référence A son accomplissement par le

7, Mon, pos, certes, que I'AT. [t absent jusquici de la
liturgie | Comme le remarque Cl WIENER ; € llnfnumlwull
déja au Missel 130 péricopes » (Lo Maison-Dieu, n® B, 1966,
. 131 .

# 8 M. pe Lunse, Histoire ef esprit. L'intelligence de V'Ecri-
tre d'aprés Origéne, Aubier, 1950 ; Exépise i'l'ra"n'r{'l'f:fr. Les
quaire sens de PEcriture, 4 vol., Aubler, 19591961, L'Ecriture
dany le Tradition, Anubier, 1966, Voir H. Crouzer, Comment
comprendre lexdodee des Péres?, dans Assemblées di Sei-
greir, 1™ série, 15, pp. T1-87.
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Christ. Dautre parl, la lumigre nouvelle jaillic de
I'Evangile éclaire de ses rayons pénétrants le clair-
obscur de la révélation antique. Elle fait découvrir le
sens profond des titonnements de la  préparation.
Griice i elle, il est possible de relire I’A.T. en chrétien,
de dépager sa véritable orientation, son sens spirituel «
« Le Scigneur Jésus est venun, écrit saint Ambroise,
et ce qui £tait ancien est devenu novvean » ¥, Tertullien
désignait déji le Christ comme « Tilluminateur des
réalités ancicnnes » 19,

Les commentateurs de I|'Ecriture sont considérés
comme des « faiseurs de ponts s entre I"Ancien et
le Nouveau Testament!, Ainsi peut se manifester
I'harmonie, la concorde entre les deux phases de
'unique révélation. Ce qui faisait Padmiration de nos
péres dans la foi doit redevenir le bien, consciemment
savouré, des chrétiens d'aujourd’hui. Comme Rupert le
disait au moyen dge : « Aussitét que 'Eglise a retenti,
Prophetes et Apdtres ne forment plus gu'un chour
unique, et le croyant les contemple dans leur admirable
conjonction » 12,

Nous devons reprendre # notre compte l'adage de
saint Augustin, qui résume la pensée de toute la
Tradition : « Dans I"'Ancien Testament le Nouveau est
caché, dans le Nouvean Testament I'Ancien appa-
rait s 1,

Nous pouvons aussi faire nbtre la réponse d'un
enfant an catéchisme, si profondément traditionnelle
dans sa naiveté : « L'Ancien Testament, c'est la vie
de Jésus-Christ avant sa naissance. »

8. De far. Job et David, 1, v, n. 12, dans P.L. 14, 802 A.

10. Ady. Mare., v, 40, dags P.L. 2,461 A,

11, Expression de GopeErFROY DE 5. VICTOR, ap X sitcle.
Cf. ne Lunac, Exéedse médidvale, 1, pp. 315,

12. Cf. H. nE Lusac, L'Ecriture dung la Tradition, pp. 152 5,
De méme Onrioing : « Toute I'Berilure est un divin instrument
parfaiterment réglé, dont les sons différents forment un mer-
veilleux concerl » (Phil. vi, 2, dang P.G. 13, K23).

_ 13. « Novum in Vetere latet, Vetus in Novo patet » {(Quaest.
in Hept. 2,73, dans P.L, 34,623).
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1. IMPORTANCE DE L'ANCIEN
TESTAMENT

Mous sommes maintenant assurés de ne pas faire
fausse route en nous mettant 4 I'écoute de I'AT. Mais
cela exige un grand effort et, malgré le renouveau
biblique contemporain, il ¥ a encore beaucoup & entre-
prendre pour promouvoir chez tous, prétres et fideles,
¢« le goill savourcux et vivant de la Sainte Ecriture »
{Const. sur la Liturgie, § 24). Les réflexions qui suivent
veulent simplement susciter l'intérét pour un tel effort :
au niveau de la compréhension du N.T,, dans la vie
de I'Eglise, et pour notre vie personnelle '4.

1. au niveau de la compréhension
du Nouveau Testament

On pourrait affirmer d'une maniére paradoxale que
Jésus n'a rien apporté de nouveau, sinon lui-méme,
La nouveauté de I'Evangile ne se situe pas essentiel-
lement dans I'apport de vérités inédites, mais dans la
venue d'une personne. En Jésus se réalise ce qui était
annonet, s'accomplit ce qui était en préparation, se
manifeste en pleine lumiére ce qui était demeuré cache,
i savoir Paction de Dieu dont témoignent les livres
de PAT. dans leur ensemble, cette « cenvre de Dien »
(Jn 6,29) & laquelle les Juifs sont invités & donner
leur adhésion,

Pour comprendre Jésus, il faut donc savoir i quelle
attente correspond sa venue, s metire en quzlquu:‘ﬁurle
dans Pesprit de ses auditeurs pour percevoir la
résonance profondément biblique de ses paroles et de
ses actions. Celles-ci sont chargées d'un sens symbo-
lique qui, pour une ftrés grande part, se fonde sur
I'A.T. Elles provoquent donc une série d'associations

14, Voir P. Grevor, Sens chedtfen da AT, Desclée, 1962
Bible et théologie, 1965 ; C. Larcuer, L'acfualité chrétienne
de "A. T, dapréx e N.T., Pariz, 1962 ; Concilium, n" 30 (1967
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qui actualisent un « fond de souvenirs, d'idées, de
sentiments, d'espérances, qui forment ainsi un arriére-
plan indispensable de la bonne nouvelle » 1%,

Habitués que nous sommes & lire le NT., les
Evangiles surtout, nous avons un grand bénéfice &
retirer de 'A.T. pour renouveler notre lecture. Quel-
ques exemples suffiront # notre propos.

Les Evangiles de I'Enfance

Ces Evangiles trouvent un relief saisissant 4 la
lumiére de I'Ecriture 1%, Ainsi, ce n'est pas par hasard
que I'ange envoyé auprés de Zacharie et de Marie soit
Gabriel. Cet ange apparait uniquement chez Dn 8,16
et 9,21, dans un contexte nettement eschatologique.
En le mettant en scéne, Luc nous révéle son intention :
affirmer que les temps messianiques sont déjd inau-
gurés, avant méme I'épiphanie de Jésus lors de son
baptéme.

Les rapprochements du récit de I'Annonciation avec
les prophéties de So 3,14-7; J1 2,21-27 ; Za 2,14-15
et 9,9 fondent 'attribution & Marie du titre de « Fille
de Sion » : aux yeux de Luc, Marie n'est pas sculement
une jeune fille de Nazareth qui regoit 'insigne honneur
détre la Mére du Messie, elle est la personnification
de la communauté messianique. En Maric et par elle,
c'est le peuple élu tout enticr qui regoit son Sauveur
et le donne au monde. Sa réponse, son fiar, clest
I'accueil de la Parcle de Dieu par tout un peuple de
pauvres qu'elle incarne, par le véritable Isragl.

Les paraboles de la miséricorde (Le 15 ; Mr 18,23-35 ;
20,1-16)

Comment comprendre ces paraboles, si l'on ignore
la longue histoire de la révélation du tendre amour de

15, H. RiesenreLD, dans La venue du Messie, DUDUR,, 1962,
p. 55

16. Voir Th. MAERTERS, Le Messic est ld! (Luc 1-I1), Abbaye
de  Saint-André, 1954; ). Dasicou, Ler Evangiles e
FEnfance, Seuil, 1967.
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Yahvé/ pour ses fils pécheurs '"? 5i Dien trouve tant
de joie au repentir d'un seul pécheur (Le 15,7.10),
¢lest’ parce qu'en pardonnant il peut enfin réviler 3
Thomme la plénitude de son amour pour lui. Ex 34,6
nous en donnait déjd la preuve: le pardon de Dieu
est une théophanie, une manifestation de sa ploire
(rapprocher Ex 33,18-19 de 34,6-9).

Il mest pas indiférent non plus de constater que
Iattitude de Venfant prodiguc: < Je wveux partir,
retourner vers mon Pére » (Le 15,18) renouvelle le
geste de I'épouse infidéle d'Osée, type de I'lsraél
pécheur: « Alors elle dira: je veux revenir & mon
premier mari; car jétais plus heureuse autrefois
quaujourd’hui » (Os 2,9). Par suite, la profonde
compassion du Peére (Lc 1520) n'est autre que la
tendresse offerte par le Dien d'Osée 4 son épouse
retrouvée (Os 2,21).

Et si Jésus rappelle aux Juifs les traits de leur Dieu,
c'est pour répondre aux murmures de ses adversaires
(Lc 15,2 ; Mt 20,11) : par sa propre attitude vis-d-vis
des pécheurs, loin de se souiller, Jésus accomplit I'ceu-
vre méme de Dicu, il révéle son Pére,

Le théme de Feau dans saint Jean

Il suffit de parcourir le 1V* Evangile depuis les
noces de Cana jusqu'a la péche miraculeuse, pour
soupconner 'importance du théme de Peau. Or celui-ci
ne découvre sa richesse d'évocation qu'd la lumiére
de I'AT. Deux textes sont sous-jacents 4 la pensée
de I'évangéliste : Ex 17,1-7 et Ez 47,1-12. Le premier
raconte le miracle de l'eau jaillie du rocher, sur lequel
Yahvé se tenait debout ; le Dieu de I'Exode, c'est déja
la source d'eaux vives dont parlera Jr 2,13. En Jn
7,37s comme en Ex 17,7, la présence de l'can est
associée 4 la mention de la foi. Quant a la prophétie

17, Sur le thdme de la tendresse de Dien, voir la Cahier
n® 62 de la Lipue catholigue de P'Evangils, parn an 1966,
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d'Ezéchiel, elle annonce une purification de la Palesting
par I'sau qui, coulant du c6té du Temple, transforme
le désert de Juda en paradis terrestre et ira jusqu'd
faire revivre les eaux de la mer Morte, au point que
les riverains pourront y pécher de trés nombreux
poissons,

Jean voit cette prophétie se réaliser sur le Calvaire,
lorsqu'il contemple le coté du Christ transpercé, nou-
veau Temple de Dieu, d’oil s'écoulent du sang et de
leau (19,34: ef. 7.38). Seul le Christ glorifié est
capable de purifier la terre de ses péchés, de restaurer
la communion paradisiaque de I'homme avec son Dieu.
La force de son Esprit, dont I'eau vive est le symbole
(In 7.39), permettra aux Apbtres de réaliser la péche
miraculeuse annoncée par Ez (Jn 21) 8.

Il serait trop long de multiplier les exemples.
Etudier en détail comment I'A.T. peut aider & l'intelli-
gence du N.T. reviendrait & écrire un commentaire
complet de ce dernier !

2. dans Ia vie de I'Eglise

Il est significatif de constater que le renouveau de
la théologie de I'Bglise, consacré par la Constitution
Lumen Gentium, est dii en grande partie au renouvean
biblique. L'inspiration scripturaire du document conci-
linire a frappé les csprits. De fait, si nous voulons
vivre en vérité I'Eglise comme « peuple de Dieu », il
est indispensable non sculement de recourir & des
images tirées de la Bible, mais surtout de micux
connaitre par le dedans la vie religicuse du peuple
d'Isragl,

Comme le disait trés justement le professeur Skyds-
gaard, au nom des observateurs chrétiens au Concile,

18. Le symbolisme du IV* Evangile est particulidfrement
suggestif : som inspiration biblique est évidente. L'image du
Bon Pasteur renvoie 4 Bz 34, le discours sur le pain de vie
au don de ln manne &t an festin de Ia sagesse (Pr 9,1-6;
Si 24,19-22), l'allégorie de la vigne au théme biblique corres-
pondant...
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lors de T'audience du 17 octobre 1963: « Plus nous
avagtons dans la compréhension de Thistoire secréte
etparadoxale du peuple de Dieu, plus nous commen-
‘cons aussi vraiment A comprendre I'Eglise de Jésus-
Christ 4 la fois dans son mystére, dans son existence
historique et dans son unité » ¥,

Dans son histoire religicuse, Isra€l vit déja des
richesses deont le Christ a voulu doter son Eglise. Dien
a fail avec lui une premitre cxpérience historique de
« peuple de Dieu », expérience qui s'est exprimée par
la notion d'Alliance, avec sa formule consacrée: < Je
scrai leur Dieu et ils seront mon peuple. »

A travers tout I'A.T. I'on saisit de mieux en mieux
le dessein de Dieu sur P'humanité : le mystére dont Paul
parlera (Ep 3,9) commengait peu & peu @ se dévoiler,
avant sa pleine manifestation dans le Christ. Et du
chté d'Israél, 1'on assiste aux aléas d'une réponse
humaine, tantit enthousiaste, le plus souvent hésitante
et partagée, en attendant le consentement parfait de
la Vierge Marie, qui permettra enfin @ Dieu de réaliser
totalement sa volonté de présence au ceeur de huma-
nité.

Dans la vie de ce peuple, les institutions religicuses,
comme la Loi, la royauté, le temple, ont un réle
important & jouer: chacune contribue A libérer Isragl
de ses tentations permanentes, 4 micux le constituer
comme peuple de Dieu, & le fairc progresser dans
I'approche du Dien vivant. Toutes trouveront leur
achévement dans I'Eglise, dont la vie prolonge I'his-
toire d'Tsragél, Dans 'une comme dans 'autre, c'est la
méme histoire du salut qui s'accomplit : inaugurée par
I'appel d'Abraham, elle aboutit au Christ qu'elle prépa-
rait et annongait ; et depuis lors, 4 travers la mission
de I'Eglise, elle attend sa consommation parfaite 4 la
fin des temps.

Isra€l esquissait dans sa vie les différents traits qui
composeraient un jour le visage du Christ ; I'Eglise, &

19. DuE., n® 1411 (1963), col. 1426, Sur ke mysiére du peu-
ple da Dien, voir P. GrReELOT, Sens chrétien de I'A.T., pp. 134-
139 ¢t passim.
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son lour, se doit de rayonner ce méme visage pour le
faire connaitre aux hommes de tous les temps, L'un
comme I'autre ne répond i@ sa vocation qu'en référence
directe au Christ. Animés du méme Esprit, Isragl et
I'Eplise sont spirituellement 1iés I'un A Dautre.

La premiére phrase de la déclaration conciliaire sur
la religion juive le souligne fortement: « Scrutant e
mystére de UEglise, le Concile rappelle le lien qui relie
spirituellement le peuple du N.T. avec la lignée
d'Abraham, » C'est dire combien il importe de prendre
conscience de ce lien pour mieux percevoir les véri-
tables dimensions de I'Eglise !

3. pour notre vie personnelle

Que T'A.T, soit source de vie spirituelle, nul ne
pourrait raisonnablement le contester. Le contraire
serait d'ailleurs proprement scandaleux, Lorsque I'on
parvient & percer 'écorce du texte, & dépasser les
difficultés de tout ordre qu'il présente au premicr abord,
on se trouve devant une aventure extraordinaire. Car
lire 'A.T., c'est finalement explorer le coeur de Dieu,
c'est aller de découverte en découverte, jusqu'au face
i face éternel,

Dien aime nous déconcerter. Son silence nous
deroute. Sa parole nous dérange. Comment I'écouter ?
Comment lui répondre ? Avec saint Augustin entendons
Uinvitation de PEglise: « Prends et lis, » Alors, de
savoir comment Dieu a agi avec son peuple doit nous
aider @ le reconnafire et & le comprendre, « Clest la
familiarité avec la Bible, écrit le P. Daniélou, qui nous
introduit peu & peu dans les merurs du Dieu vivant,
dont les voies déconcertent les ndtres, parce qu'elles
sont |'expression d'une puissance, d'une sagesse et d'une
miséricorde qui dépassent infiniment ce que nous pou-
vons concevoir » 20,

Israél est un peuple pour lequel Dieu est Quel-
qu'un ! Cette vie avec Dieu, & travers les mille détours

20. Essai sur le mystdre de Phistoire, Seuil, 1953, p. 147,

L_——




4 LE LECTIONNAIRE DOMINICAL

des ¢événements quotidiens, est la lecon fondamentale
que Von retice d'une lecture attentive. Maiz loin de
cnous Eéloigner de nos fréves, I'écoute de la Parole nous
y renvoie sans cesse, car Dieu, engagé dans Phistoire
humaine, exige que les relations fraternelles soient
vraies, c'est-ii-dire conformes & sa volonté : il ne peut
demeurer au milien de son people, si les membres de
ce peuple pe sc considérent pas comme des fréres.
Amour de Dieu, amour du prochain: cest 14, dira
Jésus, toute la Loi et les Prophétes (Mt 22,40).

Comme dans le ceeur de Jérémie, la parcle de Dieu
devient en nous « un feu dévorant = (Jr 20,9). Notre
propre misére m'est plus source de découragement, car
nous croyons que notre Dieu est ¢ tendresse et pitié,
lent 2 la colére, riche en grice et fidélité » (Ex 34,6).

Lors de la présentation a la Sorbonne de la tradue-
tion ceccuménique de I'Epitre aux Romains, le 16 janvier
1967, le Pére Congar apportait ce témoignage person-
nel : « Combien de fois, las, proche de perdre ceeur,
n'ai-je pas, dans ma misére, ouvert le Livre ? Je n'étais
plus seul! La fopce toute virile de cette Parole m'en-
tourait et me pénétrait, Je recouvrais paix et réconfort
dans I'inébranlable assurance des Psaumes. Je retrouvais
I'élan de ma fidélité au contact et par la vertu de la
fidélité de Dien! » #1,

Depuis toujours, Dieu est & la recherche de 'homme :
« O es-tu? » (Gn 3,9), non pour le condamner mais
pour lui révéler la profondeur Etonnante de son
amour. Depuis toujours aussi, 'homme cherche 4 se
dérober au regard de son Dieu, car il a honte de son
péché, Mais lorsqu’il a le courage de relever la téte, de
se détacher de sa propre misére, il clame sa « soif
de Dien = (Ps 42), il crie sa confiance inébranlable :
¢ Des éparements de ma jeunesse, ne te souviens pas,
mais selon ton amouar, aie-mémoire-de-moi-toil »
{Ps 25,7). 1l sait que I'abime créé par son péché entre
lni et Dieu, entre ¢ moi » et « Toi 3, ne peut étre
comblé que par la volonté d'alliance de son Dieu, par

21. La Bible, chemin de Uunité?, duns Cahiers de la tra-
duction acuménique de la Bible, n® 1, 1967, p. 74,
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son amour. Bt cet amour, reconnu et chanté, devient
en lui appel A aimer & son tour.

CONCLUSION

« Pas de vie liturgique authentique sans découverte
exultante du message dont est porteur le Livre que
Dieu a mis entre nos mains » *. Les pages qui préce-
dent ont cherché 4 montrer combien I'Eglise a eu
raison de demeurer fidéle & son fondateur et 3 sa
propre Tradition, en ouvrant largement au peuple
chrétien les trésors toujours nouveaux de I'Ecriture.
Dans la théologie comme dans la prédication, il est
impossible de séparer les deux Testaments.

Vouloir ne connaitre que le N.T. serait un peu
comme celui qui arrive & la fin d'une longue conversa-
tion. 11 ne sait ni de qui, ni de quoi 'on parle ; il ne
peul saisir toutes les allusions qui sont faites, Au
contraire, celui qui écoute I'Apbtre et Jésus lui-méme
aprés avoir entendu le Prophéte, est semblable & celui
qui a participé & la conversation depuis le début et
qui, de ce fait, en apprécie toutes les nuances, en
saisit tous les accents.

Mais il faut rappeler tout ce que cette écoute de
la Parole de Dieu exige d'attention, d'intelligence et de
docilité 4 I'Esprit. La juxtaposition d'une lecture de
I'AT. & coté de deux lectures du N.T. risque de
produire des rapprochements faciles, pour ne pas dire
factices. Si des textes peuvent s'éclairer mutuellement,
comme nous 1'avons vu, il est beaucoup plus nécessaire
de saisir & quel point le Christ réalise en sa personne
et en ses ceuvres la plénitude de la Parole révélée.
Lirc en chrétien I'AT. ne consiste pas & appliquer
chaque phrase & une réalité chrétienne par une trans-
position rapide.

11 s"agit d"abord de comprendre le texte en lui-méme,

22 P, JouweL, dans Parale de Diew et Liturgie (Lex Orandi,
n* 25), Paris, 1958, p. 49.
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c'est-d-dire de rechercher ce que Dieu a voulu dire 4
trayers/lui. C'est ici que nous rencontrons les difficultés
d'interprétation du langage biblique si éloigné du

chfire, des genres littéraires si peu accordés A notre
mentalité moderne *®, 11 y a 13 un dépaysement certain

it accepter, un voyage indispensable A entreprendre dans
'espace et le temps. S'il ne faut pas identifier purement
et simplement la Révélation et le langage qui la trans-
met, il est slr qu'on ne peut absolument pas les
dissocier, méme si ce langage apparticnt 3 une culture
particuliére. « On ne peut saisir Ia pensée de 'Absolu
qu'en passant par cc relatif; on ne peut atteindre ce
gque Dien a voulun nous dire que dans les circonstances
et la fagon dont il I'a dit.. > ®™. Le langage biblique
sera toujours normatif pour la pensée chrétienne.

En second lieu, on doit chercher 4 percevoir les
échos de ce texte d travers la Bible : comment il a été
préparé, linfluence qu'il a exercée. Dieu ne dévoile
généralement pas toute sa pensée en une scule fois!
Ce peut étre loccasion d'approfondir I'étude d'un
théme donné, d'en suivre le développement dans la
vie religieuse d'Isragl =9,

Cette Parcle ainsi comprise n’a pas sa fin en elle-
méme ; elle nous oriente plus ou moins directement
vers Jésus-Christ. On est d'ailleurs souvent étonné de
constater § quel point la compréhension de I'A.T.
conduit 4 une redécouverte de I'Evangile, 4 one meil-
leure écoute de Celui qui est, selon le mot de Luther,
¢« le Roi de la Bible ».

Alors, mais alors seulement, aprés nous étre docile-
ment mis & I'école de la Bible, l'esprit libre de tout
préjugé, dans une attitude de pauvreté, nous pourrons
nous demander ce que la Parole de Dieu veut nous
dire aujourd'bui. L'interprétation < existenticlle >, si
justement mise en relief de nos jours, demeure profon-

23, Voir P. Grevor, La Bible, Parole de Dieu, Desclés,
1965, pp. 823s; Y. Concan, La fof er la théologle, Desclée,
1962, pp. 26-32; G. Avzou, La parole de Diew, 1'Orante,
1960, pp. 99-163 ; Lumidre er Fie, n® BR (1968).

24, Y. ConGar, op. cit, p. 27.

25. A I'I.i'dEf par Elﬂmplc, du Focabulaire de Tfn"ufugﬁ
hibligue.
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dément fidéle an dynamisme interne du texte sacré.
Jamais celui-ci n'a éé considéré comme une lettre
morte ; & chaque épogque de son histoire, le peuple de
Dieu l'a interrogé, il en a repensé la lettre sous la
conduite de I'Esprit et I'a parfois méme écrite 2
nouveau,

Ainsi en va-t-il pour nous. ¢« Le texte est toujours
le méme, mais sa plénitude est telle qu'elle permet on
plutot appelle des relectures. Chaque époque y revien-
dra ; la Parcle de Diea écrite éclairera ces questions,
mais ces questions en méme temps ouvriront de nou-
veaux champs & notre compréhension de l'inépuisable
Parole, comme si Phistoire donnait fécondité 4 ccla
méme qui est, au milieu d'elle, principe de fertilité » 29,

La tiche est rude, certes ! Mais les instruments de
travail ne manquent pas aujourd’hui. Oue ce soit pour
les pasteurs l'occasion de retrouver courage, afin de
toujours conduire le peuple de Dieu qui leur est confié
vers la source d'eau vive, et de revivre en communauté
I'expérience de saint Syméon le Nouveau Théologien
qui, s"adressant & Dieu, éerivait :

Tu me confias @& ton serviteur et ton disciple; en lui
ordonnant de me laver de toute souillure; il me
conduisit par la main, comme on méne un aveugle &
la source, c'est-i-dire aux saintes Ecritures et & tes divins
commandements... A partiv de ce jour, u reving plus
gouvent ; chaque fois gque je me trouvais devant la
source, tu prenais ma téte et tu la plongeais dans 'onde,
me laissant voir l'éclat de ta lumidre... » 97,

26. Y. Cowoan, dans La Hible, chemin de  Vuniré P,

pp. 75 8,
27. Dizcours 91, cité par Y. CoNaar, ap. cif,, p. 73
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La restauration du psaume graduel est I'une des
réformes les plus importantes entreprises par la nou-
velle liturgie, Elle est importante non seulement dans
le domaine du chant, ol elle transforme totalement le
visage du graduel grégorien et lui restitue son antique
et austére beauté, mais auvssi dans le domaine de la
Parole de Dien, oft elle enrichit la célébration dune
nouvelle lecture. Cette restauration n'est pas simplement
ung e« ré-animation », mais ressemble plutit & une
résurrection : la résurrection d'une pidce qui était
maorte, ensevelie sous le poids de prés de treize sitcles
d’histoire, Clest 4 juste titre que I'Instruction De
Musica in Sacra Liturgia, du 5 mars 1967, souligne
ainsi 'importance du graduel :
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Pargii les chants du propre, le chant placé aprés les
fectiires, sous forme de graduel cu de psaume respon-
,g-:r"rlnL a une importance particuliére, De par sa nature,
il fait partie de la litwrgle de la Parole !,

1. SIGNIFICATION DU PSAUME
GRADUEL

Le psaume graduel est la réponse par laquelle la
communauté accueille la Parole de Dieu.

1. signification bibligue

L'intervention de Dieu dans I'histoire du salut, loin
d’étre un monologue que le ciel impose & la terre,
veut ouvrir au contraire le dialogue entre la liberté
royale de Thomme et la propre tendresse divine. La
Parole interpelle la communauté, elle exige un :;hqm.
Ne pas répondre scrait déji la refuser. Celui qui a
rencontré Dicu n'est plus jamais tranquille, ou _plulut.
sa tranquillité sera de ne jamais interrompre le dialogue
commencé. A Vactio Dei rvépond la re-actio de la
communauté. )

Sous sa forme la plus simple, cette réponse s'ex-
prime par I'Amen dans lequel le peuple ratific la
Parole. Ainsi lors de la proclamation de la Loi 2
'assemblée de Sichem, aprés le passage du Jourdain,
le peuple ratifie chaque énoncé de la Loi par un1.4{nla'ﬂ
puissant que répercutent en écho I'Ebal et le Garizim
(Dt 27,15-26).

En transcrivant cet Amen, la Bible ne céde pas a
un cliché littéraire, elle signifie au contraire le « Oul »
de 'homme 3 Dieu, I'accueil de sa Parole, I'action de

1. Ark 33, dang Doe. Cath,, 1, 64 (1967), col. 503, — MNous
utilisons ol les éléments de notre étude Le Praume Graduel,
parue dans Notitize (Consilium ad exsequendim Constitutio-
nem de Sucrn Liturgia), 24 (1966), pp. 363-372. Cet arlicle
u puru en wllemand dans Musik und Altar, 19 (1967), pp. 75-78,
el en italien dans Riviews Hturgica, 1967, pp, 213-219.
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grice du merci humain. Lorsque Dieu fait irruption
dans sa vie, que peut faire 'homme sinon s’agenouiller
joyeusement devant lui et rendre grice ? On connait
le délicieux réeit ol la tradition yahviste a rassemblé
les souvenirs concernant le mariage d'Isaac avec
Rébecea. Sur l'ordre d'Abraham, le serviteur s'en
retourne avec dix chameaux dans le pays de Ia
parenté de son maftre, & la recherche de la future
fiancée. Il arrive dans la ville de Nahor, sarréte
au puits & I'heure ol le soir chante dans le ciel. Les
femmes viennent pour pujser Peau. Humblement, il
demande un signe pour distinguer 'élue : ce sera celle
dont Yahvé inclinera la cruche vers lui pour lui
donner & boire, & lui-méme et & ses chameaux. Lors-
quil a recu le signe, lorsque Dieu a parlé en lui
désignant la jolic Rébecca, alors, raconte la Genése,
il se prosterne, adore Yahvé, et dit : « Béni soit Yahvé,
le Dicu dc mon maitre! 11 n'a pas ménagé sa bien-
veillance et sa bonté envers mon maitre » (Gn 24,27).

A la parole de Dieu, le serviteur répond par un
« graduel » d'action de griice et de louange.

Lorsque lintervention de Dieu apparait particulis-
rement prodigicuse et décisive, lorsque la délivrance
fait jubiler plus intensément les cceurs, lorsqu'un seul
cri de louange semble trop court pour exprimer le
rayonnement de I"ime, alors le merci du fidéle s’ampli-
fie, éclate dans une longue litanie de joic. jusqu'é
devenir un « cantique » ou un psaume. Les exemples
sont innombrables dans I'Ancien comme dans le Nou-
veau Testament,

a) Dans I'"Ancien Testamernt

— Dicu délivre le peuple de I'Exode et lui fait
passer la mer Rouge. Moise et les enfants d'lsraé)
répondent & Dieu, et chantent leur Sauveur et Pére.
Miryam la tambourinaire se joint & leur chant en
célébrant Yahvé « qui s'est couvert de gloire, qui a
jeté @ l'eau cheval et cavalier s (Ex 15,1-18.21).

— Dieu délivre son peuple de la main de Siséra,
qui pendant vingt ans avait durement opprimé les
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enfants /d'Tsraél. Débora et Baraq répondent 4 Yahvé
qui, dans le tremblement de Ia terre, dans le frémisse-
sent des étoiles et le bouillonnement du torrent sacré
“du Qishén, a balayé Vennemi et écrasé les rois Je
5,2-31).

— Dieu délivie Anne de sa stérilité en la faisant
dovenir mére de Samuel. Anne répond A Dieu par
son cantique (1 S 2,1-10).

__ Dieu délivre le roi Ezéchias malade, dont la
vie. au midi de ses jours, menacait d'étre emportée
comme une tente de berger sous la tornade du désert.
Ezéchias, par son cantique, répond i Dieu qui I'a
arraché des griffes de la mort (Is 38,10-20).

__ On connait aussi le cantique de Jonas qui,
emprisonné dans le ventre du poisson, entrevoit déja
sa délivrance et compose au milieu des algues, & la
racine des montagnes, un éclatant chant de détresse et
d’action de grice (Jon 2,3-10).

__ Dieu délivre de sa cécité Tobit I'ancien, déporté
au royaume des téncbres ; il recouvre la vue, contem-
ple un ange et chante sa délivrance (Tb 13,1-17).

— Dien préserve les trois jeunes gens Ananias,
Misa#l et Azarias, de la souillure de Pidolatrie et de
la morsure des flammes. Ceux-ci le remercient par le
cantique « Béni sois-tu, Seigneur, Dieu de nos peres »
(Dn 3,26-90).

— Dieu délivre son peuple de la main d'Holo-
pherne. La communauté chante sa déliveance par le
cantique de Judith (Jdt 16,1-16) %

3, Ces cantiques, pour la plupart, n'appartienncnl pas O
couche rédactionnelle primitive des 1éeity qui les présentent
welnellement. (Tel est strement ls cas pour les cantigues e
Muoise, d'Anne, d'Exéchins, d'Ananias, Mizaél et Araring.) En
dautres termes, ils sont nés duns des contextes différents, ou
encore proviennent dautres sources, et ils furent placés ensuite
duns la bouche des chanteurs inspirés qui sonl censés les
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b} Dans le Nowveau Testament

— Dieu réalise la délivrance messianique par la
venue de Jésus au milieu des hommes. Marie, Fille
de Sion, réalisation la plus pure et la plus intense
du mystére de I'Bglise, chante le Magnificat, qui est
par excellence le chant de toute la communauté
messianique.

Dieu intervient en faveur de Zacharie, I'inerédule
redevenu croyant, Zacharie lui répond en bénissant

};:g}ﬂfcu ¢ qui visite et rachéte son peuple » (Lc 1,68-

4 rD'rL:u se révéle & Syméon, qui chante le Nunec
dimiteis : tenant dans ses bras l'enfant Jésus, il peut

affirmer que ses yeox « ont vu Tt ; >
Jésus (Le 2,29-32), le salit », Cest-a-dire

Cette réponse peut revétir les différentes formes de
la pri¢re. Elle se plait principalement dans la « béné-
diction » biblique, qui comprend l'action de grice &
partir des merveilles de Dien. Les exemples les plus
sipnificatifs sont :

— Dans I'A.T., le grand Hallel (Ps 136), ol chaque

merveille de Dieu est acclamée par la louange : « Car
éternel est son amour, »

— Dans le N.T., le Magnificat, ot la Vierge Marie
exulte de joie en Dieu son Sauveur, c'est-i-dire, selon

un trég joli jeu de mots, en Jésus qulelle porte en son
sein,

prononcer, En les ingéramt dans In trome #et

ron : | di uelle du régit
Fibhquc. la tradition souligine combien il est natnrel que
womme: réponde par son chant & 'sction salvatrice de Dien

et lui présente la lonange de son merci,
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2. signification liturgique

La lecture de la Parole de Dieu dans la commu-
nauté liturgique n'est pas simplement la lectore des
archives du peuple de Dieu, de I'Ancien et du Nouveau
Testament. Elle est bien plutdt Pactualisation (¢ Au-
jourd’hui s'est accomplie cette Parole », Le 4,21),
au profit de la communauté liturgique, des événements
ct des prophéties qui annoncent et proclament Jésus-
Christ. Elle est une vraie cél¢hration du Christ présent
dans les Beritures,

A cette proclamation du Christ en sa parole, Ia
communauté répond par le psaume graduel, On peut
tracer le paralléle suivant : de méme que, dans I'his-
toire du peuple de Diew, la communauté répond aux
mirabilia Dei par le « cantique » biblique, ainsi la
communauté liturgique actuelle répond & la Parole
— qui rappelle devant elle ces mirabilia — par le
psaume graduel, Ce psaume exprime ainsi, par la
lonange, I'action de griice et la demande, son accueil
de la Parole,

Dans le récit de sa dernicre apparition A ses disciples,
Jésus parle de « ce qui a &€ ferit » & son sujet « dans
la Loi de Moise, les prophdtes et les psaumes »
(Lc 24.44). En vérité, il v a une histoire de Jésus
dans chaque psaume, et dans chaque graduel la
communauté chrétienne cherche & découvrir le visape
du Christ Jésus. Nous comprenons pourquoi le psaume
gradvel est au cceur du dialogue entre Dieu et la
communauté, parce que le Christ lui-méme, que révéle
le psaume, est le liew de rencontre entre I'homme
et Dieu. D'une part, le Pére révéle son Fils dans la
Parole ; d'autre part, la communauté répond au Pere
par ce méme Fils dans le psaume graduel, Paul résume
ce mouvement de Dieu vers 'homme et de 'homme
vers Dieu, lorsqu'il éerit: « Toutes les promesses de
Dieu ont leur oui dans le Christ. Aussi est-ce par lui
que nous disons notre Amen 4 la gloire de Dieu »
(2 Co 1,20). Le psaume graduel est ce « Oui » de la
communanté i Dieu.

LE PSAUME GRADUEL

/l. FORME DU GRADUEL

Le Graduel est une lecture — psalmodiée — de
forme responsoriale.

1. une lecture du psaume

La tradition liturgique primitive utilisa le psaume
graduel comme lecture de la Parole de Dieu. Ce
psaume était donné en son entier par le chantre, qui
le psalmodiait du haut des degrés (gradus) de I'ambon
(d'oit le nom de graduel). Telle était encore la pratique
en usage au v* siécle, du temps de saint Augustin
(t 430) et de saint Léon le Grand (T 461).

Dans la suite de I'histoire, le psaume devint la proie
de la virtuosité vocale du chantre, qui était lui-méme
dévoré par le zéle de la maison de Dien. Pour Dien
et sa plus grande gloire, on voulut faire beau, toujours
plus beau, le plus bean possible. Les ncumes sampli-
fitrent, montant, descendant, dessinant mille gracieuses
arabesques. Ceci amena tout naturellement la réduction
du texte psalmique. Deux versets seuls survécurent au
naufrage, le versus et le responsus (indiqués dans les
livres par un V et un R).

A T'époque de saint Grégoire (590-604), cette évolu-
tion cst chose faite, L'apparition de la schola — dont
'existence est attestée pour la premiére fois cn
Occident * sous le pape Serge I', en 687 — ne fit
que stabiliser définitivement cette situation. Le versus
et le responsus fournissaient un texte sufﬁsarqmr:pl
ample pour composer de belles mélodies. Mais ils
étaient largement insuffisants pour présenter la Parole
4 la communauté. La musique prit le pas sur le
psaume, clle engloutit dans les méandres de ses neumes
la Parole de Dieu,

3. Cf. 5. Cormn, L'Eglise ¢ la conqueéte de sa musigue, 1960,
p. 1E2.
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5i/ les' psaumes présentent Jésus-Christ & la commu-
nauté chrétienne, s’il y a une histoire de Jésus dans
les psaumes selon le témoignage de Jésus lui-méme

ALe 24,44), si d'autre part les mélodies ne sont que le

vétement qui habille ln Parole de Dieu, on peut dire
gque la proclamation de Jésus-Christ a été remplacée
par l'ostension de ses vétements. Ce vétement est
d'ailleurs admirable, car c'est précisément dans le
graduel que le génie humain a offert 4 Dien certaines
des plus belles mélodies grégoriennes. Mais si Pesthite
vénere le vétement, le fidtle, lui, adore la personne.

2. une lecture psalmodiée

Le psaume est une composition lyrique. Le psau-
tier n'est pas un livie de lecture, mais bien, comme
il le fut déja pour la communauté post-exilique et
comme il I'est toujours pour la communauté messiani-
que, ¢ le livre de chamt et de priére » % 11 convient
donc de présenter le psaume avec un certain lyrisme,
de manitre & ne détruire son caractére et déflorer
sa propre beauté., Cette beauté musicale fait partie
non pas certes du message de la Parole, mais de sa
présentation. Elle a son importance propre, puisque
sa fonction ministériclle est précisément « d’ajouter
au texte une plus grande efficacité » * Lire le psaume
en le dépouillant de son manteau lyrique, serait pré-
senter le texte du psaume & la communauté, mais non
le psaume lui-méme.

Pour atteindre ce minimum de lyrisme, la psalmodie
ou la ecantilation semblent étre de bonnes solutions
pastorales. D'autres solutions sont possibles et doivent
normalement étre recherchées, en connexion avec le
genre littéraire du psaume.

Il ne convient pas cependant que la musique prenne
une importance trop grande, soit sur le plan mélodique,

4, H.J. Kravss, Die Fralmen, & I (1960), Coll. ¢ Biblischer
Kommentar, Altes Testament, p. XVILIL.
5. 5 PiE X, Tra le Sollicivudini.
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soit sur le plan harmonique. Il ne faut pas en effet
que les neumes ou les harmonies prennent le pas
sur la Parole de Dien et cmpéchent les fidéles de
percevoir le message, qui est le visage de Jésus-Christ.

3. de forme responsoriale

L'assemblée participe activement au chant du psaume
par un court refrain, selon le mot de saint Augustin :
<« Au lecteur (c'est-d-dire an psalmiste) nous avons
répondu en chantant » % La tradition a insisté sur
I'importance de cette participation, Saint Jean Chrysos-
tome explique :

Si tu chantes: « Comme lanpuit une biche aprés |'eau
vive, ainsi languit mon Ame vers toi, & Dieu wvivant 3,
tu conclus un pacte avec Dieu, tu signes un pacte avec
lul, sans encre ni papier. Ta voix proclame que tu
'aimes par-dessus tout, que tu ne lui préféres rien, que
tu briles d'amour pour hui..

MNe chantons pas le refrain par routine, mais prenons-le
comme biiton de voyage. Chaque verset est capable de
nous enseigner beaucoup de sagesse...

Méme si to es pauvre, méme si lu es lrop pauvre pour
acheter des livres, méme si 0 as des livres el que Iu
ne disposes pas de temps libre, retiens au moins, avee
grand soin, les refrains des psaumes que tu as chantés
non pas une fois, ni deux ou trois fois, mais si souvent,
el tu en tireras une prande consolation. Voyez donc
quel immense (résor les refrains nous ont ouvert L.

Je vous exhorte donc & ne pas sortic d'ici les mains
vides, mais A recucillir les refrains comme des perles,
pour les garder toujours avec vous, pour les méditer,
pour les chanter tous & vos amis et & vos femmes. Et
si I'ngitation envahit ton fime, si la cupidité, la colére
ou toute autre passion trouble ton Ame, chante-les

6 In Psalmum 40 Enarratic, Sermo ad plebem, 1, dans
Corpus christianorwm, 1. 38, p. 447 ; P.L. 36453,
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M::g ass:d_u'rri-. C'est  ainsi que nous jouirons d'upe
I%raut e paix En cette vie et que nous obticndrons, en

.rl.', ij:rc biens éterncls, Par la grice gt I"umu!' d
notre Seigneur Jésus-Christ 2 o

Clest en parfaite conformit
L] 1 é
I'Instruction  De Musica in .S'ﬂ.rriw;c .
1967 demande que le psaume pra
autant que possible,
nauté tout entiére *,

: tradition que
Hurgia du 5 mars
- eraduel soit exécuts
avec la participation de Ig commu-

4. un chant de méditation p

Nombre de missels présentent le
chanrl de méditation ¥, Op invite
méditer la Parole de Dien
chantent le graduel, .

En sol, la suggestion est
eifet, qu'il est souhaitable qu
Eﬁ?ﬂqt:e. Ia réception du Corps du Seigneur soit suivie
pussibﬁ:mﬂi daé:tmu de grice personnelle ', ainsi egt-il
bl menager un temps de méditation aprés
geun ;Jurz] fcCeption du Christ que représente 'écoute
Lo r e. Il ne convient Pas cependant d'exapér
i ITéquence de cetie Pratique et la durée s:lf.-g L::

gy&:?ucl comme un
¢ ainsi les fidiles 3
tandis qu'ils écoutent oy

bonne. De méme, en
¢, dans la liturgie cuchg-

T. Expositio in P
JM-M?.P‘ o in Psalmum 41, 5 & 7, dans P, 35,163 et

{E:. %:‘ll.o;itﬁ.r .ﬁli}nﬂ Doc, Cath,, 1. 64 (1967), col 503

+ ."I:ﬁ-rr.-ﬂ' ; ;. ERS Mmeme pour des missafy plus récents, cor
il F ;e__ Assemblée elirétionne (Ed. du Centirion l,;)nn_m
it r-tfHa.f.. Mass Book (World Library of Sacred IMM-'HE]
J."llfun ’a 4 Cn peut se demuander 8 le titre € Chant da ..:'L'-hé%'
o gmdUﬁJ:cr"igI”g!Hs' du temps oi 1a schola exéeutait :sr:u];
et riu:h:fimi'a?r[n ol ]J.m recommandait an peuple
mTﬂ die‘ [‘cmpiqycr A la médim:i;n.nf PRRESII K g,
pr::—p-é.ser {!r!frl.ll;::lcu(;n Tres ab hine anitog, art, 15, du 4 maj 1967
o (Dos fﬂ;ﬁit cIrﬂ E;: tltmpu de silence avant 1s pucsh:l:urrlmn:
ool Al col. 891) et Pnstruction Excharistic,

o BrL. 38, du 25 mai 1967, recommande e a L;ﬁ:

qui ont &é nourris de la ni i
ant ¢ 2 sninte o i
un ceriain laps de lemps » fiﬁ!d:ugLT1;I:lr2“}.dE i
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temps de silence aprés I'Epitre et aprés I'Evangile.
La liturgie, en effet, est célébration, et non pas d'abord
méditation : en principe, lorsque les fidéles se réunis-
sent, ce n'est pas pour savourer emsemble un silence
communautaire. s ont dfaillenrs, tout le reste de la
journée ou de la scmaine, le loisicr de méditer la
Parole en leur particulier,

La suggestion est bonne également si par la on
veut affirmer qu'il faut intérioriser la Parole proclamée.
Ceci vaut d'ailleurs tout autant pour IEpitre et
PEvangile que pour le graduel ; ceci vaut méme pour
les autres prigres de la messe. « L'élément essentiel
du culte, enseigne Pie XII, doit étre l'intérieur... La
sainte liturgic requiert que ces deux éléments (culte
intéricur et extérieur) soient intimement unis, et elle
ne se lasse jamais de le répéler chaque fois qu'elle
prescrit un acte extérieur de culte » 1. Mais on ne dira
pas pour autant que la célébration liturgique cst une
médhtation,

La question que T'on se pose ici est la suivante !
convient-il de considérer le psaume pgraduel comme
un chant de méditation, donc de favoriser autour du
psaume un climat de recueillement dans lequel la
communaulté méditera la Parole 7 Sans hésitation, nous
répondons par la négative,

La raison en est facile 4 saisir. Nous parlons de
psaumes et de psautier comme d'un répertoire bien
défini dans la Bible (et il I'est effectivement, du moins
mutériellement, encore que la Bible présente beaucoup
d'autres psaumes qui ne sont pas dans le psautier).
Mais ces mots recouvrent en fait des réalités trés
diverses, La composition du psautier s'échelonne sur
pris d'un millénaire '3, et les psaumes rassemblés dans
le psautier présentent des pidces de penre littéraire
trés varié. 1l y a un monde entre la litanie de I'hymne

11. Encyclique Mediaror Del, dans A48, 1 39 (1947),
p. 531.

12. Certains fragments du Livre des psaomes, tels que les
Pz 18 et 68, peovent remonter nvint Pépoque de Dovid, voire
méme aox x1* at x0* sideles, — Cf, H.-J. Knavs, Dig Psalmen,
Coll. « Biblischer Kommentar », t. T, 1960, p. Lvi.
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du Ps 148 et yp Psaume du psautier dit de Jérémie |
L'exégise distingue ainsi dans Je psautier les genres
littéraires suivants 15 ; |og liturgies (te] le pg 134, qui
est un lucernaire), les hymnes (tels les Ps 145,147,
148 et 150), Jes psaumes d'intronisation (tels les Pg
96 4 09), les psaumes royaux (tel le ps 89),

les canti-
ques de Sion (tel 1o Py 137), las Pravwmer daction de
grdce, de confiance, de Supplication, |leg PSaumey

Sapientiaux (el le Ps 119), les psaumes historigues
(tels les Ps 78 et 106), 1es exhortations Prophétiques
(tel Ie Pg S0,

genre du graduel sera tris Exactement ce qu'est
le genre littéraire dy Psaume qu'il présente. §i ce
psaume est ype supplication, le graduel sera, luj aussi,
Wne supplication ; s'il est ype hymne, le graduel sera,
lui aussi, upe hymne : si c'est une imm.-ntatinn, i sera,
Iui aussi, une lamentation ; ot §j st un psaume du
regne, le graduel sery aussi le eri 4 |Ia royauté de
Yauhvé ; Diey régne ! Tl pourra miéme, éventuellement,
élre une méditation, si Je psaume lui-méme propose
une méditation, comme dans le Ps 119 od I'on médite
pendant 176 versets sur Ia Parole de Diey,

On wvoit done que le titre « chant de méditation »
e caractérise nullement le genre du graduel, Certes, il
sera toujours d'intérioriser Ja Parole,
Mais il convient d'abord de respecter la vérité dy
psaume en respectant son genre littéraire,

. TEXTE bu GRADUEL

La restauration du graduel dans Je nouveau lection-
naire ne pouvait étre un simple retour en arriére,

—

13, Les travaux décisifs sur loy Benres littéruires fureng CEux
de H. Guomeg, Einleitung fn g Prafmen, Dig Gattungen de;
religidsen Lyrik Israels iGlittingen, 19662, compléé &
de 8. MowinNekEL, The Fralimg In Ivraels Warkship (2 yop.
Oxford, 1962). Pour = clissement des psaumes, on sp répor-

lera & L. Sanoumin, £ clasrement littdraire dey Psaumes, dans
Sclences ecelériastiquer, 1964, pp, 23-58, er P. Dairvips, Les

Jautries. Genres [ittéralrer oy thémes doetriname (Coll, « Lpg-
e divina », 21),
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cmicrs sitcles de la liturgie. Les lectures aya
zsgrg;kl:;ii?éeﬂ, il fallait revoir également les graduels,
qui étaient, comme on l'a dit plus haut, Iftse rﬁg;nse:
: " it en effet que cette répons
d ces lectures. 11 fallait en effe . ;
i t, de manitre que la

¥ relation avee la lecture, ; _ 1
;Lé:élf:;linn de la Parcle gardit unc certaine unité,

Pour assurer cette harmonisation entre la llt:-::lurf: :It le
psaume graduel, le lectionnaire a utilisé les principes

Suivants :

iere lecture ou UEpifre cite un
1. Lorsque la premicre i .
psaume, le lectionnaire retlent ce psaume comme

graduel.

Voici un exemple cmprl.mtéI au lm:nr:h2 zd;:zl’ﬂ%::;
L'Epitre propose le texte d'Ac 2.I4.dE -Pi:::rre -
Pericope rapporte le premier djsculilis‘ ot p;uﬁ~
se trouve amenée A citer le Ps 16,8- : psa e o
culiérement impuﬁ:gu]t dans aio c:tﬁahimémém A

: ection du Christ, parc | !
Elﬂ l‘;il;;; ne pouvait al?nndunm:r ila ;urrugtlnfm :éﬁqu:'
(le Christ) qui P'aimait, En répun;eg mcie] g
le graduel reprend le Ps 16,1-2a.7-8.9-10.11,

/ ile ci le lectionnaire
» PEvangile cite un psaume, ctionnaire
i;f:'f;ﬁ”f';m psaume — comme réponse anticipée
pour graduel, =4
Ains i mier di he de Caréme
insi I'Evangile du premier dimanche
réﬁﬂnt:: Ie réc%t de la tentation dl:l Chns:l, 51:1%2 t}.{:
E 1-13. On se rappelle que cette péricope cite I-L'- = .
11]—12.;. Aussi le lectionnaire, en L_'-Ul'l.fﬂlt'mﬂé da cm‘;
avec la tradition liturgique, retient-il ce psaumnl qonu:l_
raduel (Ps Ql.l-llI~I2.13—I4.15—I«_ﬁb} et lui e
?:nr.uute an v. 15 l'antienne si significative : « Sois avec
moi, Scigneur, dans la détresse. =

i f { me gradoel le praume
3. Le lectionnaire retient com . .
qui présente des contacts littéraires avec la premiére

lecture.

Il est clair qu'un simple contact littéraire ne suﬂti;
pas pour motiver le choix du psaume, si le contex
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spiritiel de ce psaume différe de celui de la lecture.
En d'autres termes, on n'a point retenu le psaume qui
Jne/présentait qu'un simple rapprochement de mots.
“Mais si le contexte spirituel est identique 4 celui de
la lecture, alors le contexte littéraire est précicux,

A titre d'exemple, la lecture du prophéte Jérémic
a amené tout naturellement & choisir comme graducls
des psaumes extraits du psautier dit de Jérémie. Ainsi
la lecture de Jr 1,4-5.17-19, au quatriéme dimanche
per annum, année C, présente la vocation de Jérémie
comme prophéte ¢ dés le sein de sa mére ». Ceei a
amené comme graduel le psaume jérémien 70,1-6, qui
développe les mémes thémes: « Seigneur, tu cs ma
foi dés ma jeunesse, ma part dés les entrailles de ma
mére, »

4. Le lectionngire retient comme graduel le psaume
t{nnr le message éclaire le plus intensément celui de la
Parcle proclamée, méme il ne présente pas nécessai-
rement un contact littéraire.

— Ainsi le premier dimanche de 'Avent, année A,
qui présente dans la lecture d’Is 2,1-5 la montée des
peuples a4 Jérusalem, propose comme praduel le Ps
122: « Ah| quelle joie quand on m’a dit: allons &
la maison du Seigneor! »

— Le dimanche du Bon Pasteur (quatriéme diman-
che de Piaques) se voit attribuer, en l'année A, le
psaume du Bon Pasteur : « Le Seigneur est mon berger,
je ne manque de rien » (Ps 23).

5. Pour les temps liturgiques forts, om n'a pas mandgué
de n*prle*ndre comme graduels les psaumes que la lifurgie
affectaitl spécialement 4 ces eycles,

L'histoire est maitresse de sagesse. Tout en progres-
sant, la liturgic actuelle met i profit la sagesse des
siccles passés, Le psaume graduel maintient la commu-
nauté dans un excellent climat spirituel, climat qui est
celui que la liturgie, depuis des siécles, proposait a
I'Eglise.

— Pour le temps de |'Avent, elle propose les Ps 25,
80 et 85.
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Pour la semaine de Nogl, les Ps 96, 97 et 98 (dits
duo Régne),
Pour la semaine de I'Epiphanie, le P3 72,
Pour le temps du Caréme, les Ps 26, 51, 91 et 130.
Pour la Passion, le Ps 22,
- Pour Piques, lez Ps 118 et 66.
Pour I'Ascension, le Ps 47.
Pour la Pentectite, le Ps 104,

6. Lorsqu'aucune régle précitée n'érait applicable, le
lectionnaire utilise les psaumes qui n'onf pas encore
é1é choisis, de maniére & permetire 4 la communauté
chrétienne de prendre contact avec I'ensemble du
psautier.

Le fait de choisir les meilleurs psaumes, et, dans
les meilleurs psaumes, les meilleurs versets, a permis
au lectionnaire de constituer, au profit de la commu-
nauté chrétienne, un psautier parfaitement adapté non
seulement 4 la célébration litorgique, mais aussi A
une authentique piété,

Il revient & 'homélie de souligner les concordances
qui existent entre les lectures et le psaume graduel
La nouvelle liturgie suppose, est-il besoin de le dire,
que chague messe — méme en semaing, ou avec une
assistance réduite — ait son homélie. I1 n'est pas
nécessaire que cette homélic soit longue, mais il faut
quelle mette en valeur le mystére do Christ signifié
par la lecture et le psaume.

Ce mystére, ni le compositeur qui éerit la musique
d'un graduel, ni un psalmiste ou la chorale qui le
chante, ni la communauté qui y répond, ne peuvent
Pignorer.

IV. EXECUTION DU GRADUEL

La restauration du graduel est trop récente pour
que la liturgic nouvelle ait eu le temps d'inventer des
solutions nouvelles ou de perfectionner les formes
traditionnelles. Que l'on songe aux siécles qui ont été
nécessaires pour constituer Pancien Gradualé ! Néan-
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moins, différentes possibilités sont réalisables dans

Fimmédiat, qui permettent au graduel de remplir
opleinement sa fonction ministériclle.

1. psalmodie responsoriale

Dans la psalmodie responsoriale, le psalmiste chante
les versels du psaume, et I'assemblée lui répond par
I'antienne aprés chaque « strophe » ou groupe de
versets,

Cette solution suppose que la communauté posséde
un tel « psalmiste > dont la voix -

— soit suffisamment belle, pour se faire accepter par
toute la communauté ;

— soit suffisamment humble et discréte, pour se faire
oublier par la communauté, En effet, il ne s'agit
pas pour le psalmiste de se faire admirer par le
chant en ¢ solo s, ni pour la communauté de se
laisser prendre 4 la beauté d'une voix, mais de

proclamer la Parole et de la recevoir comme
Parole de Dieu.

2. psalmodie alternée
et responsoriale

Une seconde maniére d'exéeuter le psaume graduel
se présente ainsi: la communauté psalmodie le psaume
graduel en deux cheeurs, 'antienne étant reprise aprés
chaque alternance de versets (c'est-i-dire tous les
quaire stiques),

Cette exécution e¢st particulitrement adaptée aux
communautés bien formées. FElle suppose que les
fidéles aient en mains, soit le psautier, soit le texte
du graduel, ce qui est facilement réalisable. Elle
convient plus spécialement, 4 notre époque, aux
milieux ayant I'habitude d'une participation active.
En effet, nous ne sommes plus aux premiers sidcles,
ol chaque église ne possédait qu'un seul psautier et
oll la communauté comptait quantité d'analphabétes,
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Actuellement, tous nos fidéles savent lire et préfére-
ront répondre eux-mémes #& la Parole, et non par
personne interposée, ou par un simple refrain.

{(Cette maniére crée aussi un¢ heureuse alternance
entre 'écoute de la Parole dans la lecture, et la
réponse 4 la Parole dans le chant communautaire,

On aura toujours intérét & ne pas répartir 'assem-
blée en deux chours de méme importance, Dans ce
cas, on obtient un effet de balance dans lequel chaque
cheeur atteint la méme intensité, done finalement un
nivellement du chant dans Duniformité, Pour obtenir
une alternance agréable, il est souhaitable de faire
alterner 'ensemble de la communauté avec un petit
groupe, une schola par exemple. Celle-ci pourra facile-
ment donner, de maniére précise, I2 ton et le mouve-
ment ; elle pourra aussi, au besoin, reprendre le
mouvement s'il est trop lent ou trop rapide, redonner
le ton s'il faiblit, bref diriper le chant de la commu-
nauté, Ceeci serait impossible si I'assemblée  était
distribuée en deux cheeurs de méme importance : une
fois lancé, le chant ne pourrait plus étre repris en
main,

En ce qui concerne I'antienne, il est toujours oppor-
tun de la lancer d’abord par un soliste, et de la faire
reprendre immédiatement par toute la communaute,

3. la lecture

Une troisiéme possibilité se présente ainsi: un lecteur
— A deéfaut, le prétre lui-méme — lit les versets
du psaume, le peuple lui répondant par le chant de
I'antienne.

Cette exéeution est possible dans tous les cas, méme
lorsqu'on ne posside pas de psalmiste, et dans toutes
les messes, méme celles qui n'ont qu'une assistance
réduite et peu active. Elle est encore valable sur le
plan liturgique, méme si, dans certains cas, elle ne
représente qu'une solution de misére. Elle devrait étre
le minimum de ce qu'il faut faire, pour le graduel,
sous peine de me pas atteindre sa fonction ministé-
riclle.
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4, réflexions ultérieures
/ et perspectives nouvelles

Les trois solutions proposées ont un avantage énorme
et évident: clles sont immédiatement utilisables, méme
dans les paroisses trés pauvres en ressources musicales,
parce qu'elles ne requiérent que des moyens musicaux
réduits,

Elles présentent cependant un inconvénient majeur.
En proposant des psalmodies universellement applica-
bles & tous les graduels, on fait fi du genre littéraire
des psaumes. Lamentation ou psaume acclamant la
royauté de Yahvé, hymne ou supplication, action de
grice ou psaume sapientiel, tous les psaumes sont
habillés de la méme mélodie, ou du moins selon le
méme procédé mélodique, avec quatre ou cing notes.

On chante ainsi: « Tous les peuples, battez des
mains, acclamez Dieu en éclats de joie » (Ps 47,2)
— sans d'ailleurs avoir jamais songé 4 battre des
mains, dans l'exaltation de la piét¢é — sur la méme
mélodie que le chant de détresse: « Mon Dien, mon
Dieu, pourquoi m’as-tu abandonné? » (Ps 22,2).

On chante sur le méme air: « Je te rendrai grice
sur la lyre, pour toi je jouerai sur la harpe » (Ps
71,22) — sans dailleurs avoir jamais pensé séricuse-
ment & jouer de la lyre ou de la harpe dans un office
liturgique — et la lamentation du Ps 31,10-11 : < Les
pleurs me rongent les yeux, la gorge et les entrailles.
Car ma vie se consume en affliction et mes années en
SOUpirs. »

On chante aussi sur la méme psalmodie les cris
de joie du Ps 150: « Louez Dieu par les cordes et
les filites, louez-le par la danse et le tambour! »
— sans d'ailleurs avoir jamais songé 4 danser dans
une église au rythme d'un tambour — et la plainte
désolée du Ps 88, le plus triste de tout le psautier:
« Je gémis la nuit devant toi. Préte I'oreille & mes
sanglots ! »

Dans leur diversité extraordinaire, allant du mur-
mure de limploration aux cris de joie, les psaumes
possédent une puissance d'évocation inouie : la psalmo-
die nc risque-t-elle pas de tout niveler dans un pieux
bourdonnement ?
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On a beau prétendre que les différents modes
donnent aux psalmodies une couleur personnalisante,
gue le mode de ré est triomphant, tandis que le mode
de mi est suppliant, ou bien, & l'inverse, que le ré
convient aux hvmnes et le mi aux lamentations : tous
les psaumes se trouvent, de gré ou de force, couchés
sur le méme lit de Procoste et suhissent arbitrairement
le méme traitement mélodique. Certains y résistent,
tellement la splendeur du texte fait oublier la pauvreté
mélodique, et sauvent ainsi leur visage inspiré, D'autres
sont définitivement défigurés,

Le grégorien nous donne 2 ce sujet une grande lecon
de sagesse. Il a su tisser pour nombre de graduels
un vitement mélodique d'une splendeur particuliére,
personnelle, pourrait-on dire. La musique vit en sym-
biose avec le texte, elle colle au psaume a tel point
qu'on ne saurait la lui arracher sans déchirer le texto
lui-méme. Songeons A la puissance du Haee dies quam
fectt Domines et & Vexultation du Confitemini Domino
guoniam bonus du graduel de Pigues (Ps 118), aux
trompettes jubilantes du Ascendit Deus in jubilatione
du graduel de I'Ascension (Ps 48), 4 la supplication
du Emitie Spiritum tuum du graduel de la Pentecite
(Ps 104), & la tendresse du Timefe Dominum du
praduel de la Toussaint (Ps 34), cte. Certes, il ne
s'agit pas de composer du grégorien en frangais. On
ne refait pas le grégorien, pas plus gu'on ne rebfitil
la cathédrale de Chartres. Mais il faut s’approcher du
texte du graduel avec le méme respect, la méme
vénération, la méme perfection artistique, que I'a fait
jadis le plain-chant, Il s'agit aussi — est-il besoin
de I¢ dire? — de disposer d'assez de temps, pour
tisser un vétement de gloire an graduel. Car personne
west responsable de la banalité des psalmodies
actuelles. 11 fallait aux psaumes, et le plus rapidement
possible, ces béquilles, pour leur permettre de faire
leurs premiers pas dans le domaine de la langue
vivante. Mais maintenant, il convient d'envisager la
possibilité de nouvelles solutions.

Les remargues que nous présentons concernent,
d'une part, les différentes maniéres de proclamer le
graduel, et d’autre part, les acteurs. Elles partent toutes
du principe suivant: il faut respecter le genre littéraire
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du psaume. Micux encore : il faut que la proclamation
du/psaume mette en valeur son genre littéraire.

a) Les différentes maniéres de proclamer le graduel

Parmi les nombreuses et diverses possibilités de
proclamer le graduel, nous en relevons plus particu-
ligrement trois :

— La premigre est celle qui présente le minimum de
solennisation musicale possible : la simple lecture.

— La seconde est celle qui comporte le maximum
de solennisation musicale possible: le chant pro-
prement dit,

— La troisitme se situe entre ces deux solutions
extrémes : c'est la psalmodic proprement dite.
Dans tous les cas, il reste acquis que la communauté

participe de toutc maniére au chant par Iantienne.

1. La lecture : nous ne parlons pas ici de la lecture
du psaume que l'on accepte & regret comme une soly-
tion de mistre. parce qu'on ne peut le chanter. Nous
parlons plutét de la lecture comme étant, dans certains
cas, la meilleure formule pour mettre le psaume en
valeur, celle qui est la plus adaptée & ce psaume
et qui respecte le plus profondément son genre litté-
raire.

Tel pourrait étre le cas des psaumes historiques,
tel le Ps 78, ou certaines sections du Ps 105, Ces
psaumes présentent des récits. Or le texte d'un récit
est plus a l'aise s'il est lu ou raconté effectivement,
que §'il est habillé du vétement d'une mélodie.

Tel pourrait étre le cas de certaines pridres indivi-
duelles, soit d’action de griice, soit de confiance, soit
de lamentation. 11 n'est pas sOr que la priére si
désolée du Ps 88 gagne & étre psalmodiée: quand on
s¢ trouve « au tréfonds de la fosse », « compté
comme un homme fini » (vv.5 et 7), on n'a pas
tellement envie de psalmodier ; Pamertume des larmes
se passe de mélodie,
~ Cetlte lecture garderait au psaume toute son inten-
sité lyrique, qui se situe dans la vérité du texte et
non dans un artifice musical. Le chant de I'antienne,
& intervalles réguliers, soulignerait ce lyrisme.
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2. Le chant ! & Topposé de la lecture se situe le
chant proprement dit. Il se distingue de la psalmodie
en tant qu'il présentc un argument musical d'une
certaine importance. La psalmodie est un vétement
que l'on peut lover pour en habiller différents psau-
mes : ou encore, le méme psaume peut étre habillé
par différentes mélodies. Le chant, au contraire, est
comme un vétement sur mesure. Il doit étre écrit note
pour mote, la musique portant le texte et amplifiant
son lyrisme.

Or certains psaumes, apparienant au genre littéraire
des hymnes ou des psaumes du régne, se présentent
effectivement comme des chants. 11 convient de leur
appliquer alors le principe : un chant p’est un chant
que s'il est chanté. La simple psalmodie ne rendrait
pas toujours justiceé au texte ou trahirait son genre
littéraire. Ce serait une erreur aussi pesante que de
lire le chant « A la claire fontaine » ou de psalmodier
le cantique « Il est né le divin enfant ».

Dans les communautés de type traditionnel, cette
musique pourrait utiliser les genres traditionnellement
en usage dans I'Eglise, soit la polyphonie classique,
soit la monodie # limitation des modes grégoriens.
Beaucoup d’antiennes récentes sont écrites dans ce
style. Certaines communautés aiment ces modes grégo-
rianisants : pourquoi les en priver ? Mais rien n'empé-
cherait les communautés plus ouvertes & la musique
contemporaine de préférer une musique plus neuve,
plus adaptée @ leur sensibilité. Rien ne les empéche-
rait non plus d'accompagner ces chants avec les
instruments qui accompagnent la musique contempo-
raine et qui sont I'équivalent des cors, des harpes,
des cithares, des cordes, des fiiites, des tambours
et des cymbales du Ps 150, En principe, l'orgue n'est
pas plus picux que le tambour, et la dévotion d'un
cymbalier égale celle d'un organiste.

3. La psalmodie ; entre ces deux possibilités — la
lecture et le chant — se place la psalmodie propre-
ment dite.

Elle convient & la majorité des psaumes. Le fait
qu'elle revendique pour elle-méme peu de personnalité
musicale la rend apte 3 exprimer les psaumes qui sont
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htterarement moins  caractéristiques, Ceci ne porte
aucun préjudice est-il besoin de le dire? — &
Pinténsité de la priere du psaume ou & la beauté
“musicale qui est la sienne. Cette beauté est celle de
porter, avec des formules humbles, la priére de Ia
communauté, qui est aussi une priére inspirée.

Les frontitres qui séparent les trois solutions
présentées sont perméables, elles n'ont pas nécessai-
rement un caractére tranché. En cffet, 4 la limite,
unc psalmodie trés dépouillée ressemblera & une
lecture, et une psalmodie ornée, exéculée avec
cmphase, peut étre un chant, Ceci ne comporte aucun
inconvénient majeur, car les genres littéraires des
psaumes cux-mémes ne sont pas non plus des catégo-
ries irréductibles, Rarement, un genre littéraire existe
a Iétat pur. Rien n'est plus souple, plus vivant, plus
riche, que la priere qui passe de la louange & la
supplication, des larmes aux cris de joie.

Notons aussi que plusieurs genres littéraires peavent
se rencontrer 4 Uintéricur d’'un méme psaume. Ainsi
la premiére partie du Ps 19 est de caractére hymnique,
la seconde de caractére sapientiel. Le Ps 22 présente
d'abord une supplication (vv. 2-22), ensuite une action
de grice (vv,23-33). Il est clair que la psalmodie
devra tenir compte de cette diversité et la souligner.
Il est évident gu'on ne peut psalmodier : « Mon Dieu,
mon Dieu, pourquoi m’as-tu abandonné ? » (Ps 22,2)
de la méme maniére que: « Clest toi ma louange
dans la grande assemblée » (Ps 22.26).

b) Les acteurs dw psaume graduel

La question que I'on pose est la suivante: qui doit
chanter les versets du graduel? Avant la réforme,
dans les communautés grégorianisantes, la schola an
complet chantait les deux versets du graduel, T1 était
d'ailleurs de bon ton d'affirmer que le grégorien ne
devait pas étre chanté par un soliste, et que, de toute
maniére, le chant en groupe répondait mieux a la
piété liturgique. Actuellement, on prend souvent la
position contraire en confiant le graduel exclusivement
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au soliste, et d'aucuns ne voudraient considérer comme
valable que cette forme d'exécution. Que faut-il en
penser 7 : :

Ici encore, I'analyse du genre littéraire du psaume
est éclairante et nous invite & ne pas durcir arbitrai-
rement les positions.

— Les psaumes qui présentent  des priéreg indivi-
duelles seront confiés de préférence & un soliste.

— Les psaumes qui présentent des pridres collectives
seront confiés de préférence A la communauté, alternant
en deux chweurs, reprenant l'antienne aprés chaque
alternance,

— Certains psaumes se présentent comme des dialo-
oues entre deux cheeurs ™. On ne parle pas ici d'un
dialogue entre le soliste et la communauté, comme
dans le grand Hallel (Ps 136), ol la communauté
acclame chaque intervention du soliste par I'antienne :
« Bternel est son amour ». On nenvisage pas non
plus les dialogues entre le peuple et le prétre qu
prononce une bénédiction, comme dans le « Tucer-
naire » du Ps 134,3: ¢ Que le Seigneur te bénisse
de Sion, lui qui a fait terre et ciel. » On veut parler
ici des dialogues qui existent entre deux cheurs de
la communauté, comme dans le cas du Ps 121:

1" chaur @ Te léve les yeux vers les monts :
D'oit viendra mon secours ?

2 cheur : Le secours me vient dui Seigneur,
qui a fait terre el ciel,

1° chaur : Qu'il ne laisse broncher ton pied,
gu'il ne dorme ton gardien.

2 ghaur @ Non, il ne dort ni ne sommeille,
le pardien d'lsraél.

1l est évident que la psalmodie & deux cheeurs (avec
Pantienne aprés chaque alternance) seéra la plus apte

14. Dane In plupart des cas; il agit de psaumes culiels,
c'est-i-dire ayant leur origine ou leur utilisation dans le culte
du Temple. — Cf. A. Szirpwyl, dans Psalnen und Kult im
Alten Testament, Budapest, 1961, pp. 358-386
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4 soyligner la structure littéraire de ce psaume. Il ne
conyient pas qu'un soliste chante ces versets en

proclamant, & lui tout seul, les questions et les répon-
865,

— Dans tous ley autres cas, on choisira la solution
la plus adaptée a Tlassemblée célébrante. Ainsi le
Ps 22: ¢ Mon Dieu, mon Dieg, pourguoi m'as-tu
abandonné ? » est bien une priére individuelle, Mais
i la communauté tout entiere désire reprendre cette
pricre 4 la suite du Christ, en union avec lui, qui
voudrait T'en empécher 7

Dans le contexte de notre culture, il semble préfé-
rable d'offrir & la communauté la possibilité de chanter
elle-méme le graduel chague fois que cela peut se
faire commodément, plutit que de la condamner 4 la
monotonie d'une antienne. C'est un principe général :
il ne faut pas faire exécuter par autrui ce que la
communauté peunt faire par elle-méme. Quelle que soit
la manidre de chanter le graduel, le probléme sera
toujours pour la communauté de découvrir dans
chacun des psaumes le visage du Christ Jésus.

LE LECTIONNAIRE
DOMINICAL

e T TR L e T U

L'ALLELUIA
OU LE PROCESSIONNAL
DE L'EVANGILE

PAR
LUCIEN DEISS

1. signification

liturgie entoure la proclamation de la Parole,
sp&Lc?nlemcEt celle de l’Equgilc, d'un cnslan:ihle de rites
extrémement significatifs, Ces rites s:auhgnc.nt_ avec
puissance que la liturgie de la Parole n'est pas simple-
ment une pieuse lecture de la Bible 4 laquelle assiste-
rait la communauté dominicale, mais bien plutht une
vivante célébration du Christ Jésus présent dans les
feritures. Comme laffirme la Constitution sur la
Liturgie: « Le Christ est présent en sa P:aml_n, car
c'est lui qui parle tandis qu'on lit dans I'iglise les
saintes Ecritures » (art. 7).
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Le gadre liturgique dans lequel s'accomplit I'annonce
de’ la/Parole & la messe chantée proclame avec force
&ell¢ présence du Seigneur.

a) L'évangélivire est dabord déposé sur lautel,
Cette déposition sur 'autel confére au livre de 'Evan-
gile un honneur exceptionnel. L’autel est en effet < le
signe du Christ lui-méme, le lieu oli s'accomplissent
les mystéres du salut et comme le centre de I'assemblée
des fidéles, auquel sont dus les plus grands égards » .
Ainsi jusqu'aux 1X* et Xe siécles, seuls 'eucharistie et
I'évangéliaire jouissaicnt du privilige d'étre placés sur
lautel. Selon d'anciens rituels de conséeration des
autels, l'évéque déposait les commencements des
quatre Evangiles, avec les reliques des martyrs, dans
lautel. On sait aussi que lors de la célébration des
conciles, I'évangéliaire était exposé solennellement sur
l'autel, comme pour signifier que le Christ présidait en
personne # I'assemblée réunie en son nom. Vatican II
a repris avec magnificence ce rite de I'intronisation de
I'Evangile.

Le sens de ces rites est clair: lorsque le diacre
prendra I'Evangile & Pautel pour le proclamer 2
ambon, le rite aura déjii signifi€é par avance que
¢ Dicu parle & son peuple, le Christ annonce encore
I'Evangile » 2,

b) Il v a ensuite les pridres spéciales qui préparent
le digere @ son ministére !

— Une priére de purification : « Purifie mon cour el
mees lévees, Diew rout-puissant qui as purifié les ldvres
du prophéte Isaie... pour que je sois capable de procla-
mer dignement ton saint Evangile ».

— Une bénédiction spéciale: « Que le Seipneur ton
dans ton caur ¢t sur tes ldvres ».

— L'envoi en mission: « Puisses-fu proclamer digne-
mienl et correctement son saint Evangile ». Une ancienne

I. Instruction D¢ ewlin Mysterif Euwcharistici, art. 24, dans
Do, Cath., t. 64 (1967), col. 1105,
2, Constitution sur la Liturgfe, art. 33,
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formule est encore plus significative : « Que I'Esprit e
Dien repose sur toi pour que (u puisses annoncer
la Bonne Nouvelle i pauvres z "

Ces rites et ces pritres font du ministére diaconal
un ministére « prophétique » : celui qui proclame la
Bonne Nouvelle parle comme envoyé de Dieu.

¢) Il y a ensuite la procession solennelle qui, de
l'autel, se rend @ Pambon, On sait que, dans l'anti-
quité, avant linstitution de la procession du Saint
Sacrement, celle de I'évangéliaire était la plus solen-
nelle. Que 'on songe aussi i la splendeur de la petite
entrée des rites byzantins. Le diacre trace un signe
de croix avec I'évangélinire levé et proclame: ¢ La
Sagesse ! Debout ! ». Et le cheeur lui répond : ¢ Venez,
adorons le Seigneur et prosternons-nous devant lui » 9.

d) Voici les honneurs rendus & I'évangéliaire par les
cierges et l'encens, honneurs qui rappellent la dignité
royale du Seigneur, ainsi que par toute la communauté
qui se léve pour accueillir la Parole. La richesse des
anciens évangéliaires, dont les couvertures somplucu-
sement ornées d'or, d'ivoire, de picrreries, étaient de
véritables portes de tabernacles, témoigne de la méme
vénération. On sait que Dévangéliaire est le plus riche
trésor des éelises byzantines.

¢) Il y a enfin les acclamations « Gloire a4 toi,
Seigneur » et ¢ Christ, louange d foi », qui s'adressent
directement au Christ Jésus.

Tous ces rites convergent vers la méme signification,
soulignent la méme réalité : dans la liturgie chrétienne,
'annonce de la Parole n'est pas la lecture des archives
du peuple de Dien de I'Ancien et du Nouveau Testa-
ment, ni non plus un simple rappel édifiant des

3, Missels de Bobbio (x-X1° sitcles). cités par J.-A. Junc-
ManN, Missarum Sollemnia, t. 2 (Coll. « Théologie =, n. 20),
p. 225, . ;

4, Cf. P. Evooximov, La Pridre de [I'Eglise d'Ovient, éd.
Galvator, 1966, p. 113
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événemlents du passé, mais une vraie célébration, un
vrai culte, disons le mot, une vraie adoration do
(eigneur.

Clest trés exactement & Pintérieur de ces rites que
se situe I'Alléluia. Ce chant accompagne la procession
de I'Evangile, de Tautel & Pambon. L'Alléluia est le
processionnal de I"'Evangile,

2. texte
a) Aléluia :

Alléluia est la transcription des deux mots hébreux
hallelu qui signifiec louez, et Yah, abréviation de Yahvé.
Alléluia signifie donc loues-Yahvé.

Alléluia se rencontre comme acclamation liturgique
dans les psaumes dites « alléluiatiques » : Ps 105 &
107, 111 4 114, 116 & 118, 135 et 136, 146 & 150.
1l s'agit essenticllement de psaumes de louange et
d'action de grice. Les Ps 113 4 118 font partie du
hallel; ils ont donc éé récités par le Christ 3 la
dernicre Céne. A ce titre, I'Alléluia, ainsi que I'accla-
mation « Béni soit celui qui vient au nom du Seigneur »
(Ps 118,26), figurent parmi les plus anciens chants
de la célébration eucharistique,

Par son caractére joyeux et triomphant, I'Alléluia
évoque le chant de I'Eglise rachetée. Dans sa Ninive
de tristesse ofl il avait été déporté, Tobit I'Ancien ne
cesse de réver d'une Jérusalem ol les maisons elles-
mémes crieraient Alléluia :

Les portes de Jérusalem retentiront

deg cantigues d'alléaresse,

et rotifes sex maisons diront ;

¢ Allélula! Béni soit le nom d'Tsral) » (Th 13,17).

Dans le N.T., 'acclamation ne se lit qu'en Ap 19,
1-9. Cette péricope nous fait entendre les chants de

triomphe qui marquent la chute de Babylone la grande
prostituée, et la victoire des rachetés :

Lentendis alors comme la voix immense d'une foule
innombrable dans le ciel, qui clamair : « Alléluia | Salur,
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gloire et puissance & notre Dien! Oui, véridigues et L_Iu.i-
tex sont yes jugementy.. Alléluial.. » Alors les vingf-
quarre Vieillards et les quatre Vivanis se prosternédrent ef
adorérent Diew qui sidge sur le fréne Iz dizaiene ;
e Amen! Alléluin! » Et du tréne partit une voix qui
clamait : = Louez notre Dicw, vous tous ses xervifeurs,
vous qui le craignez, petits e grands ! » Puly Jentendis
romme lu voir d'une foule immense, comme la voix des
prandes ecaux, comme la voix des puissants 1ORNETres :
« Alléluia | Car il régne, le Seigneur notre Diew, le Tout-
Puissant. Réjouissons-nous, exultons, rendons-lui ploire,
cur vaici les nocexs de PAgneanl.. »

Le chant de la liturgie céleste de I'Apocalypse est
divisé en trois cheeurs. Le premier chaur qui chante
I'Alléluia est celui de toutes les créatures célestes; il
fait 'apologie du jupement divin que réclamaient tous
les martyrs égorgés pour la Parole. Le sccond cheeur
est celui des élus de AT, (les vingt-quatre Vieillards)
et des anges qui président au gouvernement du I'I‘lmilde
{les quatre Vivants). Dans le troisiéme cheeur, c r:-.al
I'immense foule des rachetés qui, par son Allluia,
eflebre linstauration du régne de Dieu.

Il y a encore un quatrieme cheeur. Ce sont tous les
fidéles qui, & la célébration cucharistique, acclament
de leur Alléluia le Christ présent dans sa Parole. Clest
dans ce contexte de la liturgic céleste que se situe
notre liturgie de la terre.

Pendant le Caréme, I'Alléluia est remplacé par une
autre acclamation de louange, telle que ¢ Louange d
toi,” Seigneur, Roi d'éternelle gloire », On peut
regretter cette substitution, non pas parce que de
telles substitutions ne sont pas belles, mais parce
qu'elles ne s'imposent pas si, par li, on veut marquer
le temps du Caréme (ou alors, si elles sont wvalables,
elles le sont en tout temps). En effet, dans la mesure
ol I'on a entrepris un effort pour revaloriser 'Alléluia,
il convient de lui redonner sa signification primitive.
Cela revient A dire que, dans le cadre de la liturgic de
la Parole, Alléluia signifie : Louez l¢ Scigneur (hallelu-
Yah), présent en sa Parole. Dans ce sens, I'q,cciamalmn
est valable pour tous les temps, y compris ceux de

= -
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pénitence et de deuil. Saint Jérome raconte quaux
funérdilles de Fabiola, P'Alléluia résonnait si hauf
qu'iV’ chranlait (1) le toit de I'église® Lorsque la
communauté chrétienne a saisi la signification profonde
de cette acclamation, elle ne comprend plus pourquoi
on la lui cnléve 4 certaines messes: du moment que
hallelu-Yah est pratiquement synonyme de Louange 4
foi, Seigneur, elle pe comprend pas pourquoi on lui
demande, pendant le Caréme, de chanter en francais
ce guelle chante ailleurs en hébreu. Ce sont 1A des
bizarrerics plus dans la ligne de l'ancien folklore
liturgique qui entourait le temps du Caréme®, que
d'une liturgie qui se soucie d'authenticité. Mais si on
objecte que I'Alléluia est simplement une acclamation
de joic (?7) qu'il convient 4 juste titre Jd'omettre en
certaines périodes, alors on le dévalorise en le rabais-
sant au rang d'un picux landerira, landérirette...

b} Versers :

Les versets que prévoit le nouveau lectionnaire se
présentent comme une introduction 4 PEvangile. La
réforme du lectionnaire, ¢n ce domaine, a é¢ particu-
ligrement heureuse, et les textes proposés sont, tant
sur le plan hiblique que sur le plan pastoral, d'une
réelle splendeur. Ces versets sont de deux sortes ;

— Les uns sont des versets pour tous les temps.
lls sont centrés sur le mystére de la Parole. Voici
quelques exemples :

Parle, Seigneur, ton Servitear dcounte (1 5 319).
Tu as les paroles de la vie éternelle (Jn 6.69).

Je sulx le chemin, la vérite et la vie, dit [e Seigneur.
Personne ne vient au Pdre sinon par moi (In 14,3).

5. Epistola 77, dunz P.L. 22 697,

6. Au Moyen Age, le samedi avant la Sepluagésime, on
enterrait I'Alléluia en grande pompe avec cierges, encens. eiau
bénile, et lamentations autonr d'un catafalgue (selon un Crdo
de Iglise de Toul, du xv* sidcle: of J. BRINKTRINE, [le
Hellige Megse, 19508, pp. 103-104).
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Ta parole, Seignewr est vévitd,
Consacre-nous dans la vérité (In 17,17).

— Les autres versets, qui sont affectés 4 um
dimanche particulier sont empruntés 4 I'Bvangile du
jour. La séric des dimanches de Caréme est particulié-
rement réussie @

Lhomme ne vil pas sewlement de pain,

mafs de toute parofe gui sort de la bouche de Dien
(1" dim.)

Celui-ci est mon Fily bien-aimé.

Ecourez-le (2° dim.).

Seigneur. donne-moi de Ueau vive,
Et je n'aural jamais plus solf (3% dim.).

Je suis la fumidre du monde.
Celui qui me suit ne marche pas dans les ténébres,
mais aura la lumiére de vie (4° dim.).

Je yuixy la résurrection et la vie,
Celui gui croit en moi ne mourra jomaix (5° dim.).

3. musique

Il reste & la musique de revétir de splendeur ces
paroles bibliques. Comme il se doit pour un proces-
sionnal aussi important que celui de I'Evangile, la
musigque sera festive et joyeuse. Dans 'exécution des
versets, on €vitera de retomber dans le genre psalmo-
die et d'entasser les syllabes dans la grisaille d'une
mélodie rampante. Un chant joycux et bien rythmé
semble de mise. Une polyphonie 4 plusicurs voix est
parfaitement possible, dans la mesure o elle souligne
Tintelligibilité du texte.

En ce qui concerne ces versets alléluiatiques, le
plain-chant nous donne une nouvelle fois une legon
de beauté, On sait qu'il a déployé, & son fge d'or,
le meillsur de ses ressources dans les jubilus alléluia-
tiques (on appelle jubilus la mélodie qui orne la syllabe
fa de l'acclamation allélu-Ta), Certaines compositions
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~— noys pensons par exemple aux Alléluia des messes
du’ temps pascal — sont de pures merveilles, Ce
tuissellement de vocalises qui jaillit et s'élance sans
Hin pour magnifier le nom divin de Yahvé, appartient
sans doute & ce que le pénie humain a créé de plus
beau dans l'art vocal pur. Il faudra, pour créer
I'équivalent de ces chanis en langue vivante, beaucoup
de temps et aussi beaucoup de géniec, Mais le pénie
n'est-il pus parfois une longue patience?

Pour le musicien qui ne juge que de I'ordonnance
des notes, le jubilus n'a pas de signification spirituelle
précise ; il en admire simplement, soit la ligne mélo-
dique, soit le lyrisme rythmique, tout comme il
admirerait la splendeur d'une rose ou le chant d'un
rossignol, Mais 'antiquité chrétienne a cherché 3 v
placer une signification spirituclle plus précise. Saint
Augustin explique :

Cenx qui chantent soit o la meisson, soit aux vendanges,
soit en quelque autre occupation exaltante, commencent
d'abord @ exprimer leur joie avee les parales d'un chant,
Maiv quand ils sont vemplis d'une joie si grande qu'ils
ne pewvent plux Vexprimer avec deg paroles, ils laissent
les mots er s mettent & « jubiler ». Quand on chante
ded jubilus, en effer, cest conme si le caur ftait en
travail de ce qu'il ne peut exprimer. Bt & qui est due
cette fubilation, sinon auw Dieu indicible ¥ Indicible en
effet est ce que P'on ne peut dire. Si donc tu ne peux le
dire et s, dautre part, tu dois ne pas te taire, que te
reste-t-il sinon de jubiler ? Le cour se réjouit aingd sans
paroles, &t Uimmensité de la joie n'est pay Nmitée par les
mors 7T,

Le chant n’a pas uniquement pour but de proclamer
un message d'ordre intellectuel. 1l s'adresse anssi & la
sensibilité humaine, il crée une ambiance de beauté.
C'est ainsi qu'il peut atteindre un certain au-deld de
la raison discursive, pénétrer plus aisément jusqu'au
plus intime du cceur, saisir 'homme tout entier, son

T. Enarvatio in Py 32,8, dans P.L. 36,283,
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intelligence et son cwur. Or, si la communication du
message exige la parole, 'expression d'un sentiment
n'exige aucun langage sinon celui de Part. Le jubilus
est & la musique ce que le sourire est & la joie, ce
que les larmes sont & la tristesse. Comme dit saint
Augustin, c'est « une joie sans paroles » %, A cause
de I'excés de la joie,

Le plain-chant nous apprend ainsi, dans le jubilus
alléluiatique, que la liturgie a besoin non seulement
de textes denses et de bonne facture littéraire, mais
aussi de belles mélodies. Certaines notes peuvent
sembler inutiles au texte, qui sont cependant néces-
saires an lyrisme., Ne sont inutiles que les notes
médiocres ou médiocrement exécutées.

4. acteurs

En tant qu'acclamation au Christ présent en sa
Parole, I'Alléluia est chanté par toute P'assemblée.

Les versets seront confiés de préférence 4 la chorale,
plutdt qud un soliste, surtout si le psaume graduel
avait déjd été chanté par un soliste. Rien n'empéche
de les fairc chanter par toule I'assemblée, si elle a
mémorisé les textes et les mélodies,

5. forme

Il est préférable de doubler (ou méme de tripler)
I'acclamation Alléluia: cela donne un' rythme musical
plus ample et plus facile & saisir. Le texte des versets
sera divisé en deux parties, de maniére 4 ce que l'on
puisse reprendre l'antienne 4 plusieurs reprises et
créer ainsi un climat festif. La forme idéale parait
étre la suivante :

A, « Sonus quidam est laetitiae sine verbis s, Emarratio m
Pz 994, dans P.L. 37,1272,
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Chirale (ou Soliste) : Alléiuia, alléluia !
Aszemblée o Alléluia, alléluia !

L horale ST verser
Assermnblée o Alléluia, alléluia !

Charale : 2% verset
Assemblée o Alléluia, allé&lhia !

Il est entendu que la chorale peut enrichir I'Alléluia
de I'assemblée par la polyphonie.

LE LECTIONNAIRE
DOMINICAL

PROCLAMATION
DE LA PAROLE
ET EVENEMENT

SACRAMENTEL

PAR
J.M.R. TILLARD

Depuis plusicurs années déja la théologie s'interroge
sur ‘la relation foi-sacrement !, Sang étre encore allée

I. Aussi bien la théologie catholique que celle des éplises
de lu Héforme. On cherche & surmonter la dichotomie Puarole
et Sacrement, On connait affirmation de Karl BartH, Lia
proclamation de I'Evangile, Weochiwel-Paris, 1961, p. 28: < L
sacrement renvoie au fair de la Révélation, & ce que Diey
pecomplit. L'Eeriture Sainte renvole & Ia qualitd de 1a Révéla-
tion. 1l est oizeux d'opposter sacrement & prédication. Ils ne
peuvent Btre séparés puisquils sont les deux aspects d'une
méme choze = (les pages 23 & 30 de ce pelit livie sont fon-
damentales). Yoir aussi 1J. von Aviwmen, Essef sur le Repas
dw Seigneur, MNeuchftel-Paris, 1966, pp. 118-120. Du cdté




4 LE LECTIONNAIRE DOMINICAL

Jusqu'au bout de cette repensée, la tradition catholique
a paisiblement redécouvert le sens profond d'affirma-
tions traditionnelles telles que: « omnia sacramenta
“sunt quaedam fidei protestationes »* ou « Passio
Christi sortitur effectum swum in illis quibus applicarur
per fidem et caritatem et per fidei sacramenta » %, Elle
perceviit ainsi pourguoi et comment le fait sacramentel
s'inscrivait & Pintéricur du mystére, plus large et plus
englobant, de la Parole de Dieu?, Elle s'est également
attardée a réfléchir sur la nature de la prédication et
son lien avec I'Bucharistie®. A ces divers niveaux,
d'une importance capitale pour la vie ecclésiale, des
certitudes sont dorénavant acquises, Le dernier Concile,
prolongé par l'cuvre du Consiliun pour Papplication
de la réforme liturgique, les a dlailleurs largement
entérinées.

cautholique signalons I. Bete, Word und Sakrament. Versieh
einer dogmatischen. Verlidiltnisbestimmung, dans Verkflndigung
und Glauhe, Fesigabe FX. Arnold, Freiburg, 1958, pp. 76-
100 ; EN COLLARORATION, Parole de Diew er Liturgie (coll, Lex
Crrandi, 25), Paris, 1958 ; L. VoLLeTrTe, Foi et saerement, T, [ -
Lt Nowvean Testament d 8. Aupusein, Paris, 1959, T. Il : Da
8. Thomay ¢ K. Barth, Paris, 1964 ; L, Bouyer, Parole, Folise,
gacrements dany e Catholicisme et le Protestantisme, Paris,
1860 ; E. SemiiiepEEckX, Porole el sacrement duns [Eglive,
dans Lumidre ef Vie 46 (1960), pp. 2545 : EN COLLABORATION,
Parole de Dien et Jacerdoce, Paris-Tournai, 1962 H. ManN-
nERS, Diephaneitay, illuminaton. Réflexions sur lo Foi er le
Baptéme, dans Cometlium 22 {1967), pp. 11-20: Y. Conuag,
La relation entre culte ou sacrement et prédication de fa Parole,
dans Concilium 33 (1968), pp. 53-62,

2. THoMAS D'AouiN, Sumeta Theol. 100, 72,5, ad 2.

A, Ihid, IIf, 49,3, ad 1.

4. Nous avons développé ce point dans Le saerement, éve-
Aement de Solut, Bruxelles-Paris, 1964,

5. On trouvers une analyse rapide deés principoux travanx
publics jusqu'en 1958 dans Z. Avszeeuy et M. Frick, Il pro-
blerma teolagice della predicazione, dans Greg, 1959, pp. 671
f44. Parmi les étndes parves depuis celte date, signalons
5. Macouonmr, La predicatione nella vita delfa  chiesa,
Brescin, 1961 ; H. Scuiier, L'annonce dans e culte de I'Eglirs,
dans Le ‘témpr de Eglice, Tournai, 1961, pp. 249068 :
Y. Concar, Lexr denx formes du pain de vie dans V'Evangile
ef dans la Tradition; ). WAGNER, La fonction de la prédica.
fici dang la Limirgle ; H. OsTER, Awjourd'hui faccomplit ce
passage e Ecriture que vous venez denfendre, dans Parole
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Faut-il en conclure que dans la pensée des théolo-
giens et des pasteurs tout est dorénavant clair en ce
qui regarde les multiples plans ol se réalise cette
rencontre de la foi et du sacrement? Certes non.
Plusicurs points demeurent imprécis, et parmi ceux-ci
la relation exacte entre ce qu'il est convenu d’appeler
la « liturgic de la Parole » et la « liturgie eucharis-
tique ». Certes la constitution Sacrosanctum Concilium
affirme que les deux parties ¢ qui en quelque sorte
forment la messe » sont « si étroitement unies entre
elles quelles constituent un seul acte de culte » (art,
56). Sappuyant également sur d'autres textes conci-
liaires, Vinstruction Eucharisticum mysterium explicite
cela en ces lermes:

En effet, = la proclamation de la Parole est indispensable
ar ministére sacramentel lwi-méme, puisqu'il agit des
gacrements de la foi of que celfe-ci a besoin de la Parole
potr naitre et se nowrrir ». Cecf vawr surtour de la oflé-
bration die fa messe @ la liturgie de la Parole a pour rai-
ron d'ftre de xouligner xpécialement le lien étrofl gui
unit lannonee el Pandition de fa Parole de Dieu avee [e
mystdre encharistigue.

Les fidéles apprendront done en écoutant la Parole de
Divw que lex merveilles gu'elle annonce atieignent leir
sommet dany le mystére pascal, donr e Mémorial est
cdlébré gacramentellement par la messe. De cette fagon,
aocueilfant la Parele de Diew er nourrix par elle, ils
gevont introduirg dang laction de ordees @ une friciuense
participation aux mystéres du Salur. Clext ainsi que

de Dien ot Sacerdoce, Paris-Tournai, 1962, pp. 21-58, 179-194,
195-213: 0, SevMmuLeoTH, Parole efficace, Paris, 1963 ;
F. Perit, Proglamer la parcle, c¢ que la Bible enseigne sur la
prédication, Paris, 1963 : D. Guasso, L'annincio della sof-
vezza, Maples, 1965 ; K. RamdeR, Lo ftiche de lo pridication
faee uu probléme de lo démythologisation, dans Cancilium 33
(1968), pp. 23.40 : ¥, Congar, La relation enire culte on sacre-
ment et prédication de fa Parole, ibid., pp. 53-62. L'ensemble
le plus complet demeure 'ouvrage en collaboration, Parole de
Digu et Liturple (colll Lex Orandi, 25), Poris, 1938 (avec la
remarquable émde de L. Bouyiw, La Parofe de Diew vit dans
fa Liturpie, pp. 105-126).
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VEglise s¢ nourrit du pain de vie & la table de la Parole
de/Dien comme & celle du Corps du Christ (n® 10).

Mais quelle est la nature précise de cc lien que
I'on dit si étroit ? Serait-ce simplement qu’en détaillant
les nombreuses « merveilles » accomplies par Dien
dans I"Histoire du Salut, la proclamation de la Parole
fournirait les éléments requis 4 une action de griices
pleinement consciente de son objet ? Ou qu'en nourris-
sant la foi par le rappel des faits saillants de 1'économie
de grice, elle permettrait une participation plus
fervente au sacrement? Ou encore qu'en présentant
progressivement tout au long de P'année liturgique les
divers « mystéres » de la vie du Christ, dans leur
relation aux grandes étapes de I'’Ancienne Alliance,
elle assurerait la catéchése fondamentale nécessaire
i une existence chrétienne adulte ?

La théologie courante oscille d'ordinaire entre ces
types d'explication. 1l faut reconnaitre qu'ils sont
valables ¢t souvent lourds dimplications. On  doit
pourtant s¢ demander ¢'ils vont jusqu'an cceur du
probléme % Certains d'entre eux peuvent en outre
conduire & conmcevoir la proclamation de la Parole
comme un préliminaire, une simple préparation a la
réception fructuense du sacrement. Ce qui réduit le
rdle de la Parole de Dieu dans le Salut, en la ramenant
& n'étre plus qu'unc voie d'acces au rite 7, dotée d'une
pfficacité purement auxiliaire. Or n'avons-nous pas
redécouvert la valeur propre de la Parole 7 On com-
prend alors la réaction de ceux qui, s’appuyant sur
lorigne différente des deux parties de la liturgie
actuelle de la messe, préférent affirmer qu'elles somt
indépendantes également dans leur finalité. Mais n'est-
ce pas li introduire un parallélisme, une dichotomie,
face auxquels on ne peut pas s'empécher de ressentir

6. Surtout lorsqu'on les compare aux  perspeclives ouverles
par I'"tude de 1. Bovver que nous signalions & la note pré-
cédente,

7. L'article de Y., CoNGAR, FLa relaffon enfre culle o sdere-
meni el prédication de fa Parele, duns Concilinm 33 [1968),
pp. 53-62 veul préciément éviler co danger,
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une géne profonde, surtout aprés les recherches des
dernitres années sur les rapports du sacrement et de
la foi ? n .

Nous appuyant sur tout le positif de ces cssais de
solution, nous voudrions ici tenter de déceler le point
d'unification fondamental de la Parole proclamée et
du sacrement. Nous réfléchirons surtout sur I'Eucha-
ristic, puisqu'elle est la célébration dans laquelle la
jonction de ces deux €léments est devenue_ la loi
normale. Ce que nous dirons vaudra toutefois pour
les autres sacrements lorsqu'une proclamation de la
Parole les accompagne, Nos principes d'explication
pourront d'ailleurs 'appliquer également, mufatis
mutandis, aux célébrations de type plus spontané dans
lesquelles — comme dans la « Pénitence communau-
taire 3 — une liturgie de la Parole est accolée &
Paccés aux rites sacramentels. Tls éclaireront peut-Stre
certaines pratiques traditionnelles auxquelles le Rifuale
romamon lui-méme fait droit, ainsi la lecture de longs
passages de D'évangile selon saint Jean lors de la
commendatio animae (Tit. VI, cap. 7).

L’OSMOSE DU SACREMENT
ET DE LA PAROLE,
L’EVENEMENT DE GRACE

Notre recherche portant surtout sur la célébration
eucharistique, dont le foyer est I'acte sacramentel du
Mémorial de la Pique, c'est d'une réflexion sur la
pature de ce dermier que nous partirons en évitant
d'entrer dans la question, difficile elle aussi, des
origines historiques des deux parties de la Messe® que

8. Cf, H.AP. ScomioT, Intreductio in Liturgiam C-':':.'i'ff:'ﬂ_fﬂ-
Jem, Rome, 1960, p. 354, R.H. Forier, Whar ix Liturgioal
Freaching, Londres, 19680, pp. 19225 MN.M. UENI?—EQULM‘.
La Liturgie de la Parole, dans AG, MARTIMORT, [ Eglize en
priére, Paris-Tournai, 1961, pp. 343-361 ; el parmi les truvaux
plus anciens G. Dix, The Shape of the Liturgy, Westminster,
1949, pp. 36-37. On connait la position de O. CULLMARN, La
eulte dans FEglize primitive, Menchhtel-Paris, 1963,
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nous ne pouvons aborder ici®. Car s'il est vrai que
la’ Pgrole de Dieu s'accomplit dans le sacrement 19,
il est Cgalement vrai que le sacrement rayonne dans

Y& Parole.

l'événement eucharistique

Qu'est en réalité le sacrement dans son ultime
profondeur 7 Pour le déeouvrir avec netteté il faut,
avec d'ailleurs la théologic la plus classique, hien
distinguer les deux niveaux essentiels de ce que I'on
désigne globalement par le terme « sacrement », Le
premier de ces niveaux est celui des signes et des
rites, la réalité extérieure sur laquelle I'Eolise a entifre
maitrise et qu'elle doit rendre accessible aux hommes
au nom du Seigneur Jésus. Dans la ligne d'f\ugusl]n:
la tradition médiévale parle alors de sacramentum
tanfunm, cnriund:mt par 13 non sculement le rite en
son execution et sa texture matériclle, mais aussi le
vaste registre de symbolisme qu'il eristallise *. L'autre
niveau est celui des res, des valeurs intérieures gravées
par U'Esprit dans le coeur et la vie des croyants 2,
Or le sacramentwm tantion, donc le rite cecclésial,
n'est qu'un moyen en vue des res. Cellesci dépendent
essentiellement de Dien, plus précisément de la puis-
sance de I'Esprit du Seigneur Jésus . C'est bien ce

'EI'.‘ A repret, car celle élude nous upporierait beavcoup de
lomiére. On s'en rendra comple en lisant L. Bouyer, Fucha-
ristie, Tournai, 1966, pp, 55-93, qui montre les enracinements
des deux parties de |'Bucharistie chrétienne dans lo liturgic
juive, ot H. SCHilRMANN, Le récit de lo dernidee Cone. trud.
R.H. Hoizer, Lyon - Le Puy, 1966, pp. 25-26,

10. Cf. L. Bouves, La Parole de Diea vir dans la Liturgie,
dans Parole de Diew ef Litrgic, op. cif, pp. 105-126,

11. Et on 8. THoMAS discerne les trois grandes dimensions
du mystére du Salut (I, 60,3).

12. Le niveau intermédinire de In rex et sacramensum pa-
ticipe & la fois du niveau du rocramentum et de celui de la
res. Su muture pose toutefois wn difficile probléme 4 Ia
théalogie.

13; Cf. LM.R. TiLtaro, L'Eucharistic et le Suint-Esprit,
dans N.R.T'h., 1968, pp. 363-387; R.A. Aoams, The Holy
Spirit and the Real Presence, duns Theol, Stud. 1968, pp. 37-51,
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quentend affirmer la tradition thomiste lorsquelle
attribue au sacrement une causalité de type instrumen-
tal, Car qui dit instrument fait nécessairement appel
i la causalité supéricure qui est en définitive la respon-
sable principale de l'effet. Bien qu'exercant une activité
propre ¢t imprimant sa marque sur 'cuvre commune
— puisqu'il « réalise cela méme qu'il signific » — le
sacramentum sé situe done intégralement dans la dépen-
dance de I'Esprit qui l'utilise pour que s'accomplisse
dans les hommes un événement de Salut,

Or en climat chrétien il n'existe pas d'événement
de Salut sans référence objective & I'Evénement de la
Pique du Christ. Dans I'événement eucharistique le
Scigneur Jésus, par la puissance de I'Esprit, rend donc
présent pour les siens I'Acte transcendant de son
mystére pascal, afin que hic et munc 'assemblée des
fréres, et en elle chaque croyant, comenunie & sa réalité
d’Homme nouveau. Ainsi s’accomplit le Mystére, la
conununion des hommes avec le Pére et entre eux, en
Tésus-Christ (Ep 1,3-23). L’Euvcharistie ¢st le centre de
I'orpanisme sacramentel précisément parce qu'en elle,
sous les signes, le Seigneur offre aux siens de participer,
d'une facon éminente, dans leur esprit et leur chair,
4 son passage en la Vie nouvelle.

Mais puisqu'il saisit en une umit¢ infrangible 4 la
fois les valeurs de la Création et celles du Salut, et
qu'en cette unité il entend réaliser la vérité de I'hom-
me, le Mystére exige que dans celte communion au
sort du Seigneur la liberté humaine intervienne. La
vérité de I'homme n'existe, en effet, que dans la
liberté. Aussi le sujet de I'Eucharistie est-il 'homme
interpellé par Dieu, hic et mne, et répondant a cetle
invitation avec lucidité, dans la foi, l'action de grices
et la conscience de ce que cette réponse implique
d'exigences '*. Celles-ci ne regardent pas simplement
I'instant immédiat de la participation aux rites. Elles

14, Sur la nature de la grice, qui est « grice qui cofite »
¢t non « price & bon marché =, ¢f. D). BoNROEFFER, Le prix
de la price, Meuchfitel-Puris, 1962, pp. 11-23 ; T.F. ToRRANCE,
Ciheap and Costly Graee, dans The Bapiise Quarterly, 1968,
pp. 290-311,
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visent toujours, et principalement, Pau-deld du sacre-
ment,/ au-deld qui ne se confond pas avec celui de
a vie terrestre, attendu dans l'espérance, mais concerne
déji et toujours le simple demain, le simple instant
prochain, L'événement de griice, vécu dans le sacre-
ment, engage la liberté de 'homme pour Paprés-célé-
bration, la vie-dans-la-grice. Ceci appartient 4 sa
qualité d'événement de Salut, Car Dieu recrée ainsi
homme en Il'amenant & sortir de sa condition
d'indécision et d'apathie, qui est sa mort, pour entrer
librement et avec courage dans la nouveauté de vie
qu'il lui propose et qui exigera la mise en ceuvre de
tout son étre d’homme '®. Alors, par la puissance
loujours premiére de I'Esprit de Dien, mais pourtant
movennant la décision de la foi, le croyant est arraché
hic et pune & ce qui dort en lui de puissance de mort
et porté au-deli de l'instant présent vers un avenir
nouveau, que Paul désigne comme le mystére de « la
vie-pour-Dieu dans le Christ Jésus » (Rm 6,11), ot
les entraves que le péché met au plein exercice de
la liberté (Rm 6,15-23) sc brisent peu & peu.
L'événement eucharistique peut donc se décrire
comme une communion du croyant 4 Ia densité de
I'Evénement pascal, celui-ci étant saisi dans ses deux
dimensions inséparables dont est toujours sauve la
hiérarchic. Fondamentalement, il est entrée dans
Poeuvre gratuite et transcendante que la puissance de
I'Amour du Pére réalise en I'humanité de Jésus par
la Résurrection. Mais il est nussi, et nécessairement,
entrée dans la démarche du Serviteur disant au Pére
un ¢ oui » qui engage avec intensité toutes les puis-
sances de son étre dhomme. Quoigu’essentiellement
auvre de Dieu, et la Pique du Seigneur et celle dun
croyant pe s'accomplissent done qu'en Alliance. Elles
jaillissent de la rencontre de deux actes libres:
l'initiative toute-puissante du Pére et I'accueil coura-
geux de l'homme, Pour avoir insisté d'une fagon
unilatérale sur I'ex opere operato des rites, la théologie
catholique a trop laissé dans I'ombre Iengagement

15. Vair H. ScHuer, Essaix sur le Nowv ;
Paris, 1968, pp. 145-157, Seellakesas it L
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de la liberté humaine et Vexigemce d'ume décision
portant hic et nunc sur le comportement qu'il faudra
obligatoirement adopter dans l'aprés-célébration, Sans
ce sccond registre il n'y a pourtant pas, du moins dans
les cas normaux '%, authentique événement de griice,
méme dans le sacrement.

Ia pique accomplit la parole

Or, envisagé cette fois dans sa relation & 'ensemble
de PEconomie du Salwt, 'Evénement pascal peut se
décrire comme le point précis ol se rassemble en san
acte définitif toute la Parole, en tant qu'elle est 3 la
fois cxpression du dessein divin en ses interventions
salvifiques et expression du vouloir de Dien quant &
I'attitude de 'homme-sous-la-grilce. Ceci est trop connu
pour que nous insistions '". Soulignons toutefois que
si 'Evénement est un « une fois pour toutes »
désormais irrenouvelable, il le doit entre antres choses
au fait qu'en lui ont leur AMEN les diverses révéla-
tions du plan divin et les multiples appels adressés
aux hommes au long de I'Histoire ouverte par la
Création et en marche vers un terme inconnu (cf.
2 Co 1,19-20). 11 récapitule dans 'unité Tensemble
des étapes, passées et futures, de I'Economie de grdce.
Jésus apparait & la foi de la communauté apostolique
comme celui dans lequel Dien s'énonce d'une fagon
plénidre et définitive %, précisément parce que dans

16. Le probléme du pédobaptisme n'en devient que plus
algu. Voir les remarques de JI. van Aviumen, Réflexions
d'un protestant sur le pédobapiisme généralisé, dans LLM.D.
89 (1967), pp. 66-86 et les éudes de J. Licuyen, L'enfans est
baptisé dang la foi de FEglive, ibid,, pp. 21-37 et L. VILLETTE,
Le baptéme des enfanis, dassier ei interprétation, thid., pp. 38-
66, Voir aussi 1.0, Dimer, Faurdl baptiser les enfants 7 La
réponge e la Tradition, Paris, 1967,

17. Sur l'ensemble du probléme de la Parole de Dien wvn
sous ses divers angles, ef. La Parole de Dien en Jdsus-Clhrin,
Cahlers de I'Actualité Religiewse, 15, Tournai, 1961.

18. Cf. H. Scuvier, Traite fondamentaux d'une théologie
néotestamentaire de la Parofe de DMew, dons Concifiem 33
(1968), pp. 15-22.
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Pacte ) de la Pique s'accomplit, an sens fort que
I'Ecriture donne # ce terme', non seulement le
gontenu essentiel du dessein du Pére mais aussi son
cheminement dans le destin historiqgue de 1'homme.
Alors, en effet, le Dien de T'Alliance $'exprime en
plénitude & la fois comme Celui qui sauve et comme
Celui qui ne sauve 'homme gque par Thomme jui-
méme, L'Acte de Dien en Jésus-Christ coincide dond
avec la Parole supréme de Dien & I'humanité, Ceci
s'accorde dailleurs avee la nature de la Parole (Dabar)
telle que la tradition biblique la concoit: passage &
Pacte d'un certain élan qui monte du plus profond du
ceur dont ainsi il trahit le secret, réalité efficace
causant dans celui gui la recoit une situation répon-
dant au dessein de celui qui la profére *°, L'Evénement
pascal réalise « une fois pour toutes s la Parole
Les mots de I'Ecriture, Ancienne ¢t Nouvelle, tradui-
sent et épélent sa densité d'une fagon intelligible en
fonction des circonstances, des rythmes de I'Histoire,
afin qu'elle soit veaiment proposée i la liberté de
I'homme et 4 sa décision. En sens inverse d'ailleurs,
la Piaque du Seigneur est la clé qui permet aux
Ecritures de trouver leur sens authentique : elle projette
sur elles la réalité profonde qu'elles cherchent &
annoncer dans les catégories et les schémes humains.
On le voit, I'Evénement pascal se situe dans I'axe des
Ecritures, les ¢clairant, mais en étant & son lour
cclairé et dévoilé par elles, une fois qu'elles ont été

19. 11 a &€ éudié par C.H. Dopp, According o the Scrip-
turex, Londres; 1961, Voir F.F, BRuce, Promise and Falfilment,
dons Ewsays preseared 10 Professor S.H. Hooxk, Edinburgh,
1964,

20. Sur la notion biblique de parale voir F.J. LEENHARDT,
La metion de parole dons la pensée chrétienne, dans Rev.
d Hisr. et de Phifl, rel. 1955, pp. 261-273: E. Jacon, Théolopie
de U'Ancien Tegtament, Neuchiitel-Paris, 1955, pp. 103-109 ;
Ch. Lancuew, Lo Parole de Dien en tani que révélation dans
FAncien Testament, duns La Parole de Diew en Jérus-Christ,
Cuiiers de PActualitd Religicuse, 15, Tournai, 1961, pp. 35-
67 ; 0. SenmELroTH, Parole efficace, Poris, 1963 ; H, ScHLIER,
Parole, Il: Etude biblique, dans Encyclopédie de la fof, T. 3,
Paris, 1966, pp. 273-297.
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déchifirées et « ouvertes » & sa Iumiére. Aussi esi-il
radicalement impossible de le couper de l'ensemble
de léconomie de la Parole. Par tout lui-méme il
I'appelle. 1l n'existe qu'en osmose avee elle. S'il en
est P'unique raison d’étre, elle est ce qui le relie A
I'esprit et & la liberté de 'homme.

la parole du sacrement

Communion du croyant & 'Evénement pour y rece-
voir le Salut de Dieu, mais dans la foi, l'action de
grices et la décision de vie, I'événement eucharistique
appellera lui aussi, on voit maintenant pourquoi, la
relation aux Feritures, Le Mémorial (zikkardn) de la
Pique ne saurait étre cClébré et vécu dans sa vérité
¢t sa densité d'événement d'Alliance #'il ne s'explicitait
pas dans une parole proférée hic ef nunc & 'homme
et qui le rend intelligible, porteur d’une offre gracieuse
et d'une exigence que le croyant peut capter.

Certes, cette révélation de l'intention divine de Salut
et de sa modalité coneréte se réalise déja d'une fagon
fondamentale dans les rites sacramentels cux-mémes.
S'ils sont « sacrements de la foi », c'est grice au fait
quiils suscitent la foi du croyant en exprimant sous
des signes et des symboles ce que Dieu se propose
d'accomplir & son profit par leur médiation*!, Cela
vaut des paroles (la forma des scolastiques) mais aussi
des éléments matériels (materia), & condition qu'on les
comprenne, comme il se doit, en fonction de la symbo-
lique que leur donne I'ensemble de I'Histoire du Salut.
L'eau du baptéme, par exemple, évoque la Création
initiale, la grande geste de I'Exode, la prophétic d'Ezé-
chiel, le baptéme de Jésus, le sipgne de Cana, la
conversation avec Nicodéme et la Samaritaine, I'aven-
gle-né, la parole du Christ lors de la féte des Taber-
nacles, le coeur transpercé. Par ce symbolisme, relié 4
la signification que I'homme attache spontanément a

21. Mons avons dtndié ce point dans Le sacremens, dvéne-
menr de Salut, Bruxelles-Paris, 1964, surtout pp. 63-95.
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I'cay/ et que les paroles sacramentelles plongent dans
so/ contexte immédiat, Dieu dit au fidéle: « Je te
propose d'entrer hic ef nunc dans la Nouvelle Création,
celle du véritable Peuple de Dien que Thistoire
d’'Isragl préparail et que le Seigneur a inaugurée en
sa Pique, afin que tu jouisses en plénitude de la
Vie, » Il en va de méme du signe duo Repas de féte,
surtout si on le lie au mémorial do Repas pascal et
i la grande espérance du Repas dans le Royaume 22,
Cette révélation du propos divin par les rites repré-
sente sans nul doute la scule annonce vraiment
essentielle au sacrement, celle sans laguelle il n'y a pas
sacrement *, On comprend qu'en certains cas clle
puisse suffire, comme probablement dans les eucharis-
ties primitives ou dans la pratique courante du baptéme
qui, autrefois relié & la liturgie du Cardéme, se célibre
maintenant, du moins lorsqu'il s'agit d'un enfant, hors
de toute véritable liturgie de la Parole. Le rite révile
alors par lui-méme ce que Dieu accomplit en lui,

l'eucharistie appelle les écritures

Encore faut-il, pour qu'il y ait non seulement rite
mais ¢événement vécu dans la foi, que l'annonce faite
par les signes sacramentels soit comprise. Or sur ce
point plusieurs constatations s'imposent. Tout d’abord
les signes nc peuvent &tre pleinement saisis qu'a la
lumiére de toutes les Ecritures. Quel chrétien célébrant
I'Eucharistic dominicale trouve spontanément dans les
rites cux-mémes la signification biblique du Banquet,
ou y lit en filigrane le dynamisme de la Pique ? El
quand il P'aurait clairement découvert, il n’aurait pas
encore percu toute P'ampleur du dessein de Dieu qui
'y rejoint. Le symbolisme sacramentel se concentre,

22, Le signe des noces, celui de ['onction, etc., onl eux
aussi upe Mostoire enracinée dans le destin de "Alliance de
Diew avee son Peuple,

23. Car celui-ci doit élre déji en lui-mBme annonce de ce
qui-s'nccomplit par lui: € mgnum rel sacrae in quantum  est
sinctificans homines » (S, THoMas, 1, 60,2).
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et il le fant, sur une pointe trés fine, un sommet ol
convergent de multiples lignes sans Pintelligence des-
quelles il ne peut étre quimparfaitement compris. I‘}m_s
et par le Repas de féte avec sa symbolique, il sagit
en effet de communier & PActe ol se rassemble toute
I'action de Dieu pour son Peuple, afin de participer i
sa qualité essentielle de source du Salut. Ceci implique
nécessairement qu'on ait conscience de la place de
intervention supréme de Dieu au sein de tout le
dynamisme de son Amour et qu'on sache la complexité
de Pappel qui par elle est adressé & 'homme. Le rite
ne peut révéler pleinement ce qu'il recouvre que sl
est interprété en jonction étroite avec non sculemenf
I'histoire ou les enracinements de son symbolisme
particulier, mais aussi toute I'économie qu'il canalise
dans une ligne donnée, en vue d'un effet spécifique de
grice **, Alors seulement sa richesse apparait en pleine
lumiére. Il ne se laisse interpréter en profondeur que
dans cette perméabilité a 'ensemble de I'Ecriture.
Ajoutons que d'ordinaire les symboles sacramentels
s’intéressent avant tout 4 la dimension descendante du
mystére, i ce que Dien veut accomplir en I'homme.
Et cela, méme lorsqu'ils s'inscrivent, comme dans
I'Eucharistie, au cceur d'une ample action de grices
(Berakah). On y met V'accent sur la prm:]nn!ntion et
la louange des merveilles de Dieu, sans insister sur
I'obéissance radicale exigée du croyant, appelé &
approuver de tout lui-méme la loi interne de l'acte
ol Dieu le sauve®, pour ensuite eén marquer son
existence quotidienne *%. Or cette floraison de la grice
eucharistique dans l'apres-sacrement peut se décrire
comme I'imprégnation du comportement de l'h:}mme
par le mystére de Jésus: le fidéle nourri du pain du

24. Voir notre éude La nofion de grive sacramentelle, dans
Verbum Carp 80 (1966), pp. 28-41. :

25 CFf R. BuLTMANS, Jésus, Mythologie ef Démythologisa-
fion, trad. francaise, Pars, 1968, pp, R0-90. i

26, ('est ce que mettent en relief les catécheéses baptismiles
d'un CyriLte beE JERusaLEsm on d'un JEAN CHRYSOSTUME. t;‘l‘.
Huit catéchises baptismales, #d. A, WENGER (Sourcer chrél.,
50}, Pans, 1957,
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Séigneur doit « vivre a l'image du Christ ». Certes le
Seigneur lui-méme, par son Esprit, imprime ses traits
gt « s'imite = en nous. Il veut pourtant que nous
épousions librement cette conformation, que nous
prétions notre concours généreux et lucide & Daction
qui nous modéle. Il s'agit en effet d'une transformation
de la vie, des attitudes, des options fondamentales,
donc du registre précis ol intervient la liberté. Il
faudrait évoquer ici I'importante question, trop négli-
gée, de la causalité exemplaire des mystéres de Jésus.
Qu'il nous suffizse de souligner que cette sigillation du
mystére du Christ dans la vie des hommes exige, pour
étre profonde et trouver son plein épanouissement, une
lente assimilation de ce que los réeits évangéliques nous
transmettent des faits et dires de Jésus, L'esprit et
le eccur s'imprégnent alors du modéle qu'avee leur
collaboration 'Esprit cherche & reproduire en eux.

On est donc amend & conclure que normalement
I'événement eucharistique appelle la Parole de Dieu
transmise par les Ecritures, et que, loin d'étre acciden-
tel, cet appel s'enracineg dans la nature méme de
I'expérience de Salut ol le sacrement débouche. Il
ne &'agit pas d'une simple ajoute extérieure, moins
encore d'une pure préparation pédagogique a la
réception des rites, mais d'une osmose du sacrement
et de la Parole, exigée par ce que Dieu vent réaliser
dans le croyant. Les paroles de I'Ecriture sont alors,
tout autant que les rites et en symbiose avec eux,
les moyens dont I'Esprit se sert pour I'euvre du Salut
hic et nunc. Le point de suture du sacrement et de
la liturgie de la Parole cst & rechercher dans I'ensemble
de Véconomie divine qui vent gque la puissance toute
gratuite et premiére de Dieu ne s'exerce qu'en alliance
avee la démarche humaine d’action de griices et de
décision par laquelle s’épanouit ce que nous appelons
'accueil de la foi. De méme donc que la communauté
eucharistique posséde, dans la puissance de I'Esprit,
la réactualisation vraie quoique mystérique de I'Evéne-
ment pascal, de méme elle doit se redire & elle-méme,
dans la puissance du méme Esprit, les paroles saintes
dans lesquelles s'explicitent le contenu et les exigences
que cet Evénement révéle.

PAROLE ET SACREMENT

la parole de Dieu est efficace

De cette facon, en méme temps qu'elle approfondit
les motifs de son cucharistie et pergoit mieux l'authen-
tique nature de la vie-dans-la-grice, I'asscmblée décou-
vre, avec de plus en plus de netteté, le vrai visage
de son Dicu. Non d'une fagon abstraite ou théorique
— danger de toute catéchése extra-liturgique — mais
en jonction immédiate avec l'acte ol s’accomplit hic
er nunc son propre Salut. C'est dans le moment méme
oti, par lc Mémorial de la Paque, la puissance de
I'Amour divin la rejoint que I'Eglise locale se rappelle,
dans I'Esprit Saint, les paroles inspirées qui lui révélent
son Dieu, Ceei correspond d la loi normale de I'écono-
mie du Salut: Dieu ne se fait connaitre aux siens
que par ses ccuvres de griice, et la Révélation peut se
décrire comme 1"action sanclifiante de Dien traduite,
éclairée, rendue intelligible par les paroles qui en
transmettent la Bonne MNouvelle, Le visage de Dien
s¢ dessine en filiprane dans le tissu de son action. Les
paroles des Ecritures ne font que déchiffrer ces traits.
Certes, lue et méditée dans le silence ou célébrée en
dehors du sacrement — ce qui n'est pas le cas de
I'Office divin, toujours relié de quelque fagon &
I'Eucharistie — la Parole de Dieu posséde une effica-
cité qu'il serait trés grave de mettre dans 'ombre *.
Pourtant, lorsqu'elle est proclamée dans la commu-
nauté des croyants, en jonction étroite avec le Mémaorial
de I'Evénement od culmine l'cuvre de Dieu, elle
acquiert sans nul doute une cfficacité nouvelle et
retrouve sa véritable nature. Elle redevient la Parole
de I'fvénement, celle qui jaillit d'une expérience de
Salut vécue hic et nunc. Non plus donc la Parole
simplement conservée dans les Livres saints, mais la
Parole vivante, dite au Peuple alors que Dien le
sanctifie.

Notons que ceci montre pourquoi, par 'osmose des
rites sacramentels et des paroles de [I'Ecriture, la

27, Cf. 0. SpuvMELROTH, op. cft
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célébration eucharistique est, au sens fort, pour chaque
cipyant. un événement-de-la-foi. Non seulement, en
effet, clle présuppose la foi et la proclame, mais en
Fapprofondissant elle I'épanouit et la dilate. Nous
avons souligné que cet approfondissement s'opérait
dans une véritable expérience du Salut. Entrant dans
la communion & I'Evénement pascal, le fidle percoit
de mieux cn micux qui est le Dieu et Pére de Jésus,
Mous ne sommes plus ici dans le champ d'une expli-
cation intellectuelle du contenu de la foi, par le rappel
des mystéres de Jésus ou des textes apostoliques, 11
s'agit d'une connaisance vraiment existenticlle de Celui
dont hic et nune on expérimente I'action et dont on
comprend alors la qualité de Pére.

Evidemment, la Parole de Dieu 4 laquelle nous
faisons surtout allusion est la Parole proclamée, celle
qui vient immédiatement des Livres que l'on relit
solennellement dans I'assemblée eucharistique. Car
avant loutc adaptation et tout essai de transposition,
il faut que le texte sacré lui-méme soit dit aux
croyanis. Comme tel il a valeur de norme et nul, fit-il
ministre, n'a le droit de I'édulcorer, d'en éliminer des
parties ou d'y introduire ses choix personnels. Mais
il est clair qu'il faudra encore traduire ce texte ep
fonction de la situation réelle de I'assemblée, des
schemes de pensée et de langage d’aujourd’hui2*.
Cette tiche délicate revient 4 I'homélie, et sans elle
la proclamation de I'Ecriture ne saurait atteindre son
plein effet. Parole de Dieu déji inscrite dans les rites
eux-mémes, Parole des Feritures proclamée 4 la com-
munauté eucharistique ¢t Parole de Dieu proposée dans
Phomélic se compénétrent I'une I'autre ot ne forment
qu'un unique mystére, dans lequel se déploie I'action
de I'Esprit de Dieu.

28, Voir K. Ranner, La tdche de la prédication, foce an

probléme de la démytholegisation, dans Concilinm 33 (1967),
pp. 23-40,
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PROCLAMATION DE LA PAROLE
ET HISTOIRE DU SALUT

Sa relation essentielle 4 I'Evénement de la Pdque,
veut que la Parole proclamée lors de la céll:hmrgl_un
eucharistique étreigne ]aﬂtut,allt-: de Paction :;E: et
dans I'ficonomic de la grice. Nous avons en effet dcrjéd
souligné que la Mort-Résurrection du Seigneur rep |-
sentait l'accomplissement des promesses 1d¢ Dieu, ;
AMEN dit & toute son action envers I'homme (cf.
2 Co 1,19-20; Ap 3,14; 19,13). 1l importe mutcfcﬂs
de réfiéchir sur la nature de cet ;_mcomph’smnm;-.
afin de saisir en quel sens I'A.T. lui-méme entre ans
Ia fonction de la Parole que nous sir:nll_m;la. On sait
le difficile probléme que pose aujourd’hui & la E.'E{“’-"
rale la présence dans la liturgie _cl-& textes _'.I'Ltf.'rn;-
testamentaires traduisunl, dcx. situations hlstutlm‘;:‘:a i
tout jamais dépassées, prtu]t:('.munl par |a transcendance
de 'Evénement. En amplifiant le choix des péricopes
tirkes de AT, la réforme des lectures de la Me:%lr_:c
— et par ricochet de I'Office divin — ne Eé_d.l.‘:l‘ﬂ.!l-ﬂ-"c
pas @ un certain gofit d'archéologie ? N&palsmrm}:l-c e
Pécran déjh trop opaque qui sépare les formes litur-
giques du fidéle moyen?

& quoi bon lire I'’Ancien Testament ?

La question est séricuse. Il ne faut pas se hiter
de la classer, avec un demi-sourire, parmi < les exces
d'une certaine pastorale ». Elle appelle toute une
théologie, que les positions bultmaniennes sur la valeur
chrétienne de I'AT, nous obligent par ailleurs a

réexaminer avec soin. Selon Huhm_m_'m, on I? sait,
I'Ancienne Alliance est pour le chrétien d'un intérét

: Lo
. CE CH. Dopp, op. oin; F.F. BBUCE, op. (.' i
[ I:Eg Mﬂl.{m-i{'r, The relationship between the Testaments, dans

C.B.0. 1964, pp. 349-359.
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sans doute fort appréciable mais malgré tout accidentel,
tenant simplement au fait qu'elle éelaire singuliérement
fanature de I'existence historique : elle se construit en
effet aur la certitude que Dien ne se révéle que par
son action et que 'homme n'est vraiment lui-méme
que dans la décision pratique face aux exigences de
Dieu #". Aussi, s'il peut servir pédagogiquement 3
illustrer ou mieux comprendre ¢ Pobéissance de la
foi > *, I'A.T. ne saurait-il cependant étre considéré
comme un chemin objectif choigsi par Dieu pour
préparer I'Evénement de la Croix et intrinséquement
relié¢ & ce dernier. La Pique de Jésus se situe, par sa
transcendance et sa qualité « eschatologique », en
deHors de la ligne des interventions divines qui ponc-
tuent le destin du Peuple d'Abraham . Au sens
strict il n'y a pas d'accomplissemeni. Dans ces perspec-
tives on ne voit goére la nécessité d'une proclamation
des textes centraux de AT, lors du Mémorial de la
Mort-Résurrection. On peat méme se demander si
ce rappel me voile pas la nature toute spéciale, unique,
de I'"Acte de Dicu en Jésus-Christ.

La pratique liturgique, qui peut revendiquer 4 son
crédit les témoignages des récits apostoliques eux-
mémes, s'appuie sur une toute autre conception de Ia
relation de ['Ancienne Alliance & la Pique du
Seigneur. Pour elle, comme dailleurs pour I'ensemble
de la Tradition vivante®™, I'accomplissement désigne
une valeur-clé de I'Evénement, un élément primordial
de sa densité d'Acte du Salut ™. La Mort-Résurrection
représente en effet Vintervention définitive de Celui qui
se révéle comme le Miséricordicux et le Fiddle (le
Dieu de la hesed-we-emeth), et n'intervient que parce

0. Voir R, Bootmass, Glanben wnd  Verstehen, T. 1
Tiibingen, 1933, pp. 321-324.

31. Voir Jémy, Mythologie ef Démyihologisation, Paris,
1968, pp, 41-485.

32, CL Gluwben wnd Verstehen, T. 2, Tiibingen, 1952, pp.
170-171.

33, En dehors des cercles marcionistes,

34, O, Curesmany, Le salue dany Fhistoire, Neuchhtel-Paris,
1966, pp. B0=133, étudie la confinuité et le passage de V'ancien
au nouveou, gqui forment e trame de "Histoire du Salut.
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gu'il est tel. Elle est donc un acte de la fidélité de
Dieu en méme temps que de sa puissance. L'événe-
ment eschatologique (au sens bultmanien de l'expres-
sion) s'inscrit dans I'élan d'une histoire qui a connu
des échecs, des piétinements, la tentation de tout
réduire i la mesure des schémes humains, mais fut
pourtant toujours portée par la puissance extra-
mondaine du Dien de I'Alliance. La Pique de Jésus,
bien que transcendant tous les moments de cette
histoire, fait déboucher dans le terme qu'ils appelaient
les cheminements de la grice. Accomplissement dit
donc fidélité, intervention transcendante, mais néan-
moins reliée & une économie unique s'étalant tout au
long d’une histoire, affleurement plénier d'une action
poursuivie avec ténacité, but recherché en chacun des
seuils qui ménent vers lui. Vu dans le dynamisme de
I'ensemble de lhistoire d'lsraél, I'Evénement pascal
représente, A la fois et inséparablement, Tintervention
maximale, une fois pour toutes, de la puissance de
Dieu, et le sommet de la grande loi de fidélité (emeth)
sur laguelle, en dépit de son caractére eschatologique
et de sa transcendance, celle-ci éclot. II porte nécessai-
rement celle référence @ la fidélité du Dicu et Peére
de Jésus.

Or Thistoire de la fidélité de Dien dans le destin
d'Tsraél est le type (tupos) de U'histoire de cette méme
fidélité dans le Peuple nouveau, comme elle Test —
mais # un autre titre qu'il ne nous appartient pas
dexpliciter — de Thistoire de cette fidélité dans
I'humanité entiére et chaque individo. Elle révéle au
chrétien que sa propre destinée inclut une relation
essentielle & la miséricorde et fdélité (hesed-we-emeth)
de Dieu; celui qui le sauve en l'introduisant dans la
communion au Christ est lg Dieu méme d'lsradl, le
Fidéle, L'A.T. est donc promesse ct espérance & divers
titres : d'abord parce qu'il prépare et annonce les
réalités qui trouvent en Jésus leur accomplissement,
mais également parce qu'il porte inscrit sur sa frame
en filigrane cc que Dieu veut étre aujourd’hui encore
pour I'Pglise. Aussi, proclamer en relation immédiate
avec le Mémorial de I'Evénement telle ou telle page
de I'A.T. — gu'elle relate un fait aussi central que la
Péque juive ou un fait secondaire — revient & rappeler
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quung’ unique économic traverse les deux Alliances,
que Ja scconde répond aux attentes de la premiére et
Que” Dieu veut hic et nunc étre pour les siens, cette
fois dans la situation nouvelle ouverte par la Mort-
Résurrection du Seigneur, ce qu'autrefois il a été pour
Israél, La relation qui va d'lsraél a la Pique de Jésus
est le signe et le type de celle qui va de la Pique
de Jésus i I'Eglise.

La s’enracine. nous semble-t-il, la valeur primordiale
de la proclamation de 'A.T. dans la liturgie eucharis-
tique. Dune part, ce rappel du passé éclaire la nature
profonde du mystére de Jésus cn montrant ses
enracinements ¢t ses préparations dans les chemine-
menis de Phistoire d’Israél ; d'avtre part, et dans le
méme moment, il met l'assemblée des croyants face
a la grande certitude que fonde son espérance, la
certitude de la fidélité de Dieu: « T est fidtle celui
qui vous appelle » (1 Th 5,24).

la liturgie interpréte
I'Ancien Testament

Il s'ensuit que la proclamation de I'A.T. dans la
liturgic de Ia Parole implique nécessairement une inter-
prétation. Jamais en effet une péricope vétéro-testa-
mentaire — sans parler des psaumes et des cantiques,
dont l'emplol est soumis & une toute autre loi — n'y
est présente pour elle-méme. La liturgie la relie
toujours i I'Evénement qui donne aux Fcritures leur
sens total dans la mesure of, & sa lumitre, on peut
lite en elles le profil du Christ. En définitive, bien que
griice & ce procédé elle soit elle-méme mieux comprise
et micux savourée, la parcle de I'Ancienne Alliance
se trouve alors subordonnée au désir de mieux pénétrer
le mystére de la Paque de Jésus, célébré hic et nunc.
Elle est re-lue, interprétée en fonction de celui-ci, pour
que le Peuple de Dicu, rassemblé dans I'Esprit Saint,
y pergoive le rayonnement ¢t le pléréme de I'Acte de
Dieu accompli en Jésus-Christ. Dans la lettre du texte
on veut faire afflearer le lien essentiel gqui le soude A
I'Evénement Jésus-Christ, Cette lettre se trouve ainsi
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transfigurée. Son sens regoit une nouvelle profondeur
qui améne # se dépasser,

Cette interprétation se réalise toutefois dans la
célébration liturgique d’une facon fort spéciale. On y
relit les documents de PAncienne Alliance & la fagon
dont les auteurs du N.T. I'ont fait, eux dans la lumiére
de leur expérience de la Résurrection, l'assemblée
liturgique dans la présence mystérique de I'Acte du
Salut. Les textes viétéro-testamentaires sont scrupuleu-
sement laissés intacts: ils sont une Eeriture Sainte.
Mais d'une part, et toujours, on les fait suivre d'un
ou plusieurs extraits du N.T. qui leor répondent, au
moins d'une certaine fagon, i la maniére dont l'accom-
plissement répond & la préparation ; dautre part, la
proximité de I'acte sacramentel du Mémorial fait quils
sont immédiatement plongés dans la dépendance du
Mystére du Christ, Certes, de ces textes on ne veul
faire ressortic que I'élément essenticl, celui qui renvole
explicitement au fait chrétien: peu importent les
passages qui concernent les conditionnements purement
contingents ou ne témoignent que de la culture et des
meeurs du temps ¥ ; compte uniquement la lectore,
sur la trame empirique de histoire d'Israél, du dessein
de Dicu en sa relation & I'Evénement. Certaines
oraisons explicitent d'ailleurs fort bien cette nlention.
Pourtant, on le voit, ce qui se trouve synthétisé dans
le N.T., lequel se contente le plus souvent d'ume
référence @ un verset précis on d'ume allusion 37, est
icl présenté cn toute son ampleur. La liturgie veut
que le croyant refasse lui-méme, dans la lumiére de
I'Evénement et la puissance de I'Esprit, la démarche
de re-lecture de I'Ancicnne Alliance qui fut celle de
la communauté apostolique, et dont témoignent claire-
ment des fextes comme ['épisode des disciples

35. OFf K. RAHNER, arf. cit., p. 35. . h

36, Le procédé est courant duns les récits évangéliques, ob
la citation est normalement précédée d'une indication telle que
« ceci arriva afin que soil accomplis I'Bcriture qui disait... ».
Mais on Ie retrouve sous une autre forme, par exemple dans
I'fpitre nux Hébreux et la Premidre Epitue de Plerre, avec
wouvent Pallure d'une margueteric.
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d'Emmaiis ou le kérygme de Pierre apris le miracle
de ly/ Belle Porte,

Ce point nous parait essentiel. Aprés avoir dans la
grande Tradition inspiré la ligne de conduite des Péres
pour la catéchése — celle du baptéme par exemple *°
— il représente encore la loi autour de laquelle se
construit la premiére partie de la célébration eucharis-
tique, lorsqu'en fonction du déroulement de I'année
liturgique ou des grandes étapes de la vie chrétienne
(baptéme, mariage, mort) elle proclame, en la vénérant,
la lettre méme de I'A.T. Ceci vaut & titre privilégié du
rappel des événements-clés du passé ou des grandes
annonces du Salut, que les traditions d'Tsraél ont elles-
mémes plusicurs fois relues et réinterprétées 8. Tl ne
faut pourtant pas oublier I'utilisation liturgique des
textes, prophétiques ou autres, déerivant Pattitude de
I'homme face & la volonté salvifique de Diecu. Ici
encore les écrits apostoliques ont ouvert la voie : que
I'on songe 4 la réflexion de Paul sur la foi d"Abraham.
I arrive toutefois que la liturgic melte entre tel fait
du passé ou telle page des livres d'Tsraél et la Pique
de Jésus un lien que le N.T. lui-méme n'explicite pas.
Le cas est fréquent dans le déroulement de I'initiation
chiréticnne et sa préparation au long du Caréme, par
exemple. Elle ne s'Cearte pourtant pas alors de la
ligne de conduite qui transparait dans les documents
évangeliques, Elle ne fait au contraire que déployer
et prolonger le mouvement de foi de la communauté
primitive avec sa certitude de I'enracinement du mys-
tere de Jésus dans I'humus de I'Alliance Ancienne.
Les textes apostoliques s'appuient d'ailleurs sur une
re-lecture de I'Ecriture plus ample et plus détaillée
que ce que l'on pourrait & premiére vue déduire d'une
simple énumération de leurs citations explicites. I
parait toutefois évident que cette démarche de la
liturgie, IA ol elle vole de ses propres ailes, ne garantit
pas nécessaircment la valeur de son exégise [ittérale

.'“ \-’uir_ 1. ‘I)amhﬂu. Sacramentum Futuri, Paris, 1951 ;
Bible et Liturgie (coll. Lex Crandi, 11), Paris. 1951,
38, Cf. O. CULLMANN, op. cit., pp. 84-93,
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des textes et la fidélité de son interprétation A linten-
tion profonde de ceux-ci. La question est, on le sait,
délicate, et ce n'est pas le licu de la discuter **. Ou'ill
suffise de remarquer que l'emploi de ['argument
liturgique en théologie exige sur ce point beaucoup de
discernement et un sens affiné des nuances. En tout
cas une chose est évidente: lorsgu'elle réforme ses
formes anciennes ou en élabore de nouvelles, la
liturgie se doit de tenir compte des grandes certitudes
acquises par la critique scientifique, mais sans myopie,
gans se mettre servilement 4 la remorque des écoles,
surtout lorsque leurs positions sont encore mal

assurées.

les écritures ot I'homme moderne

La liturgie, il est vrai, manifeste d'ordinaire dans son
utilisation de I'Ancien et du Nouveau Testament un
manque  évident de critique **. Cette constatation
déborde le cadre de la ré-interprétation des documents
vétéro-testamentaires. Elle vaut également pour la
fagon spontanée dont les textes, quels qu'il soient,
sont présentés. Dans sa structure, en effet, la liturgie
de la Parole accepte simplement et sans embarras la
lettre des Ecritures, en méconnaissant tout effort d'un
choix entre les divers genres littéraires, d'une hiérarchie
entre ceux-ci, d'un jugement sur eux ou d'une disjonc-
tion entre les formes d'expression et le contenu.
L'essentiel du domné de foi est alors transmis & travers
une conception du monde et une imagerie non seule-
ment étrangéres & Mhomme d'aujourd’hui, mais encore
susceptibles de I'amener & une mauvaise compréhension
du cceur du message. On connait, pour ne citer qu'eux,
les reproches que depuis Bultmann la critique ne cesse

19, Voir H. pe Lusac, Exépére médidvale, T. I o IV, Paris,
1959 4 1964 : J. Levie, Les limites de lo prewve o Ecriture
Sainfe en théclogle, dans N.R.Th. 1949, pp. 1009-1029.

40. Que plosieurs avjourdhui loi reprochent, ainsi JALT.
Rommsos, Liturgy coming to Life, Londres 1960, et Bur that
I can't belisve, Londres, 1967,
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de/ fajre & la représentation biblique d'un univers 2
trons/étages dont le plus élevé serait I'habitacle de
Dhea et des étres célestes, ou au ton par trop « mer-
vellleux » des récits de 'enfance de Jésus. Etroitement
licg 4 l'ensemble du probléme = mythique >, la
question cst pastoralement grave. Puisque I'assemblée
cucharistique dominicale représente normalement la
seule occasion qu'a le croyant de nourrir sa foi, ne
serait-il pas préférable de réduire le plus possible le
nombre des péricopes oll perce une vision dépassée du
monde, pour se limiter & quelques passages clairs, non
équivoques 7 Ne faudrait-il pas, au lieu de viser & une
présentation de ensemble des Eeritures, s'appliquer
extraire le noyau essentiel et immuable de vérité
quelles contiennent, quitte & chercher par la suite
des formes d'expression nouvelles, propres & notre
psychologie et 4 notre temps, et nécessairement transi-
toires elles aussi? 4

La réforme officiclle mise en ceuvre dans I'Eglise
catholique romaine depuis l: Concile ne s'oriente guére
dans ce sens. On le comprend. La liturgie peut diffi-
cilement briser avec ce qui jusqu'ici a toujours été sa
loi et en a fait un des canaux privilégiés de la trans-
mission de la Parole de Dieu aux chrétiens. La solution
du probldme de ladaptation du texte 3 Vauditeur
moderne est donc cherchée dans une autre direction :
un rééquilibre de Pensemble de la liturgie de la Parole
ol 'homélie doit pleinement exercer sa fonction, avee
le sérieux, & la fois théologique et pastoral, quexige
sa nature 2, Car elle est, elle aussi, un service de la

41, Certains milieux chrélicns, non officiels, comme ceux
dits de I'Underground Church, cherchent dans ce sens, Ces
recherches ne sont pas nécessairement vaines, et il importe
de les suivre avee sympathie el ouverlure d'esprit, méme =i on
ne peul pus les approuver entiérement.

42, Ce qui luil mmterdit de sc scléroser et de tourner en rond
4 lintérisur des normes que l'expéricnce des vingt dernidres
innées @ peu & peu imposécs et que le dernier Concile o
entérinées. Les appels urgents des hommes de notre temps
exigent gue |'Eglise sinterroge avec cournge sur sa fagon
de donner Ia Parale de Dieu et sur les voies d'acets de celle-ci
dunz la vie humaing
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Parole, service essentiel, dams lequel s’accomplit en
tout son réalisme la présentation de I'Beriture 3
'homme de notre temps. I nous semble que cette
voie de solution est probablement la scule issue
possible.

Nous avons en effet longuement rappelé jusqu'ici
que la proclamation de I'Ecriture dans la célébration
du Mémorial de la Pique avait pour but de faire
entendre au chrétien ce que Dieu vent lui dire hic ef
nunc pour son Salut. Nous ajoutions que cela ne
pouvait s'accomplir que par une saisic du sens ohjectif
des documents ol le Peuple de Dieu a inscrit ce qu'il
percevait du contenu de la Révélation, Il v a une
¢« initiative du sens = ¥ une valeur objective qui vient
au-devant du fidéle, qui le dépasse, et dans laquelle il
doit entrer pour comprendre ce que Diea veut lui dire.
Et ce sens se trouve nécessairement lié & la lettre de
I'Ecriture, i tel point qu'il ne saurait rejoindre I’homme
d'aujourd’hui sans que celui-ci fasse un arrét sur le
texte lui-méme. Or la Parole de Dicu telle que la Bible
nous la transmel est toujours Parcle de Dieu dans
une parole humaine et parole humaine comme Parole
de Dicu, « Parole de Dieu dans la parole historique » 4,
Elle ne se borne pas & se revétic de mots humains,
comme d'un vétement aisément renouvelable. Elle
épouse la loi de la pensée et de la parole de 'homme
avec ce qu'elles impliquent nécessairement de com-
plexité, d'imprécision ** et aussi de recours aux images,
aux symboles, aux mythes *, Car 'homme n'exprime

43, L'expression cst de P. Ricmur, dans la Préface i lo tra
duction franguise de Jésuy de R, BULTMaRN, Paris, 1968, p. 26,

44, Cf, H. ScuvieR, Traity fondamentoux une  théologie
néotestameniaire de la Parole de Diew, dans Coneilium 33
(1968), p. 18 ; Essais sur le Nowveau Testament, Paris, 1968,
pp. 52-36.

45. Of. K. RaHNER, ari. cil., p. 26.

46, Cf, 1. DamifLou, The problem of Symbolisn, dans
Thoughs, 1950, pp. 423-440 ; G. Duranp, L'fmtagination sym:
bolique, Paris, 1964 ; M. Evlipe, Mythes ef Syvmboles, Paris,
1952 ; H. pE Lusac, Histofre ef Esprif, Pans, 1950, pp. 434-
435: P, Ricaur, Finitude et culpabilied, T, 2, Paris, 1960,
pp. 153-165: Le symbole donne & penser, dans Esprir, 7-8
(1959}, pp. 60-76.
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pas sa/ perception des réalités les plus mystéricuses et
les plus profondes de son étre ou de sa vie simplement
par’les idées claires et les concepts. Le vaste monde
de la symbolique joue ici un rdle-clé 47, Passant dans
et par le langage humain, la Parole de Dicu doit donc
se¢ trouver également liée aux images, aux éléments
meéme mythiques dont le premier ne saurait faire
I'économie *, Ajoutons qu'en choisissant de se révéler
dans une histoire d’hommes, Dieu a accepté de ne
faire connaitre son action et son vouloir qu'a travers
Iinterprétation de ceux au profit desquels il se mani-
festait 4 tel et el moment de 1'évolution de I'huma-
nité **. Il a ainsi voulu que la Parole dite dans Ie
passé, mais pourtant destinfe 4 demeurer toujours
actuelle, ne soit livrée qu'incarnée dans les formes de
pensée et les expériences de 'homme d'une certaine
¢poque, avee leurs limites et leurs avatars. Impossible
donc de pénétrer la totalité du message que Dien
adresse aux siens aujourd’hui, si Pon fait abstraction
des modes d'expression et du langage par lesquels les
témoins Font conservé pour le transmetire. Prétendre
extraire de U'enchevétrement des images ct des mythes
un condensé de vérité objective, qui subsisterait coupé
de son milien originel et permettrait de se passer de
lui, est une entreprise qui ne peut que dessécher et
appauvrir le contenu méme de la Révélation . La
liturgie accomplit sans nul doute une fonction essen-
tielle 4 la vie de 1'Eglise en proclamant 2 I'assemblée
des croyants sinon l'ensemble, du moins une trés large

47, Sur la place du monde des images & l'intérieur de Ia
vie de [o1, cf. M.D. Cuenu, Peuple de Diew dans le monde,
Paris, 1966, pp. 147-156; Ler szacremente dans [économie
chrétienne, dans La Parole de Dien, T. 1. La foi dans Fintel-
ligence, Paris, 1964, pp. 323-333,

48, Cf. H. Scavier, Essais sur le Nouveaw Testament, Paris,
1968, pp. 64-65,

9 fl!:fn‘.. . 54,

Siltt Vouloir se passer de ces images, tenter d'en extraine
une signification qui pourrait subsister sans elles, qul n'entre-
tiendrail plus avec :lf::: de liens proprement organigues, clest
non scolement vouloir sortir de la condition humaine, mais
nuss §'évader de I'économie du Salmt » (R. Manvé, Bultrnann
ef la foi chrétienne, Paris, 1967, p. 85).
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part des Livres Saints, sans discrimination. Elle peut
difficilement renoncer i cette tiche,

la place de I'homélie

Estce a dire qu'il lui faille se contenter d'une
répétition littérale des textes sacrés ? Si elle optait pour
cetle solution de facilité, elle trahirait d'une autre
facon sa mission. Tout en présentant la lettre des
Eeritures, il lui faut an contraire chercher 4 faire
é¢merper la réalité profonde que celle-ci porte, en
tenant compte de ses cheminements dans Thistoire ™.
(C'est & I'homélie — dont on découvre ainsi de nouveau
la place essenticlle et de tout premier ordre — qu'il
revient d'opérer la traduction de la Parole pour ceux
qui I'écoutent anjourd'hui et auxquels elle est destinée.
Ceci exige que cette forme bien typique de « prédica-
tion » se mette vraiment au service du texte, ne
prétende ni le supplanter ni le rendre vain, Dégageant
I'intelligibilité, le sens de la péricope proclamée, faisant
percevoir, si besoin est, la différence entre I'événement
en cause et son interprétation par la communauté qui
le rapporte, il lui appartient en propre de permettre
i l'auditeur de découvrir ce que Dieu lui-méme a
voulu dire et veut encore dire hic et nunc. La démarche
en cause a donc une portée différente de ce que I'on
appelle « démythologisation » *. Elle consiste 4 faire
passer la Parole de Dien de la langue des hommes
d'une certaine époque & la langue de 'homme d'au-
jourd'hui, en veillant avec soin & npe rien lui faire
perdre de son contenu. Pareil effort requiert fvidem-
ment que l'on aide P'auditenr & surmonter l'obstacle
des mythes et des imageries 4 tout jamais périmées,
mais plus par une interprélation que par une suppres-
sion ou une fin de non-recevoir, et en n'oubliant pas
quavant d'étre lennemi & pourfendre, I'univers
mythique et symbolique porte un pouvoir révélant

51. Cf. K. Rannem, arl, cil.
52. Cf. K. RanuneR, arl. cil., p. 26
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qu'il faut savoir capter. Aprés 'homélie, le croyant
doit dvoir le golt de retourner & la lettre du texte
pouar s'imbiber de son esprit et saisir toule sa densité.
Terrible responsabilité, répétons-le, que celle de 'homé-
lie, de jour en jour davantage exipeante, L'Eglise
sera amenée 4 lni accorder de plus en plus d'impor-
tance.

la signification de la parole
pour l'existence

Cet arrét sur I'homélie nows introduit @ une der-
nicre forme d'interprétation des Ecritures dans la
liturgie eucharistique. Par son choix des péricopes et
leur assemblage, son climat de louange, sa pritre, et
éminemment 'homélie, celle-ci veut en effet que chaque
croyant de l'assemblée, ayant pergu le vrai sens de
la Parole, sc l'appropric pour en marquer sa vie
personnelle ¢t son engapement ecclésial. Du < sens »
il faut passer & la « signification », ce terme désignant
« le moment de la reprise du sens par le lecteur,
de son cffectuation dans I'existence » *, Nous avons
déji constaté que la résidait le point précis ob dans
la célébration eucharistique la Parole et le sacrement
confluent,

La liturgic ne s¢ limite donc pas & interpréter —
en en dépageant le sens & la lumiére de I'Evénement
mystériquement présent — I'A.T. qu'elle rappelle
comme accompli en Jésus-Christ. Elle présente en
outre I'ensemble de I'Ecriture; y compris et surtout
le M.T., dans un climat et un style propres gqui
impliquent un dépassement de cette premiére interpré-
tation, sous une forme trés typique, toute orientée vers
I'appropriation du sens par son passage dans la déci-
sion du croyant, Car, méme lorsque son intention
immédiate est de susciter la louange ou la bénédiction

53, Mous empruntions iei le vocabulaire de P, RicEur, dans
s Proface 4 la traduction frangaise du Jésur de R. BurmMans,
Faris, 1968, p. 25.

PAROLE ET SACREMENT 111

de I'mssemblée, la premigre partic de la célébration
eucharistique proclame la Parole dans le but gu'clle
pénétre au cceur la vie du fidéle et s'y explicite, Ceci
a deux plans, D'une part, elle veul que déchiffrant
son propre destin 4 la lumiére de la Paque, le chrétien
en pergoive le mysiére profond que sans Jésus-Christ
il ne ferait que soupgonner. D'autre part, elle désire
qu'il apprenne ce quen Jésus-Christ Dieu lui demande
de faire de cette existence dont il vient ainsi de
découvrir la loi et linsertion dans la communion
ecclésiale. En un mot, elle tire la Parole wvers la
« signification »,

Ici encore elle fait preuve d'une trés grande liberté.
Elle la manifeste tout d’abord dans le choix des
péricopes. Et de multiples fagons. Normalement, en
eflet, et cela méme une fois adopté le principe de la
lectio continua, elle extrait de leur contexte biblique
les textes proclamés et les présente sans relation avec
lui. Une parole par exemple que !'auteur sacré
rapporte comme dite uniquement aux Douze et qui,
dans sa pensée, me concerne queux, est donnée &
toute I'assemblée d'une facon telle que chague fidéle
comprend qu'elle lui est alors destinfe. Et méme
lorsque Ia péricope précise explicitement gue Jésus
s'adresse aux Apotres, il devient souvent évident que
la liturgie entend élargir cet auditoire pour v inclure
la communauté hic et nune rassemblée. Triss fréquem-
ment d'ailleurs elle choisit tel texte pour la seule
raison qu'il lui semble apte i exprimer le sens ou la
grace spéciale de la féte qu'elle célébre. Le cas cst
courant dés qu'il s’agit du propre ou du commun des
Saints : on proclame telle péricope afin de mettre en
teliecf le trait spécifique de wvie évangélique dont ce
Saint représente le modiéle, Souvent encore on établit
une relation entre un passage de I'A.T. on des lettres
apostoliques et telle étape plus spéciale du mystére de
Jésus ™, La méme liberté se traduit également dans
I'assemblage ou le groupement des péricopes d'une
méme célébration : en reliant un texte de I'A.T. 3 tel

54, Le cas est fréguent durant le Caréme.
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derit des Apdtres et 4 telle pape des récits évangé-
liqueg, on exprime implicitement qu'une unique inten-
o traverse ces trois lextes et que tous convergent
-vers un méme aspect du mystére dans lequel le
Seigneur veut introduire 'assemblée.

Il y a donc interprétation trés nette et d'un genre
bicn caractéristique. Le simple fait de choisir une
péricope en raison de telle féte constitue déja en lui-
méme une forme spéciale d'interprétation, puisqu’il
implique loricntation du conteno dans une ligne
précise, et en vue de l'appropriation personnelle du
texte par lauditeur. I importe toutefois d'en bien
comprendre le mécanisme, On sort le texte de son
contexte littéraire, et au lien d'en user dans la fdélité
i la seule intention de I'auteur on 'utilise en fonction
de 'effet que I'on veat qu'il produise dans les fidéles.
On ne nie pas son sens obvie et, du moins dans le
cas idéal, on en tient compte, mais sans se préoccuper
d'abord de toutes ses noances. Car on discerne dans
la péricope un aspect spéeial que l'on entend mettre
fortement en relief, parfois méme en le sur-imprimant
sur le scns littéral. En d'autres termes, on lit le texte
entier dans la lumiére de la « signification » précise
que 'on désire pour assemblée, Parfois reliée au sens
littéral par un lien trés liche, cette « signification »
sera imposée d 'auditeur par le contexte de la célébra-
tion. Le fait que tel texte soit proclamé aujourd’hui,
pour telle féte, précédé ou suivi de tel psaume et de
telle oraison, jumelé a tel autre passage des Ecritures,
permettra au croyant de découvrir ce qu'il veut signi-
fier hic et aune pour lui, donc en quelle ligne il doit
se l'approprier en le gravant en son existence person-
nelle.

I'écriture dans le mystére
sacramentel

Or il est conforme & la nature de la Parole de
Dieu et au but de la Révélation d'affirmer que tout
texte biblique, quel qu'il soit, n'achiéve son sens que
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dans ce dynamisme de 'appropriation perscnnelle, par
le mouvement qui le fait s'actualiser en Pexistence du
croyant *. Dieu parle pour que son dessein éternel de
grice s'accomplisse dans le ceeur et la vie de celui
quiil appelle 4 sa communion. La liturgic tire donc
I'Ecriture vers son ultime point d'impact dans ['hom-
me, son demier senil. Elle la condnit du Livre & la
vie, dio contenu transmis A I'effectuation de ce contenu
dans lexistence. Ei ceci est trés important. Il faut
méme ajouter que la liturgie est dans I'Eglise le
moment par excellence de cette étape essentielle qui
redonne & la Parole sa qualité premi¢re de Parole
de Vie, Car elle n'imprime ce mouvement au texte
sacré qu'en le plongeant dans le contexte mys?ép‘que
de la célébration. Par elle, et c'est son privilege,
I'Bcriture n'achéve ainsi son scns que dans la présence
active du Mystére, On sait que cetie dermiére se
réalise & divers niveaux, étroitement connexes®®. La
présence dans la Parole proclamée est traversée par
le dynamisme des autres modes de la présence
présence dans l'assemblée, dans la prigre commune,
dans le ministre, dans le pain et la coupe eucharistiés.
Le « sens » du texte est alors saisi, entrainé au-deld
de lui-méme vers sa finalité réelle, et cela par la
puissance du Mystére au service duquel se trouve
I'Ecriture entiére.

On comprend mieux alors que souvent la liturgie
outrepasse les indications du sens littéral pour faire
passer dans la péricope un sens qui la dépassc mais
pourtant reléve du sens global de I'Eeriture, lui-méme
étroitement relié au Mystére sacramentellement présent
et opérant. Dans le fragment, et jamais sans quelque
point d'appui, méme si le contexte littéraire est oublié,
elle infuse quelque chose du tout, pour que le texte
proclamé produise, en dépit de ses limites, I'effel que
Dieu a attaché & la Parole, Ce pouvoir, elle le tient
du climat mystérique de Bucharistie centrée sur le
M¢émorial. Pris sur le vif de la célébration, le texte

55, Of. P. Ricmur, fhid., |II'J 25,
i

§6. 8.L., 73 Mysierium Fidei, dons A.A.5. 57 (1963), p. 761 ;
Imstrsictio Euclr, Myst, nn. 9 et 55,
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dit alors plus que ce que la simple exégése discerne
en i, mais ce surplus de sens n'est pas Etranger &
Yéeconomic de la Parole ™, On peut méme affirmer
qu'en situant la péricope dans le rayonnement de
I'Eucharistie et dans le contexte mystérique qui répond
A sa finalité, la liturgie lui permet de parvenir 4 sa
« signification > plénitre. Car étant imbibé de la
puissance « significative » de toute la Parole et plongé
dans le dynamisme de I'Evénement pascal lui-méme,
le contenu du texte proclamé peut vraiment s'enfoncer
dans le coceur de 'homme, I'inquiéter, y provoquer
I'engagement de la liberté non seulement pour telle
ou telle valeur du mystére chrétien, mais pour la
personne de Jésus. Et c'est bien 13 en définitive ce
que vise toujours Dien lorsqu'il parle 4 I'homme.

Bref, si le sacrement rayonne par la Parole, celle-ci
4 son tour tend vers le sacrement. Qu'il s'apisse de
'Ancien ou du Nouveau Testament, I'Ecriture ne
retrouve pleinement sa qualité originelle de Parole de
vie que dans la mystérieuse osmose dont nous venons
de scruter les modalités les plus essenticlles.

CONCLUSION

Parole de Dieu et sacrement se trouvent donc en
trés étroite linison, Pour qu'il y ait événement de
Salut, le sacrement appelle la Parole, hors de laquelle
il n'a plus sa consistance de mystire de foi, et la
Parole appelle le sacrement, sans lequel elle ne saurait
étre pleinement appropriée par le croyant, Seule une
scolastique oublieuse de ses sources peut les opposer
ou vouloir déterminer avec exactitude ce qui dans
I'événement de grice dépend de T'un ou de 'autre.
D'ailleurs, si ce que nous avons essayé de dégager ici
est juste, leur point de suture est & chercher précisé-
ment dans l'acte salvifique lui-méme, donc au-deld
du dynamisme de chacun. Toute dichotomic est par

57. Cf, H. Scuvaer, Essals sur le Nowvean Testament, Paris,
1968, pp. 68-74,
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1& impensable. Saisis par la puissance de I'Esprit de
Dieu, dont ils ne sont que les instruments, Parole et
Sacrement perpétuent ainsi I'économie qui a trouvé
son foyer dans le mystére de Jésus, 4 la fois Parole
éternelle du Pére et Acte supréme de lentrée de
'Amour dans la condition terrestre de I'homme pour
la transfigurer.
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