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Année A

Premiére lecture : Is 55, 10-11
Deuxiéme lecture : Rm 8.18-23
Evangile : Mt 13,1-23

Avec L autorieation Ges SupRCieHTy Créatrice et protagoniste de Uhistoire, la Parole exprime la

© LES EDITIONS DU CERF 1974, fidélité obstinée de Dieu a I'égard de U'Alliance toujours offerte

29, Bld Latour-Maubourg - Paris 7éme aux hommes pour leur salut. Efficace, d'une Jecondité inouie et
indestructible, cette Farole, parce qu'elle vient de Dieu, exige de
Uhomme disponibilité, conversion, retour incessant @ la confiance
en celul qui la prononce. Et cela, malpré toutes leg apparences
d’échec (premiére lecture)

Il n'en reste pas moins que le croyant se trouve sans cesse
tente de perdre cette confianee. Quand il voit se multiplier les
abandons, les défections, les oppositions, la ou la Parole devrait
manifester san efficacité, Cette crise, les disciples qui entouraient
Jésus Vont déja connue, et la parabole du Semeur leur répond ;
une partie des semences se perd certes, mais il ne Jatr Pas en con-
elure que les semailles ne donnent aueun résultat. Au contraire !
(évangile, «lecture bréves),

Mats certe confiance et cette espérance ne peuvent pas faire
aublier la responsabilité de ceux qui entendent la Parole . de leur
accuwil dépend, en fait, les résultats concrets des semailles (évangile,
«lecture longuen ).

D'un tout autre point de vue, ¢'est encore le scandale de la
croix et de l'échec, tentation menagante pour lu foi, g envisage
saint Paul. A travers la souffrance, et avec la création entiére. nous
nous acheminans vers une transformation radicale bien au-deld
de nos possibilitds, mais que Dieu peut et veut réaliser (épitre).




LA PAROLE,
PROTAGONISTE DE L'HISTOIRE

Is 55,10-11

PAR BRUNO MAGGIONI
Prafesseur  I'Université Catholigue de Milan

La parabole de la pluie et de Ia neige a pour but d'illustrer, grice 4
une comparaison trés expressive tirée de la nature, 'efficacité de la parole
de Dien dans [Tistoire

On a déja beaucoup écrit sur la notion biblique de parole (dabar),
dont il suffit, ici, de rappeler les deux caractéristiques également fon-
damentales et de la plus grande importance théologique !. La parole
appartient au domaine de la connaissance : elle rend une réalité acces-
sible, claire et transparente. Mais elle est aussi d'ordre dynamique
créatrice, efficace en Dieu, elle devient foree de vie et construit 1'his-
toire.

Is 55,10-11 met d'abord en relief la puissance et la fécondité de
fa parole de Dieu qui fait et guide l'histoire. Une simple lecture du
texte fait percevoir ce premier aspect.

Mais un second apparait aussitot : la parole vient d'en haut ct
non du prophéte ou d'un homme. De 14 son efficacité et son pOuVIr
de suivre des voies que I'homme n’aurait pas imaginées. Parce qulelle
vient de Dieu, la parole est efficace et peut obtenir son effet d'une
maniére insoupgonnée,

Enfin, la parole de Dieu tend vers le futur et dirige les regards
en avant. Elle se référe au pussé (1'Exode), mais pour y lrouver un
modéle ou une garantie en vue du futur, pour assurer la confiance et
non pour ¢ complaire, avec nostalgic, dans le passé lui-méme.

Il reste maintenant & préciser et & approfondir cet enseignement
quiune premiére lecture fait saisir, A cet effet, il faut replacer ces ver-
sets dans leurs divers contextes : celui du Deutéro-Isaie, du chap. 55 2,
de 1'histoire, enfin, plus bridvement de la liturgie.

La parole dans le Deutdro-Isaie

Is 55 sert d'épilogue au Deutéro-lsaic dont le ch. 40 constitue
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lintroduction. Trois thémes sé retrouvent dans ces deux parties paral-
léles : I'snnonce d’un nouvel exode, 'efficacité de la Parole divine, la
transcendance de Dieu qui, passant par dessus tout, réalise ses desseing?
Du début & la fin, le Deutéro-lsaie affirme sans cesse que la pa-
role de Yahvé dirige I'histoire du monde. Le livret s'ouvre en procla-
mant que tout passe mais que la parole de Dieu ademeure toujourss
(40,8), et, en finale, il redit son efficacité (55,11). «La bouche de Yahvé
a parlér : cela suffit pour que prenne fin P'esclavage d’lsraél (40.5). Le
monde ancien passe, 'smour de Dieu et sa fidélité indéfectible demeu-
rent (49,15-16). La puissance créatrice de la parale de Dieu s'exerce
dans Phistoire et dans la nature : elle réalise tout ce qu'elle décide
(46,10-11). A partir de cette expérience, on en vient progressivement
a affirmer que la parole toute-puissante de Dieu a créé le monde(48,13),

Le chapitre 55

Aprés ce rappel, il nous faut centrer 'attention sur le ch. 55 qui
constitue le contexte immédiat des versets & commenter. Mais un mi-
mmum d'analyse s'impose, que nous ferons en suivant en particulier
deux études récentes 4.

On remarque tout d’abord que ce ch, 55 présente une unité trés
marquée. De bout en bout la pensée se développe sans heurt, ot los
divers thémes se suivent en vue d’un but bien précis.

Les wv. 1-5 rapportent linvitation adressée an peuple par Dieu :
il s'agit d’une wjoyeuse nouvelles qui prend appui sur I'alliance faite
autrefois avec la maison de David, mais étendue maintenant 4 tout le
peuple, et qui se prolonge par 'assurance de Pexaltation d'lsraél sur
toutes les nations, Plusieurs thémes divers se trouvent ici rassemblés,
qui reviennent tous & exprimer ales gracesy du Seigneur, Ils consti-
tuent ensemble la «Bonne Nouveller qui introduit I'appel 3 la péni-
tence, la wpromesse gratuiten de Dieu qui exige et rend urgente la
conversion d'lsrag]

Les wv. 89, appellent & la conversion et invitent A profiter de
cette Bonne Nouvelle : 'annonce du salut entraine le devoir d'y ré-
pondre. Cela ressort du mode des verbes tous & I'impératif. En outre,
ils expriment : 'urgence et la nécessité de I'option en faveur de Dieu,
Fidée de retour et de conversion, la conviction claire que la décision
d'Isradl est une réponse 4 'appel de Dieu el non une initiative du
peuple,

Les vv. 10-11 font porter I'attention sur la sparole de Yahvéy
sa souveraineté absolue, sa gratuité, sa fidélité, son efficacité dans la
conduite de I'histore.
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Les vl 12413 décrivent le retour de Mexil, objet de la promesse du

salut. /
Au todal/quatre thémes dans le ch. 55 : 1. la ajoyeuse nouvellen
de Dicu, son/ntervention salvifique, son appel & la vie; 2. la décision
‘i’ﬁ[@ﬁfkﬁmur i Dieu, la conversion; 3. Vefficacité et la hidélité de la
parole de Dieu; 4, la promesse d'une vie nouvelle, de la joic et de la paix
W. Brueggeman soulient que ces thémes relévent de la réflexion
deutéronomiste 5. Is ont, effectivement, une importance décisive dans lu
vision deutéronomiste de Phistoire ¢ Toutefois, le plus intéressant ne e
trouve pas 14, mais dans le falt que les arguments allégués <'inspirent des
liturgies de renouvellement de 1'Alliance, qui ont pour but d'amener lsracl
i se décider pour Dieu 7, En dsutres termes, il s'agit d'un contexte de
wconversions évogquée dans tous ses éléments bibliques : initiative de Dieu
et déclsion-réponse du peuple, conversion congue comme eretours (a3 Dicu
ot @ la vie) qui a son origine dans vne assurance fondée sur Dieu (sa Parole
et non sur I'homme.
Voili done ce qui nous intéresse : 'efficacité de la parole de Dicu

{théme des v, 10-11) est envisagée dans un contexte dalliance et de con-
<version. Celles-ci, avec des puances originales, se situent dans la perspec-
tive de la réflexion deutéronomisie qui a une maniére Lypique de lire
I'histoira

Le contexte historigue

Le Deutdro.lsaie date trés certainement des derniéres années de
'exil de Babylone (550-338 av. 1.C), lorsque déjd commengait b se pro-
filer & Phorizon politique I'étoile de Cyrus, pur conséquent avant la chute
de Babylone et le retour dans |a patrie, Clest done & des hommes dé-
couragés el dans une situation difficile. que le prophéte |1:1[]|: Avers insiy-
tance de |a esolidités des promesses de Dieu, Le climat est propice aux
tentations et sux doutes : tentation de découragement, lascination exer-
cée par la puissance des nations, doutes sur la fidélité de Dieu A ses pro.
messes,

On comprendra encore mieux le désarrol du peuple, si l'on tient
compte du fuit que, dans la logique de histoire d'Israél, I"éventualité
d'un exil semblait une absurdité, une sorte de mise en cause du dessein
salvifique de Dieu qui avait commencé avec I'exode, au prix d'innom-
brables prodiges. Un exil semblait un démenti infligé & toutes les pro-
messes de Dieu qui pourtint ne peut se dédire : possession de la terre,
pérennité de la maison de David et du temple. Or, tout cela qui parais-
sait absurde, se produit. Outre tous les manx qu'il entrafne, I'exil pose
done un prohléme théologique, un probléme de foi : Yahwé est-il encore
le Dieu gui sauve 7 reste-t-ll fidéle & ses promesses 7 est-dl encore le
Dieu de Ihistoire ?

LA PAROLE FROTAGONISTE DE L'HISTOIRE

On saisit alors le fil conducteur des prophéties du Deutéro-lsaie :
face & lsraél, les mations ne sont rien, méme si, aux yeux des exilés,
elles paraiisent fascinantes et puissantes; la wpuissancer de Dieu demeure,
méme si elle semble mise en échec et réduite au silence; dans une telle
situation, lsraél doit retrouver sa fol en la parole de Dieu et ne pas
mettre en doute son dlection; il doit se savoir aimé de Dieu et en sécu-
rité & l'ombre de sa fidélité. Yahvé a gardé le silence pour un temps,
mais mgintenant il va donner de la voix. Son silence ne signifie en au-
cune maniére impuissance ou infidélité.

Tel est le contexte historiove dans lequel il faut replacer 'affir-
mation de la solidité et de I'efficacité de la parole de Dieu, théme de
notre petile parabole.

Le contexre limrgigue

La liturgie de ce dimanche propose la lecture d'ls 55, 10-11 avan
celle de Rm 8,18-23 et de Mt 13,1-23. Comme & 1'ordinaire, la lecture
de 'AT. a été choisie surtout en fonction de 'évangile.

Mr 13,1-23 (parabole du Semeur, question sur ln raison des para-
holes, et explication de celle du Semeur) présente une structure qui
comporte des  analogies avec le texte d'Isaie. Retenons comme signi-
ficative la demande : «Pourquoi leur parles-tu en paraboles 7w 8 Fn
fait, ln communauté chrétienne se demande pourquoi la révélation du
Hﬂ}'al.ili'lt‘. proposée aux Juifs et aux paiens, se trouve refusée par les
premiers el acceptée par les autres. Il y avait 1a, déjh au temps de Jésus,
un scandale qui contimuait & troubler les communautés chrétiennes au
fur et & mesure que le temps passait et que diminuait espoir de vour
Istaél se convertir. D'une maniére plus générale encore, il s'agit du pro-
bléme posé sans cesse, et sous diverses formes, & Ia communauté chré-
tenne par le mystére de la présence du Royaume dans 'histoire ; pour.
quoi le petit nombre des croyants face & la multitude des incroyants 7
pourquaoi le péché dans la communauté des fidéles 7 pourquoi ineflfi-
cacité apparente de la parole de Dieu 7 La victoire du Royaume et
son universalité semblent sans cesse différées.

A ces questions de toujours - dont les termes varient selon les
tirconstances - I'évangile répond en faisant appel & la confiance : le
Royaume est comme une semence qui, malgré les difficultés et les ap-
parences, ne cesse de faire son chemin

Nous pouvons, dés lors, faire un paralléle entre les situations
duxquelles se référent les deux textes : In Parole et son rdle dans 'his-
toire d'lsraél (lsafe), la parole du Royaume ot son destin dans le coeur
des hommes comme dans la communauté (Matthieu). Dans les deux
cas, le théme est abordé i partir d'une situation qui engendre désillu-
sion el décourngement
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Chirtelasion

Lis divery contextes précisés, on peut lire & nouveau la courte pé
ricope, podr gn tirer bridvement deux conclusions.

F=sBarA€ mouvement cyclique de U'eau ¢t de la neige. Dieu sssume les
cycles de la production agricole, résumée ici dans le pain. Mais & Dinté-
ricur de ce premier cyele, Dieu prend initiative d’un second mouvement
cyelique, celui de la parole qui accomplit son desseiny 9. La parabole
emprunte donc ses images & la nature, mais elle a pour théme la parole
de Dieu dans I'histoire. Le passage peut s¢ [uire parce que création et
histoire appartiennent & un unique dessein, ceuvre de la méme parole
créatrice. On songe alors & la théologie de saint Jean : ale Christ est
sorti de Lheu, il est le grain de froment semé en terre, le pain descendu
du ciel. Comme la parole en Is 55,10, {l retourne au Pére aprés avoir
tout accompli. 1 est intéressant de noter que saint Jean, luf aussi, utilise
une terminologie de type “cosmigque” : lumiére - eau- pain - vin consti-
tuent ses prands symboless 10

Mais il ne suffit pas de souligner la dimension cosmigue et en mé-
me:- temps historique de la Parole : il faut surtout noter que, créatrice el
protagoniste de ["histoire, la parole de Dieu est une parole d"Alliance, une

parole gui expnme la fidélité obstinée de Dieu & 'égard de son peuple.
Cette parole trouvers son accomplissement en Jésus, le Verbe fait chair,
mort pour le salut des hommes, de tout homme,

2. Le texte ne veul pas seulement offrir & notre méditation lé théme de
la parole de Dieu dans I'histoire, en nous rappelant qu'elle est fondamen-
talement parole d'Alliance. 1l entend souligner avec force son efficacité,
sa fécondité inouie et indestructible. La parole de Dieuw est une parofe
victorieuse.

Le contexte élabore & nouveau, enrichit et précise ce théme, en

présentant T'efficacité de la Parole dans un contexte de aconversiony.
Il s'agit d'une efficacité au-deld de toute vérification. au-deld de I'hom-
me, car clle vient de Dieu. Elle exige dis lors disponibilité, conversion,
retour '1. Conversion veut dire, en substance, retour a la confiance en
Dieu malgré les upparences contraires : aLhomme - pour parler comme
le Deutéronome (8,3) - ne vit pas seulement de pain, mais de toute pa-
role qui sort de la bouche de Dieus.

Et ceci nous améne & une demitre précision. Le prophéte ne se
llrnt_:'lﬂ pas & rappeler I'efficacité de la Parole. En demnidre analyse, ce
qu'il propose, c'est une maniére de lire Uhistoire. Celleci ne se développe
pas au gré des spuissancess. el ses avancées ne sonl pas lb ol on le

:Jﬂ.'rli:il.!lil;?l L'histoire du salut progresse li o I'homme s'ahandonne 3
il Faroic.
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NOTES

Cf. 0. PROCKSCH, dans T'W.NT IV, pp. 50-91

Vour, entre autres commentaires : G, FOURER, Das Buch Jesaju, Kap. 40-66,
Zurich, 1964; C-R. NORTH, The second Isalak; Inroduction, Transiarion and
Coemmacn fary to choprers XILLV, Ouford, 1964; C. WESTERMANN, Day Buch
Jegafo, Kap, 2ibab, Gottingen, 1966 F-E. BONNARD, Le Second-frafe. Son
dirciple er lewrs auditeurs. lsaie 40-66, Paris (Etudes bibligues), 1972,

Cf. FoE. BONNARD, a.c., p. 300

W, HRUEGGEMANN, Iraioh and Deuternomic Thealogy, faw, 1968, pp.191-203;
K. LACK, La srrutturazione di lsefa 40-55, dans Scuold catfolice, 1973, pp.41-58

Liauteur soutient que le Deutéro-lsaie - malgré wa forte personnalité originale
reste profondément inséré dans la réflexion de son temps. Il parle & lsrafl, mais
toul en putsant @ In trodition, Loin de diminuer ln grandeur ef s puissance de
créntion du prophete, cette constatntion empéche de le considérer comme un os
prit solitaire et isolé

Cf. W, BRUEGGEMANN, n.e,, p. 195 55
Cf. R. LACK, a.c., pp. 5688,

Cf. F. FESTORAZZI - B. MAGGILON], Jarroduzione alla storia della salvezza,
lurin, 1973, p, 237

Cr. R. LACK, a.c., p. 57,

A, p. 58

Le terme gwh (revenic) reprend le mot-clé de In tradition deutéronomiste (I

4,29-31; 30, 2-8.103 wrc.)




TA FAROLE NOUS EST VENUE

' parole,

Seigneur,

nous a déchirés,

a creusé dans notre chair
comme un sillon de sang,
comme une plaie ouverte

et qui jumais ne se referme
Ta parole,

Scigneur,

nous arrache 4 nous.-mémes,
nous projetie dans homne
a temps, @ contre-temps,
nous déposséde de nous-mémes
pour gue nous appartenions
a 'homme parfait qui vit en toi.
Ta parole, Seigneur,

nous @st un tout pm]'mul.,
o 'homme entier se vit,
ot I'homme entier s6 meurt
pour renaitre toujours

aux lendemams

qui en toi,

ne finissent jumais.

FRANCOIS CHAGNEAL 1

CHAGNEAU, Ouel et ton mom o Porls, 1972, pp. L1O-111

LOIS DE L'UNIVERS ET VIE CHRETIENNE

Rm 8,18-23

PAR ANDRE-MARIE DUBARLE

Daminicain

La croix, 'échee constituent le grand scandale de la vie chrétienne,
la tentation qui menace d'ébranler notre foi. Et cependant, notre salut
en dépend, car nous serons glorifiés avec le Christ, si nous souffrons avec
lui. Paul ne se bome pas & proclamer cette nécessité de la soufirance; il
veut éclairer I'intelligence, peut-étre déconcertée, de ses correspondants
par une considération de 'ordre général de la création, tout & fait ana-
logue & celle qu’avaient développée quelques livres inspirés de I'AT.. Le
sort de I'homme, son existence précaire, courte et malheureuse, ne dif-
firent pas du sort fait & tountes les créatures qui l'entourent; elles non
plus ne jouissent pas d’un destin sans trouble, d’une satisfaction perma-
nente de leurs désirs; toutes aspirent & ce qu'elles ne possédent pas.

Dans le livre de Job, le Seigneur répond du sein de la tempéte aux
plaintes améres du malheurenx. Il V'invite & considérer Iimmense création
et & constater, en particulier, la vie toujours précaire ¢t menacée des
bétes sauvapes. Le patriarche comprend alors qu'il n'a pas & exiger da.
vantage pour lui-méme; Papaisement et "adoration pénétrent dans son
coeur (Jb 38-42). Le sage connu sous le nom de Qohéleth, ou Ecclé-
siaste, @ voulu observer objectivement la vie humaine et le cours du
monde physique. Partout il 0% trouvé qu’ effort pénible sans résultat durable :
c'est ce qu'il appelle avanités, et saint Paul reprendrale mot.

Les prophétes sont également convaincus qu'il y a une conformité
entre le destin de I'homme et la créature matérielle. Mais, au lieu de se
limiter & I'expérience du cours présent des choses, ils annoncent une
transformation merveilléuse accompagnant la rédemption du peuple élu.
Paul a combiné ces espérances aved un fnseignement ol s¢ résume le
meilleur deg observations faites par les sapes.

Le présent et 'avenir (v.18)

Il n'y @ aucune proportion entre lé présent et I'avenir. Paul est
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revent dillentyplus longuement sur cette pensée ; «Oui, la légére tribulation
dun moment nous prépare, bien au-deld de toute mesure, une masse éler-
néfle de gloire. Aussi bien ne regardons-nous pas aux choses visibles, mais
auinvisibles, lps choses visibles en effet n'ont qu'un temps, les invisibles
sant €ternellesy’ (2 Co 4,17-18),

Le présent et lavenir (v 18)

Clest une loi pénérale de 1'"économie providentielle : non seulement
I'humanite, en y comprenant l¢s paiens encore étrangers & la foi chrétienne,
noen seulement le corps humain desting 4 la résurrection, mais I'ensemble
du cosmos aspirent 4 une condition meilleure qui accompagnera la glorifi-
cation des élus,

Les prophétes exhortaient 1a nature, la terre elle-méme ou les bétes
sauvages @ ne plus craindre parce que le salut divin allait se manifester (J1
4,21-22). Des podtes inspirés montraient les animaux espérant en Dieu, I'in

voquant pour leur pature journaliére (J1 1,20: Ps 104 .21.27:145.15-16:147 9

I 38.41). D'autres invitaient le ciel et la terre & exulter de joie dans la
perspective du salut (Dr 3243 : grec; Ps 96,11:98.7-8: Is 44 23; 55.12).
Paul généralise ces expressions, insinue discrétement vne image con-

el d o o . i H
créfe . toute la création guette anxieusement, tend la téte, selon le sens éty-
nm]ugu"m du mot gree, pour mieux apercevoir la glorification des élus, qui
sera le signal de sa propre élévation.

La lof de la vanité (v.20)

Le monde entier est sous la loi de la vanité, cette loi qu'avait énoncée
'!}uh-._".lr.#h, quand il décrivait le soleil, le vent. les fleuves s¢ liviant sans dis-
cunt_muur i leur activité spparemment stérile (Qo 1,2-6). Paul n'envisage pas
EP'-“:H}WIHEIIII. sous le nom de qvanitén, le péché auguel la création matérielle
devrait servir. Par rapport a I'nmpleur de I"univers, méme de la portion li-
mitée, mais déja considérable, qu'on en connaissait de son temps, ce n'est
a_!u'um: tatble partie des créatures qui doit concourir aux desseins pervers de
'homme; et ¢'est de toutes cependant que parle ici 'apiitre, quand il les
mon tre-gémissant dans un enfantement doulourewx (v.22). La gvanités est
un terme un peu plus général que celui de gcorruptions, employé au verset
sulvant et qui s'applique directement aux étres vivants, Ceux-ci naissent pour
mn_urlr'. leur existence est étroitement limitée dans sa durée. Si Ia vie se
maintient, c'est par un recommencement indéfini, analogue aux révolutions
des astres. Les philosophes grees estimaient que les corps cflestes étalent
ineorruptibles. Paul a pu connaltre ceg conceptions. Mais, nourn comme il
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I'était des FEeritures de son peuple, il n'avait certainement aucune dif-
ficulté & penser que les cleux et les astres étaient sussi corruptibles (Is
34.4; 01 2,10; 4,155 Ha 3115 ¢f. 2:P-3.7).

A cette loi de vanité la création a été soumise non pas de son gré,
mais comme & contre-coeur. I ¥ a en elle une tendance & autre chose
qu'd cette agitation infructueuse, & cette mort qui succéde & la vie, &
cette loi de vanité, Elle y o été soumise dans le passé, par l'acte de
Dieu créant et organisant le monde. Le verbe & l'aoriste grec, indiquant
un acte intervenant & un moment déterming du passé, peot étre employé
par Paul pour exprimer ['établissement par Dieu de ce que nous appel-
lerions des lois naturelles : la disposition des organes dans le corps hu-
main (1 Co 12.24), Ia volonté passée de Dieu qui donne actuellement
(présent) un corps proportionné a chague graine (1 Co 15,38).

A cette loi de vanité la création a été soumise, non de son gré,
mais & cause de celui qui 'y & soumise. Elle accepte un état violent,
contraire & ses aspirations; par respect pour la volonté de Dicu. Les
auteurs bibliques ont fréquemment représenté les créatures matérielles
obéissant aux commandements de Dieu (Is 40.26; 48,13; Ba 6,56-57;

Jh 9.7, 37,12; Si 16,27-28; 42,23; 43,10), accomplissant avec joie les
tiches qui leur sont eonfiées (Ba 3.33-35; Jb 38.35; §i 39,31). Dans
quelques textes, cependant, la mer st représeniée comme ung puissance
révoltée, vaincue par Dieu et frémissant impuissante devant la limite

qui lul est imposée (Jr 522; Pr 829; Ib 7.12; 38 8-11; Ps 89,10-11;
104.,6-9). Paul est tout & fait dans la ligne de cette tradition en pré-
tant des sentiments aux eréatures matériclles, mais il n'imagine pas cque
certaines se rebellent contre un ordre qu'elles subiraient par pure con-
trainte, Toutes se soumettent activement aux dispositions providentielles,
adhérent au vouloir de Dieu malgré certaines répugnances qu'elles res-
sentent. Le méme verbe passil employé ici est repris ailleurs par les
apotres pour inculquer aux chrétiens un devoir d'obéissance volontaire

4 |"épard d’autorités humaines : «Que chacun soit soumis (se soumette) !
aux autorités en charge... Aussi doit-on étre soumis (se soumettre) non
seulement & cause de la colére, mais & canse de la consciences (Bm
13,1.5); «Soyez soumis (soumettez-vous), & cause du Seigneur, & toute
Institution humaine... vous les domestiques, sovez soumis & vos maftres...
car ¢'esl une grice que de supporier, A cause de la conscience de Dieu
des peines que 1'on souffre injustements (1 F 2,13.19),

La paralléle verbal trés étroit présenté par ces textes nous invite
4 concevoir la création matérielle obéissant volontairement & cause de
Dieu & une économie instituée par Dieu, et lui inspirant une certaine
répulsion tempérée par 'espérance.
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La libdrationcespérée (v.21)

Erétat présent doit prendre fin et faire place 4 une participation
des créatures magerielles 4 la gloire des élus. L'expression employée dans
ce Aerset - gsepvitude de la corruptions répond & celle du verset précé-
dend™:/efiimise 4 la vanités. Le sens est 2 peu pres semblable. Saint Paul
ne tente pas de rivaliser avee la splendeur de certaines descriptions pro-
phétiques. 1l se contente de quelques mofs trés sobres, suffisants pour
exprimer la conformité entre I"état final de la création et celui des hom-
mes rachetés. L'univers matériel n'est pas seulement le thédtre indifférent
au drame qui se déroule. Entre toutes les parties de la création il y a des
correspondances mutuelles que le prophéte Osée (2,23-24) avait essayé de
suggérer, quand il montrait Yahvé engagé dans un vaste dialogue avec sa
création au temps du salut,

Il v a des parties distinctes dans Pocuvre de [HMeu. Mais loin d'étre
séparées, elles sont en participation les unes des autres. On peut étendre
i Pensemble du cosmoes ce qui vaut du corps humain individuel et, a
un degré plus haut, du corps mystique du Christ : «Un membre souffre.

LAl 2 tous les membres souffrent avec lui. Un membre est-l & honneur ?

tous les membres prennent part 4 sa joies (1 Co 12,26).
Ainsi loute la création sera glorifiée de maniére 4 former un tout

harmonicux : ce que pressentait le prophéte lsaic (35,1-2) dans une vi-
sion radieuse,

Le gémissement des créatures (v.22

Paul peut dire : wnous le savonss, ¢ar il ne propose pas i une
doctrine nouvelle, mas il condense les données nombreuses qu'il est pos.
sible de glaner dans I'A.T., comme dans la littérature juive non inspirde
qui circulait de son temps. Toutefois la comparaison de 'enfantement,
fréquente pour exprimer la douleur et le désarroi des hommes {Is 13,8
Jr 431; Mi 49-10; Ps 48,7; ete.), ne se rencontre pas appliquée ailleurs
dans I'Ecriture aux vicissitudes du monde matériel. Paul peut donner une
nouvelle extension & l'image, parce qu'il est convaincu de la solidarité
de destin entre I'homme et la nature. Pour un chrétien la camparaison
avait pris un sens plus favorable et pouvait plus facilement ouvrir une
perspective d'espérance. A la derniére céne, le Christ v avait recouru pour
exprimer la situation des disciples privés de leur Maftre : une tristessa
qui bientot se changerait ¢n joie (Jn 16,20.22).

LOIS DE L'UNIVERS ET VIE CHRETIENNE

Lanxiédté dex chrétiens (v.23)

La pensée revient & ce qui lui avait foumi son point de départ :
la souffrance des hommes. Dans le cas le plus favorable, celui des chré-
liens dotés par Diew des prémices de I'Esprit, cette souffrance est réelle.
Une condition inéluctable, la mort future suffit & faire gémir le croyant.
Line autre épitre, déja rappelée plus haut & propos du v.18, développe
ce que Paul énonce ici bridvement (cf. 2 Co 5.2-5) et montre, comme
Rm 8,18-23, que pour Paul, interpréte en cela de toute la tradition
biblique, le corps humain est digne d'une estime singulidre, 4u point
d'absorber parfois toute 'attention. Tandis que dans 2 Co 5,6-8, I'a-
patre en vient & envisager la présence auprés du Seignéur comme un
bien capuble de faire quitter sans regret la vie actuelle dans le corps,
ici dans' Rm 8,23 il ne mentionne que le bé#néfice de I"immortalité
glorieuse, sans parler de 'union avee le Christ, de la vision face & face
(1 Co 13,12), qui doivent cependant constituer le meilleur de notre
béatitude. Il considére pour l'instant les réalités corporelles, qu'il s'agisse
de I'univers tout entier ou de |'organisme wvivant, qui est la demeure
propre de 'homme. A P'un et autre il promet une destinée glorieuse,
qui succédera au temps présent de souffrance et de frustration, Et
perspective de ce salut définitif, envisagé quanl i un elément particulier,
va lui inspircr un hymne de jubilation et de triomphe, tant pour lui
le destin de la nature physique fait partie, organiquement, du plan
providentiel,

Le salut espére (vy.24-25) 2

Saint Paul caractérise le don du salut par Dieu, conviction trés
ferme de la foi chrétienne, comme une réalité déjh présente (1 Co
1,18:21; 15,2:2 Co 2,15; Ep 2,582 Tm 1.9; Tt 3,5; sans parler de
tous les textes qui désignent ce salut comme un but de l'action divine
ou qui pourraient se rapporter seulement & un stade futur de notre
destinge ).

Cette assurance d'un salut possédé avait une telle force que cer-
tains chrétiens en venaient & penser qu'ils n'avaient plus rien 3 attendre
Pour eux il n'y avait pas de résurrection des morts (1 Co 15,12) ou
elle était déjd accomplie (2 Tm 2,18), en un sens métaphorique évidem-
ment. La condition du chrétien possédant Ia vérité divine ¢t le pardon
des péchés grice 4 la foi constituait le salut, 1'accession & une vie nou-
velle. Tour était déja consommé des promesses de Dieu.

Contre cette déformation du message évangélique, Paul a dit réa-
gir. La résurrection reste encore & venir (1 Co 15,13-34; ¢f. Ph 3,21).
Le chrétien est sauvé, comme le croyait la premiére génération chré-
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tienne, mais il A8\ posséde pas encore e salut en plénitude. Les diffé-
rentes étapes du plan divin comportent une disjonction dans le temps
entie fa-propriété radicale ¢t 'usage effectif, Pour le Juif, et aussi pro-
portionnéllement/pour le paien, le salut représente un héritage augquel
ils ont le droit e plus solide, mais sans en avoir encore la jouissance
(C/4(8)c

[e chrétien a fait un pas de plus que le paien ou le Juif dans 'en-
trée en possession de son patrimoine. Pour lui, 'Esprit constitue les
prémices du salut, une premidre possession encore incompléte, mais qui
est le gage d'un accomplissement ultime. Le chrétien est déja sauvé, mais
il reste encore dans le régime de l'espérance. Une espérance totalement
réalisée cesserait, par 1& méme, d'en étre une. Il n'y aurait plus & atten-
dre, mais @ savourer le bien possédé. Telle n'est pas actuellement la con-
dition du croyant. Il espére et attend avee une ferme assurance la réa-

lisation de son espérance, comme le dira plus tard saint Jean (cf.1 Jn
3,2-3).

Conglusion

Ces enseignements n'ont pas perdu leur utilité, Nous pouvons au-
jourd’hui, étre séduits par les perspectives du progrés que notre science

et notre technigue semblent nous promettre. Mais, si nous considérons
la condition des créatures visibles et en particulicr celle des étres vivanis,
nous comprendrons que dans le temps présent notre vie chrétienne ne
pourra jamais surmonter totalement la souffrance et insatisfaction qui
restent une nécessité de nature, tant que nous demeurons dans ce corps
mortel. Les plus belles réussites humaines ne seront jamais que vanité
auprés de la vie véritable. Seule une transformation radicale, qui dé-
passe nos moyens d'action, peut nous conduire au terme anguel nous
aspirans. Pour le croyant toute perspective de béatitude terrestre par-
faite reste exclue. Mais ce qui est impossbile aux hommes est possible

3 Dieu : nous 'attendons par I'espérance, non par une confiance hu-
maine,

NOTES

L. La traduction double du verbe el ln trés grande littéralicd ont pour but de
permetire une comparuison plus facile avec le texte de Rm R 20.

2. Les vv.24-25 ne font plus partie de o péricope liturgigue du guinziéme di-
manche, mais fls én sont la suite naturelle of se frouvant au centes de In lec

ture prévie pour b vigle de ln Pentocdte. Ausel émnit-il indiqué d'en donnet
wi "explication

CONSTRUIRE LE PLEROME

Nous nous imaginons peut-étre que la Création est depuis long-
temps finie. Erreur, elle se poursuit de plus hi:llc,_ln 11511:-5 h:s_ zones les
plus élevées du Monde. aToute la Création jusqu’a ce jour gemit en
travail d'enfantement.s Et c’est 4 'achever que nous servons, rjﬁf-‘mc
par le travail le plus humble de nos mains. Tch.st.:mt, en Llléﬁnltl'-'e‘ le
sens et le prix de nos actes. En vertu de I'mierliaison Matidre-Ame-
Christ, quoi que nous fassions, nous ramenons & Dieu une parcelle de
I'$tre qu'il désire. Par chacune de nos ceuvres, nous tra:faallnnr._. ato-
miguement, mais réellement, 3 construire le Pléréme, c'est-a-dire & ap-
porter au Christ un peu d'achévement.

FIERRE TEILHARD DE CHARDIN?

1. . TEILHARD de CHARDIN, Le Millew Divin. Paris. 1957, p.5B.




LE SEMEUH EST SORTI POUR SEMER

Mt 13,1-23

PAR JACQUES DUFONT
Beénedictin de Saint-André (Ottignies)

Dans les numéros 47 ¢t 48 de notre collection, le commentaire de
Mt 13,2443 et 44-532 a déjh foumni 'oceasion d’apercus sur "ensemble
du chapitre el sur ga structure. Nous pouvons done aborder directement
Pétude de sa premiére partie, composée elle-méme de trois sections : pa.
rahole du semeur (vv. 1-9), réflexions sur I'enseignement parabolique
comme tel (vv. 10-17), explication de la parabele du semeor (vv. 18:23)

Le Lectionnaire offre le choix entre une lecture courte se limitant
i la parabole, et une lecture longue qui va jusqu'au bout de explication.
La possibilité d'un tel choix peut paraftre surprenante ; a-t-on le droit
d'izoler la parabole du commentaire autorisé qu'en donne I'évangéliste ?
A y regarder de plus prés, on peut se demander s'il n'y a pas li un appel
i prendre une option pastorale consciente: Celui qui s'en tient 4 la pa-
rabole (lecture bréve) sera normalement conduit & s'iNTErroger sur o¢ que
Jésus, au cours de son ministére public, a voulu faire comprendre aux
premuers auditeurs de cette histoire; celui qui ne sépare pas la parabole
de son explication (leeture longue) se trouve plutdt devant l'enseignement
que Mévangéliste a voulu transmettre aux chrétiens de la fin du premier
siécle destinataires de son évangile. Les deux points de vue ne coincidant

pas, le prédicateur peat done choisir en fonction de ses propres auditeurs :

quel est, pour cux, P'enseignement le plus utile, celui qui convenait aux

premicrs lecteurs de Matthien, ou celui que Jésus donnait 4 ses auditeurs ?

Le choix proposé par le Lecrionnaire tient compte des données ac-
tuelles de la recherche exégétique. En effet, dans leur trés grande majo-
rité, mais non sans quelques voix discordantes, les exégétes estiment la
différence de perspective si grande que,dans 1'état ol nous parvient le
texte, la parabole et son explication ne peuvent pas avoir |e méme au-
teur (I"attribution de |a parabole & Jésus ne paraft pas contestable). Le
nombre des partisans de cette thése ne constitue pas une preuve en sa
faveur, mais entraine une exigence pour la méthode 4 suivre - il convient
d'étudier séparément la parabole et son explication.

L'exégése comme la pastorale nous invitent donc & examiner d’abord

LE SEMEUR EST SORTI POUR SEMER

la parabole en elle-méme, en nous interrogeant sur la signification qu'-
elle a pu avoir dans le cadre du ministére de Jésus. Nous aborderons
cnsuile somn L'?-'.p'lﬂ.'l[l{}fl en FELHZIH ]'H‘.II.'[{!I Rpél;‘l:-!it"l'lﬂ!'lt noire attention
sur les traits qui trahissent le point de vue personnel de 1'évangéliste
Matthieu. Ce point de vue se manifeste dans le passage central, par le-
quel nous terminerons, calui ot Jésus s'explique sur le motif pour le-
quel il parle en paraboles.

[, La parabole dans le ministére de Jésus

I. De quoi parle-t-on ?

Le récit parle d'un semeur, des semences gu'il jette, des différents ter-
rains oi tombe cette semence et des résultats obtenus. Comment done
toutes ces données sont-elles ordonnées 'une & "autre, dans un rapport
qui assure son unité 3 |'ensemble ?

Le semeur entre eén scéne le premier. «Ley semeur, avec un ar-
ticle défini qui o parfois d'étranpes résonances dans 'esprit de certains
exépéies; il s’agit de 'article «pénériques, désignant le représentant d'une
catégorie : donc, n'importe quel semeur. Mentionmé dans introduction,
il guitte la scéne aussitdt et définitivement. 5%l avait une importance
propre, il eiit été facile de le montrer assistant au résultat de son travail.
ou revenanl pour lamoisson. Son role se borne @ jeler les szmences,
aprés quoi il disparait.

A partir de 14, les semences retiennent toute 'attention jusqu'a
la fin. Il est question des grains tombés au bord du chemin (plus exac-
tement peut-étre : asurs le chemin), sur un sol rocheux (¢'est-i-dire un
endroit oii une mince couche de terre recouvre la roche : il ne s'agit
pas d'un sol epierréuxn), dans les ronces, et énfin dans la bonne: terre.
Dans chague cas, le résultat obtenu se trouve indiqué. Voild pourquoi,
azsez souvent, on parle de la parabole du champ aux quatre espéces de
lerrains.

Il ¥ a, certes, quatre espéces de terraing, mais s ne sont mention-
nés qu'en fonction du résultat obtenu par les semences qui y sont tom-
hées, ce qui est particulidgrement clair dans le dernier cas, Les différences
de rendement ne sont pas attribuables a la qualité de la terre, mais 4
celles des semences clles-mémes. Le v.B n'évalue pas en clfet le rende-
ment par rapport & la quantité de grain semée comme on le faiv ondi.
nairement (en Palestine 7.5 pour 1 en moyenne); on  dit que certains
grainsont produit 100, d'autres 60, d’autres 30 (rendements parfaite-
ment nomaux).

Le récit veut donc concentrer 'attention sur les semences et sur
la diversité du résultat qu'elles obtiennent suivant le sol ol elles tombent.
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2 Struerure de b \parabole

A premiére vie, les choses sont simples : Ia parabole se compose
de quatre petits/ tableaux qui décrivent le sort de la semence tombée dans
quatre ferrains /différents. Un bel exemple de structure analogue peut nous
Wider & réfléchir/Au ch. 9 du Livie des Juges 'apologue de Yotam met
en scéOdes-arbres qui veulent se donner un roi : ils se tournent suceces-
sivement vers 'olvier, le figuier et la vigne qui refusent, puis finalement
vers le buisson d’épines qui accepte {vv. 8-15): Yotam s'adresse aux Si-
chimites et dénonce la malfaisance de leur roi Ahimélek, figuré dans 1'a-
pologue par le buisson d'épines. Les trois arbres fruitiers nommés dabord
ne correspondent & rien dans I'histoire de Sichem : de toute évidence,
leur mention n'a dautre but que de mieux faire ressortir, par contrasie,
le caractére nuisible du buisson d'épines.

Comme l'apologue de Yotam, la parabole du semeur veut mettre en
valeur un contraste | elle oppose les trois catégories de semences perdues
aux semences qui portent du fruit. L’équilibre est rétabli d'une certaine
maniére par le fait que dans ce dernier cas il ¥ a trois rendements dif
férents. Le contraste entre les trois premiers exemples et le dernier est
spécialement accentud dans 1a version de Marc. On y note d'abord une
petite différence dans la manidre de mentionner les grains : au singulier
dans les trois premiers cas, au plurel dans l¢ demier (Mt met tout au
pluriel, Le tout au singulier), Il faut noter surtout la finale du troisitme
exemple, oi Mare précise que le grain tombé dans les épines 4n'a pas
donné de fruits (4.7}, précision qui provoque une césure aprés les trois
premiers exemples et crée uné antithése avec le grain tombé dang la: bon-
ne terre, celui qui «a donné du fruity (v.8). Moins accusé chez Matthien
et chez Luc, le contraste y est aussi manifeste que dans Papologue de
Yotam. Toute' la description tend i opposer aux trois cas d'échec d'a-
bord rapportés le triple succds sur lequel on termine.

L'Evangile présente d'autres parsholes qui, d*une certaine maniére,
démultiplient une antithése. La parabole des talents (Mt 25,14-30) pré-
sente trois serviteurs, dont les deux premiers forment ensemble conlraste
avec le troisidme; celle des ouvriers de la vigne (20,1-5) avec cing groupes
d*ouvriers se contente d'opposer finalement ceux de la premidre heure
et cenx de la demidre.

Les quatre étapes du récit parabolique dont nous nous occupons
nous appuarmissent ains comme le développement littéraire d'une antithése
entre les semences non productives et celles qui donnent du fruit. Ajou-
tons que, dins un schéma de ce genre, I'accent se place toujours sur le
dernigr terme : ici, sur 'affirmation du rendement de ln semence tombée
dans la bonne terre. Mais cette affirmation prend son sens uniquement
dans le rapport qui 'oppose aux échecs subis dans les mauvais terrains,
¢échecs finalement compensés par le succés des semences qui portent
du fruit.

LE SEMEUR EST SORT! POUR SEMER

3. Sitwation dans le minisrere de Jesus

On peut se demander le sens qu'aurait pour nous 'apologue de
Yotam & nous ne savions pas qu'il vise Abimélek, et celui de la para-
bole de Nathan, ce riche qui vole la brebis d'un pauvre (2 § 12,1-4),
en dehors du contexte ol elle doit faire comprendre & David le carac-
tére odieux de son crime. Les titonnements auxquels préte l'interpré-
tation des paraboles de Jésus ne doit pas étonner, puisque le souvenir
de la circonstance dans laguelle elles ont é1é prononcées n'a généralement
pas été conservé. Faul-il done laisser tomber 1és bras et renvoyer dos
b dos les exégites qui reconstituent au gré de leur imagination le con-
texte de vie qui doit éclairer 'intention de ces paraboles 7

Le probléme n'est pas aussi insoluble qu'on pourrait le penser.

Il suffit d’observer que, dans un certain nombre de cas au moins, la
situation & laquelle la parabole veut répondre, est inscrite dans le récit
parabolique lui-méme, sous une forme déguisée mais suffisamment dis-
cernable. Les récriminations des ouvriers de la premidre heure (Mt 20,
11-12%, celles du mauvais serviteur (25,24-25), celles du fils ainé (Lc
15,26.30) font manifastement écho aux protestations des anditeurs aux-
quels Jésus adresse ces paraboles ol ils penvent se reconnaitre. Sans
introduire dans le réeit le porte-parole des auditeurs, d'autres paraboles
évoquent une difficulté qui appelle une explication. Que laut-il penser,
par exemple, de la conduite du berger qui, pour retrouver une brebis
perdue, abandonne les quatre-vingt<dix-neufl autres (Le 154-7) 7

La parabole du semeur se rattache & ce groupe, A part la trés
bréve introduction (Mt 13 3b) et le verset final (v.8), elle ne parle que
de semences perdues. Cetle descrjption détaillée des échecs retient Jon-
guement "nuditeur dans l'impression que tout se perd. Puils, brusque-
ment, il apprend que les semailles ont tout de méme donné un' résul-
tat heureux. Nous comprenons sans peine que, jusqu’au v.7, le récit
fait écho aux sentiments des auditeurs; le v.8 donne la réponse de
Jésus. S'adressant 3 des gens qui ne voient que des échees, dont tous
les espoirs s"écroulent, Jésus répond : Tous ces échecs, incontestables,
n'empécheront pas un succés final qui compensera largement toutes
les pertes. Adressée & des gens qui perdent confiance, la parabole du
semeur devient ainsi la parabole de 'espérance.

Impossible de préciser davantage sans entrer dans le domaine des
hypothéses. Toutefois, on ne s'aventure guére, en voyant dans les échecs
qui impressionnent Pentourage de Jésus ceux de son ministére | ne ren-
contre-1<l pas partout abandons, défections, oppositions 7 Comment
crojre encore qu’ll s'agit 14 du premier acte de |'intervention par la-
quelle Dieu veut établir son Régne sur la terre 7 A ces objections, la
parabole répond @ raisonner ainsi, reviendrait & ne voir que la perte d'une
partie des semences et & conclure de & que les semailles ne donneront
aucun résultat.
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Des échecs, A\n'en manque pas aujourdhui; il ne mangue pas non
plus de ehirétiens) qui en sont désemparés. La parabole du semeur garde
toute son-aginalite.

INCexplication de la parabole

i. De quoi parle-t-on ?

A. Lojsy ‘écrivalt en 1907 : ¢ll n’y a peut-éire aucun morcean des
Evangiles dont la-structure logigue ¢t littéraire laisse plus & désirer que
'explication de la parabole du Semeurs Ce jugement n'a pas passé de
mode. Disons tout net qu'il repose entidrement sur des erreurs de tra-
duction du gree. Un exemple : en gree, le verbe spedd peut avoir pour
complément: les semences gque 'on ssémer, ou la terre qu'on sense-
mencer. Si on le traduit toujours par asemerw l¢ texte devient incohérent,
mais ¢'est la traduction et non le récit qu'il faut accuser d'ingohérence,
Au v.17, l'expression ane pas avoir de racines en soi-mémes n'est peut-
étre pas d'une limpidité parfaite; mais est-il s difficile de comprendre qu'en
précisant wen soi-mémes, le texte veut parler du terrain qui regoit les
racines, non de la semence qui pousse ces racines hors delle-méme ?
Inutile d'insister davantage : la traduction du Lecrionnaire est bien faite
et élimine les contresens en vertu desguels on dénonce incohérence du
lexte.

D'un bout & 'autre de Pexplication, 'attention s'attache aux dif:
férentes catégories d'hommes qui entendent «la Paroles, Les auditeurs
de la Parole se voient donc identifiés successivement au chemin, d'on la
semence est aussitot enlevée; au sol rocheux, qui n'offre pas de prise
aux racines; au so0l couvert de ronees, qui étouffent la semence: i la
bonne terre, qui porte du fruit. Cette finale est significative : le fruit y
est attribué, non plus & la semence, comme dans la parabole, mais 4 la
terre fertile.

Le déplacement de perspective ne résulte pas seulement de |'accent
mis sur les différents terraing, et beaucoup moins sur la semence qui
tombe dans ces terrains ; on constate en méme temps que Pintérél se
porte, non plus simplement sur fe fair, mais sur lz raison des différences
de rendement. Plus exactement, Iattention s¢ concentre sur les raisons
qui expliquent les deftecs : intervention de Satan, manque de persévé-
rance, présence des soucis du monde et des séductions de la richesse.
La version de Marc en tout cas n'en dit pas davantage; elle ne fournit
aucune indication sur les dispositions qui permettent a la bonne tere
de porter du fruit. Matthieu et Lue ont voulu remédier & ce silence,
silence significatif pour Porientation générale de cette explication, essen-
tiellement préoccupée de metrre en garde contre un aecueil insuffisant

de la purcle de Dieu.

LE SEMEUR EST SORTI POUR SEMER

MNous voila fort loin de la legon de confiance 2 laguelle tendait
la parabole originelle. L'explication se préoccupe de prévenir les chré.
tiens contre les dangers auxquels les exposent des dispositions d*ime
qui les empécheraient de porter le fruit que la porole de Diew reclame
de ceux qui 'ont entendue.

2. Insistence de Matthien

La plupart des traits qui caractérisent la version matthéenne sont
d'ordre littéraire, sans portée pour le sens. Un séul o une importance
réelle : la double insertion du verbe scomprendres au v.1% et au v23.

Au v 19, Matthigu semble juger insuffisant appel 4 Tintervention
extérieure du «Mauvaiss, pour rendre compte de la stérilité du chemin
et de "auditeur que ce terrain représente, L'échec a une raison plus
profonde, qui tient @ une déficience personnelle de Pauditeur : il en-
tend la Parole, mais il «ne la comprend pasy. Ce manque d'intelligence
est la cause de son malheur.

Le v, 23 explique le rendement de la bonne terre & elle représente
geelui qui entend la Parole er lo comprends. L'antithése avec le sol
totalement stérile est parfaite : absence de fruit vient de 'incompré-
hension, la fructification de la compréhension. Le texte (malheureuse-
ment abrégé dans le Lectionnaire) djoute : «eeluila précisément porte
du fruit et produit, 'un cent...» Le pétit mot @é, dpréciséments, est
trés significatif : aux veux de "évangéliste, wcomprendres et «faire du
fruity somtinséparables. L'un n'est pas concevable sans |"autre.

Cette insistance sur la nécessité de weomprendrew, laisse entendre
que le verbe n'a pas un sens purement intellectuel ou passif. Pour sai-
gir sa portée, il parait indispensable de se rendre compte que Matthien
reprend ce verbe & l'oracle d'lsaie cité dans le passage qui, inséré entre
la parahole et son explication, indique le motif pour lequel Jésus parle
en paraholes

]

Il Pourquoi des paraboles ¢

Si Matthieu lie étroitement 'explication de la parabole aux ré-
fexions qu'il rapporte dans les vv. 10-17, ¢'est aprés avoir opéré dans
ces versets un travail rédactionnel considérable. Clest I4 qu'on a le plus
de chances de trouver la pensée qui le guide dans I'ensemble constitué
par les vw.1-23.

La gquestion posée 4 Jésus par ses disciples, au v. 10, murgue
diéja I'orientation nouvelle. En Me 4,10, ceux qui entourent Jésus I'in-
terrogent «sur les paraboless : il ne s'agit pas seulement du sens de
la parabole du semeur (Lo 8.9), mais de la raison d'étre du langage
parabolique. Matthicu précise : «Pourquoi lewr parles-tu en paraboles 7




EVANGILE : ANNEE A

Ce/qui fait difficalté pour les disciples nest pas le langage parabolique
comme tel, mais son emploi par Jésus lorsqu'il s'adresse & la foule. Pour
les disciples; les pargboles ne souldversient aucun probléme : le probléme
nait deé lér employ/devant des gens manifestement fnaptes & saisir leur
signification. —

Wioighferé particulitre dont Matthieu envisage le probléme des pa-
raboles s¢ manifeste déjh dans la rédaction des premiers versets du cha-
pitre. Mc 4,1-2 présente le discours en paraboles comme un exemple ty-
pique de gl’enseignementy donné par Jésus aux foules : les mots aensei-
gnery et ecnseignementy reviennent trois fois dans ces deux versets. Mat-
thien semble les éviter soigneusement; il se contente d'écrire gue JTésus
aleur dit (aux foules) beaucoup de choses en paraboless, Pour des audi-
teurs incapables de les comprendre, les paraboles ne constituent pas un
aenseignements. Elles ne peuvent éclairer que les disciples qui, eux, com-
prennent. La conclusion du chapitre insiste sur ce point : les disciples ont
tout compris (v.51), ils sont comme des «scribesy qui ont achevé leur
formation (v.52).

L'introduction et Ia conclusion du chapitre éclairent donc la ques-
tion du-v.10. Matthieu voit dans les paraboles le moyen par lequel Jésus
initie’ ses disciples aux secrets du Royaume des cieux: elles font partic de
leur formation. Seuls, ils sont capables de les comprendre et d'en tirer
profit. Mais alors pourquoi Jésus les adresse-t-l 4 la foule, qui n'y
comprend rien 7

ﬁh!J lieu d'une réponse unique (Me 4,11-12; Le 8,10}, la question
en reqoit deux chez Matthieu (vv. 11-12 et 13-15), complétées par une
déclaration supplémentaire (vv. 16-17),

Fremiére réponse

La premidre réponse est faite de deux éléments bien distincts. Au
v.11, Matthieu e contente de reprendre, en substance, ce que disait sa
source (cf. Mc 4,11; Le 8.10) : «Parce qu'd vous il a été donné (par
Dieu) de connailre les mystéres du Royaume des Cieux, mais 3 ceux-la
ce n'a pas été donné (par Dieu).» En parlant en paraboles, Jésus se con-

forme & la disposition divine en vertu de laquelle la révélation des mystéres

du Royaume est réservée aux disciples, et donc refusée 4 |a foule,

De toute évidence, cette réponse traditionnelle ne satisfait par notre
évangéliste. Plutot que de la supprimer, il lui ajoute une explication plus
conforme & sa manidre de voir. [ emprunte cette explication 4 une sen-
ténce de Jésus tirfe d'un autre contexte (Mc 4.25; Le RB.18) : «Car celui
qui a, il lui sera donné (par Dieu) et il sera dans 'abondance: mais celud
qui n'a pas, méme ce gqu'il a lui sera enfevé (par Dieu)s (v.12). L'initia-
tive divine n'explique pas tout. Si Dieu réserve aux uns et refuse aux
autres la connaissance des mystéres du Royaume, c'est parce que les pre-
miers sonts déjh quelque chose, dont les autres sont dépourvus. Le choix
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divin est finalement motivé par la situation des intéressés eux-mémes;

il n'exclut nullement la responsabilité personnelle mais constitue un ju-
gement : jugement favorable pour ceux qui xonty, condamnation pour
ceux qui «n'ont pass ce que Dieu était en droit de trouver en leur pos-
session. La décision divine dont parle le v.11 se fonde done sur un préae-
lable. Le sens de cette précision apparaitra micux dans la seconde ré-
ponze.

Seponde réponge

lci encore, nous nous trouvons en présence de deux ééments dis-
lincts. La réponse proprement dite est fournie par le v.13 : «Voicl pour-
quoi je leur parle en paraboles : parce que, voyant, lls ne volent pas
et, entendant, ils n'entendent pas ni ne comprennent.y Ici, Matthieu
n'a pu se résoudre 4 reproduire le texte transmis par Mc 4,12 : aafin
quen est remplacée par une comjonction causale sparce quen, Le sens
du verset s'en trouve radicalement modifié ; Jésus parle aux gens en
paraboles, non pas dans le but de les empécher de voir et de compren-
dre, mais parce qu'ils sont incapables de voir et de comprendre. Leur
aveuglement et leur surdité coupables motivent "emploi du discours
parabolique qui, leur restant incompréhensible, condamne et punit leur
endurcissement.

En guise d'explication, Matthi¢u introduit dans les vv. 14-15 une
citation d'Is 6,9-10, explicitant ainsi une référence déja sous-jacente au
verset précédent. On reconnait ici une des nombreuses citations d’accom-
plissement dont Matthieu a jalonné son évangile. Mais on constate en
méme temps qu'elle tranche sur les autres par la formule gui 'intro-
duit. Matthieu introduit normalement ces citations par la conjonction
finale ; wafin que s'accomplit...s. 11 'évite cependant en 2,17 et en
27.9 il répugne 4 Pidée de dire que le forfait d’Hérode et celui de
Judas auraient été voulus par Dieu. Il I'évite également ici, pour ne pas
revenir & la perspective d'une finalité qu'il vient précisément d'éliminer
au versel précédent. I éerit done cimplement : «Et pour eux saccom-
plit Ia prophétie d'lsaie...» Comme autrefois la prédication d'lsafe, les
paraboles de Jésus sont la forme concréte du jugement divin & ["égard
des pens gui, incapables de les comprendre, sont condamneés comme
coupables de leur aveuglement.

Le privilége des disciples

Jésus o répondu 4 la question posée au v.10 @ les paraboles adres-
sées § des pens qul ne peuvent pas les comprendre sont le signe de la
condamnation gu'ils méritent. Matthieu semble n'avoir pas voulu rester
sur cetle note sombre. Pour términer 'excursus sur le motif des pari-
boles, il revient sur le privildge des disciples auquel le début de la
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premidre péponsdavait déja fait allusion, 1 utilise pour cela une sentence La wrelecturey malthéenne ne peut pas nous faire oublier la legon
de Jésus quiil atrotvée dans un toul sutre contexte (Lo 10, 23-24), mais de confiance ¢t d'espérance qui se dégageait primitivement de la para-
en adapiant & la préoccupation qui le guide dans tout ce passage. bole de Jésus: mais on aurait évidemment bien tort de tenir pour né-
Dapres Lo J0.23, Jésus a déclaré & ses disciples : «Heureux les gligeable son appel & cette écoute uctive de la parole de Dieu qui con-
Yeux qui voignt £e que vous voyez v Les disciples sont heureux d'étre siste 4 aporter du fruite,
les témoing de la réalisation des promesses qui faisaient l'ohjet d'une lon-
gue espérance (v.24). La raison de leur bonheur se trouve dans I'événe-
ment auguelil leur est donné d'assister, sans aucun mérite de leur part NOTE BIBLIOGRAPHIQUE
&videmment. Cette déclaration devient chez Matthieu : «Mais vous, hey-
reux vos yeux parce qu'ils volent, et vos oreilles parce qu'elles enten-
dents (13,16). Aux yeux il ;:jriu[u les oreilles, pour conformer la sen-
tence de Jésus au texte d'lsaié cité juste avant. Mais surtout il cherche Rappelons d'abord quelques-une de nos études antérieures : Le Semeur (Le 8,4-15) dans
la rai . 1 temfalae ¢ s ] 1 Chirreerre e e lo Sexapesime | Assemblees du Semgneur, 1 ere serie, 23 ), Broges, 1964, ppi37-54;
el d“ t'fﬂ[:lhl.,llr. des dESL.P]LL1, Iu:“, J:J'l]h dans lLVE”{‘]“E”! lll",” 1h La pargbale du Semeur, duns Fol er Vie, Cahicrs bibligues, 5 (1967}, pp.3-25;
?”"t les témoins, mals dansleurs 'jl-‘-PUSHN[lﬁ P‘-'l'-‘iﬁﬂf'll-'"fﬁ . contrarrement Le chapitre des paraboles dans Neuv. Rev. Théol, 29 (1967) pp.A00-R20; Le
it la foule qui ne comprend rien, ils ont, eux, des yeux £i!|2"-l.1;!1:5 de voir, poine de viee de Marthienw dana le chapitee des paraboles, dans ['Evangile zclon
i ad L e e . R . Lasa e Martthivu, Rédaction e theéologie (Bibl, |.'.|;rhrlli. Fheal, Lov,, XXIX]), Gembloux
des oreilles capables d Llih.ﬂdl:ﬂ. LES,. mots restent, mais leur sens n'est 1972000, 331-259. Lov.prublichikins. osrmorite: v drrmiecs. snater o sasiage
plus le méme : chez Luc, il s’agssait des yeux du corps et de ce que que nous venons de commenter Aont trés nombreases, er nussl trés disparates
|l_‘5 djscip[tﬁ \I{J‘:,-';j_i_m]t se dérouler devant eux; M:l”!'I.JUll lTZII'IS-[JU.‘iJJ tout Pulsgu™il ot choisir, nous nous contenterons den menlionner qumirg, non pas
fsn T I L disciol I . e Aad 4t purce gque leurs explicalons saccordent ovec les nofres, mais parce que la dis
dans un Isens spirituel. Les disciples sont heurcux en nuison des dispo- cussion avec leurs points de vue nous & paru particullérement utile : X. LEON-
sitions d'dme qui les rendent capables de avoirs etdwentendres c'est-i- DUFOUR, La parmbole du Semenr, dans Emedey o Bwangite  (Parole de Dhea),

dire de comnrendre. Cest oar 14 au'ils <o weent & la Fi e P Puris, 19685, pp. 253301 O, DIETZFELRINGER, Doy l.'_-'l'r'u'ﬂm'.i.l.'q.lm ausgesiren fen
F P q » Pp{s nt a “ hM”L : Llh RSl Samen, dans  Der Ruf Jesw wnd die Antwors der Gemelnde (Mélanges J. Jeremlas),

VOIL comme cux ce qui se passe, mais par suite de son aveuglement spi- Goettingue, 1970, pp.80-93: M.E. BOISMARD, Synopse des quatre évangiles en
rituel coupable, ¢lle s trouve um]:éulu:.c d':,- reconnaitre la révélation des frangoiy, 11, Commentoire, Poarin, 1972, pp. 180086 1.0, CROSSAN, The Seed

m}-‘&h"ms I.J.LI RIJ}‘;mmE. Parables of Jesus, dans Jeueren. H_f' Hitt, Ide, 92 (1973), PP 144-200.

Conelusion

La parabole du semeur foumit & Matthieo occasion de réfléchir
sur la responsabilité de ceux qui entendent «la parole du Royaumens
(13,19). Le fail que certains ne comprennent pas cette parole (v.19) et
que d'autres la comprennent (v.23) lui apparaft comme le résultat des
dispositions intimes de chacun, Il n'est possible de scomprendres réel-
lement le message évangéligue que dans une attitude d’accueil nécessai
rement active, car celul qui «comprends est celui-ld précisément /dé
v.23) qui porte du fruit. On ne peut pas acomprendres ce message sans
le vivre, et c'est en se laissant transformer parlui qu'on comprend. La
compréhension des paraboles & laguelle Pévanpgéliste invite les chrétiens
n'est pas simple conformité de Uintelligence & un objet qui lui reste
extéricur (gdaequativ rei et intellecius), Elle ne se rédalise que dans la
conformite, libre et responsable, de I'éire tout entier aux exigences d'un
message de vie




COMME IL SEMAIT . ..

Tous les terrains de la parabole,
Seigneur,

3¢ frouvent en notre Coeur.
Superficiels,

accaparés par les soucis du jour,
attichés & des futilités,

nous cédons & la vanite

el pourtant,

Seigneur,

infatigable Semeur,

T1-I ne cessex de retourner en notre coeur

cette bonne terre qui laisse espérer le froit,

Alors, libdre-nous

de tout ce qui n'est pas nous-mémes;
de tout ce qui n’est pas Toi-méme,
et nous finirons bien par découvrir
que le fruit porté dans la liberté
infatigablement, demeure..,

PIERRE TALEC !

1

P. TALEC, Un grand désr. Pridres duny le secrer, PriEreY e CORImUn,

1971,

p.179

Paris

Année B

Premiére lecture : Am 7,12-15
Deuxiéme lecture : Ep 1,3-14
Evangile : M¢ 6,7-13

On parle beaucoup, surtout depuis le dernier concile,
de ['Eglise dans le monde et pour le monde. Et la manidre
d'en parler donne parfois Uimpression d'une sarte de découverte
Jaite aujourd hui. Or, le récit de la mission des Douze en Galilée,
tel que le danne saint Mare mantre avee toute la clarté désirable
que sq mission interdit a l'Eglise de se constituer en sociéré fer-
mée sur elle-méme. Les Douze n'y sont pas présentds comme les
spécialistes pe'u.-.- ou maoiny exclusifs ou tes professionnels de ['an-
nonce de ['Evangile, mais bien plutér comme les garanis d'une
respansabilité qui dchait a rous les disciples (évangile).

Bien sir, 'accomplissement d 'une telfe mission mettra sou-
vent dans des situations peu confortables. Les gens en place, sur-
fout quand ils prétendent utiliser la religion comme cauverture
idéologique de leur pouvair, supportent mal les prophetes. Au
miieux, ils invitent ces trublions a aller précher ailleurs (premiére
lecture).

Pourtant, le plan divin du salur universel se développe. La
liturgie célébre les merveilles de ce don gratuit offert a tous dans
ses hyvmnes ef ses actions de  grace (épitre).




LA VOCATION D'UN PROPHETE

Am 7.12-15

PARCHARLES HAURET

L'idée de vocation traverse les trois lectures de ce dimanche @ vo-
cation d'un prophéte (Am 7,12-15), des fils de Dieu en Jésus Christ (Ep
1,3-14), des douze (Mc 6,7-13). Le premier texte st trés bref - quatre
versets - mais d'une densité théologique et spirituelle exceptionnelle. Tl
ne contient pas, & proprement parler, un récit de vocation ! comme ceux
gue nous lisons & propos d'lsaie (Is 6), de Jérémie (Jr 1,4-10), d’'Ezéchiel
(Ez 2,1-3; 11} 1l s'agit d’un fragment biographique o, lors d'une cir-
constance dramatique, un prophéle est amené & évoquer |'expérience
spiituelle qui marqua un tournant décisif dans sa vie. Cette narration
i #té probablement rédigée par un témoin de 'événement et insérée
par un éditeur au milieu de visions qui n'ont pas nécessairement un lien
chronologique avec 'épisode qu'elle rapporte. Nous assistons & 'expul-
sion de ce uwoubleur de consciences qui s& nomme Amos, le premier
prophéte de I'Ancien Testament dont le message nous o &1& conservé
sous la forme d'un livre,

Le rythme méme du récit nous impose de diviser cet exposé en
deux parties : 1. l'ordre d'expulsion d'Amos (Am 7,12-13); 2. la téplique
du prophéte (Am 7, 14-15),

I. Lordre d'expulsion o' Amos fAm 7.12-13)

al eVa-r-en dlici...»

La scéne se passe 3 Béthel, site biblique bien connu, localisé &
une vingtaine de Kilométres au nord de Jérusalem. On y conservait des
traditions patriarcales, en particulier le souvemr du passage d’Abraham
(Gn 12,8) et du songe mystérieux de Jacob (Gn 28.11.22: 357: ¢f In
1, 51). Apreés le schisme politique et religloux (931), Béthel devint la
métropole religieuse d'Israel, e'est-d-dire du rovaume du Nord. Dans ce
sanctuaire rival du temple de Jérusalem, Jéroboam ler (931:910) instally

LA VOCATION D'UN PROPHETE

un taureau d'or, symbole de la divinité (1 B 12.29) et, pour desservir
cet important centre religieux, il établit un clergé spéeial (1 R 12,32).
Lorsque se produisit le conflit auquel on a donné le nom d'wincident

de Béthel %, Jéroboam 11 (783-743) régnait & Samarle, capitale du royau-
me; dans la métropole religieuse, le prétre Amazias remplissait, semble-
t-il, les fonctions de chef du clergé local,

Amuazias, prétre de Beéthel, dit au prophéte Amoy = «Va-r-en dlici
aver res visfonss. Cette explosion de mécontentement n'a pas éclaté d'un
seul coup. Le prétre avait mirl sa décision; il la justifinit par les pro-
vocations d'Amos. Le prédicateur, en effet, parlait & Béthel, de Béthel,
contre Beéthel (cf. 4 .4-5)

On - se représente aisément Amos, debout au milieu des pélerins
accourus au sanctuaire pour v célébrer quelgue *féte. 11 sadresse aux
fidéles et, sur le mode fronique d'un invitatoire, dénonce le zéle &
Israé] qui prétend honorer le Seigneur sans renoncer au péché. ['orateur,
avec une complaisance manifeste, détaille les actes cultuels, leites ou
illicites en eux-mémes, qui se déroulent ponctuellement en ce lieu.

Trois griefs i:l'iﬂcip:mx reviennment le plus souvent dans les régui-
sitoires d’Amos contre les ¢mauvais pratiquantse : immoralité, les in-
justices sociales, la recherche de sol-méme ou la satisfaction égoiste
(cf. 2,7-8).

A propos de 'immoralité, plutdt gu’une inconduite sexuelle géné-
ralisée, Amos vise la prostitution sacrée de plus en plus répandue en
Israél, & Iimitation des Cananéens qui, pour honorer Baal et Astarté,
fréquentaient les hiérodules, Cette perversion transformait la luxure en
acte cultuel. Des Israélites osaient sanctifier ainsi le Nom de Dicu; en
réalité, ils profanaient la sainteté du Seigneur. DNautre part, le culte
couvrait des. injustices sociales.” Aprés avoir offert leurs sacrifices, les
participants assistent & des repas sacrds : iy sérendent auprés de chaque
aurfel pour manger et hoire sur des wérements pris en pape f des débi-
ll-'lllf-‘ insolvables : en quoi ils violaient gravement la loi qui oblige le
créancier & restituer, avant la nuit, les habits saisis au pauvre (Ex 22,
25-26; Dt 24,12-13). De plus, le vin qu'ils absorbent a éié extorqué &
des gens gu'ils ont frappés damende. L'injustice au service de la pidté !
En définitive, Amos eritique un culte ot "homme se recherche soi-méme
pluz qu'il ne cherche Dieu (¢f. 54-6.14.24).

La course aux lieux saints - Béthel, Galgala, Bersabée - ne garantit
pas, @ clle seule, la wie, c'est-iidire, pour les Isradlites, la conservation
et I'épanouissement du peuple dans le hien-étre, la prospérité et la paix.
Car la religion authentique ne consiste pas & fréquenter des sanctuaires
mais 4 rencontrer Dieu, & connaftie ¢t & accomplir sa volonté, le bien,
le bon droit, la fustice.
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Amos néocondamne pas les fétes de pélerinage, les assemblées, les
sacrifices, les canfiques ou la musique. En 5, 21-23, il accumule les ad.
jectifs-pour dénoncer vox fétes, vos assemblées, vos sacrifices, vos cantiques,
cest-a-dire mutqz,’& ces manifestations cultuelles  contamindes par I'immo-
ralitg, Vinjustigé et la complaisance égoiste. [les menaces précises contre

BethelCaecompagnent ces critiques : «Je m'en prendrai oux autels de Béthely

(3,14); «Béthel sera réduit & néante (5,5).

Il s'agit trés probablement encore du méme temple en 9.1 : «Le
Seipgneur dit : Je vais leur briser la téte... pas un ne pourra s'échappers
Celui qui profére de telles menaces contre Béthel, son temple, ses autels
el les pécheurs mmpénitents qui les fréquentent devait se voir 16t ou tard
considéré comme un indésirable. Le prétre, responsable du sanctuaire, luj
signifie 'ordre d'expulsion : dmazias dit au prophéte Amos : «Va-t-en
dlel avee tes visionsa,

b} elinfuts-tol au payvs de Juda... »

L'expulsion de Béthel entrafne le bannissement du royaume d'Israél.
Pourquoi cette interdiction de séjour 7 Voici la réponse ? : Amaziey en-
voya dire & Jérobaoam, roi d'lsraél . eAmos conspire contre tof en pleine
maison o Toradl; fe pays ne peur plius tolérer tous ses discours, Car voici
ve que dit Amos : Jéroboam périra par 'épde, et Tsradl sera relégud en
exil loin de son payss. Le dénonciateur se comporte comme un fonction
naire dévoué et, trop z€lé, il dépeint Amos comme un agitateur politique
qui ameute la foule contre le rol, Mais son rapport falsifie la réalité. Amos
n'a pas annoncé la mort violente du monarque lui-m&me,. mais la fin de
la dynastie, én exécution d’un jugement personnel de Dieu, Clest le Sei-
gneur lui-méme qui parle : efe me dresseral avee U'épée contre ln maison
de Jéroboamy (Am 7.9). Amos remplissait son role de messager; il n'a-
vait pas ourdi un complot contre le roi. Mais la réaction du pays qui ne
peiir plus rolérer fous ses discours se comprend aisément. Amos malme-
nait trop de pens et fulminait trop de menaces

Le prophite fustigeait les nantis (3,10; 2,6-7).les matrones de Sa-
marie (4, 1-3). Il accablait de ses invectives les trafiquanis insatiables qui
ne somgent qu'd s'enrichir, & frauder et a tricher : pour eux les affuires
passent avant la TEHE,IH!'I. In Justice et le respect des clients (8,4-6). Amos
secusail encore les magistrats de pervertir les procédures légales, de piéti-
ner la justice, de transtormer le droit en poison (5,7.10) et les politiciens
de se livrer & une comédie criminelle : ces notgbles d'une nation qui se
targue d'étre la premiére (6,1), au liew de souffrir des malheurs qui vont
fondre sur le royvaume d'lsradl, se plongent dans une vie de luxe et de
plaisirs. lls forment une confrérie de vautrds, Un homme qui juge ainsi
toutes les classes sociales de la nation, sans épargner le roi, cet intrus qui
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utilise le domaine royvel, le temple du rof pour fomenter la révolusion
ne peut trouver place & Béthel ni dans le royaume du Nord | Le prétre
Amazias s¢ change alors en conseiller persuasif : le départ d’Amos pour
le royaume de Juda, son pays natal, lui éviters des ennuis; il y trouvera
sécurité et subsistance : eEnfuis-fol au pays de Juda...» (7,12:13);

2. La réplique du prophéte (Am 7,14-15)

Mullement intimidé par ce prétre qui & des propos apparémment
débonnaires entreméle des insinuations éguivoques, Amos réplique fiére-
ment. 11 élimine tous les malentendus en précisant exactement ce qu’il
était autrefols et ce qu’il est devenu 2,

a) «'¥tais un simple berger...»

Les exégétes, toujours curieux, s'efforcent d'identifier avec pré-
cision la profession d'Ames. Berger, chevrier, ou bouvier 7 Propriétaire
de son cheptel, et, par suite, provincial aisé et indépendant, simple sa-
larié et dés lors prolétaire de situation modeste, ou surveillant des trou-
peaux du roi de Juda ? Une notice placée en téte du livre d'Amos
nous avertit qu'il appartenait aux ndgedim de la bourgade de Técué.

Ce village, situé & une vingtdgine de kilométres de Jérusalem, sur la route
de Bethléem & la Mer Morte, peut paraitre assez favorable & l'élevage

du petit bétail. Mais le terme ndgedfin, mot rare, incompris et mal lu
par les traducteurs grecs, a fait couler beaucoup d'encre. On le traduit
par wéleveursy ou asurveillants de troupeauxs, gbergersy, gpasteurss,

La Bible emploie le qualificatif de niged 4 propos de Mésa, roi de
Moab (2 R 34). Dans un tel contexte, on pense & un propriétaire-
éleveur de grands troupeaux. Mais Amos laisserait plutdt entendre
(Am 7,15) quil surveillait du petit bétail : brebis, moutons,

chévres. Le berger Amos se livrait aussi & des travaux agricoles : il cul-
tivait les sycomores, arhres apparentés aux figuiers. En quoi consistait
précisément son occupation 7 Incision du fnuil pour hiter la maturité ?
Taille et entretien des vergers 7 Amos intervenait-il comme simple ou-
vrier agricole ou comme régisseur et administrateur de domaine 7 On
ne sait. Bn tout cas, Amazias croyait — ou feignait de croire — qu’Amos
exercait son ministére pour de I'argent : il semblait 1"assimiler aux pro-
phétes de métier qui fréquentaient la cour ou le sanctuaire royal. Ces
gensd, comme ceux contre lesquels vitupérera Michée (Mi 3,5), vi-
vaient de leurs oracles. Amos, lui, tire de I'élevage d’un troupeau et
de la culture des sycomores les ressources nécessaires & sa subsistance.




FREMIERE LECTURE : ANNEE B

b] wlie Seigneir wn'a saisi quand j'etais derrigre le roupeau...s

Rien dans sy famille, sa profession, ses relations, ne prédisposait
Amos- i la mission qu'il remplit aujourd’hui. En particulier, le berger de
Técué me s'était pas affilié & la corporation des fils de prophétes. Cetle
expression n'implique pas I'hérédité proprement dite, mais, selon le génie
sémitipue, Pappartenance a4 un groupe, 4 une catégoric. A Iépogue d'Elie
el d'Elisée (IXe sidcle), les «fils de prophdtes joudrent un grand role en
luttant contre la contagion cananéenne. Ces confréries évoludrent, per-
dirent leur caractére charismatique, leur enthousiasme parfois fanatique.
Ni prophéte, ni fils de prophéte ! Amos est catégorique. En revanche,
un événement extraordinaire a bouleversé son existence. Quelgu'un - Je
Sefgneur - a fait iruption dans sa vie : Le Seignewr m'a saisi quand j'é-
tals derriére le troupean, Cette confidence nous fait penser 4 Jérémie
uséduity par Dieu (Jr 20,7) ou i saint Paul sempoignés par le Christ
(Ph 3,12). L'intervention divine fut soudaine et irrésistible : Le lion a
rugi : qui peut échapper A la peur 7 Le Seigneur Dieu a parlé : Qui
pourrait refuser d'étre son prophéte 7 (Am 3,8) Dieu garde I'initiative
de son choix et, pour I’¢lu, la vocation signific unc séparation, un arra-
chement & son milieu, 'appel & une mission imprévisible.

c)eVa ! tu seras prophéte pour mon peuple lsraéls

Subitement les liens qui rattachaient Amos a son village de Técué,
A son troupeau, i ses sycomores, se sont brisés. Un homme nouveau
entre dans les rangs de ceux qui #s'en vonty pour répondre 4 la voix
de Dieu (Gn 12,1; I R 19,15, Is 6,9; Jr 1.7; Bz 2.3.5; 3,1; Mt 4,18.22;
Mc 1,16-20; 3,13-14, 6,7-13; Le 5,1-11; 6,13; Jn 15,16; 17,6-19). Son
ordre de mission le destine au royaume du Nord, qui, malgré la division
des tribus, reste [ peuple de Dieu, toujours régi par I"Alliance (Am 3,1-2).
Li-bas, en Israél, le Judéen, envoyé par Dieu, né saurait étre traité comme
un intrus, méme dans le soncruaire royal de Béthel. Le prétre Amazias,
en contestant Amos, conteste Dieu lui-méme. Le prophéte, en effet, est
essentiellement un porte-parole : Diew ne fait rien sms révéler son inten-
fion secrete 4 ses serviteurs les prophétes (Am3T.cEl1; 7,1.4.7; &,1).
Dans ses discours, Amos juge dans la lumidre divine les événements et
les hommes, Istaél, Juda et les nations (1, 3—2,16). Et 13 se trouve sa
force, mais aussi parfois son tourment (Am 7,2.5). Car, 4 la différence
des pseudo-prophétes, démagogues, prometteurs de bien-étre et de libé.
ration, Amos, champion de la justice, devra, pour convertir ses auditeurs,
insister sur le péché et, le plus souvent, annoncer des chitiments, Son
message contient plus d'oracles de menaces que de promesses de bonheur 4
Cependant, quelques lueurs trés timides percent parfois les ténébres (3,
12; 5,15; 9,8). Les auditeurs du prophéte peuvent reconnaitre la langue,
le style, Faccent du campagnard de Técué, mais A travers les parofes
d'Amos (Am 1,1), c’est le Seigneur qui parle (Am 1 3).
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NOTES

Cf. W. VOGELS, Ley récits de vocation des prophéres, dans Nouv. Rev. Théal.,
95 (1973) pp. 3-24.

I+ lectinnnaire férial nous Tournit le récit complet de Vincident de Heéthal (13e
semaine, Années puires). Nous avons ulilisé i dessein les autres lectures de cette

13e semaine

. Sur les problémes, nombreux et varics, gui se posent 4 propos du prophetisme,

on pourrs constlier Particle tres copleux de L. RAMLOT, Prophédrisme, dans
Supplédment au Dicrionnaire de la Bible, Parls, 1970-1972, t. VI, cc.811-1222,

. Pour approfondir le message d*Amos, ef. M. DELCOR, Amaos, Lex perits Pro-

phidies, dans La Sainte Bible, t. VIL {ire partie) Paris, 1961: 5. AMSLER.
Amoz. Commengaire de 'Ancien Testament, Meochiitel, 1965 L. MONLOUROL,
Amos dans Supplémenr au Dictionnaire de o Hikde, Paris, 1969, 1. VIII, €c.
TO6-724; C. HAURET, Amos et Osde, Parid, 1970,




LE SEIGNEUR M'A SAISI

I n'y a plus de prophites,
il n'y a plus de saints.

Chacun ne pense qu'a soi,

i son épanouissement personnel,
& son bien-étre,

A Soi,

pendant que le peuple

meurt de faim

COMmME un stroupeau sans hergers

Et pourtant,
tu suscites encore des prophétes,

Mous avons besoin de témoins
fui nous disent leur foi -
nous avons besoin de témoins
qui nous parlent de toi,

Nous avons besoin d'une Eglise
qui nous montre ton amour,
Nous avons besoin de voir,
nous avons besoin de toucher,

Donne-nous des hommes
qui éclairent notre route

P. GROSTEFAN !

LoP. GROSTEFAN, Diey pour locaraire, Parls, 1973, pp.27-28.

A LA LOUANGE DE SA GLOIRE
Ep. 1.3-14

PAR MICHEL COUNE
Bénddictin de Saint-André (Bruges)

Le mystere du Christ dans I'Eglise

La lettre aux Ephésiens, dont la lecture va se poursuivee durant
six dimanches 1, appartient au groupe des lettres de la captivité. Trés
proche par son contenu, comme par sa forme, de 1épftre aux Colos-
siens, on peut supposer qu'elle a é1é écrite assez peu de temps aprés
celleci, probablement pendant la premiére captivité de Paul & Rome
(61-63).

Certaing courants d'idées relevant des débuts de la gnose juive
semblent avoir provoqué cette épitre. Un culte exagéré des apuissancess
et des anges risquant de voiler la position éminente et premiére du
Christ dans |'ceuvre de la création et de la rédemption, |'Apotre avait
I'oecasion de mettre en lumiére, de fagon nouvelle, le primat absolu du
Christ. Cette pensée fondimentale de la lettre aux Colossiens, se con-
dense ici. Le Christ est chef et téte de 1'Eglise une, composée de juifs
el de palens, qui s¢ construit comme son corps, qu'il épouse comme
une fiancée, qu'il emplit de toute la plénitude de sa vie divine, avee
qui et par qui il devient le Seigneur non seulement de Ihumanité mais
de la création tout entidre,

L'¢pitre aux Romains couronnait une premiére étape de la pensée
de Paul. L'épitre aux Ephésiens, appelée 4 bon droit Lertre sur U'Eglise,
Bn marque la phase ultime. Les thémes de la premidre reviennent dans
la seconde sous forme de méditation el de louange, avec une insistance
sur le mystére du Christ dans 1'Eglise 2

Dans les deux premiers versets, aprés mention de 'expéditeur et
des destinataires, Paul souhpite 3 ses correspondants la paix de Dien
"d-‘!-‘ruiuml et nomme le Christ @ la grice et la paix viennent dgalement

e lui.
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La grande benddiction

Paurl commence ex abrupto par un hymne d'action de grice devant
la déeouverté dd plan de Dieu. Cette louange podétigue, qui rappelle le
prjogue de Jean, exprime I'ime juive et la passion personnelle de 1'Apd-
re~Panlrous situe d'emblée dans la perspective qu'il estime essentielle :
celle des rapports entre Dieu et les hommes. Motif central de sa lovange :
le Christ qui incarne les dons de I'Esprit, de ['étre méme de Dieu. En
lui, cenire de I'histoire, se trouve la totalité de la bénédiction pour lu
totalité des hommes ; prononcée sur Abraham, cette bénédiction passe
maintenant sur tous. Et Paul va développer cette pensée © aDieu nous
bénit dans le temps, parce qu'il nous a connus avant le tempss

Prisonnier, Paul ne semble pas avoir de raizons d'entonner un chant
de louange. «De toute évidence, note le P. Zerwick, il suffit qu'il ait 'oc-
casion d'écrire une lettre & une communauté lointaine, I lui suffit de
penser A la fol commune, pour faire déborder son dme de reconnais-
sance et de joie rayonnanics 3

Il ne s'agit pas d'une action de grices de type habituel (comme
celle des vv.15-16), mais d'une grande hénédiction liturgique, dont on
trouve des exemples dans I'Ancien et le Nouveau Testament 4. Loisy
gualifie & tort cette longue phrase en 12 versets de wsomptueux galima-
tiasw. Ai contraire, Jue dans le texte gree, elle frappe par la plénitude
de son verbe, sa majesté liturgique, son rythme, perceptible du commen-
cement @ la fin, Il s'agit en Fait de poésic propre @ 1'Asie mineure, et
au rythme plus libre que celui de la poésie grecque classique 3

Les exégétes sont partagés quant @ ln structure de cette bénédic-
tion &, Toutefois, il suffit de se tenir aux dléments essenticls pour gu'en
apparaisse 'ossature | le schéma trinitaire (vv. 3 et 13), le. quadruple

développement introduit par la relative aen quis (¢'est-d-dire dans le Christ:

w. 4.7.11 et 13) et la triple répétition de la clavsule doxologique
la louange de sa gloires (vv. 6.12 et 14, la clavsole finale de la deuxiéme
strophe étant identique 4 celle qui cloture 'hymne de Col. 1,15-20 : wee
qui est duns les cieux et sur la terren). La bénédicuon se lit @ peu prés
mns .
.5 N est benk, be New e Pére de notre Seigneur Jeésus Christ
gui nous o henis dans e Christ

w4 en qul nous avons é48 cHolais
W g lounnge de s glolre

v.7 en qul pous Evens elé fachetes

w.l1 en gui nous avons et€ mis & part
a ln lounnge de sa gloire

v.13 en qui vous aussi pvez requ le sceau de |'Esprir-Saine
o la louange de sa gloire

A LA LOQUANGE DE 54 GLOMRE

La proclamation

Le v.3 - traduit ici littéralement - contient en une seule proposi-

tion, le long développement de toute la phrase ;
N ey bémi, Ie Diew et Pere de notre Seigneur Jesus Christ,
Qqui Bous 0 bérily
en fouie bénddiction de |"Espril
danyg les cleux
dany 1e Christ....

s la premiére phrase de 'hymne initial, apparait 1"accord tri-
nitaire du Pére, du Fils et de 'Esprii-Suaint, exprimé plus clairement
encore én 2,18 el en 2,22, L Apotre rappelle volontiers la structure
trinitaire de la réalité chrétienne dans laquelle nous vivons et & lo-
quelle: nous sommes appelés & communier dans la foi, I'espérance et
"amour.

Le v.3 marque aussi le mouvement de la priére, avec la belle et
pulssante inversion . «ll est béni... Celui qui nous a béniss. L'objet de
la hémédiction est celuidd méme qui la fonde et Pinspire. Digu, source
de toute bénédiction, en est aussi la fin, puisque toute grice remonte
en action de grice, et la bénédiction de I"Esprit ne signifie d'autre réa-
lité que la grice du salut.

Aprés la formule trinitaire et la triple répétition du mot bénir,

il faut aussi remarquer la triple préposition «ems» qui termine la pro.
clamation et allie 'omni-présence du Christ aux bénddictions de I"Es-
prit-Saint ¢t aux espaces célestes. Paul derit que nous avons été bénis
edans les cieux, dans le Christs, et non pas qdans le Christ, & partir
des cieuxs. D'emblée il nous éléve au plan céleste sur lequel va se
maintenir toute |'épitre, comme en témoignent les vv. 2,5-6 : sDieu
nous a fait revivre avec le Chrise Jésuss (cf. aussi 1.20: 3.10 et 6.12).
La locution adans le Christy | capitale pour I'intelligence de la compo-
sition et du contenu de toute la bénédiction, apparaftra dix fois; les
dix versets centraux (vv. 4-13) détaillent I'ocuvre du Christ. Nous pou-
vons donc parler d'une hymne christique (comme en Ph 2,6-11 et Jn
1.1-18). Le Christ se trouve ainsi présenté comme le liew géométrique
des grices divines.

La prédestination (vy. 4-6)

Plus quailleurs dans le N.T., cette hénédiction met ["accent sur
notre prédestination. Paul nous apprend & remonter "histoire & partir
du Christ. Dés 'origine, ¢'est lui que Dieu visait, 'Homme-Diey, I'Hom-
me-nouveau, celui qui représente beaucoup plus quun modéle @ Mlmage
de Dieu. 1l a donc pouvoir de créer, il participe en pleine communion
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B ln puissance @éptrice de Diew pour transformer les hommes et organiser
le monde. Ainsi, Ihomme est un ¢étre choisi pours la communion la
plus-hiapte, Deux//fois encore, dans ga lettre, Paul reviendra sur le sujer
(¢f 2,10 et 3,11). Et Pierre y fera allusion dans un passage similaire
{1F-1.18-20)

'kSyuts ot sans reproche devant luiy : née d'une image bibligue,
cette expression indique le pouvoir mystérieux de Dieu et le fait qu'il
nous agrée comme jadis les sacrifices d’animaux sans tare. Elle s'inspire
de 'exemple du Christ, Agnean de Dieu sans tache ni souillure, et signi.
fie I'état dans lequel, par participation, nous nous présenterons devant
Dieu au jour du Jugement. Saint Paul avait ce théme & esprit dés ses
deux lettres aux Thessaloniciens.

Comme eén | Co 1,27-29, I"ApOtre insiste aussi sur la gratuité de
'élection : Dieu nous a prédestinés dans son amour & devenir des en.
fants d'adoption, il nous a gratifiés dans le Bien-Aimé selon son vouloir
bienveillant. «Suilvant la magnificence de sa grices, ajoutera Paul au v.7
Et cela, spour que soit chantée la merveille du don gratuity (traduction
du lectionnaire), wafin que Ia louange, et Ta gloire en soient données i
sa grices (traduction de Le Maistre de Sacy). A nul autre endroit du
N.T. on n'affirme aussi netterment, mi surtout troos fois dans le méme
contexte (vv.6, 12 et 14), que Dieu agit en vue de sa gloire. Dien mani-
feste sa gloire par la magnificence de sa grice & ses créatures qui, douées
d'un esprit, y répondent avee reconnaissance, par une louange émanant
de Jeur coeur et une vie authentique qui ne démente pas cette action de
prices,

La rédemption (ve,7-10/)

L'idée de rédemption, fréquente dans I'A T, en particulier dans le
Deutéro-lsaie (ch 40-44), s¢ rencontre moins souvent dans le N.T. Elle
¥ sert néanmoinsg 2 indiguer le sens de la mort de Jésus (ef Me 1045;
| Co'6,20; 7,23, etc...), et d’autre part, & désigner la délivrance inter-
venue pour les croyants. Pour Paul elle recouvre ce que les crovants
possédent déih dans le Christ (1 Co 1,30; Rm 3.24; Col 1,14, et ici,
au v.7), ou exprime quelque chose qu'ils attendent encore (Rm 8,23,
Ep. 1.14; 4.30). Les effets de la rédemption sont en cours vers leur
pleine manifestation

Dien ne nous a pas seulement remis nos péchés; il nous a révélé
le mystére de la récapitulution dans le Christ. Clest |d un effer de la
grice gqui montre sa surabondance. Le mot mysére résume la doctrine
de I'dépftre. Depuis les prémiers sidcles avant le Christ, il signifiait la con-
naigsance 4 laquelle seuls parviennent un petit nombre d'initiés; Paul en
précise le sens et renvoie 4 une réalité concréte : la personne méme du

A LA LOUANGE DE 54 GLOIRE 4]

Christ ressuscité, vivant, présent. L'histoire n'est pas vide, elle tend vers
52 plénitude : tout unifier sous 'autorité de 'amour du Chrst, Et I'E-
glise représente le lieu ol ce dessein est connu et reconnu, L'Apbtre
parle successivement du mystére de Dien (1.9 et 3.9), du mystére du
Christ (3,4-5), du Christ et de I'Eglise (532) et du mystére de I'Evangile
(6,19). Resté secret aux siéeles passés, le dessein sabvifique de Dieu est
maintenant révélé dans 1'"éwénement de la mort et de la glorification
céleste du Christ; apGtres et prophétes en sont les premiers hérauts.

Etymologiquement, le verbe récapituler signifie résumer, mais
Paul l'emploie dans le sens de : donner comme chef. Dieu donne le
Christ comme chef & toutes choses : on retrouve le théme de 'hymne
aux Colossiens, de 'oecuménisme ou, si 'on veut, du totalitarisme de
la prédestination 7

La totalité (vv. 11-14)

Le salut est pour tous. Paul traduit cette totalité en reprenant
les deux catégories qui composent le monde : les Juifs, peuple de la
Promesse, et les autres, les Gentils. C'est dans le Christ que le peuple
juifl trouve |'accomplissement de son histoire passée, de ce long chemi-
nement de Dieu avec lui. Les autres ont regu la Parole de wérité, la
Bonne Nouvelle, qui non seulement annonce le salut, mais le réalise
(Rm 1,16). Revétus de la marque de I'Esprit, celle de la véritable al-
liance, les voict done libérés pour une nouvelle reconnaissance de Diet.

Les deux derniéres strophes (11-12 et 13-14), a la fois paralléles
et indissociables, comparent la réalisation du plan du salut en faveur
des Juifs (Mous) et des paiens (Vous). Les Juils ont recu d'avance un
sort privilegié, une part de 'héritage, tandis que les paiens ont regu
du Christ le sceau de |"Esprit-Saint qui les met & part en vue de la
rédemption (cf. Ep 2,1-22). Le émon du v.14 est trés important; en fin
de compte, tous les croyants, issus du judaisme ou du paganisme, ont
part au méme héritage. Celle notion d’héritage, déja présente dans les
épitres aux Galates et aux Romains, établit une inclusion autour des
deux, voire des trois derniéres strophes de la bénédiction.

Le Christ toujours plus grand

Cette page d'Ecriture nous rappelle le coeur du message évangé-
ligue : notre salut consiste en une intervention historigue de Dieu qui,
4 la fin des temps, a envoyé sur terre son fils, Jésus Christ, pour sau-
ver les hommes du péché et leur donner la connaissance du plan de
Dieu en vue du renouvellement du monde; et la nouveauté du monde
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se réalise dans fa\reconnaissance par tous les hommes de la seigneurie du
Christ.-Bans ce biit, nous sommes devenus dex fils adoptifs de Dieu par
Ia foi et par & biptéme. Le couronnement final de la geste diving abou-

tira finalement & nous rassembler tous auprés de son Fils, wdans les cieuxs :

yoild Ihédpage” de tous les croyanis.

s ¢tonnerait & bon droit, sl un mandement épiscopal ou une
encyclique modeme, au lieu de citer I'Feriture, ne se référait qu'a une
hymne ecclésiastique récente. Au temps ol écrit I'Apdtre, il n'y avail
pas encore d'évangile canonique ni d'édition du NT. Paul ne pouvait
disposer que de schémas de catéchése liturgique. Aussi, dans le cadre
d'une majestuense nédiction, a-til coulé guelques thémes qui lui étaient
chers et qui affleurént au niveau méme de son expérience apostolique 8.
la révélation pléniére du Mystére, la prédestination et l'oecuménisme dans
le Christ

NOTES

. du 15e au 2le dimanche de 'nnnée B. Cfr en outre Ep 1,3-6, 15-1L8 au 2¢ dim,
upres Mo#l; 1,17-23 & I"Ascension; 3,2-6 & VEpiphanie; el 5 814 au 4 dim. du
curEme (pnnee A,
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Au cas d'une leciure abrégée de la bénédiction (o lecture breve), on peut estimer
que rien du conteny exgenticl n'est omis, (oul en regraflont gue |"hymne soli tron-

quée de s fin qui explicite 1/ 1a complexite religieuse ¢t culturelle de la récapitu
laibon en Jésus, ot 2/ le réile de I"Esprii -Snini

En eels ceite leciure s"harmonise pnrfu.'llrmtr}l svec la premiére, qui évogue la mis
sion du prophite Amas, et 13 péricope evangeligue, ou il eat question de celle des
Douze
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Mc 6,7-13

PAR JEAN DELORME

Professenr & lo Faculté de Théologic de Lvon

Le récit de |a mission des Douge revét une importance exception-
nelle pour I'Eglise de tous les temps : loin de le considérer comme un
simple fait divers, elle sy reporte sans cesse afin d'y discerner la vo-
lonté de Jésus & son égard

Dés le livret de Mare, la rédaction et la mise en place du récit
trahissent un point de vue et un intérét qu'il faut tenter de préciser
En examinant le texte et le contexte densemble qui Péclaire

Le texte

Le récit relate la convocation des Douze par Jésus, leur envoi
deux par deux, le don d’un pouvoir sur les esprits mauvais (v.7). Les
consignes de Jésus, uxées sur deux thémes : dépouillement des envoyés
et conduite & tenir sur les lieux, occupent la majeure partie du texte
(vv.8-11). Enfin, la conclusion signale rapidement quelques aspects de
la mission telle qu'elle fut exécutée : exhortation & la conversion, exor-
cismes, onctions et guérisons de malades (vv. 12-13).

L'auteur intervient toul particulidérement & propos des paroles de
Jésus, Il utilise successivement trois manidres de les rapporter : le style
indirect, le style direct, la citation explicite. La comparaison de ce
passage avec les consignes de mission telles que les donnent Matthieu
et Luc, renforce encore cette remargue (of. Mt 10,5-14; Lo 9.1-6;
10,4-12) 1. Marc condense une tradition plus ample qu'il utilise avec
une certaine liberté.

Au début et & la fin de la péricope, la narrateur s'efface devant
les faits, On 'y reconnait toutefois & une formule plusieurs fois répé-
tées dans son livre : Jésus wappelley ou «fait veniry ceux auxquels il
destine une déclaration importante (3,23; 7,14; 8134; 10,42; 1243)
ou ceux qui font l"objet d'une décision exceptionnelle de sa part, comme
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iciowdors de Piqstituliun dex Douze (3,13) 2,

Le e évangile présente cet épisode comme un fait nouveau («ll
commenga 4 les/envoyer..x), de grande portée, dont Jésus prend 1'ini-
tiative et pssumg pleinement la responsahilité.

Le contexte

Toutefois, Uintérét que porte Marc & 'envoi en mission s'affirme
davantage encore quand on examine la place qu'occupe ce récit dans
son évangile,

La mission des Douze, annoncée en 3,14 comme 'un des buts de
leur choix et de leur institution, se trouve déja présente, au début du
livre, dans la promesse qui appuie "appel de Simon et André : «Je vous
ferai devenir pécheus d'hommess (1,17). Dans "évangile de Mare, I'image
dela péche suggére un rassemblement qui s'opédre par la prédication de
ut'l".v:mgﬂu de Dieuw, par I'annonce de la Bonne Nouvelle du Régne de
Dieuw qui entre en action et g'inaugure parmi les hommes (1,14-15). Clest
pour cela que Jésus a été envoye (1,38); & son ocuvre, il associe les
Douze comme ses collaborateurs. [Vés ses premiers mots, Marc précise
I'angle de vue de son livre : il s"agit de remonter au acommencement
de PPRvangile de Jésus, Christ, Fils de Dicuy, Evangile qui fonde et défi-
nit la foi chrétienne (1,1).

Alnsi 'appel, 'institution et "envoi de compagnons mettent én valeur
la continuité de 'oeuvre de Jésus : I'Bvangile sera transmis et pourra &tre
proclamé dans le monde entier, & toutes les nations (13,10, 14.9), jus-
qu'd la venue du Fils de 'homme pour |"établissement définitif du Régne
de Diew (13,10 et 26-27). Les trois scénes de I'appel de quatre parmi
les Douze, puis de institution et de la mission des Douze jalonnent la
premicre moitié du livee, précédées réguli¢rement d'une courte évocation,
en termes généraux, de l'activité de Jésus lui-méme dans la Galilée (1,
14-15), en faveur d'unc fouls immense venue de toutes parts (3,7-12),
ou & travers les villages d'une région (6,6b), On ne peut mieux situer
la mission des Douze dans le développement d'uné action de Dieu qui,
se réalisant par Jésus, est appelée & se powrsuivie dans le monde jusqu'a
son lerme.

Aspects majeurs de la mission des Douze au regard de Mc

a. Les capdiress de Jésus

A leur retour de mission, les Douze porteront le nom d'sapdtress
(6,30). Ce titre appartient & la langue chrétienne daprés Piques. Peut-
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étre le milieu culturel ol vivait Marc ne le réservait-il pas aux Douze 3;
en tout cas, il désigne ces derniers comme les envoyés de Jésus. Et ceux-
el accomplissent les mémes tiches que lui. Comme Jésus, ils «procla-
ments (3,14; 6,127 Jésus : 1,15.38), sous-entendez : |'Evangile de Iap-
proche du  Reégne, qui motive 'urgence de la conversion (1,15; 6,12).
Comme Jésus, ils wenseignents (6,30; Jésus : 1,21; 4,1-2;.6,2.6). Comme
lui, ils chassent les démons et guérissent les malades (comparer 1,39 et
3,14-15 avec 6,12-13).

Une différence essentielle subsiste toutefois. Pour Jésus seul, on
dit qu'h la stupéfaction de ses auditeurs, «ils les enseignait en homme
qui a autorité et non comme les scribesw (1,22). Et ¢’est Jui, I'homme
plus «forty que Satan et capable de démanteler son royaume (3,24-27;
cf. 1,7). Les Douze proclament et enseignent par délégation de sa part
et regoivent de lui le pouveoir contre Satan et les maladies. Le fait gu'ils
guérissent par onction d'hutle {conformément & un usage connu de cer-
taines églises judéo-chrétiennes, ef. Jo 5,14) peut signalier aux lecteurs
de Me que les apOtres aglssent par la puissance d'un autre, Jésus.

b. Les tyvpes de missionnaires chrétiens

Selon Me qui énumére leurs noms (3,16-19), les Douze appartien-
nent manifestement au passé, Mais 'intérét dont ils font Pobjet dépasse
le plan historique. Leur figure concrétise un aspect toujours actuel de
l'osuivre et de D'enseignement de Iésus. En témoigne la manidre de rap-
porter les instructions données aux envoyés.

On ne peut y voir le simple reflet de la pratique missionnaire des
églises d'aprés Péques. 1l ne semble pas que les envoyés de celles-ci
soient partis - du moins en missions lointaines - sans provisions et mu-
nis seulement d'un bdton et d'une paire de sandales. De telles conzignes
paraissent archaiques et avoir convenu & des toumdes missionnaires li-
mitées, en pays connu, comme la Galilée. Mais les églises chrétiennes
comnaissaient 'usage d'envoyer des délégués ou des missionnaires deux
par deux (Ac 8,14; 13.2; 1536-40; | Co 9, 6). Les envoyés devaient
compler sur Ihospitalité des habitants. La recommandation de demeurer
dans la premiére malson qui s'ouvre aux missionnaires a pu étre utili-
ste contre la tentation de chercher mieux ou de se faire entretenir
(cf. Didache 11,4-5). En tout cas, on pouvait déchiffrer facilement dans
les paroles de Jésus le portrait stylisé d’hommes envoyés ou partis pour
diffuser la Bonne Nouvelle, ici accueillis dans quelque maison qui deve-
nuit le centre’ de réunion de ['éplise naissante, 12 mal recus et obligés
d'aller ailleurs 4. Ce type de prédicateurs itinérants, qu'on appelait
wapitresy, se trouve souvent attesté dans les éerits du christianisme
primitif” s
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Deux trafts) émergent de ce portrait du missionngire Lracé par les
consignes de Jésus selon Me. Alors que Matthien envisage également ot
successivément 'accueil et le refus daccueil (10,11-14), Mare sccorde
plus de détails gu refus. L'épisode qui précéde éclaire ce trait : Jésus a
tengontré Pinefédulité dans sa patrie, Nazareth, et dans sa parenté. Par
la-suité,-om reliera au destin tragique du Fils de homme rejeté par les
chefs de som peuple (8,31), la nécessité, pour qui veut le suivre, de ris-
quer sa vie pour témoigner en sa faveur (8.34.38). Jésus engape ses en-
voyés sur sa propre vole : ils y feront 'expérience de l'opposition (com-
parer Jn 15.20).

Dautre part, %l leur recommande la 1égéreté du voyageur sans ba.
gages, ce trait s'accorde aussi au renoncement qui peut étre exigé de tout
croyant @ cause de Jésus et de I'Evangile (10,29.30). 1l ne s’agit pas scu-
lement de transmetire son message et d'agir avec sa puissance : I'envoyé
porte les traits distinetifs du disciple prét & suivre Jésus dans le dépouil-
lement total de zes bhiens, de ses liens de famille et de sa propre vie. La
charge de porter PEvangile et d'y rester fidéle se vit dans des conditions
difficiles, et demande de laisser toute charge inutile, car le temps se fait
court. La mention, propre & Mc, du biton et des sandales (que Mt et Lc
interdisent) peut étre une adaptation des paroles de Jésus aux conditions
de la mission hors de Palestine. Elle peut aussi faire allusion & la tenue
des Hébreux, préts i partir d’Egypte pour I'exode vers la terre promise
(Ex 12,11). En tout cas, elle exprime la mobilité ¢t la disponibilité re-
quises des ouvriers de |'Evangile. L'oeuvre de Dieu commande et n'attend
s

e, La charge de 'Evangile

Par les deux traits relevés ci-dessus, dépouillement et adaptation
aux conditions difficiles de la mission, le portrait des apdires rejoint
celui de aquiconques veut suivee Jésus et peut étre amené & tout sacri-
fier & I'Evangile. Marc décrit ainsi la ligne de conduite du chrétien. De
la sorte, tout lecteur du livre peut s'appliquer, par quelque biais, ce qui
est dit aux Douze ou des Douze.

Nous avons pris I'habitude de considérer ceux<ci comme les pre-
miers d'une série d’hommes qui, devenus leurs successeurs, ont assuré
la transmission de la mission et du «pouvoirs que Jésus leur avait don-
nes. Au temps de Mc, le probléme de la continuité de I'oeuvre de Jésus
ne se posait pas en ces termes, Nulle part, le livre ne trahit quelque
souci apologétique de fonder les prérogatives de continuateurs des Douze
ou des apotres. Cette préoccupation apparaitra plus tard. En Marc, I"au-
thenticité chrétienne se reconnait 4 la fidélité & I'Bvangile et au fait de
sufvre Jésus. Et le rappel de cette exigence s'adresse 4 I'ensemble de la
communauteé,
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La mission donnée aux Onze par le Ressuscité : aAllez dans le
monde entier et proclamez I'Bvangile & toute la créationns, ne se lit que
dang la finale canonique du livre, qui n'est pas de la plume de Marc
(16, 14-15). Son texte se termine brusquement sur "annonce d’un ren-
dez-vous en Galilée ol le Ressuscité doit précéder Pierre et les disciples
(16,7; cf 14,28). Pour Marc, la Galilée représente la région ouverte sur
des terres paiennes : la, Jésus a appris & ses disciples & dépasser les
limites du judafime et les o prépards 2 |"évangélisation de toutes les
nations 6. Mais quand Jésus annonce explicitement cette évangélisation,
Pexpression wproclamer 'Bvangiler se trouve au passif et le texte ne
précise pas qui doit (13,10) ou devra (14,9) accomplir cette action.
L'envoi des Douze en Galilée préfigure la mission sans frontiére d’aprés
Paques.. Mais le devoir de Faccomplir (13,10: il faute) est rappelé 4
lous les lecteurs de Mc 7. De la sorte, méme si des hommes portent
des responsahbilités spéciales 4 cet égard, personne dans 1'Eglise ne peut
s¢ décharger sur d'autres de la charge de publier la Bonne Nouvelle.
D'aprés 13,9-10 d'uilleurs, cette proclamation se fait, entre autres, par
le témoignage rendu devant les tribunaux en cas de persécution. 11 est
clair que cette éventualité conceme tous les croyants investis ou non
d’un ministére particulier dans 1'Eglise.

De ce point de vue, la mission galiléenne des Douze sipnifie I'en-
racinement dans la vie ¢t la volonté humaine de Jésus, de la charge
devenue celle de 'Eglise : rendre témoignage au Christ, & ses paroles,

4 I'Evangile. Selon Mc, les Douze sont les garants de cette volonté.
Jésus les a institués & cette fin. Puis il leur a fait comprendre que 1'E-
vangile était destiné & tous les hommes. Ils sont devenus les types des
missionnaires grice auxquels Mannonce de 'Bvangile s'est poursuivie
aprés Piques. Cette publication caractérise le temps de I'Eglise (cf. 4,
21-22), qui, dans la mission des Douze en Galilée, reconnaft la volonté
clairement signifiée de Jésus & son égard. Riche de Ihéritage des Douze,
cest-idire de la tradition des actes et des paroles de Jésus, elle doit

en vivie el en émoigner partout dans le monde entier, jusqu’a son
retour,

d, L'Bvangile et ln puissance de Jésus

Pour I'accomplissement de leur mission, les Douze regoivent de
Jésus wautorité sur les esprits impurss, et leur parole s’accompagne
d'exorcismes et de guérisons (6,7. 12-13). 1l ne s'agit pas simplement
de parler ou d'enseigner, mais aussi de «faires, comme il est précisé
en 6,30. Le régne de Dieu ne vient pas en paroles seulement: des
asipnesy en sont donnés. Ce fait se trouve souvent attesté par saint Paul,
qui y voit la marque irrécusable de sa qualité d'«apotres du Christ 8
De méme, les évangiles articulent constamment Pune a Fautre la pré-
dication et I'sction de Jésus. En Mc, cette action de Jésus se déroule
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en un-combal victorieux contre wles esprits impursy ; impurs, parce qu'ils
manifestent parml les hommes une force gui s'oppose 4 la sainteté de
Digu-et de son peuple. On ne distinguait pas alors entre maladie et in-
fluenee démonjaque ¥, Le N.T. ne parle des démons qu'd l'occasion des
effels néfmstes qu'on leur attribue, principalement dans le domaine de la
santé-huamaine. Et ¢'est dans les guérisons qu'on reconnait le plus fré-
quemment les signes du Régne de Dieu qui vient pour restaurer 'homme
et le monde dans PMharmonie voulue par le Créateur, Aussl le premier acte
public de Jésus que mentionne Me consiste-t4] & la fois & enseigner avec
dautorités et & chasser un «esprit  Impurw (1,22.27). De maniére sem-
blable, avec le message qu’il leur confie, Jésus donne & ses envoyés pou-
voir sur les esprits impurs (3 ,14-15; 6,7),

De méme qu'en leur mission |'Eglise reconnait sa responsabilité de
publier 1"Evangile 3 tous, de méme, selon Mc, le pouvair donné aux Douze
ne leur est pas réservé comme un monopole. Plus loin, les disciples se
montreront incapables de chasser un esprit impur et Jésus rappellera quil
v faut la foi et la pridre (9,18-19.22.23.28.29; voir aussi 11,22-24). Et
'éplsode de I'exorciste qui chasse les démons au nom de Jésus sans fuire
partie des disciples montre bien que la puissance de Jésus ne se limite
pas & leur groupe (9,38-39) 10 Dans ale pouvoirs donné aux Douze, I'E-
glise tout entidre est invitée A reconnaftre la virulénce de I"Evangile qu'elle
doit porter aux hommes, La pujssance méme de Jésus est remise & su
foi et & sa priere, pour signifier en des réussites trés précises la re-création
de 'homme inaugurée dans le Christ ressuscité.

Cette certitude s'exprime en Me d'une fagon qui peut nous paraitre
mythique. A propos de Satan et des miracles, nous avons & dépasser les
images d'une époque pré-scientifique. Mais la science ne remplacera pas
I'Evangile et ne pourra traduire dans le langage qu'elle construit le type
d’existence qu'il propose et rend possible & I'nomme renouvelé dans la
foi. Le réalisme de Mc nous rappelle qu'il ne s™agit pas d'un simple re-
nouvellement «spirituely au sens moderne du mot. I faut au meins dire
avee Péguy que le aspirituel est aussi chamels, en nous souvenant que
I'Esprit se signale dans la Bible au plus concret de la vie des hommes,

Il ne suffit pas d’encourager ou de regretter la fringale du miraculeux

qui se satisfait en marge d'une prédication ou d'une réflexion doctrinale
sérieuses mais désincarnées. Il ne suffit pas, non plus, de compter, pour
la libération de I'homme, sur le sens de Phistoire ou quelque force im.
manente de développement. La foi, comme expérience d'un nouveau type
de relations entre hommes et avec Dieu, a des répercussions sur 1'équi-
libre humain individuel et social. Bt la santé des personnes et des groupes
peut toujours Etre le terrain de signes de I'Evangile et d'un test de notre
foi.
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Conclusion

Le récit de la mission des Douze en Galilée remplit, dans Mc,
une fonction qui déborde son intéréi historique. 1l marque un jalon
important, significatif, aux origines! et dans le développement d'une
ceuvre qui se poursuit dans I'Eglise et le monde. En le lisant, I'Eglise
est invitée & reconnaftre sa vocation. Celle-ci comporte une mission
qui lui interdit de se constituer en société fermee sur elle-méme ou
sur quelque type de culture sociologique que ce soit. Dans le récit de
Me, 'envoi des Douze ne s'accompagne d’aucune précision géographique
qui le limite dans 'espace (comparer avec Mt 10,5-6 et Le 9.6, 10,1).
Et il est sulvi d'un ditficile apprentissage des disciples au cours duguel
Iésus multiplie les signes et les avertissements contre le repliement &
lintérieur du judaisme (7-8,13). Ce n'est pas un hasard s rien ne rap-
pelle plus en Me le symbolisme primitif des Douzé, dont le nombre
signifiait le rassemblement des doure tribus d'lsraél aux temps messia-
niques(cf. Mt 19,28; Lc¢ 2230). Aux yeux de I'Eglise, ils sont les garants
de la charge qui lui échoit de présenter I'Evangile & tous les hommes.

Parce que cette mission continue celle de Jésus qui.se déploie en
elle, les missionnaires portent les traits caractéristiques du disciple tel
que Jésus le veut : libre de toute attache, léger de tout bagage, dispo-
nible et prét 4 suivre Jésus dans la contradiction jusqu’au sacrifice de
50i. Les portraits de 'apétre et du disciple se ressemblent. Et le livre
n'a pas souci de distinguer, parmi les disciples, des professionnels de
la mission, ni durant la vie de Jésus, ni dans 'avenir de 1'Eglise an-
nencé (en 13,10 et 14,9 par exemple). I en résulte que Marc donne
4 la mission des Douze la plus large portée : sans s'opposer au fait
qu'un ministdre pulsse y trouver son fondement, ce réclt peut rappeler
4 tout chrétien qu'il appartient & une Eglise envoyde aux autres et
qu'il est constitué témoin de Jésus devant les hommes.

Enfin, la puissance de Jésus ne saurait s'évanouir, ni 'Evangile
s¢ ramener A quelque discours humain livré aux seules ressources de
la thétorique ou des sciences humaines. Dire et faire vont enzemble
et nous ne ferons I"économie ni de la foi, ni-de la prigre.
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NOTES

. Dn pdmiel asser géneralement que Le 9.0-6 glinspire de Me, et 10,4-12 d’une
aulre source, que Mt utilise en plus de Mc en 10,5-14. Selon cette suire source,
Jésun envole des cdiscipless; Me porte on interit porticulier aux Douze gui sem
hlent, chex lui, & partir de leur retour de mission, sYdentifier en fait aux «adis
cipless (voir #,7.12.30.35). Cf. mon &tude suc 'Svangile sefon Mare, dans Le
minderdre er les minisidres refon e Nowvean Textamernt, (Purole de Dheu), Pares,
1974,

Remorguir nussi que NMexécution de In mission en 6,12-13 est rapporite en des
termes conformes 8 3,14-15 plutol qu'h 6.7

On salt que «les apdiress forment un groupe distingué des Douze dans la tradi-
tion archafgue de 1 Co 15,57 ot dans Pusage de Paul. LYidentification des Dowze
ol des apatres st un phél:nm;.'uc postérieur, ef. dans "ouvrage cite note 1. le

chapitre Diversied er unind des minfsrérey d'aprés e Nowvean Testament, pp. 2BB-291,

OCF, Ac 9,43 1048; 13,80-51; 16,14-15.40; 17.5: 3 In 5-8).

. Of. Ac 14.4.14; Rm 16.7 :'on couple; 1 Co 9.5; 2 Co 8.23; P 2,25; 1. Ap
2.2: Didache 11,3

Cf, 1M, VAN CANGH, La Gallide durix I'Byangile de More, dany Revie Bibligue
79, 1972, p.59:76: 3. DELDRME, Lechure de 1'Evangile selon Saint Mare, Cahiers
Evangile 1-2 (1971}, pp. 14-15 1 G6-69.

. O devoir est exprime dans up eniretien adresse a guatre diseiples, mais desting
& stouss (13,3.37)

B, Of. ) Th 1,5; 1 Co 2,1-5:2 Co 3,1-3; 12,12; Ga 3,2-5; Bm 15,18-19.
g9, MECEAS-1T; Me 1,245 3,00-0059,07; Lo 439,405 11.04; 13111067 Ac 5.16; B.7

1007 mon efude sur ce texie dans Assembldey du Sejgnenur, N9 57 (1971) pp.56-58.

Année C

Premiére lecture : Dt 30, 10-14
Deuxiéme lecture : Col 1, 15-20
Evangile : L¢ 10, 25-37

La lpi de Diex ne peut se ramener & une sorte de code
inscrit sur des tablettes ou un livre, et auquel il suffirait de
conformer son attitude extérieure, dans la perspective d'un
légalisme méme trés strict. Elle ne se comprend que dans le
contexre dune alliance conclue entre partenatres qui s'enga-
gent persannellement, au plus profond d'eux-mémes. Il n'y a
done qu une maniére de la mettre authentiquement en pratigue :
en faire un principe de vie inscrit dans le coeur (premiére lec-
ture).

Ainsi Jésus n'a-t-il pas abrogé mais accompli cette loi, la
débarrassant de tous les commentaires qui en obscurcissaient
lesprit, Toutefois, il ne suffit pas de connaitre cette régle de
vie D il faur la mettre en pratigue en inventant, au besoin, la ma-
niére de l'appliquer. Ainsi le Samaritain de la parabole. Un hom-
me est la, dans la détresse, Il suffit, C'est son prochain. Et du
coup, non seilement il se monire un fidéle observateur de la
loi, mais en outre il se conduit comme le Christ, le ¢bon Sama-
ritainy par excellence (évangile).

Car, en définitive, le salut ne vient pas d ‘une loi, mais du
Christ créateur et rédempteur, Téte, premicr-né d'entre les morts
(¢épitre).




UNE LOL, PRINCIPE DE VIE

Dt 30, 10-14

PAR FRANCIS DUMORTIER

De caractéres tardil et composite, ce ch, 30 s présente comme un
appendice au Deutéronome : aussi I'a-t-on peu commenté, Et pourtant
les vy, 11 & 14 comptent parmi les plus importantsde 'AT., ».:ar_lls nous
montrent qu'on y considéra la loi comme un principe de vie ntéricur
i 'homme.

Avant d'en poursuivre I'étude détaillée, et pour mieux saisir la pen-
sée de |'auteur et P'épogque de composition, Il nous faut situer ce texte
dans le ch. 30.

Le chapitre 30, une composition hétéroclite

Le ch. 30 n'est certainement pas dit & un seul auteur. Les w._l:i
& 20 qui font écho aux liturgies d’Alliance oi le pr.:tllpl{! Etait nppe!e i
choisir entre les deux yoies.(vie ou mort), sont cerlainément anciens et
cloturaient soit la liturgie évoquée au ch. 29, soit les bénédictions et
malédictions du ch. 28 1, g

Les wv. 1 & 10, quant & cux, sont postérieurs dux autres parties
du Deutéronome. En effet, leur auteur se situe 4 1'époque ol bénédic-
tions et malédictions sont accomplies, cest-a-dire durant 'exil. Comme
les prophétes de certe époque, il espére le retour (vv. .}-5.}. Disciple de
ses devanciers, il utilise le matériau qu'ils lui avaient laissé : il reprend
les malédictions qu’ils proféraient? et en annonce la disparition, Mais,
convaincy de l'incapacité du peuple & revenir vers Yahvé, il proclame
que Dieu lui-méme va circoncire les coeurs (v.6). Il s'inspire peut-Etre
de Dt 10,16 ot le peuple étail encouragé 3 dcirconcires son coeur.
Toutefois, il a également intériorisé le message caractéristique de Jé-
rémie et d'Ezéchiel annoncant la nouvelle Alliance (Jr 31, 31-36; 32, 37-
#1; Bz 36~37). Une idée fondamentale traverse tous ces textes : Dieu
va intervenir pour transformer 1étre méme de 'homme; en cela consiste
la nouvelle Alliance; alors 'homme agira selon la loi de Yahvé; il demeu-
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rera fidéle et sera béni. Les wv. | & 10 s'avérent donc bien postérieurs
aux vv. 15 a 20, et datent certainement de 1'exil ou du retour.

Les wv. |1 & 14 se situent beaucoup plus difficilement, Certaing
les rattachent aux vv. 15 4 20 3, d’autres en font un paragraphe auto-
nome, dans le sillage des vv. 1 & 10 4, Pour ma part comparant une
phrase de Jérémie - a Je mettrai ma loi au fond de leur étre et je
P'écriral sur leur coeurs - & It 30, 11-14, je crois pouvoir avancer que
ces versets réinterprétent la circoncision du coeur du v.6. L'étude plus
approfondie des vv. 11-14 tentera de préciser cette hypathise.

Analyse rapide des vv. 10 & 14

Le v.10 conclut la premiére partic du chapitre. Son caractére

tardif ne fait aveun doute; emplof de Pexpression : elivee de la loip
typique du judaisme (Né 8 1.3) mais inconnue des auteurs deutéro-

nomistes - suffirait 4 le prouver. Désormais isolé dans le lectionnaire,
il semble introduire les wv. 11 & 14 en les situant dans le contexte d'une
observance extérieure et légale et d’un retour vers Dieu di A la volonté
humaine. Or, dans le texte hébraique, cette interprétation s'avére im-
possible : le v. 6 attribue nettement le retour de I'homme, & Dieu qui
transforme les coeurs. Dans ce contexte, il faut done comprendre le
v.10 comme conséquence de ce changement interne. Le peuple d'lsraél
pourra enfin étre béni par son Dieu parce que, renouvelé intérieurement,
il écoutera la voix du Seigneur, observera ses ordres, reviendra vers lui.
Le découpage de la liturgie réinterpréte donc le texte et en force le sens.
Certes, I'appel moral de ces versets atiirera spontanément les fidéles.
Prenons y garde : I'interprétation des versets suivants s’en trouvera mar-
quie.

Les wv. 11-14 forment une unité; cn effet, les v, 12-13 dévelop-
pent le v. 11 et le v. 14 conclut I'ensemble. La prémidre partie (v
11-13) se comprend aisément - les w. 12-13 reprennent, de fagon ima-
pee  (les cieux, la mer), les deux dimensions évoquées au v.11 (au-deli
de la force, au-deld de 'atteinte), Pour Tsraél, la loi proposée par Moise,
ne demeure donc pas une parole cachée, impossible & posséder ou #
comprendre. Toutefois, au v.14, 1a question reste posée. En effet, cette
conclusion rapide ne simpose pas; logiquement, on attendrait une
phrase qui rappelerait la proximité du livre de la loi, seule parole mé-
puisable que Yahvé a confiée & son Peuple. Or, nous nous trouvons
devant une conclusion toute différente et inhabituelle dans la Bible -
«Elle est tout prés de toi, cette parole, elle est dans ta bouche et
dans ton coeur afin que tu la mettes en pratiquer. La ¢bouches et le
ncoeury 3 représentent le siége des pensées et projets de I'homme.
L'anthropologie bibliqgue nous empéche donc de voir dans cette parole




PFREMIERE LECTURE : ANNEE C

ipe i 1 : f isme T coeur
autre chose fqu'un principe intéricur, quun dynamisme mscrit ay coe
fme de 1'homme , : ettt ol
= Pour découvrir les racines mais aussi la richesse d'une pensce
aussi griginale au sein de la Bible, explorons quelques instants les tradi-
:Lmﬁswqul avaient peut-ftre imprégné 'auteur de ces versets.

Les sources du v 14

Les textes les plus souvent cités en marge de Dt 30, | l:M,lml:lm
lirés des livres de sagesse (Jb 28; Si 24 E:u _?-__‘1-4:4}. T::Em l.e:.. tt'l\E: il
avouent que I'homme ne peut connaitre lm_tgmr: de Iln h:tgfim. l..i S
telligence; les mémes images célestes ou manines y évoquen {;.rr l:ij 20
distance infranchissable (Jb 28,14). Celte perception du t:_t;n:'slt u: 'hh:t.l «
sagesse divine n'appartient d'ailleurs pas en propre a& lsraél; ;:s_ d!u Iu.m
d’Amarna montrent un texte tout a fait semblable 6. Tm!uz i, E'en
trés élevée réservée @ la loi divine dans ce tu;r|1textc,.51c_su trouve ':Llfim
lsraél. En effet. tout en adoptant la conception de lclf}ngrllc1lteqtdl 4
de la Sagesse, les auteurs de ces livies opposent ::r:llerﬂ_ ?j la mm o
donnée su Sinai’ (Si 24, 23; Ba 4,1) et qui a rapproché d ur:. f-cﬂ fncép:erh
le peuple juif, cette inacessible Sagesse. Certes, ces Ir:!d1tmm1 in uc =
I'auteur de Dt 30, 11-14 : il vrilise les mémes mMAREs, postl cs ;n"lpnum
interrogations. Néanmoins, il aboutit & une lm.:_t gutre conc ;_Lsu:- ‘: i
le Siracide ou I'suteur du livie de Baruch, Israél a requ ufn .m:' md:-
extériure, coeur de toute sagesse, od I'homme doit puiser la Ir g;i;
tout comportement. Tandis que pour luuteur d.c T_IJt 30, :.4[1;5” :E
serait vu accorder un nouyveay principe de vie, mtcrld.:_ur E:;.:m-.-..»u;;
Signalons que lous ces textes de .‘iagessg, souvent mis cnlpar? 1:| %
Dt 30, 11-14, sont postérieurs & celui-ci. Nous pmwun.s donc parle
traditions communes mais, €n aucun cas, de‘dupm:d:_ml.n. -t
Par contre, deux textes, trés proches I'un de "autre, u_ut 1:»e=rr .11._
ment inspiré 'auteur de Dt 30,14 : Dt 649 1«Ecuu.m Israél dc '[:1:1:1.
meras Yahvé ton Diew de toul lon coenr, de tn_mc ton _ﬁme;t b
ton pouvoir, Que ces paroles que je te dicte aujnurd‘hmhres l..r;] ;?] ol
dans ton coewr. Tu les répéteras & tes fils... Tu les atf:n: IHEH] s
comme un signes)et Dt 11,18-21. Dans ces trois textes, :teu; II: e
le méme vocabulaire fondamental : parole (Dt 6.5, 11..1_3.'3_ 8 1 {_;1 H
(Dt 6,4.5; 11,18:30.14); le méme souci les sfcrus-t-:-_nd . |nlem:_ln-str nda:ﬁ
en faire un principe de vie. Une différc_nge esgentielle 5\1.':;&;11::11 cn!':zm
entre les deux premiers textes et le troisiéme. Dt _ﬁ et !L‘Jt - ;ll:l-ﬂ]'ml-
nettement a graver la parole dans $on coeur; tandis qu'en Dt o
teur semble considérer cette intériorisation 'l.'.umfuc un fait .:lc.?ms n_p
sent, Jamais les auteurs de Deutéronome n aur_amnl dit une ¢ ;;::s; p
reille. En effet, leur catéchése visait & inviter instamment lsraél a sim-
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pregner de la loi. Les affirmations de Pauteur de Dt 30.14 brisent leur
projet.

L'auteur se situe donc dans le sillage des premiers rédacteurs du
Deutéronome, mais donne & leur pensée une lout autre orientation,
Impossible de rendre compte de ce changement sans reprendre le verset
principal d'un texte que nous connaissons tous, la prophétie de la nou-
velle Alliance @ «Je mettrai ma loi au fond de leur étre et je 'écrirai
dans leur coewrs (Jr 31,33). Dans cet oracle, Yahvé apporte un change-
ment fondamental qui va recréer lsraél : il inscrit sa loi dans le cocur
méme de I'homme et non plus dans un livie ou sur des tablettes qui
lui demeurent extérieures,

Désormais, le peuple pourra vivre I'Alliance 7. Jérémie connaissait le
Deutéronome et peat-étre avait-il participé & la réforme sous Josias.
Aprés la mort du roi, il s'était rendu compte de l'incapacité du peuple
a revenir durablement & Yahvé (Jr 2.5.13: 13,23..), 0 vivre intérieura-
ment la loi. C'est certainement dans ce contexte qu'il faut situer Jr 31,
comme profession de foi du Prophéte en la Rdélité de Yahve.

Toutes ces considérations ne nous éloignent pas de notre lexie.
Car Ir 31,33 s'inspire certainerment de Dt 6 oL Dt 11. En effet, ici et 14,
il est question de loi ou de parole qu'il faut graver ou éerire (méme
verbe hébraique) dans le coeur. Signalons que cette facon de PENSEr nie
s¢ trouve exprimée nulle part ailleurs dans la bible. Jr 31 n'y apporte
qu'une seule modification ; Dieu va réaliser lui-méme ce que le Peuple
s'est montré incapable de faire. Or, nous avons vu que Dt 30,14, proche
de Dt 6 et |1, s'en séparait sur un point ; l'aspect acquis et définitif
de I'intériosation de la loi. L'auteur de Dt 30 se trouve donc certainement
tributaire de Jr 31,33 et appartient aux générations post-exiliques con-
temporaines de la rédaction du Deutéronome et de Jérémie et gui ont
cru en la réalisation imminente ou déji accomplie de la nouvelle Alliance
annoncée en Dt 30,6,

Ce qui parait étonnant, ¢’est Pampleur et la cohérence des tradi-
lions dont s'inspire I"auteur. S’appuyant sur une tradition de Sagesse
qui magnifiait Mintelligence en proclamant son caractére insondable,
l'auteur annonce une chose nouvelle : désormais la parole ne se trouve
plus enfermée dans un livre, ni située au deld des mers, mais inscrite
au coeur de I'homme, comme le noyau dynamique de sa vie. Pour en
arriver |a, "auteur utilise Dt 6 et 11 qu'il retraduit en g'inspirant de
Jr 31. Cette parole d'espérance restera cependant isolée dans la Bible.
Le Judaisme retoumera aux livies et I'inaccessibilité de la Sagesse se

muera en loi (51 24 Ba 3-4).

Dater ce texte dans le ch 30 demeure cependant difficile. Qu'il
soit postérieur au vv. 1520 ne fait pas de doute; mais la lisison entre
les ww.l1-14 et 1-10 reste alléatoire. En effet si le v.10 parle du livre
de la loi et se situe dans le judaisme, le v.6, Quant & lui, s'inspire des
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texies de fa npuvelle Alliance que commente Dt 30, 1-10, car il s'y
trouve une tegsion, difficile & dissiper entiérement, entre un retous
miosal 'Israél/qui provoque Yahvé & ramener les captifs (cf. par exem-
ple v.2) €, d'autre part, un salut gratuit de Yahvé (cf. par exemple,
¥WidakeOn peut donc se demander £'il n'existait pas un texte annoncia-
teur=de a nouvelle Alliance retraveillé par la suite. En effet, Ihistoire
montrant que Pexil n'avait pas modifié le coeur de I'homme, il fallait
done adoucir le texte. Approfondir cette hypothése donnerait plus de
cohérence & cet exposé mals dépasserait les limites de ce travail. Ajou-
tons neanmoins gque M 306 et Dt 30,14 s’inspirent des mémes traditions
(Dt 6,4-9 retravaillé & partir de Jr 31 et d"Ez 36) & Or, Ir 31 et Fz 36
ont été trés peu commentés dans la Bible; le fait quils le soient ici, en
liaison avec un autre texte du Deutéronome (DM 6.49), ne peut éire
accidentel et Impose de conclure qu'un méme auteur a rédigé les trois
textes. Je crois donc que Dt 30,11-14 commente Dt 306 en donnant
les conséquences de la circoncision du coeur par Yahvé,

Conelusion

Cette loi, devenue principe de vie, dynamisme se révélant peu a
peu au sein méme de 'homme, a €té reprise dans la théologie de la

nouvelle Alliance développée dans le M. T. De fagon imagée, Luc oppose,

dans [a parabole du «Bon Samaritaine, I'attitude légaliste des maitres de
la loi et celle de I'hérétique qui vit I'amour sans frontidre, comme dy-
namisme de vie. Mais c'est surtout Paul qui annoncera que désormais,

en Jésus Christ, cette loi, parole d'amour, est inscrite au coeur des crovants

En effet, dés sa premidre Epitre, Paul reconnail ce changement intérieu
dans la fagon de vivre des Thessaloniciens, lorsqu'il leur dit; «La parole
de Dieu est active en vous les croyantss (1 Th 2,13). Dans ses disputes
avec les judaisants, I'Apotre approfondir cette perception du salut es.
chatologique enfin arrivé

Comme Paul nous sommes appelés 3 révéler & nos contemporaing
ce dynamisme qui marque leur vie et 'oriente. L'Evangile nous convie
encore i decouvrir le sens de ces désirs de justice et d’amour que 1"hom-
me ne peut entidrement étouffer, malgré les échecs et les écrasements.
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NOTES

G, VON RAD, Deureronomy, Londres, 1966, En purlant de Dt 30,15-20 Vauteur
nous dit que ce passage eldture alllance en Moab (of . pp 1 B4-185); c'est la linale
des traites d'Allisnce dont s“inspice e Deutéronome qui est ainsl reprise. Voir

1. L'HOWE, Le marale de 'Alliagnce, Paris, 1966, pp.8-9.

P. BUIS, Le Dewtdronome, (Véarbum Salutis 4) Parks, 1969, pp.393-394
« P BUIS. op. cff., p. 396,
«lE VON RAD, ap. eif., p. 186,
E. JACOB, Theologle de "'Ancien Textamiend (2], Neuwchatel, 1968, pp.132-135.
G, VON RAD, op. edr., p. 184
G VON RAD. _|"F|a.:sh|g|r ide V'Anplen Testament (4), Geneve, 1960, pp 1R2-187

Une simple comparaison enire [ & -5 et [N 30,6 prouve le caracters de releciure
de ce texte. En effet, en Dt 30,6, Yahvé va circoncire le cosur du peuple pour lui
permetire ad'simer ¥ ahve de toul son cosar el de toule son ames. El én &4, larasl
et invile & waimer Yohve de toul son coeur, son ame e sa forces | €"e4l cela que

Ie pouple dait graver dans son coeur. La proximité de ces deux textes est done
videnie et rappelle celle qui ¢xiste amire &, 49 el IN 30,14, Nous sommes

dans le méme umivers of gasislons G mem e changement du & Vinitiative divine




LA PRIMAUTE DU CHRIST
Col 1712-20 1

TA PAROLE S'EST LEVEE EN NOUS PAR PAUL LAMARCHE
Professeur & la Faculeé de chéologie de Fourviere (Lyon)

MNous avons recu ta Parole,
Seigneur,

et nous 'avons vécue
comme toi, Seigneur,

. ¥ La primauté du Christ dans la création-et-la-rédemption, voild le
U as vecu nolre IIllIT'I.‘HI“'.

théme principal de cet hymne, Aux Colossiens, tentés de demander &
Elle s'est levée en nous d'autres qu’au Christ un achévement du salut, Paul veut montrer que
comme un vent de violence, le galut apporté par Jésus Christ ne peut étre que radical, et gqu'il ne
comme un refus permanent faut pas attendre d'autre sauveur plus puissant que lui.

de 1'injustice

et de |'oppression

Elle s’est levée en nous
contre tous ceux l. Action de graces pour [enirée dans le Royaume du

qui depuis des années Christ (vv. 12-14)
la possédent et 1'utilisent,
contre tous ceux Nous rendons graces au Pere qui vous o rendus capnbles

d'nvodr port & Phéritage’ des sainis dana ln lumidre, lul
qui mous & arrachés A ln puissance des téndbres et nous
u tronsferts dans le rovoume de son Fils bien-pime, en
gui nous pvons by eddemption, s rémission des péchés

qui nous 'ont reflusée.

Elle s'est levée en nous,
Seigneur,
pour les pauvres, Ces trois versets, qui constituent le début de 1'action de griices
pour ceux qui comptent les jours dnnonede en 1.3, présenient la rédempiion comme un nouvel exode
aux barreaux des prisons, dccompli par |e Fils, Le temps des verbes au passé indique clairement
pour ceux qui meurent que ce salut est déja fondamentalement réalisé, sans qu'il soit besoin
sans ['avoir demandé, d'attendre de la iphilosophies (Col, 2,8), de certaines pratiques (2,16-
pour ceux qui vivenl encore “""} ou du culte des NS (2. 18) un stl]upidjnurlll de rédl.'.mpﬂun. a5
en respirant la mort. maintenant nous sommes transférés dans le royaume du Fils. Cette
Nos gorges 'ont cride Xpression concernant la royauté du Christ constitue comme un traif
jusqu'a perdre la voix dunion entre hymne de Col 1,15-20 et la féte du Chnst-Roi : résu-
el nos mains 'ont tendue mant, en effet, cet hymne o se trouvent célébrées la toute-puissance
jusqu'a ne plus pouyoir s"ouvrir © la primauté du Sauveur, elle convient parfaitement au Christ-Roi
non seulement & cause de la matérialité de Vexpression, mais surtoul

FRANCOIS CHAGNEAL ! Parce gue, écartant les fausses idées concernant une royauté tempos
felle du Christ ou bien une royauté de sacristie, elle nous introduit &
une profonde mitelligence de la royauté universelle, créatrice et rédemp-

F, CHAGNEAU, Cuel exe ron mom..., Paris, 1972, pp. 108-109 trice du Sauveur
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2 Hymne©a la gloire du Christ créateur-et-rédemptenr (vy.13-20))

La construction de I'hymne souligne le lien essentiel entre la créa-
tion et la rédemption?® . lci, en effet, sans qu'il soit possible de distinguer
entre T, Vérhe précxistant et le Christ incamné, il s"agit toujours de I'homs-
me=Piew Jésus Christ. La premiére section (vv.15-16b) le décrit comme
créateur, la derniére (vv.18b-20) comme rédempteur. On voit tout de suite
I'unité de ces sections, puisque le créateur est le Christ qui opére la ré.
demption, et inversement le rédempteur est celui qui a tout créé; mais,
en plus, une petite strophe intermédiaire (wv, | 66c-18a) souligne et unifie
cette double lonction du Christ.

Premiére strophe @ le Christ créareur (vv.15-16h)

Lui qui est Vimage du Diew invizible,
premiec-né de toute créature,

Car en lul onl eié oreees loules choses,
dans les gleux et sur la terre,
les visibles et les invisibles,

Soit trined, soit Seigneuries,
soil Principoutes, soil Fulssances

Le mot «invisibles qui caractérise le Pdre suggére que le Christ
est IMimage en tant que représentant visible de Dieu. Cette interprétation
christologique du titre d'image ne va nullement & 'encontre de la théo-
logie trinitaire qui se plait & voir dans le Verbe |'image du Pére. Au
contraire, la mission du Fils incamé nous révéle et nous aide a entrevoir
qu'il est éternellement engendré comme image parfaite du Pére.

Déja dans I'A. T., 'homme (Gn 1,26s), puis la Sagesse (Sg 7,26)
avaient regu ce Htre. En continuité avec ces fipures, Jésus Christ, homme
céleste, Sagesse divine, est I'image de Dieu, parce qu'il est le Fils unigue
qui ressemble au Pére et ne fait qu'un avec lui.

Comment le Christ peut-il étre appelé «premier-né de toute créaturey
et quel sens faut-il donner & cette primauté ? Faut-il comprendre qu'il
s'agit du Verbe engendré éternellement avant toute créature ? En réa-
lité, 'expression grecque employée ici désigne nécessairement le premier
non pas avant, mais dans la série des eréatures 2 il ne s'agit donc pas
du Verbe, mais du Christ. Cela est d'ailleurs insinué par le contexte
immédiat qui parle de «l'image (visible) du Dieu invisibles, et cette in-
terprétation se trouve en conformité avec 'ensemble de la pensée chris-
tologique de Paul.

Mais de quelle maniére le Christ est-il le premier-né de toute cré-
ature 7 Nouvel Isragl, roi messianique, fils afné, il regoit tout 'héritage,
et & ce titre on pourrait dire de lui qu'll est le premier-né. Mais cette
primauté d'excellence suffit-elle pour rendre compte de son rdle dans
la création 7 Selon certaing, Poul atfirmerait que le Christ constitue
pour l'univers le centre de référence, le point de convergence, en fone-
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ton duquel tout a été créé. Cette interprétation peut contribuer &
éclairer notre passage; cependant cette primauté, si réelle qu'elle soit
déjin, ne saurait suffire & tout expliquer.

En effet, Paul ne dit pas seulement que tout a été créé pour le
Christ, mais en lui et par lui : avec la primauté d'excellence, se trouve
affirmée une primauté d'antériorité par rapport aux aulres créatures.
D'ailleurs, au v.18, I'expression «premier-né d'entre les mortss désigne
certainement une antériorité aussi bien qu'une priorité d'excellence. Il
en est vraisemblablement de méme pour 'expression du .15

Enfin, il ne fautl pas oublier que les auteurs du N. T, en général,
et Paul en particulier, se sont aidés de tout ce qui concernait la Sagesse
Vétérotestamentaire pour s représenter le Christ. Or en Pr 8,22 la Sa-
gesse dit d'elle-méme : «Yahvé m’a donné I'étre, premiére de sa voie...»?
La Sagesse ouvriére de toute chose a organisé le monde, et sa primauté
m'est pas seulement d’excellence, mais d’antériorité. Si le Christ est
déerit jei & l1a lumiére de la Sagesse, il paralt normal de lui reconnaitre
les mémes carnctéristiques.

En disant avec Paul que le monde a été créé par le Christ, nous
comprenons qu'il a été créé non seulement par le Verbe, mais par le
Verhe-en-tant-qu'ilétait-destiné-a-devenir-le-Christ. 1l ne s'agit pas ici
@une querelle de mots. Dire que le monde a été créé par le Christ,
au lieu de dire par le Verbe, consiste & mettre dés le début toute la
tréation sous le signe de I'incarnation. On voit tout de suite 'impor-
tance de ce point de vue !

Deuxieme strophe - le créateur-redemptenr (vv.l6e-18a)

loutes choses par lui el pour lul ont été crédes,
et lui-méme st avanl foules whinses,

el toutes choses en lui ont leur concistance,
el lui-meme esi la Téie du Corps, (c'est-d-dire)

de I'Eglise.

~ Cette strophe parfaitement construite est essentielle pour bien
s4isir la doctrine christologique de Paul. Dans la premiére proposition
N part du Christ créateur; et dans les deux propositions suivantes on
““5_1 en relief, parmi toutes les qualités du Créateur, celles qui carac-
lErl_!?,EIIl la fonction de la téte, & savoir : étre en premicr, donner co-
hésion et consistance au corps. Ainsi ces deux propositions préparent
4 Quatriéme affirmation concernant directement le salut chrétien: elles
:1:.:? aident & _c{'-rnprcljdm en quel sens Jésus Christ est notre Rédemp-
comme Téte de 1'Lglise.
Fautdl interpréter ces titres de Rédempteur et de Téte de I"Eglise
f18 un sens large et métaphorique, de telle sorte qu'on pourrait les
Ppliquer & quelque nouveau David (cf. 2 $5.1-3) ou & quelque
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1]

Messie putement humain 7 Ou pour poser la question sous une forme
plus proche e nos problémes @ faut-il comprendre ces titres d'une ma-
nitre extrinsgque, ou purement eschatologique, de telle sorte que le salut
actuellement accordé aux hommes ressemblerait 4 un manteau qui cou-
vrirait_nog/péchés sans transformer radicalement P'étre humain, ou serail
Jasileraerit la promesse d'un salut ultérieur 7 Ou bien encore faut-l les
comprendre en opposition avee la création, ou du moins sans lien avec
elle, de telle sorte quun hiatus profond entre la nature et le surnaturel
empécherait le salut chrétien de s'étendre & tout l'univers, et que le
monde entier ne participerait d'aucune fagon 4 ce grand mouvement de
la Rédemption ?

A P'encontre de toutes ces hypothéses fausses, la Rédemption, telle
quelle est décrite par notre hymne, ne s¢ limite pas & une petite entre-
prise superficielle et surajoutée A notre monde | Toute ssurnaturelles
et gratuite qu'elle soit, elle s’enracine dans le Créateur. Ainsi parce que
le Rédempieur s'identifie au Créateur, et que son action salvatrice s'ins-
cril nécessairement dans la réalité de la eréation, nous pouvons et devons
dépasser une maniére morale et imagée de parler du Christ comme Chef
de I"'univers et Téte de I'Eglise,

Le Christ, Tére du Corps, c'esi-a-dire de 'fglise

On connait 1a doctrine paulinienne selon laquelle 1'Eglise, par le
baptéme des fidéles ot I"Eucharistie, s'unit au Corps du Christ, devient
Corps du Christ, Cependant, pour marquer & Iintérieur de cette union
une certaine différence entre le Christ déjd parvenu au but, exergant
son action vivifiante, et 'ensemble des chrétiens qui regoivent tout de
lui, Paul nusnce sa doctrine et fait une distinction entre l¢ Christ Téte
de PEglise et 1'Eglise Corps du Christ.

Cette dénomination permettait en méme temps & Paul de lier la
souveraineté du Christ sur Eglise & celle qu'il exerce sur I'univers. Le
Christ, en effet, n'est-il pas appelé ausszi bien Téte de 'univers que Téte
de Eglise 7 Cependunt c¢’est dans un sens privilégié que le Christ est
la Téte de I"Bglise, car celleci seule constitue cette aparty de Punivers
assimilée au Corps du Christ, Par sa ¢roissance 1'Eglise doit atteindre les
dimensions de univers, mais celui<ci, eén attendant d’&tre transformé en
Corps du Christ, se trouve dés maintenant soumis & la primauté de son
Créateur et Rédempleur; et dés maintenant le Christ est le Chel de tous
les étres qu'il veut unifier, vivifier et remplir de sa plénitude.

LA PRIMAUTE DU CHRIST

Troisiéme strophe : primauré du rédemptenr (e, l8b-20)

Lut qui est le commencement, le premier.oe d'entre les morts,
afin d'svoir lui-méme en toul la primauté;

Car en lui, (Dieu) «'est plu & fuire hubiter In plénitede,
et par lui & tout réconcllier pour lui,

Pacifiant par le sang de su crois,
soit ce gul est sur ferre, sait ce qui esi dons les cienx,

La primauté esl exprimée ici en fonction de la résurrection ct
de la glonfication du Christ, et plus précisément en fonction de la
#plénituder qu'il a reque. Que signific ce mot ? Sans doute §Oppose-
t-_l!. en lassumant, au qvides de I'anéantissement du Christ durant s
vie  terrestre et sa passion (cf. Ph 2.7 et Lo 233543): il désigne la
surabondance de la vie et de la puissance qui caractérise la divinité.

Le Christ dans son abaissement avait renoncé i cette plénitude, mais
le Pdre en le glorifiant lui a donné le Nom qui est au-dessus de tout
nom (Ph 2,9), c’est-a-dire la plénitude,

Tous les chrétiens en communiant au Corps du Christ se trouvent
dss0ciés a cette plénitude (cf. Col 2.9), et ils n'ont plus rien & craindre
de la part de ces puissancess, qui aprds avoir exercé sur I'homme leur
domination, se trouvent maintenant soumises au Christ glorifié (cf. Col
2,145 et 2,10).

. Ainsi done, on ne peut comprendre ni la profondeur, ni Pexten-
Slon de la rédemption, si 'on ne tient pas compte du Fait que nolre
Sauveur est le Créateur de I'univers. Pour avoir créé I'homme, il est
Capable de le transformer dés maintenant et radicalement, Pour avoir
Sree P'univers, il est capable de s¢ metire & sa tfite pour 'orienter vers
|'-1“5'=11Ht. Pour avoir créé toutes les réalités invisibles, il est capable
Pécarter de nous toute domination nuisible et toute angoisse,
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NOTES

Vo Lx fecture dio 1% dimanche ordinnire commencs au v.15. Celle du dimanche
du Cheist- Bl comprend lea vv, 12-20.

Poaur hieg/ madsir le sens de oot hymins difficile, il eanvient de zuivre son organi-
@itior-Hitermire, el pour en vosr cetie |l|:g:|n|'\.:|.l:i|.ll'|.. il faut traduire ITES fidé'
mEnl le texte, En téenant compte des parallélismes entre le débuf du v 15 («Lui
qui est,..») ot le v,1Bb (alui gui ést...»), enire les repélitions des «soif... woft...»
en 16 et en 20, M est Tocile de discerner deoax HI.IrILI.E‘i -LI:I"u|,l'|'||!-| lides par certains
parnlléles ¢ strophe concernant le Christ créateur (vv.15-16b) et strophe concer
nant 1 Christ rédempteur {vv.18b-20). Enire ces deux strophes une petite straphe
intermédialre ext construile sur 1o base de allelsmenintériaurs (8 qui dispense
de lui chercher une autre strophe qul lul serait parallele). Dans le texte original
ol dans une traduction fidéle cer parsllélismes sont trés cluirs. : & Ia fin duo verset
16 (aTout par lul et pour lul..») répond le v, 1Th («Tout en lui.s); U versel
178 (eet lul-méme est,,.s) répond le v, 180 (=ef lui méme est...»), On comprend
pourguol il nous a étéd inpossible de suivre les teaductions habituellement propa-
say, Poud plus dé détalls volr P. LAMARCHE, Christ Vivani, (lLectin divina 41},
Paris, 1966, pp. 55-T2

Four bien voir 1o len gqui exisie entre Pr 8,22 et Col 1.15, il faudrait au-deld
de cette traduction Uteérale Talre ressortie tous les hormonigues et (ouies les ollu-
sioms do texte hébreu. Mats il suffit de tenir compte de 1idée d'enfantement ex-
primée en Pr 5,245 et de Vidée de création gu'on rencontre dans le texte grec

de Pr 8,22 ef de 5i 24,9 pour retrouver, appligues A In Sagesse, les (rods eléments
de I"'expression spremier-né de toute créatures. Cf. e commentalre de ec texte
par J. ALONEO DIAZ, duns Aseemiblées du Seigneur, N931, pp. 30-358,

LE VERBE HUMANISE

Voici le chant nouveau, I'apparition qui vient de briller parmi
nous, du Verbe qui était au commencement et préexistait. Car il est
et!:-puru naguére, Celul qui préexistait comme Sauveur, Tl est apparu,
Celui qui dans I'Etre était maftre, car le Verbe était Dieu. 11 est ap-
paru, le Verbe par gui tout a été créé... Ce n'est pas aujourd’hui la
premiere fois qu'il nous & pris en pitié & cause de notre égarement,
cest dés le principe, dés le commencement, Et pourtant ce n'est qu'
dujourd’hui, quand déja nous nous perdions, qu'il est apparu pour
nows sauver

CLEMENT D'ALEXANDRIE 1

—

CLEMENT d'ALEXANDRIE Fratrepiigue, Parls,
1949, 5. 61

Sources Chretiennes n™37,




LE BON SAMARITAIN

Le 10,25-37

PAR PAUL TERNANT

Pére Rlane, Jérusalem-Beyrouth

INTRODUCTION : ELEMENTS DE CRITIQUE LITTERAIRE

Le récit du sbon Samaritaing, propre 4 U'évangile de Luc, suil un
dialogue entre Jésus et un scribe au sujet du plus grand commandement
Les deux autres évangiles synoptiques rapportent cette méme conversa-
tion (ef. Mt 22,.34-40; Mc 12,28.34). Toutefois, Luc la situe dans un au-
tre contexte (le aréelt de voyages @ Le 9511814, et non le prologue
au discours eschatologique) et en présente un contenu modifié (cf. la
question initiale du scribe, la réponse donnée par le scribe, la fusion des
citations). Ces différences suggérent que Luc aurait suivi une source in-
dépendante ol les deux piéces se trouvaient jointes. A moins qu'il n'ait
relié lui-méme les deux éléments et, en ce cas, modifié le dialogue pour
I"adapter au récil

Mais, d'autre part, on décéle des accords Mt/Le qui ne se retrou-
vent pas chez Me, notamment la citation de Dt 6,5 ¢t non 6,4-5; et
lintention prétée au scribe de wmettre Jésus i I'épreuves 1. Cela invite

4 ne s¢ contenter, pour Le 10,25-28, ni d'une tradition lucanienne entie-

rement indépendante, ni d'un travail rédactionnel de Luc sur le texte
de Marc. Aussi, certains recourent-ils & une source suivie exclusivement
par Luc, tandis que Mt aurait combiné celle<i et le texte de Mare. Le
P. Boismard 2, quant & lui, met ici & la base de nos trois Synoptiques
un énoncé selon lequel Jésus, interrogé par un scribe sur le plus grand
commandement, aurait répondu & la manidre de Rabbi Hillel; « Aimer
son prochain comme 501 mémes,

I AIMER POUR VIVRE (vy. 25-28)

Quoi gu'il en soit de leurs sources, il importe ici d'éclairer les points
de vue de Luc.

LE BON SAMARITAIN

1) «Que faire ? 5 (p.25: ¢f v. 28)

En présentant une version modifide de la question du scribe, Lue
montre quiil ne sintéresse pas aux controverses théoriques entre doe-
teurs de Ia Loi sur le plus grand ¢commandements (mot que Lue n'u-
tilise méme pas), mais & "amour de Diev et du prochain comme con-
dition de zalut. Il ne s'agit pas de adirey mais de alares (cf. Mt 233
Le 11,28.46) = «Que faire... ? ». «Fais cela et tu vivrasy (vv.25 el 28);
iFais de mémes (conclusion de la parabole du bon Samaritain : v37)
En tant que régle de vie el non sujet de dissertation, la Loi demeure;
mans Jésus I'anccomplity, la débamasse des commentaires qui en tuaient
l'esprit et la rameéne & I'amour, ce qui en augmente les exigences (cf.
Mt 5.21-48). En toutes circonstances, il faul vivre selon ce double
amour, et non ergoter sans fin sur le contenu des commandements,
souvent pour mieux s’y dérober (cf. Mt 15,1-9).

Un tel retour & essentiel, peut-ftre antérieur & Lue 3, ne pouvait
que Jui conveénir, C'est au terme dune longue polémique contre I'intru-
sion de D'esprit légaliste dans I'Eglise que son maftre saint Paul avait
éerit @ «Toute la Lol est accomplie en une secule parole : Tu aimeras
ton prochain comme toi-mémes (Ga 5,14; of. Rm 13,8-10). L'ancien
disciple de Gamaliel avait appris par expérience, avant de le tenir de
Penseignement de Jésus conservé dans 1'Eglise, & quel point la casuls-
lique légaliste et minutieuse des rabbis conduit & obscurcir la primauté
de I'amour et & s'ériger soi-méme en source de son propre salut.

Néanmoins, certains grands docteurs du judaizme, confrontés i
la prolifération des preseriptions et interdits développés et catalogués
par leur corporation, avaient déja ramené toute la Loi & I'amour du
Prochain. lis I'exprimaient surtout sous forme négative . «Ne fais pas
4 autrul..w 4. Luc se montre d'autant moins porté 4 considérer la
t!ucirmc de Jésus sur ce point comme un commencement absolu qu'a
]_ nverse de Mt et de Mc il préte au légiste et non & Jésug, |a réponse
4 la guestion posée au v.25 §

2) Le double amour

: En Luc, I'association entre Dieu et le¢ prochain comme objets
’dﬂmﬁur. déja connue dans le judaisme b, est également le fait du
|'IfR='Hh‘. Ilui-méme. non directement de Iésus, dont 'enseignement maoral
senracine ainst dans la tradition juive comme la nouvelle Alliance dans
Pancienne. En outre, Luc a reproduit une tradition fusionnant en une
seule phrase Dt 6.5 et Lv 19,18, et n'a pas distingué, comme les deux
dutres Synoptiques, un gpremiers et un aseconds commandement, [I
e cherche donc pas 4 établir une hiérarchie entre les deux préceptes
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de Bamour of éntre ceux-ci et les autres, ni & souligner, comme Mt (22.39),
que le second et asemblables au premier. Son intérét principal porte sur
lxréatité et |'umversalité de 'amour du prochain selon Jésus : le dialogue
des ww.25.28 nfest qu'un prélude & la parabole du Samaritain,

MNempéche que Jésus approuve (v.28) la réponse du légste («Tu as
repondirfustes) 7, qui, objectivement, contient déja quelque chose de capi-
tal, exprimé avec une petteté sans précédent : le caractére inséparable de
Pamour de Diew et de 'amour du prochain, Impossible de prétendre aimer
Dieu qu'on ne voit pas, de cet amour de tout I'étre réclamé par le Deuté-
ronome, sans aimer son prochain, et de la maniére la plus concréte (par les
oeuvres de miséricorde, le pardon des offenses, la priére, etc.). Bien qu'il
nimplique pas forcément d'inclination sensible (c'est le ¢as pour il'ennemis,
ef. Le 6,33}, cet amour du prochain scomme sol-mémes doit ressembler
& celui de Jonathan qui, «5'attachanty & %ime de David et 'aimant scomme
lui-mémes, lui donna son manteau et son armure, pour ne faire en quelque
sorte avec lui gu'un seul étre (1 S 18,1-4). Ei comment cet élan de toute
la personne se donnant A autrui pour procurer son vrai bien, ne se subor-
donnerait-il pas toute autre loi divine, par exemple cette loi du sabbat in-
voquée par les adversaires d¢ Jésus pour lui interdire de guérir (Le 13,14-17)
Aimer Dieu ne consiste pas & prétendre le servir tout en «fermant ses
entrailless (1 In 3,17) au prochain dans la détresse, comme le prétre
et le lévite (Le 10,31-32). ou le fils ainé trop conscient de son obéissance
au pére du prodigue (135,28.-30),

Mais inversement, seul 'amour pour Digu authentifie I'amour pour
le prochain, en lui foumissant son motif dernier, sous forme d'obéissance fi-
liale (Mt 7.21ss: Lo 6 46s5) ou d'imitation de la bonté divine, eréatrce et
rédempirice (Le 6,35-36 par; Mt 20,15). J'aime mon prochain en lui-méme
et pour lui-méme; mais je ne le tiens pour tel que parce que je le reconnais
créature et image de Dieu ®, voire (I'événement pascal étant ici nécessare
pour réaliser et révéler cette merveille) fils de Dieu dans le Fils unique et
mentbre au moins potentiel du méme corps du Christ. Certes, beaucoup
d'hommes, ne rencontrant Digu que sous fe masque d’une avaleurp idéale
prise comme Absolu, ne laissent pourtant pas d*agir par amour envers Dieu
guand ils servent le prochain avec désintéressement. La fresque matthéenne
du Jugement le suggére : ceux qui secouraient les malheureux atteignaient
le Clrist - et done Dicu, gu'll rend présent sur terre - méme sans le savoir
(M1 25.37-40). Mais cet cimplicite réel des actesy ¥ demande & étre oxpli-
cité et e'est une des tiches de la prédication chrétienne que de révéler aux
hommes leurs plus profondes raisons de s'aimer.

3J) «Tut vivrass (v 28; ¢f. .25}

Pour Lue, 'amour de Dieu et du prochain est ordonné & al’héritages
de ula vie éterneller & expression fréquente dans lebas-judaisme (P Sal
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14,10 Hen. €th, 409, etc.) ¢t que Luc (ef. aussi 18.18) semhle appliquer
i sort bienheureux de Pindividue sitot aprés la mort 19, [1 o souligné ici
ce théme déja présent dans ses sources, par ol'inclusiony que détermine
la correspondance des mots «faires et avies (aviveer) au début et a la
fin du morceau (vv.25 ¢t 28).

I L'APOLOGUE DU BON SAMARITAIN (vv.29-37)

L'histoire du Samaritain, propre & Luc semble plutdt un arécit
exemplaires (Beisptelerzahlung) 1\ qu'une sparaboles, tous les détails
contribuant d'eux-mémes (sans transpositions) 4 y renforcer une double
]1_:%1“!1 :le contraste entre I'attitude de wmiséricordes du voyageur et
Fomission délibérée de deux hommes du culte signifie gue la miséricorde,
vaut mieux que le sacrifice; d'autre part, cette miséricorde, exercée par un
Samaritain qui vient au secours d'un juif en détresse signifie que I’étrange:
non résident, voire I'ennemi, représente aussi le prochain, La premiére
legon semble correspondre le misux aux intentions explicites de Jésus, quand
il racontait cet apologue.

1) La question du scribe (v.29)

~«Voulant se justifiers davoir posé une question dont il connaissait
lui-méme [a réponse, ou plus probablement montrer son souch d'étre juste
selon la Loi (ef. Le 16,15; 18,9), le scribe post une seconde question &
lnquelle aussi, Jésus le contraindra & répondre lui-méme (v.36). Cetie
stconde question, equel est mon prochain ? », fait transition entre le
dialogue sur I'amour, connu des deux autres synoptiques, et la parabole,
sns doute primitivement indépendante du premier morceau. Elle revét
done les apparences d'une question artificielle, charnidre destinée & faire
rebondir et progresser le dialogue en introduisant un théme relativement
{1mwmu (comparer Le | 345 12,57, etc.). On sent Luc pressé d'en arriver
4 cette seconde partie, ol se trouve la véritable nouveauté évangéligue.
La similitude de structure entre Le 10,25-37 et Le 18,18-23 tendrait &
confirmer cette impression : de part et d'autre, on trouve d'ahord une
question sur ¢e qu'il faut faire apour hériter lo vie dternelles (10,25,
I8,18), puis une réponse empruntée a la Torah(10,27; 18,20), enfin une

';'f‘-igl-‘f:;.‘l‘ toute nouvelle, expression du radicalisme évangélique et luca-
nign *=

2} Le réeit (vy.30-35)

&1 est vral que le récit a dabord existé & 1"érar séparé, Indépen-
damment du probléme des limites de la notion de «prochains, il convient
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de cammencer \par le lire én lui-méme, sans faire intervenir prématurément
cetie problématique, encore gue la recherche d'une forme soi-disant plus
primitive npus semble assez vaine,

upha dicwdu drame

L'homme que les bngands ont dépouillé, roud de coups, laissé & demi-
mort, descendait de Jérusalem & Jéricho. Cette localisation révéle un nar:
rateur bien au courant du milieu palestinien : il sait combien ce chemin
désertique d'une trentaine de kilométres qui relie Ia Ville Sainte 4 léricho,
environ 1090 métres plus bas, est propice aux embuscades. Aujourdhui
encore, on s¢ représenie facilement la scéne sur place, surtout si on laisse
la route goudronnée 2t les automobiles pour emprunter A pied ala route
turques, proche de la porge du Ouadi el-Qelt.

&) Labstention du prétre ef du lévite

Aprés la présentation du blessé, voici celle, laconigue, d'un prétre
et d'un lévite : bien gqu'avant vu le malheureux qui gisait au bord du che-
min, ils passent de 'autre coté, el séloignent. Pourquoi ce comportement
odjeux 7
affuire & un cadavre, ont craint de contracter une souillure rituelle (ef.

Lv 21,1: Nb 19,11}, et que, pour ses auditeurs, leur conduite apparaissait
normale 7 En tout cas, lui ne la tient pas pour telle : il semble évident

gue alu pointe de Ihistoire se trouve dans le contraste entre les Juifs gui
i'aiment pas et le Samaritain qui aimey 3. D'autre part, il faut sans doute
attacher quelque signification ap fait que les Julfs mis en scéne face & 1'é
tranger plein de miséricorde, appartiennent au clergé du culte légal. On songe
invinciblement au texte d'0Os 6,6, deux foiscité dans le premier Evangile
(Mt 9,13: 12,7; et ef. "allusion de 23,23) : wJe veux la miséricorde [éldns)
et non le sacrifices ™ | Le prétre et le lévite de notre récit participent au
méme aveuglement que les Pharisiens pris & partie par Jésus en Mt @ ils
symbolisent I"attachement étroit aux prescriptions rituelles; or Dieu accorde
beaucoup plus d'importance & Pexercice de la miséricorde, qu'il s'agisse,
comme dans Mt d'indulgence pour les pécheurs et d'application humaing

de la loi do sabbat, ou bien, comme ici, d'action en faveur d"un homme

en détresse. Dans la version marcienne du dialogoe sur le premier conunan-
dement, le scribe proche du Royaume de Dieu a compris cela de lui-méme
wAimer Dieu,.. et aimer le prochain comme soi-méme, est plus que tous

les holocaustes et saenficess (Me 12,33) 15, Le culte réglé par 1o Torah ne
peut 'emparter sur 'amour, coeur de la Torah !

Le narrateis ﬁ!l]:]:ﬂi\u-l-ﬂ que les deux sclorcsy, avanl cru avoir

¢) La emiséricordes du Samaritain

Que le trowiéme homme & passer prés du blessé fit un Samaritain
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plein de charité, voild qui devait surprendre les auditeurs de Jésus. La
situation n'est =ans doute pas dénuée d'ironie : un de ces Samaritains

que les Juifs considéraient comme des hérétiques et schismatiques détes.
tables et stupides, les pires des ¢pécheursy 18, vient en aide 4 un inconnu,
présumé juif (on se trouve en Judée), et montre ainsi qu'il comprend
micux que les représentants les plus officiels du judaisme orthodoxe, la
volonté de Dicu exprimée par Osée 17, A la lumiére de cette inversion

des rales, la fagon dont le voyageur se comporte constitue une invitation
A pratiquer un éldos (pitié, miséricorde, bonté) trés pénéreux et trés agis-
sant, sans lui imposer aucune limitation de personnes.

Le Samaritain ne se demande pas si le blessé est juif ou non, com-
patrinte ou étranger, ami ou ennemi il lui suffit de se trouver én présence
d'un homme en difficulté, ayant besoin d'aide. Et Il ne fait pas pour lui
#quelque choses , mais four ce qu'il peut. Les détails de son intervention
font mieux ressortir I'abstention scandaleuse du prétre et du lévite,

La miséricorde totalement désintéressée du Samaritain apparait
tellement exemplaire que maints Péres de 1'Eglise ont découvert en celui-ci
les traits mémes du Christ. Effectivement, toute allégorisation mise & part 18
le premier wmilieu de view (Sitz im Leben) de la parabole ne peut guére
¢ situer qu'au cours du ministére de Jésus expliquant et défendant contre
les représentants du asystémen - caste sacerdotale, Pharisiens- son propre
comportement miséricordienx d 'égard des malades, qu'll guérit méme
le jour du sabbat (Le 13,10-17; 14,1-6; Mc 3, 16 par; etc.), des pécheurs
qu'il fréquente et raméne & Dieu (cf. surtout Lc 5,29-32 par; 7,34.39-50;
19,1-10; les trois paraboles de Le 15), des disciples dont il proclame 1'in-
nocence (Mt 12,7; 15,1-20). Toutes ces attitudes de Jésus manifestent
8 umiséricordey, reflet et mise en ceuvre de ln volonté de Dieu telle
qu'elle s’exprime notamment par le texte d'0s 6,6 (Mt 9,13; 12,7). Elles
lrouvent une merveilleuse illustration dans ce récit qui, par ailleurs, fait
dllusion & Os 6,6. L'emploi du mot esplagchnisthé (ému de compassion,
v.33) confirme cette interprétation. Dans le N.T., seuls les synoptiques
utilisent ce verbe, dont |'étymologie évoque une émotion qui prend aux
wentrailless (splagehna), et toujours pour exprimer la compassion de Jésus
(Mt 9.36: 14,14; 1532; 20,34; Mc 6,34: 8.2.922: Le 7.13), ou celle de
!.‘—‘jcu, figuré par le pére de I'enfant prodigue (Lc 15,20) et le roi qui remet
4 5on serviteur une dette énomme (Mt 18,27). Jésus incarnant la COMpPAssion
divine, tous les textes nous raménent & lui, et il serait bien étonnant que
Le 10,33 fasse totalement exception.

Mais si Jésus se cache sous les dehors du Samaritain, c’est pour
convier ses anditeurs & partager sa compassion agissante, donc aussi celle
de Diey (of, Lo 6,36), ¢t & ne pas imiter Nattitude négative du prétre et
du lévite, qui ressemble A celle du frére ainé du prodigue ou @ celle du
serviteur impitoyable. Luc a bien mis en valeur cette invitation pressante
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al'action. Reprenons maintenant son angle de vue.

3) Le diglogie final (vv.36-37)

aPlelfuetd éte proche 7

Si notre lecture de la parabole se justifie, on s'attendrait & une ques-
tion finale semblable & : «Lequel de ces trois a fait la volonté de Dien
{compte tenu de ce que tu en connais par 'Beriture, notamment Os 6.6)
dans son comportement & "égard de "homme blessé 7 v Le reste des deux
derniers versels pourrail étré maintenu tel quel. Toutefois, Jésus demande
au scribe @ aLlequel o été proche du malheureux 7 % Ainsi Luc (ou son de-
vancier) adapte cette ultime question & celle que le |égiste posait & Jésus
et que nous croyons 4 la fois pleine de sens et artificielle : «Qui est mon
prochain 7 » (v.29). Maintenant, la parabole doit arracher le scribe a son
univers scolastique et lui fournir une conception active, pratique, dynami-
que du prochain et de la fagon dont il faut "aimer pour hériter la vie éter-
nelle,

Dans cette perspective, Pabstention du prétre et du lévite pourrait
signifier qu'ils doutaient de leur devoir, s¢ demandant si le blessé était bien
leur prochain. L'appartenance ethnique du Samaritain prend alors (et de
toute fagon) un relief nouveau : de méme que le blessé ne pouvait pas ne
pas reconnaitre son prochain (au sens actif) en celul qui, s'étant approché
de lui, le comblait de ses soins, de méme, toi, sache reconnaflre - et recon-
naitre par des actes - ton prochain (au séns passif) en tout homme; pas
uniguement Pobservant fidéle qui, seul peut-fire & tes yeux, fait partie du

véritable Isragl, mais aussi le juil peu instruit et peu serupuleux (am far-grés )

non seulement ton afréeen de race ou de religion (météque, prostlyte)
auguel tu limites d'habitude la notion de ¢prochainy (hébreu regq’, compa-
gnon), mais tout homme, fit-il étranper de passage, ou considéré comme
ennemi de ton peuple. Voila ce que semble vouloir dire Cuc. Par la, i se
contente d'expliciter un peu ce que contient déja réellement le récit, et y
projette la lumiére prodiguée ailleurs par Jésus, notamment dans le pré.
cepte ; aAimez vos ennemis...» (Le 6,35), La continuité apparait encore
plus clairement si 'on admet que Jésus, bien que juif, $"était mis lui-méme
en scéne sous les traifs d'un vayageur issu de ce peuple samaritain pour
lequel il affichait une sympathic soulignée par Luc et Jean (Le 9,51-56;
17,11-19: Jn 4,142; of, Ac 1,B; 8,5-25).

b)) eFais de ménics

On a remarqué qu'wau lieu d'appliquer le nom de prochain 4 «celui
qui a été Mobjet de la miséricorde, Jésus 'applique 4 celul qui en est 1%au-
teurs 19, et on a vu dans ce retournement de la question du légiste la
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pointe du récii : ne cherche pas & limiter le champ-de ta wmiséricordes
en dressant la liste de ceux que tu dois aimer, mais porte-toi au secours
de guicongue a besoin de ton aide. D'autres ont mis en doute la valeur
de cette interprétation, au nom de la réciprocité incluse dans la notion
hébraique de rea’ (Jeremias, o.¢, p- 195), ou au nom du elangape de
Jésusw et du estyle de la legony (Kahlefeld, o.e., p.94). Au vrai, selon
I'exégése ici proposée, Luc (ou I'auteur de sa source) - et non Jésus -
aurait retourné la question, Simple maladresse du rédacteur 7 11 a pu,
certes, vouloir modifier le moins possible une phrase qui, & orgine, com-
mengait déja par @ aLequel des trois... 7 » Mais il faut reconnaitre qu®une
invitation 4 passer du ¢moin au «tois et du plan de la théorie & celui

de Paction conerdte en faveur de tout homme rencontré sur sa route
demeure parfaitement conforme au point de vue de Luc en notre péri-
cope, et 4 la consigne finale, reprise de celle du v.28 : «Va, toi suss

Jais de mémes .

CONCLUSION

Quelles situations nouvelles le rédacteur de Le 10,25-37 visait-|
dans I'Eglise du premier sidcle ? Pensait-il aux relations difficiles entre
Paienis et chrétiens, entre Juifs ¢t disciples du Christ, entre judéo-chréticns
€L pagano-chrétiens, entre esclaves el hommes libres (Ga 3.28: | Co 12.13:
Col 3,11) 7 1 s'agit en tout cas d'un texte trés souverts, dont |"ensei-
Enement peut étre actualisé dans les situations les plus diverses, jusqu'a
I fin des temps. L'humanité excelle & s'inventer toujours de nouveausx
antagonismes collectifs et personnels. Aux Juifs et aux Samaritains, ont
Succédé aujourd’hui les immigrés et les nationaux, les salariés et les em-
ployeurs, les Blancs et les Noirs, les Palestiniens et les Israéliens. les
Tutsis et les Hutus, les intégristes et les progressistes, et ainsi de suite.
Mais I'Evangile ne cesse d'interpeller chacun de nous : es-tu intimement
persuadé que "amour de Dieu et du prochain accomplit toute la Loi, et
e la piété la plus scrupuleuse ne vaut rien sans la scompassions et la
#Miséricordes ? Ta conviction te conduit-clle & une action concréte pous
le iprochainy, connu ou inconnu, rencontré epar hagards (v.31) ou lon-
Eucment fréquenté ? Reste-t-il dans ton action, et done dans ton coeur,
des discriminations fondées sur la race, la condition sociale, la fortune,
la religion, 1a culture, dge, le sexe, les opinions politiques, ete. ? Le
combat pour la justice, inséparable d'une charité sans feinte, et I'engage-
ment dans les formes collectives que doit revétir aujourd hui I'aide appor-
tee aux détresses des hommes te servent-ls dalibis pour oublier les besoins
ndividuels des plus proches, et vice versa 7 Ces questions, ¢L bien d'autres,
le Christ & jamais vivant les pose & tous ceux qui savent écouter sa parole.
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En |ui répondant par les actes, et en nous configurant i lui, le «bon Sa
maritaine par axeellence, nous aurons la joie de le découvrir en tous ceux
que-neus aurons aimés @ «Ce que vous aver fait & 'un de ces plus petits
desmies fréres, £'est & moi que vous avez Faite (Mt 25 40).

NOTES

l. Ltattitude du scribe, bienveillonte chez Me, et malveillanie chee Mt el L
dapres eux, semble-t-il, [l cherche & embarrasser Jéaus. Historiguement, la
donnee de Me semble plus valpble ! on comprend micux le possage de la bien-
velllance & la malveillance, par sulte du conflit entre "Fglise primitive ef los

Juifs, que le passage inverse - Cf, les compléments de la note 7

P, BENOIT & M.-E. BOISMARD, Synopse des quarre Evangiles en frangais,
tame 11, Paris, 1972, pp. 345353 Notans pour memaire "hypothese o une
dependance de Luc par rapport & notre Mt (asins BT, SIMPSON, The Major
lgrecments of Marchew and Luke agalngt Mark. dang New Tesr. Smd. 12,
966, pp. 279-250)

ef. M.-E. BOISMARID, oue. p.34

Cltans une {ols do plus Hillel (putour de 20 avant J.C.) : «Ce que tu hals pour

tol, & ton prochoin tu ne le Terns pas; le reste n'est gu'interprétutions. Clest In
«Reégle d'ors, attestde pour la premidre fols o Th 4,15, ef reprise en Le 6,31

el Mi 7,02, mais sous forme positive. Autour de 135 apres J.C., R, Agiba indi

it le commandemeni de Lv 19,18 comme un principe important gde la Torah

ving la «lorrre o Arizsedes (début du 2éme sldele avant J.C.), un sage juil est censd
constiller au roi Piolemes Fhiladelphe de ménager ses sujers en s¢ souvenant de

A3 Prapre aspiration au bonheor ¢f en e fondant sur Vindulgence de Dicu

pour tous les hommes (8 207).

Musieurs pensent que Luc ne parle pas du meme évenement gue ME/Me, ef que
Ie legiste de Luc ne fait que repéter un énselgnemont de Jésas | winsd J
JEREMIAS, Ley paraboles de Jésus, trad. franc. Le Pav-Lyon, 1962, p, 193
Mals, ¢tant donné les contacts littérnires enire les Trods versions synoptigues

wil est improbable qutil sagisse de deux événements differentss (H. KAHLEFELLD
Paraboles ef legons dany Evangile, trad, e, 1 (Lectio diving 56), Parls. (970,
P.AT, note #4)

Lin g lies h:ul-"n}:_rl:m-". die Philon {De spec, leg. 11, 63) et dex Teriagimén s des
Dowze Patriarches (Tese. Faxo 5,25 7 60 Test, Don. £ 1), Maks dons les Testaments,
lés desx commandements de Pamour, gualgue units, «sont rangés parmi dautres
e on ne peul les considérer commie un principe gui unilie towi "sgir morals
[ROSCHNACKENBURG, Le message moval du Nouveau Tevtament, trad. fr.,
Lyan, 1963, p.49) Et Yésus va plus profond gue Philon, car il ne s"agli PULE [HOWE
lui de mettre de 'ordre dans les abservanoes, mois de refrouver ¢f d'sccomplic
la volomie de ey

Plusigurs s¢ demandent scomment cancilier cette approbation et hsstilite eon-
tenue dons ckpeirazdns (5. LEGASSE, Seribes er disciples de Jésus, dans Revue
Bibligee, 1961, p. 486). Mais les transmeltears de lg tradition év ingEligoe sa
valeni gue Jesus spprouvait une partie de enseignement des seribes (of . Mt
2.4y i leur reprochait de ne pas conormer leurs actes 6 léurs parales. Les
deux bonnes réponses du scribe (vw.27 el 37) supposent ches celui-ci, malgre

la demi-hostilite (etfou la vanite 7 ) qui lui est prétée asu depart, de ln bonne
foi ef de ln perspicaciie

Dans le judafime palestinien, «Ben Atzai (autour de 110 aprés J ) ful le pre
mier & pappeler la ressemblance de homme avec Disw ot @ faire de cetie idée
un mollf de Vamouwrs (B, SCHNACKENBURG, o.c.. p. 90 CI K, HIRUBY,

L amour di prochain dans o pensde juive, dans Nowv, rev. thdol, %1 (1969),
PR 49351 & {ic1 509)

9. ¥, CONGAR, Vaste monde, ma paroisse, Pariy, 1959, p. 148
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10, Valke Carticle ¢ In bibliographie de 1, DUPODNT, Loprésatorr dans Vomuvree de

Lug, dans Revle théologique de Lowvain, 3 (1972) pp.3-21. - Notrev, 2B it
palif-dtre allugjon Ly 14,5 ; «L"homme qui sccomplira (pofésas) mes lois el

mes poutamey viven par elleas, Poul (Ga 3,12 BRm 10,5) cite le meéme texie en

un sena touy/différent : In Lol, de son propre aveu, ne poul pas jostilier, pulsque
she-jushe vifra par la Tois (Ha 241 &t que Lv 15,5 rattache la vie non & la fol mais
i I"i:il,‘ujﬁr‘-':lm'l:'_ pratiguement impossthle (Ga 5,3 Ac 15,10), dé tous les précepres.
LA contradiction n'est cependant qu'apparente : Luc salt fort blen que la justifi-
cation s'ohtient par ln foi au Christ (Ac 13.38-39); Paul, de son colé, proclame
que la fol qui justifie esi celle agui opere par lo charités (Ga 5,6), e gue les
vinlniions de cetie charite empachent d'sheriter du Royoume de DMeus (5.21)

B HULTMANN, Die Geschichre der symoprischen Tradition, Gdttingen, 19573,
pp192-193, cite Le 103037 12, 16:21; 16,019:30; 18,10-14, puis,comma pre
miere partie d'une histolre exemplaire, Lo 14,7-010 ef 14,1 2-14, Tous cés [extes
sont propres & Luc. Cf. J.D. CROS5AN, Parable and Example in the teaching of
Jemy, dans New, Text. Siued, 1B (1872), pp. 285207 (il s'agirail de paraboled pra
prement dites, transformees ¢n réclis exemplaires par la tradition postérieure a
Jesus),

. Distribuer tous ses biens aux pauvres (18,22) et dépenser suns compler pour
I"homme mits & ol par les brigands (10.35) sont déux artitudes Tan semblables

K. BULTMANN, o.c., p.i92

A LOISY, Les Svangiler synoprigues, 11, Ceffonds, 1908, p. 356, derivait dejn

aCé que Jéxuw répond, en réalité, c'est gue gls misericorde vaut micux guo le
sacrifices, dlee qui par elle-mdéme s rien & volr avec la notion du prochaine

M-J. LAGRANGE objecte Evangile sefon satnr Luc, Puris, 1921, p.315) que

ale prétre n'est pas 16 dans I'scte de son sacerdoces, C'est cerinin @ pour gvoir
Voecasinn de secaurie le blessé sur la route, || ne fallafe pas qu'il £0¢ en train
d'afficier | Mais il est nomme comme representant du culte réglé par la Lo

Ei cely gardernil toule son importance, méme 8'il s'était abstenu par haine pour

le hlessé qui serait un Essénien depoudlle par des Zelotes (hypothese de . DANIEL
Les Exvdniens ef Uarridre-fond historique de fa parabole du bon Samarirain, dans
Navum Testamenrim, X1, 1969, ['lrl.'.'] 104), Si les denx premiers passanis fl"i:'rl.‘
sentaient seulement slhomme moyens (W, HARRINGTON, /I parlair en paraboles
Lire ln Rible 10, Paris; 1967, p.143), pourquoi un prére ef un lévite 7

JSilon M-E. DOISMARD, o.e., p. 350, «les vv. 32b-3dg sont un echo, soit du
recit de Le 10,2527, soit dun récil paralléle 4 celui de Lo ils sont ajoutés ici
par 'ultime rédacteur marco-lucaniens

JOT 2 RO17.29-0105 S 50,25-26; Jn 49,205 5,48, ot les textes rabhinlgues citds
dans les ouvrages classigues de STRACK-BILLERBECK o de ], BONSIRVEN

Le recit semble justement puiser sy mutérinus non seulement an | R 13,11-32
et em 2 Ch 28,815 (des chafls de Samarie, écoutant le prophéte Oded, soignent
des prisonniors judéens et reconduisent les cclopes o dos de monilire jusgu’i
Iericha) maly aussl en O & (surtont ¥ 9 ¢ comme fles hrignnds en embuscade,
une bande de pretres assassine sur la route de Sichem). Cf. 1. DM, DERRETT,
Law fm the New Tertamen Fregh .l'fy?rr an the Parable af the (ool Sermoriten,
dans New Test Smid. 11 (1964), pp. 2324 (et, p3a&, od il parle méme desune
worteé de midmsh sur O b6 ol les veraets adjacentss): repria dans Law in rhe
New Testament, Londres, 1970, pp.210-211

L .|_11-.'-|gq||:-\.,|.1 lon par atiribuiion d'un symbolisme & tous les détails, (par ¢xemple
¢ Samarimin sermit Jésus, le hlessd 'humunite, Jerusalem le paradis, Jericho le
monde, les brigands les démons; auberge VEglise, efe.) el une caceommodation
suggest ve |_||.‘l.|.1-|:‘th!. mnls 1_-|:r;|_|:|r-.:"|'-' au sens vauld par Jesus el par Lue, Sur exe
pese patristigue et sralostigue cf. F. DREYFUS. «Qul exr mon prochain 7 »
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dany Aszembider du Seignewr, Lere sovie, 66 (1968), pp:32-40; ), DANIELOL,
Le bon Sgmaritoin, (Melanges offerts & André Robert), Paris, 1957, pp.457-475;
W, MONSELEWSKL. Der barmherzige Samarirer. Eine auslegungsgeschichiliche
Unrersuchung su Lukay 10.25-37. Tlbingen, 1967, pp.3-84

Franz J. LEENHARDT, La Parabole du Samaritain (Schéma d une exdgéye
exirtenrialixee ), dans Aux sowrcer de la Trodivion chede. (Melanges Goguel)
Neuchatel, 1950, pp.132-138 (ivi 126)




51 TU VEUX BIEN T'ARRETER

Pour pénétrer dans ce monde de la misére, il y a des étapes
il faut savoir s'arréter devant le misérable
le regarder
["écouter
&t finalement le toucher,

Il y atoute une gamme de nuances dans les attitudes a4 Pégard

de la personne blessée,

Celui qui passe, comme le lévite et le prétre, devant I"homme
roué de coups, affalé par terre; il ne voit pas la détresse, il ne s'arréte
s,

Celui qui s'arréte devant le misérable, qui donne peut-étre
quelque chose, mais sans regarder le visage, sans rencontrer les yeux de
l'autre.

Celui qui s'arréte et qui regarde le visage de 'autre, mais
il parle tout le temps, il dit ce qu'il faut faire... [l n'écoute pas, mais
il ne le touche pas.

Celui qui s’arréte, qui regarde le pauvre et qui n's pas peur
de lui parler et de I'écouter dans ses besoins profonds.

Celui qui s'arréte, qui regarde, qui écoute et qui n'a pas
peur de s'engager ét de touchér 'sutre, de le prendre dans ses bras;

il le porte dans l'espérance de le voir gudrir et ressusciter ...

La communion se réalise dans le toucher; et toute la compas-

sion consiste & porter 'autre en soi, 4 le porter dans son coeur et dans
ses bras,

JEAN VANIER

1. ). VANIER, Cuvre mes bregs, Parls, 1973, pp.73-74
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