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s LA quéte de la Sagesse

Sg 6,12-16

PAR MICHEL CouNE
Bénddictin de Saint-André (Brizges)

Des livres sapientiaux de la Bikle s
tainement le plus intéressant au poiﬁtlilgir&:;sgnduetri‘gﬁiﬂ?:m Im B
chp du Nouveau Testament et le micux composé, Selon 1::!3-.”:::.S i
crils et lFs versions, 'ouvrage s'intitule Sagesse de Salomon ‘i‘?-més-
se : éerits des amis de Salomon en son honneur. oy La 't_':‘r;ﬁ j
Sagesse de Salomon. La Vulgate, seule, Pappelle slimpl::mcm. I.r'irrz

de la Sapesse comme pour marquer sa v: k
B aleur ho :
genre sapientiel *. rs de pair dans le

Le livre de la Sagesse

Llattribution # Salomo Sl
; i n est évidemm;: icli - X
tseighoinent sir Tee s iment ficlive, En mettant son

i L, Salomon awguel il donne un audi-
:i{:Jr{:Eﬁ?p:t:mf] 1|3u:§f1 ‘rcgausg,.? I'éclat de son ouvrage selon la mode
de la sagesse jﬁl’HLst'IE:L ﬁ“ '11"""5 coup dans la ligne traditionnelle
Bitkte A6 vie ite, Au d:,par:! celle-ci était toute pratique : une
qui se [J:Enéim]‘t“mm? el artisanale, héritage des anciens, mais
Confrontée ]Progfussw::m:m de foi et d’expérience religicuse,
national ® PAT 1a suite avec la sagesse profane. politique et inter.

“ t e ':!‘vf- scribes royaux et avec la littérature sapientielle d'im.
hpflr “on Clrangére, elle devint une sagesse inspirée, 4 la fojg

istorique, littéraire ef prophétique. ) )

€ livre a é1é éerit en grec par un éerivain qui maniail cette Jay.
BUE avec aisance, probablement un Alexandrin du début dy pre-

- CL L. Drover, Le e de la Sagesse. Traduetion pouivalle ar Fommentalres,
Tours, 1966, . P.E. BoNnakD, Lo Sopeiss en personne aRASNCE € Very, Jeéxiix
l'.:-'-‘l-"h! (Lectio divina, 44), Parts, 1966, - C. Lancims, Etudes sur Ja fvre de la
:Jﬂ'xr'an', Piriy, 1969,
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micr sigcle avant J.C. On Iui reconnait une solide culture: il a
le goiit de 'ordre, de la beauté et de I'harmonie ; il aime les nuances
subtiles de la discussion, les oppositions d'images, les réflexions sur
I'histoire, sur la science, sur les techniques. Il comprend la poésie
délicate de son temps ; il a entendu les propos des épicuriens et les
insanités proférées par les jouisseurs. Il a été au contact de tout ce
bouillomnement d’idées dont Alexandrie est le symbale.

Il ne faut pas trop vite parler de séductions philosophiques, mais
dans cette ville cosmopolite et dans celte capitale universitaire, les
idées se propagent vite. Des « Livres de Sagesse », il ¥ en a de
irés anciens en Egypie. Les premiers Lagides, continvant 1'euvre
d'Alexandre, prétendent bien travailler aussi 4 la diffusion de la
sagesse hellénique @ le systéme de Platon, I'Epicurisme et surtout,
au premier sidcle, la doctrine du Portique, le Stoicisme, péndtrent
toute la civilisation alexandrine. Rien de tout cela n'est étranger &
notre auteur, mais il est convaineu que les Juifs ont une Sagesse
bien supérieure & la sagesse antique. Les recueils des Proverbes, le
livre du Siracide en ont déji parlé, mais son opuscule va en
montrer toute la splendeur.

En lui, la lumiére de la foi a opéré un profond travail : sa ré-
flexion sur les mystéres de Dieu, sa patiente méditation des Ecritures
ne ['ont pas éloigné de son sidécle, mais 'ont aidé 4 mieux le com-
prendre, Alors s'est réalisé dans son creur un rapprochement entre
la tradition d'Israil ct la sagesse grecque. A l'une, il doit la soli-
dité de sa doctrine, la vision trés claire d'un Dieu souverainement
juste, tout-puissant et « ami de la vie »;: de l'autre il tient cet
« humanisme », ce charme intelligent et parfois souriant qui lui per-
met de présenter sous une forme rigoureuse et grandiose, mais
finalement aimable et séduisante, la religion d'Israél. Dans le Logos,
gi cher aux disciples de Platon, dans celle raison oniverselle qui
exprime et commande 1"équilibre et 'ordre du monde, il n'a pas eu
de mal & reconnaitre la véritable « Parole » dont ses péres dans la
foi lui ont montré 'action. 1l peut "appeler de son vrai nom, « la
Parole de Yahvé », le Verbe créateur. Sa synthése ne péche aucu-
nement par syncrélisme; clle ne cherche pas a allégoriser 4 la
maniére de Philon: c’est une honnéte confrontation de la Loi
d'Israél dans toute sa pureté, avec la pensée grecque du milieu
ambiant

Son ouvrage a d'ailleurs une portée parénétique bien précise. I
semble que les Juifs, ou du moins certains d'entre eux, soient mé-
prisés, tracassés, persécutés. Quelques-uns, découragés, ont aban-
donné Iy foi de leurs peres. Pour relever les coeurs, fortifier 1a foi on
¥ ramener ses coréligionnaires, notre auteur écrit ce livre de conso-
lation et de réconfort, dans lequel il fait I'éloge de la Sagesse
confide & Isracl.
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m?hEE‘T ‘}_:nhﬁ;:emc unc unité de composition 4 laquelle ne nous ont
"Ues)les livres sapientiaux hébreux. On y distingue trojs

= M g p y disting
. Saggsse, arbitre supréme de la grande confrontation entre
€5 el mpies (ch. 1—s5)

Lﬂ/"ﬁ'.j“"m de la Sagesse, considérée en elle-méme (ch. 6—0),
- Sagesse de

(d}:.lc"—-lﬂ) Dieu dans I'bistoire d’Israél et du monde
vuiua.;t:uil;nn?us ?]H“ d'abord la voie de la Sagesse, opposée 4 la
méme, et ::n[z:E ;évelfé;l:g S eusuite le portrait de la Sagesse elle-
lement de I'histoire, n les euvres de la Sagesse dans le dérou-

rcj‘:}Erié: ::;'f E:oqu-‘.‘. le jugement o Périssent les im
ey :;..ﬂuegc;scf el ol celle-cq manifeste Je triomphe des justes
el 4 l;;;cnmcn Veut exciter chez ses nobles auditeurs
bt L‘udrcs?j; ‘sgl ' T]n la dépmgm-:q[ sous les traits les plus bril-
o ke ET; Ln?ﬁc.ltg -:lll.u mnugur? l‘qdmirahlc Hymne
sur I'importance des conseils Spiﬁt;I;: G o e yception

£ . qui vont suivre,
uncdétmmunti, perspective sur le theme essentiel de I‘muvrn.:E:Hl: ?:::f
cendance de la Sagesse de Dieun, szon Omniscience, sa 'I:nutu-

Puissance, sa Souveraineté d ) ien i i
que nous a:\fulm affaire, an f?fj::?: df.; T'Slt.f:rfgr::ug;,]il-]l ﬂzuﬁ"ﬂjﬂﬁm
qcur_ hum_mnc ne mu;&it en imposer, Sujt un passage plus dE;gcrqn-
FE:];, x&;r ;_:n t.cn r.nnn?s sévire, plug avenant, Pauteyr nous prémﬂﬁ;
teole de la Sagesse : ces vy, 12.16 constituent Ia péricone Ii
gique de ce dimanche. S i

pies pour avoir

La splendeur de Ia Sagesse

&« Las
. ';:1 ,gﬁzzzg:ﬂlrr i.;;rfi;a;wrff: r{ﬁ: e se ternit pas » (v, 12). A premidre
ey J‘H;Er%c ESeription Tumineyge €l radiense de cet atiri-
’ VErsets corroborent cette explication -
!:'im: que santé et begys je I'ai
Je I'ai préférée 3 |y lumjérg

car son Eelat ne connaiy Point de repos (7 10)

aimée,

Elle ¢
i :» :f!r:.L :::ns?u!ﬂe de I3 Puissance divine

effi ﬂul::_”?urr: de la gloire dy Tout-Puissant ;
€ ne pénitre en elle.
_ umiére éternelle,
5ans tache lactivité de Dien,

u "
he image de yop xcellence (7,25.26).
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Elle est, en effet, plus belle que le soleil,

elle surpasse toutes les constellations :

comparée 4 la Jumitre, elle I'emparte :

car la lumidre fait place 4 la nuit,

mais contre la Sagesse le mal ne saurait prévaloir (7,29-30).

Cependant le contexte fait davantage penser A I'inflétrissable et
radieuse beauté d'une jeune femme aimée, recherchée, assise au
seuil de sa maison ou soucieuse d'étre auprés des siens, D'autres
versets fondent la vérité de cette comparaison et laissent entrevoir
dans la Sagesse une amie ou une épolise :

C'est elle que j'ai chérie et recherchée dés ma jeunesse :

Ie me suis efforcé de 'avoir pour épouse

et suis devenu l'amant de sa beauté (8,2).

Je décidai donc d'en faire la compagne de ma vie,
sachant qu'elle serait ma conseillére aux jours heureus,
ma consolation dan: mes soucis el mes peines... (8,9).

Deé retour en ma maison, je me reposerai prés delle.. (8,16).

Méditant ces pensées en moi-méme,

et considérant en mon cosur

quon trouve I'immortalité dans 'union avec la Sagesse,

dans son amitié une jouissance pure,

dans les travaux de ses mains dlinépuisables richesses,

Lintelligence i cultiver sa société

et la renommée i s'entretenir avec elle,

rallais de tous chtés,

cherchant par quel moyen je pourrais Ja prendre chez moi (8.17-18).

Cette « quéte de la Sagesse » ressemble & un chassé-croisé. Le
juste I'aime, la désire, part & sa recherche dés I'aurore et la trouve
assise & sa porte (v. 14). L'auteur de Sg compare aussi cette recherche
a une vie studieuse voude au labeur intellectuel : le juste s'adonne
& la Sagesse et lui consacre ses veilles (v. 15). Le caractdre de cette
recherche apparait donc complexe : 'homme qui, tit le matin, s‘e_r.l
va 3 la porte d'une maison importante, ¢’est soit le mendiant, soit
« le client » (au sens social et juridique du terme), soit I'amoureux
(et comment ne pas songer & tel ou tel chant du Cantique des Can-
tiques ?), ou encore le disciple heureux de fréquenter le plus pos-
sible la demeure de son maitre pour s'imprégner de son enseigne-
ment et de sa doctrine. Notre passage laisse un certain flou ou, plutdt,
therche & associer différentes comparaisons valables pour la
recherche de la Sagesse, N'est-elle pas maitresse et dispensatrice
de véritd ? Mais elle est aussi belle et aimable. Par ailleurs, Ia
Sagesse se fait prévenante ! elle se laisse contempler sans peine et

Ccouvrir par ceux qui la cherchent. « Elle prévient cenx qui la
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ﬂﬁf':f;‘; :t 5¢ montre & eux la premidre » (v. 13). Qui la cherche
i dignmgelg‘tll‘"el]'] & Iﬁliuarnéme s'en va partout -:hl.:lr::hcr ceux qui
Héming, el}¥ va '2'“ : ¢ leur apparait avec bienveillance par les
é?ﬁﬂmlggio:; IJ/'DE et 1+ fm:-unl de toutes leurs pcl:l.l:rfl.:ﬁ » (v, 16), Ici
\f&}éﬁhﬁ:ﬁi s0n Hm?‘:lxm::i:uf éij‘fr(]ll_l'ﬂ de la fiancée du Cantique pour
e o o o i i it - 16 s st

La prévenance de Ia 5
. H T s 3 : o
five et de bienveill BES4e, s0n aspect gratuit, sa part d’initia-

ANg ivi . 3 4
:%m o 15" Sagenss e divines sont partout présents dans le
VTS |

Nourrissez sur le Seigneur de droites pensées
et ch!erc!mz-ln en simplicité de coeur

f:a: il se laisse trouver par i
il se révile & coux qui ne Ju

1 suffit de relire les deux premiers versels du

ceux qui ne le tentent pas,
I refusent pas leur foi;
Cette prévenance est inhérente & la
DII:H}!!‘I\"EI'H les hommes. (Test pinsi
« Fais-nous revenir, Dieu noire Sau

Les prophéties postexiliques annoncaient que Dieu lui-méme trace-

rn::its::sm Jl:;utcn::u !mwrsi du désert pour les exilés : fort de ces pro

L5565, Jean-Baptiste exhorie ses contemporaing 1'1111-' la voi ;
Dmquuna le désert. La méme idée est formulée dansd ar ? Fraly
.:h .i":zmrj ? ;1:.- ffalsml : « Tu ne me chercherajs pas, si Tuf:fu gfiirﬂ
rouve, Je-pensais i toi dans mon agonic ». Ei ¢'est 1a me .
qui se dégage de la parabole des dix vierges, {_:[g][pg..ci wnu.mcr e
E::f *r‘nm:?. lorsque résonne Ie cri : ¢ Voici que l'[-".puu“n: fr?::nnlt rtSS':IM‘
admﬁl:::sﬁiﬁiﬂf;tt prc‘.‘(:lt;.'?mh‘.'s Peuvent sortir 4 s m“cﬁll[re e[”;nﬁ:
ahmlil.n.: prinritécc::'?[:‘m e. Dn:'.u_ ous précéde towjours, il nrdel

: | (= dinliative, mais il attend de notre p g” sir,
celte attente vigilante de sa venue et de la rcncnmn: pﬁiig e

grice, & la miséricorde de
que Phomme biblique prie :
veur, cl nous reviendrons »,

¥
Lexcellence de Iy Sagesse
La suite de I'¢ s ln S
Salomon qui le L:?}%:]:r{l:."h} ]ﬁ %{Sﬁﬁ.\t‘. (ch. 6,17—8) et Ja belle pricre de
commentaire de notre [!:;:l'i-cﬂiﬂr:mlhflﬁ[}m'ms directement nécessaires an
n i i Urgique : jlg itue .
dﬂttc |1'.“l ;;mlr.'.‘-'.l:. immédiat et un ndmiimhle ;:Oif:lTjiilrl1ﬁ1-llﬁlbllt ek
s0r o aire.
Sﬂges:i-:::c_sg 1’.:nzg:;?li“,g?h v¥. 6,17-20 souligne que T; désir de Ja
qualité d'attente et I;F“‘FN de la sagesse : il s'agit toujours de cetle
Pimpulsion divines ﬁ::l Hverture, de réceptivité 3 I'inspiration et A
profonde sagesse |H'|m,!i“:"gf’_""'-'ﬂ'§ plus terrestre, mais avec une
i propos de amoyr et de ul*»éll:dh;mmw RUSMEeALIERRS Sho8
Car il se trouy ¥
@ : :
que I'amour, essentiellement, est soif d'amour, la
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culture, soif de culture et le plaisir du cérémonial vers la perle noire,
soif de perle noire au fond des mers (Citadelle, coxv).

A I'encontre des fidéles des religions & mystéres ou des philosophes
jaloux et avares de leurs scerets, notre Salomon ne refuse pas de dire
ce qu'il sait du mystére de la Sagesse, et il se garde de franchir les
limites de la vérité pour exciter I'envie. La Sagesse n’a rien a faire
de ces subtilités : « La multitude des sages est le salut du monde »
{6,24). Dans une véritable humilité et simplicité de ceeur, Salomon
5& met ainsi & décrire la nature profonde de la Sagesse, qui donne &
lous d'accéder i Pautorité et 4 la dignité des rois (6,21—7.14).

La Sagesse apparait d’abord comme la somme encyclopédique
de toul le savoir que recherchait la culture hellénique du temps
(7.15-21) : cosmologie et astronomie, physique et botanique, zoolo-
gie ¢t psychologie, médecine et philosophie. Elle est « la science
vraie de ce qui est » (7,17). Puis I'auteur décrit la réalité divine de
la Sagesse et son action sanctifiante (7,22—8.4) : elle est I'harmo-
nie universelle intérieure 4 toul ce qui existe. Plus exactement, elle
est dans la création I'émanation de la beauté et de la puissance de
Dieu, rendant ainsi aimables au Créateur les étres ot il se retrouve
et spécialement 'ime des hommes :

Bien gu'unique, elle peut lout,

suns sortir d'elle-méme, elle renouvells toutes choses.

Elle s répand au long des figes dans les fimes saintes,

elle en fait des amis de Dieu et des prophétes ;

car Dieu n'aime que celui qui vit avec la Sagesse (7,27-28).

« (CTest ici le sommet dans I"Ancien Testament de la spéeula-
tion sur la Sagesse, présentée comme une personne. L auteur marque
un progrés sur ses devanclers (Pr 8 et 5i 24) par 'emploi d*une
langue beaucoup plus souple, gui use (sans toutefois leur donner leur
sens technique) des termes de la philosophie grecque, mais surloul
parce qu'il accentue davantage le caractére divin de la Sagesse. Son
origine est déerite sous des images (souffle, effusion, reflet, image)
qui indiquent & la fois la provenance et la participation ; plusicurs
de ses attributs — loufe-puissance, sainteté, immutabilité — sont
spéeifiguement divins., Elle a une mission auprés des hommes pour
“pénétrer tous les esprits” et “se répandre dans les fmes saintes™.
Elle a part au gouvernement du monde, comme A sa création. Elle
est aimée de Dieu comme une épouse. Tous ces traits font de cet
floge de la Sagesse une préparation & la théologie trinitaire; ils
feront repris par saint Paul et saint Jean et appliqués au Christ,
Verbe incarné et Sagesse de Dieu (Col 1,15; He 1,3; In 19;
ete.) 5 2.

2. MNous avons transcrit ici la note substanticlle de E. Osty dans ln Bible de

.h'irruurm, (5g 7.22), p. BTI.
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Polte et \théologien, notre auteur achdve son éloge de la Sagesse
enénumérant/les bienfaits dont elje comble I'homme (8,4-18), et
nous introduif ainsi & la pritre de Salomon, point culminant de ce
developpemgnt sur la Sagesse, don elle ramasse tous les traits
N ﬁthgfs@{csl le sommet spirituel dy livre (ch. 9,

Le mystére de la Sagesse

Equilibrée et bienveillante, juste et si
proche des hommes, rigoureuse e paternelle, harmonieuse et puis-
sante, vivante enfin et vivifiante, |a Sagesse biblique n’a donc rien
4 envier A la sagesse de Pantiguité, qu'elle illumine en Iinté-
grant. La Sagesse de Salomon est une réalité si haute, si pure, si
lumineuse, qu'elle tient son existence de Dieu méme. 1| ne s'agil
donc en rien d'une spéculation intellectuelle, comme celles qui
s'élaboraient dans les écoles des paiens. Elle est une grice, clle est

Ia Griice divine, el on ne peut In trouver que dans I'humilité et
Pamour, Seul, le Dieu d'Tsragl on garantit la possession pleine de
déliees.

En Jésus, Fils de Dieu et Sagesse du P
plendissement de la Gloire, cetie

vére, transcendante et toute

re, Verbe fait chair et res-
Sagesse s'est faite toule proche de
nous, venant 4 notre renconlre, nous invitant aux noces de |'Bglise
avec son Sefgneur. Parmi d’autres grands docteurs de I'Eglise, saint
Augustin en a &é parfaitement conscient. Dans son De maoribuy
Ecclesiae, 1,17 (P.1.32,1324-1325 ) il nous invite A lire ces chapitres
en fonction du Christ : ¢ Que notre amour demande, qu'il cherche,
qu'il frappe, qu'il découvre Ia Sagesse du Christ ef qu'il demeure
enfin dans ce qu'il a découvert ». Coest dans ce méme esprit qu'a

I'approche de Notl, Ia grandipse liturgic de I' Avent nous fait chanter
P'antienne O Sapienta :

O Sapgesse, qui 8tes sorti
Vous qui atteignez avee force d'une ¢
et disposez toutes choses avec soavit
VEene: nous enseipner

& de'la bouche du Trés Haut,

Xirémité du monds & Pautre
¥
les voies de g prudence,

La prudence humaine se Iransfigur
Paction de Ja Sagesse divine, cette 5
grands podtes contemporaing :

¢ en prévoyance croyante sous
agesse que chantent encore nos

Sagesse, dites 1 gloire de 1 Giriice
Qui descend, mais remonte

i Ia Tumidre
A chague instant de Jy créa

Lion 4,

3. Patrice pg g4 Tovn py Pm, p

elife somme de podrie, Paris, 1967,

Nous serons pour toujours
avec le Seigneur

1 Th 4,13-18

PAR PAUL-EMILE LANGEVIN
Professeur a I'Université Laval de Québec

: i i i jalou-

Lorsqu'il fut chassé de Thessalonique par « lfs :T}Ilfs m‘['ls d:uﬁg o

sie » (Ac 17.5-10), saint Paul laissait une Eglise h:il‘ll'[? : :m&s 5
i & nillait oas sitre un terme aux diffic

fragile, Son départ n’allait pas met n term il
Su[:?:lu;icm la jeune communauté. Aussi Iﬁ_upbll‘ﬂ-l l_?ﬁ“!f: ;._3:1?31"
ailleurs, incapable de retourncr i [-|IE.‘:E:1]UIIILELII: {] - _..,dm. Sl
décida-t-il d'v envoyer Timothée pour affermir la ”111 Lais %
tiens (1 Th 3,2). Timothée rapporta d’excellentes nouve e.r,l m s e
Pkll.‘ﬂ,:ﬁﬂltdrﬂ .tous les problémes, dont certains tuuulmlﬂn‘;j A pmm_
sic du Seigneur, Clest sur ce sujet que Faul c_rll,_r.cp.rcn : _i.la_h{: o
pléter ce qui manque 34 la foi des Thessaloniciens » { ) l;hu:
cf. 4,13—511). Plus précisément, deux I;mb[??ﬁ —5- ;;ﬂrn r;_!] ;lmr:nt
cun par la formule « au sujet de » (peri de : 3
son [:-:Llcniiun : quel sera, lors de la parousie du Seigneur, le -fﬁﬂtrddﬁu
chrétiens morts avant ce jour ? Et quand se produira ce re
Seigneur* ?

e ’ L.
a lire: CK, BHarreErr, N.T. Escharology.
1.0 & 1 Th 41318, on pourrs lire : K. Iy
-rﬂ“'l'-T'Tuurrrl.I Pauling Ezxchatelogy, du.n.-l' Sl'ct”;:-:il .«i.?:":r-:iuﬂ{: T"_I;-Ir::{:gr:;"n !:; s
5 - EEEALY § :1 1|’l [ i} ] A Py : P il ¥
Fﬁr.:cll'-'t 1?-] -'I:SJJ':‘”L:"E:THEJI:I'I:‘:;:- ,-'Iﬂ'l;;{-?“ I:p. L.“‘-.'l-.'ni; J. DHLOEME, .‘.—Hi‘l IELIII"'-’-;" gi;i:_’;r
de = . Paris, 19547, ; e lgind !
Paul (1 Th IV,13.17), duns L'Ami du Clergé, !}“_tlli'ii}.r mp. 3 ];"‘rml' Paris, 1949,
Gnosis. La connaissance religiense dansy Jes e';lrlr.:'.v ..:h .\-c'nrlr ;,1!;;: Kt pade
Pp. 1061075 [d,, Sun Christé, L'union avee le [JIFI.TIE sulva "]"j !f.gfﬁf,f;ﬂlhﬁrf_
1952, ¢h. 2: D. Hewueerw, Verkiindigung und F;::lpirr:lrtl‘dl'rllr; I‘}e .l:-:.";;;m.-m'f il
eart, 1969, pp 5 sedmar !
Stuttgart, 196, pp. $9:66, 73:97; B, Rioaux, Le i Ao
Lex i:.-:rrr;-.: Qi p]!'?h|.‘.':.'..'.'.I'r.lru':.'h'u'.', Puris, 1956, Pp: 227-134 ; ﬁ;{;n ;l {‘fil.‘;;f(t_;ang
ibid,, pp. 234-247: P. Bossano, A che punio Samo con .F" -l-”:&: h._j,jmr,n i
RI:.-I.;T:I J;ir.':.r':.-;r Fraliana, 4 (1956), pp. 72-80; H. Sf?rl\?'hzll}-.—‘.-}_‘u“:'u; quugu.n,
Endzair Ein Relirag gume Verstiindnis  der .-Iulf;-.rh':-.;-ﬂmrh. :M_h E.i“ s
1963 ; ﬁ Winen, Trosiwiirie des Aposiels Faulus an Hinterbliehen )
lanich (1 Th d 1307), duns Biblicn, 36 (1955), pp. 273-286,
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Des étres d'espérance

Les chrétens de Thessalonique  'attri :
: 2 P : altnistent au sujet de
it s o S0 i e s
défunts, en ¢étant seuls associés, par Hl:is dvantagés par rapport aux
g:; ﬂ;.:;d::;:t la résurrection ]:1::3_mng,ihfj?g;neﬁﬁ:::bﬁc }Eﬁfﬁg
Pour :'i:{lm:lc? ;cv;::ant-s ﬁu ssuscttes, & la rencontre du St:lghcur
S HTIALE & prlii:i"»:crm il ,.c_"m qui agite cette communauté, !'Ap-ﬁtrc:
tienne, D'ung manlierr:pi::l:;ri-i‘é:?e pifl:‘]Eli'sﬁli;?["gl:::;e“[luilx de la foi chré-
Gire i T ! ord le chrétien o
;:; ‘ELIJ:}E‘EST{?:E»TI. {:I 1l ne faut pas que vous vous ':-1];:5;11::1; ::mmz
S Pﬂluﬁs uim- pas d'espérance » (v. 13b), c'est-i-dire comme
trouve ains q—.n L connaissent pas Dieu » (4,5). L'humanité s::’:
el rich!:r: dﬂgl‘-:l- en d'cux classes d’hommes : d'une part les
messe, H"r.n'wif ;ﬁ d-mslé < IﬂmFI* 'E:Lfﬂl‘lgcrs aux alliances de ]n Pro-
d1m“r-c sl i f"’f’*.m’f” ni Diew en ce monde » (F 2.12);
e i 5 chrétiens qui « ont par avance S, { LIS ]
Christ » (Ep 1,12) et 'ont ae t espéré dans e

r . cucilli comme &

Ch , , I & I'espérance

gf:r::; :}m{:;nll 1.27). £arti:si des paiens ont pu :murrir%'usp;?r g.cl 2
rvie, a ndre un au-deld oh ils trouveraient leur épanoui mﬂ

apirituel | mais leur attente ne connut jumi‘lis la fi AP

mre et : crmeté, ni sy
% rapt;us de réalisation que posséde I'espérance chrétien ‘rtuul_ -
ans Ia fof au Christ ressuscité, O e

g csl pour fonder I'espéranc :
I'hessaloniciens que Paul rappelle aussitot le mystore ]p;iﬁ;;dnw des

Une espérance fondée sur lg foi

nlis[n-:.ftn:‘d:‘;t-;clll}w;;jl il oL
T eroit'a oo olut ey =% mort puis est res-
Yheo it s \ qui a ressuseité d 2 Jes
iu-;nncmigﬁ gc?f-*:::“; :iﬁéap Our nos fautes et fmuwi?:r;clvi; i
AT el o poulr ﬂ‘t-lfj-- Les Thessaloniciens se sont conve tis &
v endre Jésus, le sauy it Vire
« a ressuscité des moris » (1 Th | 1) SN JeDiel vivant
Paul fonde sur un fait ﬂ::::cptlé E:l, jupd
croyant — la résurrection du Christ -] :
I'.-Iul A venir ¢ les chrétiens, morts en &1
citeront % 11 v a done, dans I'esprit
la résurrection du Christ
& sa gloire,

que ¢ Jésus

 incontestable par le
= Taffirmation d'un autre
e :;:ﬂﬁlumun au Christ, ressus-

: « Un rapport étroit entre

et celle des chrétiens appelés A participer

2. ous Ericliimey s ol
Mo OE amsn au v, 14 - i B
: Ak 5 T & les LI
Sun Chrised, M4l n 2 en SCNS cantrajre e it
»

B Hennekgn, op; cil., pp. T&79).
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La foi en la résurrection

A premigre lecture, le raisonnement de Paul élonne : « Si nous
croyons que Jésus est mort et ressucité, de méme, ceux qui se sont
endormis en Jésus, Dieu les emménera avec lui (Jésus) » (4,14).
L'évolution de la phrase nous parait significative ; nous attendions :
& Si nous croyons que..., de méme nous croyons que les moris ressus-
citeront ». Plutot qu' la logique interne de ['acte de foi, c'est a
la signification du mystére paseal que Paul est attentif : « Si Jésus
est mort et ressuscité, de méme ceux qui sont morts en Jésus res-
susciteront en lui ». A la résurrection du Christ se trouve unie de
maniére indissoluble celle du chrétien. Nous touchons & I'un des
themes pauliniens les plus profonds, celui de V'union au Christ qui
va jusqua la communauté de vie ; « Si je vis, ce n'est plus moi, mais
le Christ qui vit en moi » (Ga 2,20).

Oue la résurrection du Christ soit orientée vers la notre, se Lrouve
déja signifié dans la formule pour nous (ou pour vous) jointe &
I'énoncé du kérygme pascal. De méme, la premigre épitre aux
Thessaloniciens met en rapport la résurrection du Christ et notre
délivrance de la colére eschatologique (1,10). Paul y affirme que
le Christ « est mort pour nous afin que, éveillés ou endormis, nous
vivions unis 2 Iui » (5,10). Le Scigneur que notre foi confesse a cté
« livié pour nos faules et ressuscité pour notre justification »
(Rm 4.25). La résurrection du Christ est liée a sa seigneurie
(Rm 10,9 Ac 2,32-36) et le Christ ressuscité exerce sa seigneurie
en associant ses disciples & sa propre vie gloricuse.

Celle participation 2 la vie glorieuse du Christ se situe dans la
logique du Mystére Pascal, puisque « clest un méme étre avec le
Christ que nous sommes devenus » lors du baptéme (Rm 6.5). Sile
Christ meurt au péché, il nous faut mourir au péché; s'il ressus-
cite & une vie nouvelle, tout orientée vers Dien (Rm 6,10), il doit
en étre de méme pour nous. « Baptisés dans le Christ Jésus»
(Rm 6,3) et ne formant dés lors qu'un méme éire avec lui, comment
ne partagerions-nous pas sa propre destinée ? s sa vie lerrestre,
le croyant communie déja i la vie nouvelle du Seigneur ressuscité :
« Ma vie présente, je la vis dans la foi au Fils de Dieu qui m'a
almé et s'est liveé pour moi » (Ga 2,20); une réelle union au
Christ qui vit & jamais (Rm 6,9) s'établit déja dans Ja foi. Mais c'est
seulement au terme de cefte vie o il meurt progressivement au
péché *, que le croyant participera définitivement, dans toule sa
personne, 4 la vie nouvelle du Seigneur, La résurrection corporelle
achévera I'euvre commencée dans la vie de foi. Du Christ ressus-

» Y Le sumphurci de Rm 6,5 suggbre une telle crolssance dums fn mort et dans
i vig,
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cité jaillit la vie nouvelle qui, progressivement, envahit 1a personne
du erayant, tout au long de sa vie terrestre, pour transformer jusqu'a
son corps de chair au moment de la parousie du Seigneur. Alors se
realisera yde parfaite communion de vie avec le Seigneur ressuscité.

La résurrection du second Adam

La résurrection du Christ ne pouvait affecter sa seule [ErSONNe:
Le Christ devait ressusciter comme « prémice:

: t | 5 de ceux qui se sont
endormis » (1 Co 15-20). Dieu a voulu faire de son Fils un second

Adam, pére d'une nouvelle humanité. pour qu'il recrée I'homme &
I'image de Dieu (Col 3,10). De méme que le péché et la mort sont
passés en tous par la faute d'un seul. ainsi « la priice de Dieu et le
don conféré par la grice d'un seul homme, Jésus-Christ », sont
répandus sur toute 'humanité (Rm 5,12-15), 8l est dés lors un
geste que le Christ devait poser pour le bénéfice de tous les
hommes — et non pour son seul bénéfice personnel — c'est bicn
celui de sa résurrection; car le Christ remplit éminemment sa
fonction de nouvel Adam dans I'octroi de la vie pascale. En ressus-
citant, le Christ accédait & une nouvelle vie personnelle : « Esprit
vivifiant » (1 Co 15,45 : Rm 8.1-11), il devenait « source de vie pour
tous ceux qui constitueraient la race du deuxitme Adam » *, esprit
dont I'activité vitale consisterait & transmettre Ia vie,

On retrouve la méme pensée en 1 Th 4,14 et 1 Co 15,13-16 :
« 5i le Christ est ressuscité, les morts ressusciteront » (tel nous parait
élre le sens profond de 1 Th 4,14) et « Si les morts ne ressuscitent
Pas, le Christ non plus n'est pas ressuscité ». Les deux résurrections
sont si étroitement lies que I'on ne saurait poser I'une sans affir-
mer P'aulre, ni supprimer 'une sans nier I'autre, C'est au point
que Paul voit le chrétien déjd ressuscits, déia assis 2 la droite du
Pére, parce que telle est Ia situation présente du Seigneur (Ep 2,5-6).
L'on comprend dis lors, aisément pourquoi I'Apdtre a fondé sur la
foi en la résurrection du Christ I'espérance que les morts « endormis
en JEsus » ressusciteront pour Gire réunis au Christ ressuscité

(1 Th 4,14). « La foi en Jésus ressuscité entraine la foi en une vie
éternelle avec Iui » 9,

Une vie d’union au Seigneur

Par deux fois le texte de | Th 4.13-18 présente 'union au Christ
comme le terme de la résurrection des chrétiens ot Je grand événe-
ment de la parousie : le Pére « emménera » avec Jésus les chré-

4. B. Rey, Créér dang Ie Chrixi Jérur, Pariz, 1966, P59,
5. B. Rwaux, op. eit, p. 242,
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tiens (4,14) qui, das lors, « seront pour toujours avec le Smgl}e!::rq::;
(4,17). Que signifient ces mots ? Sous quelle forme cette umon :
réalisera-t-clle 7 y ‘ )

;lt'l)l;ns les nombreux passages du N, T. ob figure 1_ EHIH‘-TIS‘MFE
% &tre avec le Christ » ou « avec le Seigneur », on r;:lrllflb:r:,.l-c:
thémes les plus courants de I'apocalyptique. « Etre avee In‘: C 1;113- »
¥ concerne toujours le monde & venir®, Plus !:un;-:lhrilm.:nl.‘. o
s'agit pas de golter en ce monde nouveau intimité, la prlt.HLJr!CEfﬁq-
Seigneur, mais de participer & sa condition nmwc‘lh:.l.:'*\dnfljs 8y 7
lin messianique (Le 14,15; Mt 8,115; 2629), les ruaags_mtfﬁ sn;i :
associés & la gloire (Rm 8,17-30) dc_ celui "-E"l.f fl’It mn_:.::{lm.lac_ Esm
sie et Seigneur » lors de sa |'é5urrn‘.:e:1mn (Ac 2,36 ; Ph 2,9-1 \.} : qur
alors que le Seigneur Jésus « transfigurera notre corps de misére po 3
le conformer & son corps de gloire » (Ph 3,21), .réll]i'iﬂl:ll ainsi entr
lui et les siens une communion parfaite (koindnia, 1 Co 1,9). ]')zilns
Une vie heureuse et transfigurée, tous les ressuscilés i'.r"gni.’r(?fré)ﬂ: ;‘c
le Seipneur Jésus (Mt 25,34 ; Le 12, 32 ; Rm 5,17 ; f Dn ?.lS.. 227).
£ Christ ressuscité exerce sa scigneurie sur lc§ vivants et sur les
Morts en les associant & 'exercice de son pouvoir.

Sur la parole du Seigneur

Aprés avoir affirmé la foi en la résurrection du Christ ct‘h}_ﬂ
Certitude que méme les morts seront associés & la gloire du S r;
Eneur, Paul ajoute une précision — moins :mpnrlaniu aul s!:m‘zit [_Slculm
de vye théologique, mais capitale en l'occurrence — 2 LE:i 2
Midpe femps que morts cb vivanis seront unis au Seipneur Eq :
Parousie (vv. 15-17). Que signifie le recours & la « parole du Sei-
gneur » qui introduit ce développement 7 11 est dlfiltllc_ de p:‘n"::.laer
%1l 'agit d’un pur artifice stylistique pour donner aulfmté ala ;_berl1-
8¢e de Paul ou il veut identifier sa pensée i celle qu'exprimerait le

tigneur en pareille circonstance. Est-ce une allqsmn A quelgue !r:E-qu;
ation personnelle ou & un agraphon, ¢ est=f-dire & une pamlr.,“

Y€sus non rapportée par les évangiles? Autant d’hypot ises
Parmi lesquelles il importe assez peu de choisir. Mais une Chﬂ.’i"
%St certaine : Paul entend « appuyer sur 'autorité divine les ﬂélm‘i
qu'il donne sur la parousie : ils ne sont pas simplement le produi

€ Son imagination » 7.

b. J. Durowt, Sun Cheists, pp. 80-100 - o
T 1. Dupoxr, (bid., pp. 4243 ¢ B, HeMsexeN, op. ., pp. 3198,

1
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Tous ensemble, morts et vivants

__ Dans ¢es/Aersets qui s'appuient sur I'autorité de la « parole du
SBeigneur s, il importe de distinguer des ééments d’importance
Tdiverse. Ceux qui touchent au seénario de la parousie ont certes

une signification : il s'agit d'un événement glorieux, qui intéresse
tout 'univers et rappelle les théophanies de Yahvé si familidres au
lecteur de I'A.T. Mais ce n'est Ix qu'un cadre théophanique. Tl importe
de s'attacher plutt aux fairs : le Seigneur Jésus descendra de nou-
veau parmi nous (v. 16) | les morts ressusciteront (v, 16), et tous ceux
qui étaient déja unis au Christ — dans la mort ou dans la vie,
peu importe — s verront en méme temps associés au Seigneur pour
toujours (v. 17). Paul souligne & dessein, dans cetie description de
la parousie, Iidentité du sort qui attend les morts et les vivants :

« Nous (les vivants) ne devancerons pas ceux qui seromt endor-

mis» (V. 15); «en méme temps (el) aver eux nous irons i la
rencontre du Seigneur » (v. 17).

Il importe, dans une telle perspective, que les chrétiens ne voient
plus la mort comme une rupture qui affecte jusquiaux relations de
Phomme avec le Christ. Comme toute mort, celle du chrétien déter-
mine un changement de condition & bien des égards ; mais s'il est

mort fidéle au Christ, le chrétien lui demeure uni, dans 1a mort comme
dans la vie et cette union est stable : toul comme les vivants, il
attendra le retour du Seigneur pour s'associer i sa gloire. L'Esprit
qui habite en lui (Rm 8,11) ressuscitera son corps, Lmnsfcrn;.m.;zt -HFH*Zi
toute la personne humaine A Pimage de son créateur (Cal 3 ld]

Plus que le sort des défunts — dont il a parlé pour ré c.u;dre:
aux craintes des Thessaloniciens (v, 12), — o'est Punion E;rfufn:
de tous les chrétiens au Scigneur qui semble polariser ]'u!.T_-.'.‘I{l]'(‘m de
I'Apdtre | « Pour toujours nous serons avee le Seigneur » (v, 17)
L affirmation retentit comme un cri de joie, ot le « toujours I(puri;
fole) » occupe en (e de Ia proposition une place privilégiée, Cette
perspective a vraiment de quoi consoler : « Réconfortez-vous donc
les uns les autres de ces pensées » (v. 18).

Conclusion

« Nous ne devancerons pas ceux qui seront ehdormis » (v. 15) %

Vu les circonstances (v, 13) qui ont Suscité |

: iy e : e développement de
1Th 4.13-%31 il semble bien qu'il faille voir en ces mots Jl};:. pointe du
passage. Nous avons toutefois préféré nous arréter aux valeurs

B Le mot hama fer méme temps) reprend 'affiomation au v, 17

NOUS SERONS POUR TOUJOURS AVEC LE SEIGNEUR 19

théologiques sur lesquelles reposait en définitive la réflexion de
Paul : I'espérance chrétienne est fondée sur la foi en la résurrec-
tion du Christ (v. 14) ; le baptéme unit pour toujours la destinée du
chrétien & celle du Christ ; le baptisé qui meurt uni au Christ le
demeurera dans la mort, dans la résurrection, dans le partage éter-
nel de la gloire du Seigneur. Une telle vision de foi fonde une espé-
rance invincible, capable de transformer l'attitude de tout homme
devant la mort. Ce qui inspire naturellement une crainte profonde
peut alors devenir 'objet dun vif désir : « J'ai le désir de m'en aller
et d'éire avee le Christ... Mourir représente un gain» (Ph 1,23.21).

VIVRE, JE VEUX VIVRE

Seigneur, avec Toi, la vie est belle,
Heureux celui gui sait le reconnaitre
dans la grisaille de bien des jours,
dans la clarté de certains jours.

Seigneur, en Tol, la mort devient passage de la vie.
Mais comment renaitre de ses cendres?

Heureux celui qui sait mourir & lui-méme

pour vivre avec toi,

tous les jours, se libérer de la poussiére,

Seigneur, pour Toi, la mort, la vie,
la Croix, la Résurrection,

ne sont pas des énigmes.

Mourir, vivre, un seul mystére,
Le tien. Le notre. Mystére pascal.

PiERRE TALEC!

L. Pierre Tare, Un gramd dése, Pans, 1971, p. 149,




La-parabole des dix vierges

Mt 25,1-13

PAR LUCIEN DEISS
de la Congrégation du Saint-Esprit

Les dix vierges

Alors sera campard le Rovatme des cictix
d dix vierges, qui, ayant pris leurs lampes,
fortirent & la renconire de 'époux (v. 1).

La traduction peine i rendre le substrat araméen, En effet, on ne
Veul pas direque le Royaume des cieux soit comparé & dix demoi-
selles.., Tl faut comprendre plutdt qu'il en est du Royaume des cieux
comme d'une noce au cours de laquelle... Loin que cette parabole
entende épuiser tout enscignement sur le Royaume, elle présente
& un trait qui sera rendu sensible par épisode des dix vierges » *.

Nous ne connaissons que de manidre fragmentaire les cérémoenics

Y Maniage, telles qu'elles existaient en Palestine au temps de Jésus.
murc;ﬂ:f:; qu:d jl1‘:::11 a pu rassembler sur le sujet proviennent de
les épogques c:a 1\'35- Pﬂrrmilcu‘rs, ‘|¢5 coutumes ont pu 'mrit:r_ sc}m‘l
R i;m.mel de village a \-'Jll:'lgc. Jésus rledunt la d‘es-:nptmn
G et ngr:»c: met pas en peine de détailler des rites et des
il & besoin pour "T;l 1ers 4 ses auditeurs, Il mentionne juste ce dont

Ot et itir sa par:ltbulcf ¢ le cortége de noces.

Peut supposer que la fiancée attend chez elle, avec ses coms-

PAgnes, que son fianed vi G = 3
nouvelle demeure, enne la chercher et la conduise dans sa

doute 'essentiel ¥

uils tse trouve « la salle de noces » (v. 10). Sans
2l :
orientale ¢ 168 dacen ais il manque au réeit toute la couleur

es, les cris de joie, les chants, les torches, I'éloge
féte pouse, les compliments & 'époux, bref toute celle
¢ Qui accompagne la célébration d’amours humaines

de la beanté de I'¢
ambiance de

1. M.l Lignavge,

1948, p. 475. Fvangile sclon saint Matthiew (Btudes Bibliques), Paris
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et que e Cantique des Cantiques a si admirablement décrite. D'em-
blée, Matthieu adopte un style sévére. Son cortége de noces ressem-
ble davantage & une procession de clercs tonsurés qu'a une farandole
de noces. Et pourtant, c’est bien & une joie semblable i celle d'un
festin de noces, qu'est conviée la communauté des rachetés (cf. Ap
19.9).

Vierges ou demoiselles ?

Les dix jeunes filles de la parabole sont les compagnes et les
amics de la fiancée, ses « demoiselles d’honneur » dans le langage
d'aujourd’hui. Comme elles ne sont pas encore mariées, on les
appelle purthenoi, vierges, « sans que le fait de la virginité, explique
le P. Lagrange®, ait une portée quelconque ». Mais, dans 1'état
actuel de la Jangue francaise, le mot vierge passe difficilement (on
dira d'une personne qu'elle est « jeune fille » plutdt que « vierge »).
Dns ces conditions, ne conviendrait-il pas de parler de la parabole
des dix jeunes filles, plutot que des dix vierges ?

En fait, ce petit probléme est beaucoup plus complexe qu'il n'y
parait au premier abord. Tout dépend en effet du niveau rédaction-
nel auguel on situe la parabole.

Jésus a certainement voulu parler de dix dempiselles d’honneur.
Personne n'a pensé un seul moment & dix « vierges », comme si le
cortége de la fiancée avait compris dix « religienses ». Et pourtant,
la traduction de parthenoi par « jeunes filles » ou « demaoiselles »
ne rend pas pleine justice au texte de Matthieu. Pourguoi ?

Entre les paroles de Jésus et la rédaction définitive de Mt grec
(= 70), il s'est écoulé une péricde de trente & trente-cing années
environ, ou cours desquelles la communauté chrétienne a pu médi-
ter les paroles du Seigneur, les enrichir par l'expérience de sa vie,
les amplifier aussi en y découvrant ou en y placant des sens nou-
veaux. De méme que I'époux de la parabole, on le verra bientdt, est
deveny le Christ Jésus lui-méme que I'on invogque en tant gue
% Seigneur » ressuscité, ainsi pendant cette méme période, les
demoiselles d’honneur se sont transformées en « vierges ».

Jésus avait recommandé le célibat pour le Royaume en un logion
abrupt et plein de mystére (Mt 19,12). La communauté avait réalisé,
tn certaing de ses membres, cette vocation charismatique propre
aux temps messianiques. A Corinthe existait un tel groupe de fide-
les qu'on appelait « les vierges », et auxquels Paul pourra donner
vers 57, dans sa premiére Epitre, des recommandations particuliéres

z 2, M.-J. Laorance, op. cit., p. 475, - CL P, Gapcuror, Das Matthaus Evange-
T g i i

lium. Vienne, 1962, p. 800 : « Les jeunes filles me sont pas moriées, donc sont

supposles vierges, sans que 'on inssie sur Jeur virginilé »
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(_,l Co 7,2555). Comment ces fidéles ne se seraient-ils pas sentis par-
ticulidrement goncernés par une parabole qui parlait précisément
de « ﬂe%es »/courant & la renconire du Seigneur ?
P'uf ailleyrs, la parousie que I'on espérait proche, invitait avec
ot S-renoncement. Comme un bateau rentrant au port aprés
une 1‘ungu¢ navigation, le temps carguait ses voiles pour fuir la
tempéte de P'apocalypse el allait, sans retard, aborder au rivage de
I'éternel Royaume. 11 était done urgent de se dépouiller, comme d'un
manteau usé, des soucis multiples qui selérosent le cour, spécinle-
ment de ceux que créent la chair et le sang :

Je ‘déclare ceci, fréves : le temps cargue ses voiles. Désormais ceux
qui ont des femmes, qu'ils soient comme n'en ayant pas (1 Co 7,29).

Est-ce & dire que la parabole des dix vierges ne concernait que les
@ rL-th‘museﬁ » de I'époque, ayant fait profession de virginité ? Non
pas. Car I'Eglise tout entidre, au (émoignage de I'Apdtre, était
:é‘l'_'mfﬂe pure, ﬁ?ncée an Christ » (2 Co 11.3). Les vicrges ne
V; isaient que d'une maniére plus visible I'invisible griice de Ia

lerge, I'Eglisa. Flles se trouvaient, &t la pointe de la communauté,
Enit;;unte du Christ et en m:lr{‘.h:r: vers le Royaume. Elles ne repré-
d.umcm p_:;x a ;[:lies: seules 1'Eglise, ellr:s: la signifinient simplement
of maniére. us intense, C'est donc hien I'Eglise tout entidre qui

voyuit concernée par la parabole des dix vierges.

Les vierges sages et les vierges folles (vv. 2-4)
séccs:néli I::e;%-ﬁefu:;n?mjs mdrai, ce que nous traduisons par insen-
o e o 1 p :rrm:ma:_, ce que nous rendons par avisées.

de ces deux qualificatifs présente une grande diver-
Le langage populaire parle de vierges « sages
que retiennent la Bible du Centenaire, P. Bon-

Bible de Jéru.m'.fr:nTu * De leur coté, E. Osty et P, Benoit dans la

P. Benoit corrige mspa_?'ril.em des vierpes « sottes et sensées » ; mais
et avisées » 9. Lo P Llah RyO0 TMrE, Boismard, en « vierges sottes
3 - Lagrange T propose les vierges « folles et pru-

sité selon les auteurs,

ct folles », traduction
nard ? et A. Cram

”3. P Bonann, L'Ewnplle  selon sa
I'estoment, 1), Neuchiitel, 1963, \
4, A, Ceampod, Fa Sainfe Bible, Pare. 1993
ﬁ-ﬁ'['?cﬂhtmrigl* e gwliar Sl lf!“-ni:t:;‘ : 23, Dams Ta nouvelle éditlon de 1960,
5,-;:.:;;rr-‘.mﬁ:‘t!?I.\’t-:».-:I.IT‘1;;:;‘-'a;{lr.”::.lf:lr!-'";' Parig, 1955 ; tmduction reprise dans Ta
y B el Ay ot Sy
Lidnart, Paris. 195 n e sous bn direction de 8. Em, le Cardina
6, P, Bavoir ot M.-E. Borsmann, §)
=E, ¥ o Symopse des E
7. M.-J. LagniwGE, op. eit., p. 473, P

fnr Maiihien {(Commentaire o Wouveau

vangiles, Paris, 1965,
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dentes ». La Bible de Muaredsous iraduit « soiteés ©of sages ».
D. Buzy affirme : « En frangais, le terme le plus adéquat est encore
celui d’étourdies » % Mais J. Pirot de protester bruyamment contre
ce qualificatif ; « Etourdies est trop faible » "

La divergence de ces traductions ne provient pas de Iarbitraire.
Elle révele l'effort de U'exégdse qui cherche A cerner au plus
prés le sens des paroles de Jésus, telles que Matthieu nous les a
transmises. Quel est ce sens 7

L'adjectif phronimos, se dit de quelqu'un qui a du coeur, le coeur
&tant considéré ici comme le sidge de intelligence. « LMavis¢ », dans
le vocabulaire de M, c'est celui qui a biti sa maison sur le roc,
parce qu'il écoute les paroles de Jésus et les met en pratique (7.24) ;
cest aussi le serviteur fidéle et sage qui selon les instructions de
son maitre, distribue la nourriture A toute la maisonnée en temps
opportun **. Plus qu'une sagesse simplement humaine, le terme dési-
gne donc un certaine intelligence du mystere de Dieu : les vierges
sages sont plus que des filles intelligentes et futées, elles possédent en
méme temps cette supréme ouverture du ceeur au Royaume de
Jésus.

Dans la terminologie biblique, ' « insensé », mdros, ne désigne
pas seulement le sot qui n’a pas d'intelligence, mais aussi 'impie qui
est assez fou pour s'opposer a la loi de Dieu** et qui va jusqu'a
dire en son cour @ « Il n'y a pas de Dieu » (Ps 14,1). Le terme appa-
rait pratiquement synonyme d’ « impie ». Dans les évangiles, Mt
seul utilise cette épithéte « insensé », et toujours, semble-t-il, dans
un sens moral : il désigne ninsi celui qui a biti sur le sable, c'est-d-
dire qui écoute les paroles de Jésus sans les mettre en pratique (7,24) ;
ol les scribes et les Pharisiens hypocrites, sept fois maudits par le
Seigneur (23,17). Le terme est si fort que celui qui traite son frére
& d'inscnsé », moré, devient passible de la géhenne de feu (5,22).
En qualifiant les vierges d'insensées, Mt appuie & grands traits sur

8. T. Buzy, Evangile sefon seint Marthien, dons PionCramng, La Sainfe Bible,
L. IX, 1950, p. 328

9, I, Pinor, Paraboles et allégories fvangéliques, Paris, 1949, p, 435, - Bignalons
encare i traduction anglaise & foolish » et & prudent » de F.V. Froson, dons
A Commentary on the Gospel According rfo St Marhew, London, 1960, CQuant &
4 truduction allemande, elle semble s sinbiliser autour des termes o feirichn & ef
@ klug ». Voir K. Staan, Das Neue Textament : Manhius (Echicr Bibel), 1958 ;
Y. ScomxiEwimnn, Day Evamgeliem nach Matthins (Das Meue Testamenl Deutsch),
Gittingen, 1956 ; J. Scumin, Das Evangelium mach Maitihius (Regensburger MNoues
Testament, 1), Regensburg, 1956 ; P. Rmssuar ol K. Stonw, Die Heilige Schrlt
dex Alten pnd der Newen Bumdes, Maing, 1958 ; P. GAECHTER, ap. elr., p.. 199,

10, Mt 2445 (= Le 1242, - L'adieetif plronimor e lit encore en Mt 10,16 ol
en Le 16,8 dans ln parabole de intendant habile. - Dans le eorpur paulinien,
18 terme revient cing fols (Rm 11,25 ; 1216+ 1 Co 4,103 10,153 2 Co 11,19

11. CF It 326+ Is 3263 Qo 10,12 : Pr 10,31-32 - Vair BaxiraM, art. mdrog
dans 70/ N1, t. IV, spécialement pp. 847-848
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I'image. pour que toul le monde comprenne facilement, Ces filles
insensdes sortent tout droit de la galerie des athées et des fous de la
Bible, « qui proférent sur Yahvé des propos aberrants » (Is 32,6)
Mais quelles/Ctaient done leurs folies ? L ot
S Billes-ne prirent pas d'huile avee elles ». On imagine les minus-
.*;:._ﬂr:ft lampes des demoiselles, petits lumignons en terre cuite dont
I.a_n.lnquué nous a transmis tant d'exemplaires, qu'il fallait alimenter
sans cesse. Mais pourquoi n'avoir pas pris des torches qui auraient
éclairé autrement bien que ces godets en argile ? Un cortége avec
de telles veilleuses ne devait-il pas ressembler 4 un enterrement
pquﬁl. q‘u‘n un joyeux cortdge de noces ?

Certains auteurs s¢ sont donc émus de ces petites lampes &
huile et ont suggéré de les remplacer par des torches alimentées en
huile **. De telles inquiétudes, cependant, sont vaines. La parabole
ne prélend_pas filmer avec exactitude une scéne de ncrccppulesﬁ-
nienne, mais donner une legon eschatologique & partir d'une his-
toire de lampes A huile. I fallait donc & Jésus des lampes 2 huile

. 1 fallait aussi que les cing insensées oublient de se munir d'huile.
Enfin, dlru-l_-on. c'est chose invraisemblable que ces filles se mon:
trent €tourdies & ce point ! Mais précisément, loin d'étre ¢ étour-
dies », elles sont en réalité « insensées » devant Dieu. Ce n'est pas

leur manque d'attention qui s i i
T qui sc {rouve mis en cause, mais hi
attitude spiringelle. ‘ kil

L'époux se faisant attendre... (v. 5)

\ Voici encore plus invraisemblable : les demoiselles dhonneur
i;ummrfnmr tout hur;ncnmnl. comme des rositres. Jolie noce, dihru-
i;ﬁrr:‘.mc::_.l L]ncl;!::u ;un .dmyr.:r.at réjouir la compagnie par leur bonne
ki -;::; lajwimb, !é::iﬂl de leur beauté et la griice de leur
R, s t I:E dormir ! La belle du Cantique des Cantiques,
il ute, clail autrement éveiliée, elle qui toute la nuit,

gre les quolibets des gardes, parcourait la ville a Ja recherche de
Sﬁl;-r;cgl?rﬂul:. et qui, le coeur frémissant d'impatience, accueille son
e 'fl'fl FL_I_L‘ couverte de rosée quand chante 1'aurore (cf. Ct 3,1;

e : ais nos filles de la parabole s'assoupissent pesamment.

e aut gjouter — autre invraisemblance — que [I'époux rarde

glemps dans la nuit, Un retard honndte est, en Orient, chose
plaisante et presque attendue. Quand il s'agit de la maride qu'i tarde,
cela parait méme sympathique et presque obligataire, Cela signifie

) v -
12. Cf. & Zowsry, De lampadibuy  decem Virginem, dans 7.0, 10 (1930),

p. 176182, - Voi
LIV, p. 29, n::“_«,,p' GaBcoER, op. cit., pp. 800-801, et Ovxe, dans TH.N.T.,
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en effet que la famille n'arrive pas i se détacher de sa fille, tellement
celle-ci est belle et comblée de tous les dons. L'astuce, bien sir, ne
trompe personne ; elle veut simplement flatter I'époux qui a su se
choisir une fille si ravissante, Mais dans la parabole, ¢'est I'époux
qui tarde.

On a pensé que la mention du retard de I'époux avait && ajoutée
a la parabole i un niveau rédactionnel assez tardif, pour favoriser
I'interprétation allégorique : le retard de I'époux, c'est le retard que
manifesterait, dans sa Parousie, le Christ Jésus, 1'époux de la
communauté messianique.

Dans le contexte actuel du discours eschatologique oii Mt situe
la parabole, ce trait prend un relief saisissant, La parabole précé-
dente avait mis en scéne deux serviteurs, I'un avisé et fidéle, I'autre
mauvais et hypocrite. La aussi, le Maitre avait tardé & revenir, du
moins au jugement du serviteur mauvais. « Mon Seigneur tarde »
(24,48), avait-il osé dire. Et cette parole a pu étre la plaintc de
certains membres de la communauté chrétienne, dégus par la trop
longue attente du retour de Jésus. Elle est mise dans la bouche du
serviteur mauvais, car elle manifeste un manque de foi et de vigi-
lance chrétienne. Pareille attitude s'oppose a l'affirmation de I'Es-
prit, selon He 10,37 : « Celui qui doit venir viendra et il ne tardera
pas | ».

Sans doute, Mt ne veut pas affirmer lui-méme, dans la parabole,
que le Seigneur tarde vraiment, mais que les vierges insensées agis-
sent comme s'il tardait. Ces folles sont les compagnes du serviteur
mauvais et hypocrite **.

Au milieuw de la nuit (v. 6)

L'époux arrive au milieu de la nuil, On notera ici l'insistance
avec laquelle le Nouveau Testament parle de la nuit dans les textes
relatifs i la Parousie (Lc 12,39-40 = Mt 24,43-44 ; Le 12,20 ; Me 13,
35.36), Cette tradition relative & la venue du Seigneur dans la nuit
semble trés ancienne et remonte sans doute aux documents présynop-
tiques. Elle est attestée en effet dans la premiére cpitre aux Thessalo-
niciens, qui date des années 50 : « Vous savez vous-mémes gue le
Seigneur arrive en pleine nuit, comme un voleur » (1 Th 5.2).

Ces textes sont I'écho d’une espérance attestée par le Targum
palestinien, qui plagait la libération messianique future dans la nuit
pascale. devenue ainsi le centre de Thistoire du monde'. Le

13, Cf W, Tanumo, Do wehee foosl (Sudien . Adten pmd Meuen Tesin:
ment), Milnchen, 1964%, p. 44.

14, O R, 1g DAaur. La muit paseale (Analeern Biblico, 22), Rome, 1963,
pp. 287291,
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&« Podme des |Auatre nuits » célébre la nuit o Dieu déchira les
Iénebres et créa le monde (premidre nuit), celle oit Abraham offrit
son fils sur I'gutel e I'holocauste (seconde nuit), celle de 1a Pique
o e peuple sortit d’Egypte (troisieme nuit), la quatrieme enfin
\\q}llﬁ[t‘&ﬁc des temps eschatologiques.

Enfixant le retour de I'époux au milien de la nuit, Mt évoquait
devant ses auditeurs émerveillés cette nuit de la Pagque éternclle que
Dicu allait eréer & Ia fin des temps ; nuit de gloire o il établit des
CIEUX nouveaux et une terre nouvelle, nuit de tendresse ol les cieux
§ Elaient ouverls jadis sur Abraham sacrifiant Isaac, nuit de puissance
n:i‘: il avait sauvé Isradl, son fils premier-né, de la servitude égyp-
t;t?l:ll'lt.‘f, & main forte et & bras étendus. La parabole eschatologique
des dix vierges devenait de la sorte une parabole pascale

Le cri qui déchire soudainement Ia nuit a réveillé la perﬁlcxilé- des
commentateurs. J. Pirot note trids justement : ¢ Ce cri dans la nuit
dramatise la scéne. Habituellement Parrivée de I'"époux était signalée
par IL:s: chants et la musique du cortége qui accompagnait Dﬁ l'cn:
tendait au loin, elle se rapprochait progressivement, aucune surprise
Tci, au contraire, le cri surprend tout le monde... Ce trait manque dlr:‘
naturel » ', On a pensé au « cri eschatologique » ', ¢'est-i-dire
4 la clameur et au fracas qui marquent Virruption du Royaume de
Dieu et son instauration définitive aux derniers temps : cela corres.
pondrait au cri de I'Ange de I'Apocalypse qui annonce 1a moisson
et la vendanpe des nations (Ap 14,15), qui proclame le u emunll.l de
Babylone la Grande Prostituée (Ap 18.2), qui invite : and
festin de Dien » (Ap 19,17). ' e a2

On peut penser encore, plus simplement, que Jésus qui méne sa
gf‘mh“.m comme il I'entend, veut évoquer ici la soudaineté de la
]étrﬁt!lflﬁ.ﬁf‘ﬁlt]wme est repris avec insistance dans toute cette section :
'144“- . omme vient « i heure que I'on ne pense pas » (Mt
~444); il surprendra les dormeurs, comme le déluge surprit jadis
!cz. contemporains insouciants de Noé (Mt 24,37-39 = Lc 17 26-27) ;
::: se levera, fulgurant comme P'éclair : « Car ainsi que I'éclair j;ﬂlii

U levant et luit jusqu'au couchant, ainsi en sera-t-il de la parousie
du Fils de 'homme » (Mt 2427 — L 17.24).

Nos lampes s'éteignent ! (vv. 8-10b)

dcﬂ“ a déji relevé dans la parabole plusicurs traits qui manquent
Elrr_natun:l t les fh.-nm[sc[]ws d’honneur qui s'endorment, "époux qui
‘e en retard, le cri poussé au beau milieu de la nuit. Tei davan-

15 1. PmoT, o =i ;
 AUNOT, op. dt, p. 4§36,
In CL G. Borxkams, Die ¥

Laymeyer. 1951, p, 124, erzigerung der Paruste, dans In Memoriam E,
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tage encore, le réeit frise I'invraisemblance : une invraisemblance
joyeuse et plaisante qui ne trompe personne, qui jaillit & chaque
phrase, taquine la sapacité des auditeurs et leur pose des questions.
Sous le voile d'une histoire de noce, Jésus donne un enseignement
trés grave.

Tandis que la noce commence a se réveiller, les étourdies s'aper-
goivent — enfin | — gu’elles manquent d'huile, Elles s’affolent alors
comme des gamines ; il ne leur vient méme pas & 'esprit qu'elles
pourraient, aprés fout, accompagner la fiancée et se glisser dans le
cortége avec des lampes éleintes : une lampe qui ne brile pas, ce
n'est pas une affaire =i les autres sont allumées. Le coriége a-t-il
d’ailleurs un chemin si long & parcourir qu'il faille se munir d'une
provision d’huile ? Prises de panique, nos folles quémandent auprés
des sages : « Domnez-nous de votre huile ».

Comme prévy, celles-ci refusent. On n'a pas & se demander si
ces vierges avisées, qui ont tellement le sens de Dieu, ne manque-
raient pas du sens de la charité envers le prochain. Pourquoi ne pas
partager entre compagnes ? Mais les vierges sapes préférent donner
un conseil qui, manifestement, manque de sagesse: « Allez plutdt
chez les marchands ¢ achetez-en pour vous! » A minuit 7 Par
bonheur, les marchands élaient justement li, derridgre leur échoppe,
en train d'attendre leurs clientes de nuit. Comme tous les person-
nages de paraboles. ils sont présents quand le paraboliste a besoin
d’eux.

Tandis que nos filles imprévoyantes font leur emplette, le cortége
s'ébranle ; sans doute au grand trot, car personne n'arrive i le
rejoindre. On s'engouffre dans Ia salle de noces el on barre la porte,
comme celle d’une prison. Dans une noce ordinaire, personne n'au-
rait I'idée de claustrer ainsi les invités, surtout si I'on sait quil y a
des retardataires qui doivent arriver d’'un moment a l'autre. Par
ailleurs, en Orient, tout se passe au grand air : les amis peuvent
venir comme ils 'entendent, présenter leurs compliments aux nou-
veaux époux, leur offrir un petit cadeau, boire joyeusement avec
les convives.

Dans une telle ambiance, un retard, surtout s'il est minime,
passe inapercu, Tei, il cause un drame, Au lieu de soccuper de son
épouse, ce qui était en ce jour son premier devoir — mais qui
s'occupe de I'épouse? On ne la mentionne méme pas! — lui,
P'époux, s’installe portier, ou micux guetteur. Tl épie les entrées. 1l
aurait do étre le dernier & remarquer le retard des cing étourdies :
on a l'impression qu'il est le seul & s'en apercevoir, Puis, au lieu
d'ouvrir la porte, il la ferme; au lieu d'accueillir, il repousse. Il
aurait di étre le dernier égulement & faire remarquer aux pauvrettes
leur retard : aprés tout, il avait éé lui-méme en retard. Oublie-t-il
que §'il était arrivé & temps et non 4 minuit, les élourdics auraient
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Clé & I'heare } Maintenant il mene I'enquéte comme un juge. Et
il-condampe ¥ « Je ne vous connais paz! » Clest le comble : ne
SOni=Ce pas ses demoiselles d'honneur 7

1l ngﬁ_tvn;(ul‘mul. i fait évident que nous nous trouvons ici en pré-
S ‘ot d'une histoire de noce palestinienne, mais d’une histoire

ivine,
nll,a communauic chrétienne a reconnu dans cet époux étrange
: a}gr_f‘!'m-m(-rm-l. HH!‘[!-i doute, personne ne songe un instant & appliquer

Jieu tous les traits de cet époux grognon et mal élevé, La parabole
enscigne seulement qu'il en est du Royaume des cieux comme de
celte i‘flsl:lurc : maitre du temps, Diea peut arriver & I'heure qui
1.'-11 plait. Sa venue, qui marque lirruption de 1’éternité dans le temps,
surprend toujours, Non pas que Dieu prenne plaisir & surprendre,
mais 'homme prend parfois plaisic 4 dormir. Dieu nous avertit :
S0YEZ loujours préts,

I--il‘ parabole n'enseigne pas précisément le retard de Dieu, encore
que I'époux de la parabole vienne en retard. Tout au contraire, Clest
Justement parce que I'époux vient, mais que l'on ignore 'heure de
s venue, qu'il faut étre prét maintenant. Aprés, il sera trop tard.
s 3 vierges sages sont celles qui se trouvent prétes lorsque vient
;‘.ﬁ Seigneur, Comme les folles, elles ignorent I'heure de 1'arrivée de

Poux. Mais elles n'ignorent pas qu'il arrive & Uimproviste. Elles
sont prites iﬂut-]cvuhimip.

Elles ¢ Uennent préies 4 n'importe quel prix. C'est pour cette
;MF;;SQL{ elles refusent de partager lmir huile. Si elles en donnaient
u"“_ménu:n.{np&gncs étourdies, elles n'en auralent pas assez pour
st dlhi:l pensent-glles. Or le propre d’une vierge sage, c'est

s :r ; .l.u;lc, de posséder une !arrfpc qui ne §'éteint jamais.
ont peis Iabl;&’- olles sont celles qui n ont pas su étre prétes. Elles
v 1kme peine que les sages, mais trop tard. Comme clles,

nt garni leurs lampes d'huile, mais trop tard. Comme elles,

elles ont sujyi | : -
€ corlepe, mais trop tard, E e dies
pas A Iheure de l'ﬁpou%c. p tard. Elles furent prétes, mais

La porte fermee (vv. 10c-12)

La parahole : 4
. des dix vierges aurait : PR ol
de I'entrée dang Ia salls d s ait pu se terminer par la mention

5 : e noces de celles qui étaient prétes. Voicr
que Matthiey v rattach tes q alent prétes. Voici
€ une nouvelle ¥ Ly ¥ .

ler la parabole de la porte fer rcus Déricope qu'on pourrait appe-

i mée. Il n'est pas s Hp e,
wl » : Pas sUr que cetle sechion
apparteny 4 la pr.:n“&r“ rédaction |

On Y sent én lout o 3
¥ cas | e
chéte, expliciter & griffe de Matt

vir de paralldes,

de la parabole des vierges.
: i hieu qui aime, en bon caté-
'enseignement de Jésus. Deux textes peuvent ser-
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Le premier, Lc 13,24-25, figure dans la section péréenne'. On
interroge Jésus sur le nombre des élus, Selon son habitude, Jésus
refuse d'entrer dans des discussions stériles d'écoles théologiques,
mais donne en revanche ung régle de vie :

Efforcez-vous d'entrer par la porte étroite, car beaucoup, je vous le
dis, chercheront @ entrer et ne pourront pas, aprés que le maitre de
maison se sern levé et aura fermé la porte et que vous commencerez
& vous tenir dehors, et & frapper A la porte, disant : ¢ Seigneur, ouvre-
nons ! o»

Et ayant pris la parole, il dira : « Je ne snis pas d’on vous &tes, vous
autres | = (Le 13,24-25).

On aura noté les contacts avec le texte matthéen. Le lopion de la
porte étroite selon Le devient le logion de la porte fermée selon Mt
En Lc comme en Mt on supplie : « Seigneur, ouvre-nous ! » En
Le comme en Mt la priére est rejetée par le maitre qui dit ne
paz « connaitre » les demandenrs.

Le contexte de Le traite du rejet des Juifs infidéles et de I'admis-
sion des paiens au salut d'Israél. Beaucoup de ceux-ci viendront du
Levant et du Couchant et prendront part au festin messianique dans
le Royaume de Dieu; alors les Juifs qui ¢taient premiers, devien-
dront derniers ; et les paiens qui étaient derniers deviendront pre-
miers (cf. Le 13,28-30). On reconnait ici I'un des grands thémes
missionnaires du troisidme évangile 2.

En Mt, la perspective se révéle quelgue peu différente. Le tri des
invités se fail non entre Juifs et paiens, mais 3 V'intéricur méme de
I'Eglise. C'est dans la famille d’Abraham et du Christ que se trou-
vent les vierges sages aussi bien que les vierges folles,

On pensait volontiers gque 1"Eglise élail comme un splendide batean
rempli de fidéles, voguant sur la mer de I'infidélité, recueillant de-ci,
de-lit, quelgques rares rescapés du paganisme. Matthieu crie avee vio-
lence et tendresse & son auditoire judéo-chrétien : Prenez garde! Le
drame couve i I'intérieur du bateau. C'est li-méme que des « fils
du Royaume » (Mt 8,12) sont en train de périr; ils négligent de se
préparer 4 aceueillir de nouveau le Messie et risquent d'étre exclus
de la salle de noce. 1l ne suffit pas d"étre chrétien, ¢'est-i-dire de faire
partic de la noce messianique, comme les dix vierges, pour entrer
automatiquement dans la salle de noce. Il est urgent de se préparer
au retour du Seigneur.

-

17, L'enchainement des Jogia de Le 13,22-30 exismit sans doute aniéricurcment
A In rédoction du troisime évangile. Mt semble avoir connu Il série, poisqo’il
8 intégré deax de cex login dans le Sermon sur In Montagne suivant [n méme
sccemsion gue Lo ; Mt 7.13-14 Le 1324 : Mt 72223 Le 13,2627,

18. Sur ce thtme, voir L. Dess, Synopse, 0 I -po 52 = Sur les textes juda’
fSanis, antijpdakaints of universalistes de Mt voir ibid., p. 24,
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Sans doutey Ia sentence d’exclusion peut paraitre sévére. Mais
Ces appelés, en négligeant de prendre I'huile de la vigilance, ont
prepare leur/ perte de leurs propres mains.
~Le second texte qui illustre Mt 25,11-12 se lit en Mt 7,21-23, Dési-
tanttonncr i ses auditeurs, & la fin du & Sermon sur la Montagne »,
un critere qui leur permette de se juger eux-mémes, dans I’enchevé-
trement et la complexité de leurs multiples dispositions intérieures,
Matthieu place dans Ia bouche de Jésus ces sentences solennclles -

C". n'est pas quiconque me dit : « Seigneur ! Seigneur ! »
qui entrera dans le Royaume des cieux,
mais celui qui falt la volonté de mon Pére aux cieux.

Beaucoup me diront en ce Jour-li : « Selgneur ! Seigneur |
En ton nom n'avons-nous pas prophétisé ?

En ton nom, chassé les démons 7

En ton pom, accompli beaucoup de miracles 7 »

Et alors je leur déclarerai :
€ Jamais, je ne vous ui connus |
Eloignez-vous de moi, artisans d'iniquité ! s 1,

Comme les vierges folles, les disciples insensés supplient : & Sei-

gneur | Seigneur | » Comme elles aussi, ils sont repoussés : Jésus ne
les connait pas. Ce texte jette une nouvelle lumitre sur la parabole
dc;ic dix vierges. Tl ne suffit pas de supplier avec insistance et onction :
? b igneur | Seigneur | » mais il faut accomplir la volonté du Pére,
pri:f';lralll{rlﬂﬂla ici « le primat de l‘acllim: sur la parole. Non pas le
Bait dirs 1 ¢ action quelconque, mais seulement de celle qui sa

obéissance au Pére céleste ef I'accomplissement de son

[+ %} %1 ] e S i L
3 L:npﬁ]r:;mr » 3% Munir sa lampe d’huile; c’est accomplir la volonté

Veillez | (v. 13)

Cette sentence finale désirp souligner une nouvelle fois I'ensei-
g‘umll‘enl de la parabole. A I communauté chrétienne partagée entre
I'espérance du retour de Jésus et la (ristesse devant les longs délais
imposés, Matthieu enseigne que cette atlente n'est pas un temps

19, ML 7.21.2 Z
e jhl‘;.ql_i.-: fr.h:?m:: :!llii;ﬁ’:;r I.r; texte porte I'empreinte du trovail
el I.c‘ tript: ge Mt 721 ewt plus récente que In
Lo 13,26, provient également de =a
20. D, Buey, op. at., p. 96,

®en tan nom ¥, ineonnu do paralidle
mumn. - Cf. R, B TMANN, op. il pp. 122-123.

LA PARABOLE DES DIX VIERGES

vide ol I'histoire du salut n'avance plus, mais un temps d'intense
préparation. Oui, strement le Seigneur reviendra ! I1 faut donc veil-
ler jour aprés jour, heure aprés heure,

En fait, cet appel 4 la vigilance est une conclusion que Matthieu a
ajoutée en surnombre 4 la parabole . Tl I'a empruntée 4 la parabole
du Maitre de maison qui veille (Mt 24,42 ; ¢f. Me 13,35), ol elle se
trouve parfaitement en situation. Dans notre texte, elle ne cadre
que de maniére approximative. En effet, la parabole ne recom-
mande pas directement de veiller — les vierges avisées dorment
nussi — mais de munir sa lampe d’huile pour étre prét quand viendra
le Seigneur.

Mais Matthicu aime ces exhortations « passe-partout » qui inter-
pellent une dermidre fois les fidéles pour leur donner encore unc
utile legon, « Dans ces logia généralisants ajoutés & la fin des para-
boles, on retrouve les prédicateurs ou les catéchistes chrétiens qui
expliquaient la parole du Seigneur. En éudiant ces conclusions, nous
¥oyons comment Lrés tot s'est faite jour cette tendance & rendre les
paraboles utilisables par la Communauté : on en tirait ainsi un sens
Eénéral qui servait & 'instruction religieuse ou morale de chacun » *.

Conclusion

Dans toute cette section finale de Mt 25,10c-13, Ia figure de I'époux
de la parabole a presque totalement disparu au profit du Christ
Jésus. La parabole est devenue allégorie, Celui que I'on invoque
en effet par le titre du Christ ressuscité : « Seigneur, Scigneur »,
celui qui prononce la sentence : « Amen, je vous le dis, je ne vous
Connais pas » ne correspond plus au personnage de parabole — quel
époux parle ainsi le jour de ses noces ! — c'est le Christ Jésus qui
profére avec puissance le jugement eschatologique.

Sans doute, la sentence d'exclusion gardera toujours son caractére
mystérieux, tant il est vrai que le rejet par Dieu de ses propres
créatures reste incompréhensible i Pintelligence humaine. Mais les
vierges rejetées sont les insensées, celles qui ont d’abord rejeté Dieu.
% La parabole ¢st signe du jugement, qui n'est pas d'abord rendu
Par Dieu, mais que 'homme réalise en lui-méme par son propre
tomportement : les insensées se sont exclues elles-mémes » *2,

Dans I"Apocalypse, I'image de la lampe éteinte est le signe de Ja
malédiction immense reposant sur Babylone la Grande, « le repaire
des démons » (Ap 18.2), qui se trouve précipitée dans I'étang de feu
€t de soufre (Ap 18,21-23).

2l. Cf. FV. Fuson, op. of., p. 264, - 1. Scusan, op. ar., p. 343,
2L 1. Jespsnas, Les Pardboles de Jesuy @ trnd. B, HObsch, Le Puy, 1962, p. 114,
23, BentraM, dans TH.N.T., & 1V, p. 648,
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‘F‘?“.r les vi‘y:rgys sages, celles qui vont au-devant de 1'époux avec
IE. vigilance e E amour, le jugement se manifeste plein d'accueil et
d"amour, Dallégoric du Christ, époux de la communauté mes-
siamque, jelle une lumiére de tendresse sur la parabole des dix
Nietges, Sans doute est-il bien vrai de dire que le Christ ne se
montre pas, dans la parabole, comme époux de I'Eglise ™. Mais
il est tout aussi vrai d’affirmer qu'il était connu comme tel dans la
Communauté primitive. Son comportement signifie la tendresse
1! un finncé pour sa fiancée (cf, 2 Co 11,2), d’un époux cnvers son
'-‘PUHSG..DL_I-'HHI il accueille les vierges sages dans la salle de noce,
=I:E0r3 « il aime son Eglise... il se la présente & lui-méme, sans tache ni
ride, ni rien de tel, mais sainle et immaculée » (Ep 5.25-27).

JJATTENDRAI DANS LE NOIR

: Quand je lacherai le gouvernail, je connaitrai que le temps
est venu que ty le prennes. Ce qu'il y aura a faire, aussitot
Sera fait. Vaine est ma peine,

Alors résigne-toi, mon ceur! Sans bruit consens 4 ta

défaite, et tiens pour bonne fortune de reposer, et tout tran-
quille, 1 o tu as 6té place.

Ces lampes sans cess
du vent : da

le reste,

; e s'éteignent au plus petit souffle
ns 'effort de les rallumer, sans cesse J'oublie tout

etam.a.;f'nfgt”; fols, je serai Sage ; j'attendrai dans le noir,
Bt Nl tapis sur le sol, et quand il te blaira, mon Seis
+ Approche-toi sans bruit : voici ta place |

TAGORE *°

24. CL J. Jenmnoias, art. Nymphé, dans TWNT, L 1V

25, R. Taaore, L'Offrande Iyrique, Paris, 1939, I 1087,

o 128129,

Sagesse du monde,
Sagesse de Dieu

PAR ALEXANDRE GUILLAUME
Supérieur du Grand Séminaire de Besangon

Les trois derniers dimanches de "année liturgique (eyele A) nous
proposent, comme lecture d'évangile, le chapitre 25 de saint Mat-
thieu, c¢'est-a-dire successivement la parabole des dix vierges, la para-
bole des talents el la scéne du jugement dernier. N'est-il pas opportun
de voir un lien entre ces trois textes 7

Le Seigneur vient, comme il I'a promis, mais son retour semble
tarder. Ne serait-ce pas nous qui nous attardons 7 Voila pourquoi il
nous faut étre vigilants. La meilleure fagon de nous préparer i ce
retour du Maitre consiste & mettre en valeur ce qu'il nous a confié,
Mais il ne s'agit pas d"amasser des trésors sur la terre, il s'agit d’ac-
complir le commandement du Seigneur, celui de 'amour, Clest la
vraie sagesse. Alors la joie du Maitre sera déja communiquée par
avance 4 ses disciples, 4 ses fidéles serviteurs et aux amis de la
Sagesse divine. Cette joie personne ne pourra la leur ravir.

I. QUELLE SAGESSE?

Le christianisme posséde-t-il encore une parole adaptée au monde
moderne 7 Le message évangélique peut-il aujourd’hui encore trou-
ver une résonance dang la mentalité de 'homme contemporain 7 Et
surtout, peut-il vraiment assurer le salut, la plénitude et la joie aux
nouvelles générations 7

Paul VI avoue que ces problémes fondamentaux lui ont été conti-
nuellement présents lors de son voyage en Extréme-Orient A ces
questions, il entend le¢ Christ répondre : « Je suis avec vous,

a
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mais avee la|puissance de PEsprit et non avec la violence de la force
ot du_la pagsion. Seule la sagesse libare le monde » 1,

Mais qur;lh; sagesse ¥ L'Eglise n'est-g]fe pas en face d'une situa-
tion semblidble & celle de saint Paul devant les Corinthiens ou les
Alhﬁm!‘«ﬂﬂ ? « Il est éerit @ Je détruirai la sagesse des sages, j'anéan-
“traiTinlelligence des intelligents, O estil lo sage 7 ou est-l
1 I'IUITII_TIE Cuh_l‘"n‘-' 7 ol est-il e raisonneur d’ici-bas 7 Dieu n'a-1-il pas
frappé de folie la sagesse du monde 7., C'est par la folie du message
quil a plu & Dieu de sauver les croyants » (1 Co 1,19-21).

Révolution technique et scientifique

]:zir:uii:] [?LIIC'::EI:I!:;E: & | |:1ne des gramIFs révolutions de 1’humanité,
s & i'Fu née: en f}ng_lcllrrre & la fin du xvin® siécle, s'est
il TOpe au xix*, Faisant irruption sur le plan technique
mis et de | t'__S:'Dudmncm::m bouleversé les structures de 1'écono-

o €L o A société, grice 4 I'utilisation massive d’une énergie puis-
:22:‘-' gﬁﬂ;gl:m‘- 3"“[“"3“5&' L.e machinisme industriel a provoqué une
: solis-revolutions : transports, production et consommation
¢ masse, échanges internationaux, crédit, ete, &

Nous arrivons a I'ére post-industrielle : une nouvelle révolution se

prépare, la révolution scientifique et technique. Elle f'accompa-

ghera sans dotte d'une révolution biologique qui tendra & modi-

fier certaing aspects de 'homme. L’8tre humain sera profondément

IiﬁuFIé dans son éthique, sa morale traditionnelle, sa conceplion de

1 EXisience, son genre de vie?,

saurmsl-‘?n peut s¢ poser la question fondamentale : les hommes
ont-ils dominer leur destin ? Le succis ou I'échec de la muta-

tion qui s"annonce dépend du contrile que I'homme exercera sur lui-

B e e
it::il]:' i;td?jif Fhﬁ”x qu'il aura préparés et miris d’avance. Si la révo-
révolution mrfc e’ﬂ'ﬂ commence par engendrer la misére sociale, la
"homme-rob “T[ e ne risque-t-elle pas de déboucher sur

CToDOL Y I faut dong que le pmgn:a lﬁ:hnique soit doming

par un sens de I'existence qui . ;
: : permet] ’
ses dimensions d*homme, ¢ & I'homme d’épanouir toutes

Une nouwvelle mentalits

Comment pourrait-on

= : =y
tifico-technique 7 brivement caractériser cette mentalité scien-

1. Message de Nog
b, 60, & Notl 1970, dung Tq Docwmeniation Catholique, 17 janv, 1971,
4. Ponmvrowskr, Les Choty de Pespoir,

3 CL Foumasmit, Essal de miorafe pr b T, B 23

ospective, Parls, 1968,
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C’est une attitude gui considére avant tout 'action. Elle récuse les
principes normatifs absolus, pour s'en tenir aux critéres d'adapta-
tion et d'efficacité. En conséquence, 1'action concréte n'est pas
censée s'inscrire dans 'horizon de Ihistoire universelle, ni 8'implan-
ter dans un terreau métaphysique, Chaque situation se révéle neuve,
inédite, et réclame sa propre approche. Les perspectives idéolo-
giques de totalite, de systéme cohérent sont abandonnées et rempla-
cées par l'attitude pragmatique,

Les conséquences de ce pragmatisme sont doubles. D'une part, il
engendre le sceplicisme et le relativisme : il n'y a plus d’absolu
ni de normes. D'autre part, il oblige & meltre en question toutes
les idéologies qui, en tant qu'elles projettent 'absolu dans Ihis-
toire, sont des « religions séculibres » *,

L'humanité prend peur devant la marée montante de la surpo-
pulation et devant la menace thermonucléaire. Le progrés scienti-
fico-technique laissé 4 Jui-méme demeure aveugle et ambivalent,
En effet, I'hnomme, envisagé selon toutes ses dimensions, n’est pas un
pur technicicn et son accomplissement supéricur réside dans la
fidélité & sa vocation de fils de Dieu.

Plus que toute autre, notre épogque a besoin de sagesse, pour humani-

ser ses propres découvertes quelles qu'elles soient. L'avenir du monde

serait en péril si elle ne savait pas se donner des sages 5,

Ces paroles sont I'écho d’appels multiples et convergents, venus
d'horizons extrémement divers et qui insistent sur I'urgence d'ap-
porter au monde moderne un « supplément d'ime » o

II. LA VOIX DE L'EGLISE

Le Concile s'est montré trés conscient de cet enjeu :

La nature intelligente de la personne trouve et doil trouver sa per-
fection dans la sagesse. Celle-ci attire avec force et douceur I'esprit de
I'homme vers la recherche et 'amour du vrai et du bien. L’homme
gui s'en nowrrit est conduit du monde visible 4 I'invisible T

4. Of. Corrine, La mort der idéologies ef Pespdronce, Pans, 1970, po 28: « Le
narieme et le fascisme se zont effondrés, Lidéologie murxiste, 4 son tour, donne des
signes - d'essoufflement ».

5. Vatican 11, Gaudium er spes, 15,3

G, Parmi les owvrages récemment publiés sur ce sujet: Foumasnf, Les
#0000 heweres, Paris, 1965 3 1d., Letrre ouverte d quatre milliards d'homeaes, Pans,
1970 ; Ponmatowskl, Les choix de Pespolr, Paris, 1970; F. pe Crosst. En
danger de progréds, Paris, 1970 ; Friensany, Le Putssance of la Sopesse, Paris,
1970 ; Corner, La more dex idéologies ef Fespérance, Paris, 1970,

7. Vatiean 11, Gawdivm o rpex, 153,
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L'Eglise s'efforce de regarder avec objectivité les situations
humaines. Ce/monde d’aujourd’hui, marqué par le péché, mais si
fiche de posgibilités, « Dieu I'a tant aimé qu'il a donné pour lui
S‘Em F{lﬁ. umque » (Jn 3,16). Aussi I'Eglise, imitant le Bon Samaritain,
'E'i_lg[‘{‘l‘ﬁs'-‘hi:-t-u]l:: avec humilité el amour de ce monde qui menace
de sombrer dans le matérialisme pratique et d'adopter une véri-
table religion séculitre ol 'homme se fait dicu ®.

Les textes liturgiques de ce dimanche vont nous aider A expliciter
IE:S conditions grice auxquelles cette rencontre de Dien et de
Ihomme s'avére possible et fructueuse.

Dieu a toujours I'initiative

La divine sagesse remplit 'univers de sa présence. Elle s’en va
partout chercher ceux qui sont dignes d’elle, elle va au-devant de
toutes leurs pensées (cf, Sg 6,16). S

Pour nous, Ia sagesse s'est incarnée, ¢’est Jésus Christ en personne.

| ne s'agit plus d'idéologie, de sagesse humaine, de conception de la
vie, d'idéal moral. Cest le méme Jésus Christ qui ne cesse de nous
fencontrer sur les cheming de la vie. Nous sommes tous les pélerins
d'Emmaiis qui « devisent et discutent ensemble » tandis que Jésus
E:i!ﬂpnrscfum-._ s'approche et fait route avec eux. « Mais leurs yeux

2 ent empéchés de le reconnaitre » car ils étaient « sans intelli-
Bence et in[ns_ i croire » (Le 24,16.25). Le Christ devra leur inter-
préter les Ecritures et les convertir pour qu'ils accédent 4 la foi.

3 "
L’homme doit chercher et veiller

La sagesse se laisse dé i
. aisse découvrir par ceux qui la cherchent, elle
prévient cenx qui la désirent, el 3 : '

1 ; le 52 montre & eux la premiére... Qui
hll[ ';ft'mf;: l_smdveullrzn sera vite A Iabri du souci {f:f.pSg 6,12-15).
i biuu p Saumn ::;:uf:'ﬂc que 'homme doit adopter, 5"il veut accueil-
cette disposition snivielle - OU Patvre. L'A. T. met déja en relief
& Vierge Maric, eil?;;ﬁ : :1!1_1 aboutit & la totale disponibilité de
In Sagesse divine Incamés ©¢u, dans son esprit et dans son corps,

Jésus en fait la condition

Royaume (Mt 5.3). Leg indispensable de I'entrée dans le

premiers disciples illustrent, d'une maniére

8. CIL. Discowrs de Paul ¥

qui s'est fait bomme #'est r]::n'::I v omelle:;
Ihomme qui se fait Diew. Qu
Cela pouvail arriver, mais cely
tnin u 8¢ lo modéle

# La religion de Dieu
'f::rli:lﬁ‘: aved Iu religion (ear c'en est une) de
n',.; IHI:"H{-_I? ““[ choo, une hutte, un anathéms T
T B He La "':"i"l.' histalre du bon samar-
el ln régle de lu spiimalits do Covcle. s i
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cxemplaire, cette attitude. Jésus rencontre Jean et André: «Que
cherchez-vous 7 » Is lui répondent : « Ob demeures-iu ? — Venez
et voyez » (Jn 1,38-39). Et quelques temps aprés, laissant leurs
barques et leur pére, ils le suivirent (Mt 4,22).

Jésus insiste souvent sur cette disposition : dans la parabole des
dix vierges, il la compare a I"attitude des jeunes filles qui attendent,
avec la Aancée, arrivée de I'époux (Mt 25,1-13). Les vierges insen-
sées représentent ceux que la Bible appelle « sans intelligence » :
ils bétissenl sur le sable c'est-di-dire sans ouverture ni référence
au Royaume de Dicu et 4 sa justice — car ils n'ont pas le sens de
Dieu.

Aujourd’hui, la mentalité technico-scientifique subit des tentations
analogues quand elle prétend atteindre la perfection humaine dans
les limites de la vie terrestre, grice 4 la puissance médiate ou immé-
diate des biens de ce monde,

Par ailleurs, la production sans mesure revient i dénaturer les
biens, & les falsifier, de telle sorte que I'homme, enfermé dans le
cercle de leur abondance, ne peut plus rejoindre la fin gui cons-
titue leur raison d'étre. La technique, instrument de la domination
de I'homme sur les choses, finit par réduire celui-ci & un véritable
esclavage. L'esprit de pauvreté, 1a modération dans 'usage des biens
ne sont-ils pas les conditions indispensables pour que 1'homme arrive
& dominer l'instrument technique et le fasse servir au bien de tout
Phomme et de tous les hommes ® ?

En augmentant le pouvoir de 'homme, Ia technique vise & rejeter
toute dépendance spirituelle & I'égard de Dien. Et quand il s’agit
d'upe civilisation de collectivité, c’est 'homme collectif qui devient
athée on plutdt qui se divinise. « L'insensé a dit dans son coeur : 11
n'y a pas de Dien » (Ps. 14,1). Cette parole de 1'Ecriture trouve un
tcho dans l'enseignement actuel de 1'Eglise :

La plus grande falie de notre époque est de prétendre & Ia construc-
tion d'un ordre temporel stable et fécond, en rejetant son fondement
nécessaire, le Dien souverain 19,

Le phénomeéne de 'athéisme est le plus grave de notre épogue, Notre
ferme conviction cst que la théorie sur laguelle s'établit la négation
de Dien comporte une errewr fondamentale, qu'elle ne répond pas aux
requétes derniéres et indluctables de 'esprit **.

MNous pouvons penser 4 la réflexion de Pascal « Alhéisme,
margue de force d'esprit, mais jusqu'a un certain degré seulement ».

9. Cf, Jeqn XXII, Mater et Magistra, 235.
0. Fhig., 217.
11 Paul VI, Eeclestam suam, 104,
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Il semble que de plus en plus, une insatisfaction se fasse sentir au
seli-méme de 4 civilisation dite d’abondance. Le phénoméne hippic
luisméme, dang sa complexité, comporte une part de réaction saine
gonire un, asservissement de 'homme qui pourrait devenir catastro-
PhigaeC Les chrétiens sont-ils préts 4 répondre 4 ces inlerrogations
de I'homme contemporain ? Seront-ils les disciples de Celui qui a

dit : « Je suis la voie, la vérité et la vie » et ¢ Vous étes la lumiére
du monde » 9

Le Christ nous associe & sa vie de ressuscité

Nous avons fait allusion a P'épisode des pélerins d'Emmaiis.
Esprits sans intelligence, ils sont ces insensés de 1'Evangile jusqu’au
moment ol le Christ les introduit dans le mystére de sa personne :
« Ne fallait-il pas qu'il endurit ces souffrances pour entrer dans sa
gloire ? » (Lc 24.26),

C'est le Christ ressuscité qui devient, pour eux, le fondement
de leur foi et In raison d'étre de leur existence tout entidre. Le Christ,
vivant dans sa gloire, est non seulement gage de notre espérance
— « Nous serons avec le Seigneur pour toujours » (1 Th 4,17) —
mais il est présent, diés aujourd’hui, & ceux qui mettent en lui leur

fol. Cest & une véritable communauté de vie avec le Christ que nous
SOMMes convids,

Conclusion

_Face & un monde qui tend & se matérialiser, le témoignage des
'I‘:.hr‘e?m“s nest-il pas de vivee ensemble leur foi & la présence et A
‘aulﬂ:m du Christ ressuscité ? Mettre de I'huile dans notre lampe,
1 ESIee pas nous laisser saisir par le Christ qui nous transforme par

g l;_spm N une communauté de charité ? Pour que le monde
Croie que Jésus est le seul Seigneur et I'unique Sauveur, ne sommes-
nous pas appelés i témoigner

ensemble de cette folie du message 7

Année B

Premiére lecture : 1 R 17,10-16
Deuxieme lecture ;: He 9,24-28
Evangile : Mc 12,38-44

Motes doctrinales




Elie et 1a veuve de Sarepta

1 R 17,10-16

PAR ANTONID GONZALEZ LAMADRID
Professeur d'Ecriture Sainte au Grand Séminaire de Palencia

I. ELIE, CHAMPION DU YAHVISME

Entrée en Canaan et crise du Yahvisme

Les changements sociaux ont habituellement de profondes réper-
cussions sur la vie religieuse des individus et des collectivités, On le
voit bien de nos jours avec les mutations qui s’opérent dans I'Eglise
par suite du passage d'une civilisation rurale & une civilisation
urbaine et industrielle. Dans I'histoire d'Tsraél, le passage du désert
4 la vie sédentaire en Canaan déclencha une grave crise religicuse.
Culturellement inférieurs, les Israclites se laissérent séduire et sub-
merger par les coutumes el les usages cananéens. Comme les habi-
tanis du pays, ils se mirent & invoquer les dieux de la fécondité afin
d’obtenir d'eux la fertilité et la prospérité de leurs champs, de
leurs troupeaux et de leurs familles, Baal prit alors la place de
Yahvé; souvent on invoqua tantdt I'un, tantét Pautre. On trouve
aussi des formules yahvistes mais au contenu idoliire !

Au paroxysme de la crise

Dans le royaume du Nord, la ¢rise du Yahvisme atteipnit des pro-
portions particulicrement graves & 1époque d'Elic. Fn transférant
Ia capitale de Tirga & Samarie (1 R 16,24), Omri orientait résolument
vers la Phénicie la politique israélite. La preuve s'en trouve dans
le mariage d"Achab, fils de Omri, avec Jézabel, fille du roi de Tyr.

1. Le livre des Juges ripite avec insistance In formule : o Les eofants d Lsraid
firent c¢ qui déplait & Yahvé el s servirent les Danls o 211217 37 B33
10,6; ete). Selon P'école dentéronomiste ot les prophbies. en particulier Owée,
Fidolitrie et surtout lo culte die Bl constituent lo péché cuptinl d'Ternif

ELIE ET LA VEUVE DE SAREFTA

Cette nouvelle orientation politique devait se révéler funeste pour le
Yahvisme. Jézabel ne se contenta pas de professer personnellement
le culte de Baal ; elle s’efforga de le promouvoir par tous les moyens
que le pouvoir mettait & sa disposition (1 R 18,19). En Samarie
méme on construisit un temple de Baal (1 R 16,32 ; cf. 2 R 10,18).

Elie et le Yahvisme

La figure d’Elie ® représente el personnifie la défense du Yahvisme
contre le culte de Baal, La seéne dramatique du mont Carmel et la
fuite & I'Horeb, I'intervention du prophite au moment de la mala-
die d'Ochozias et les divers miracles racontés (la sécheresse et la
pluie, la multiplication de la farine et de I'huile, la résurrection du
fils de la veuve), tous ces événements convergent vers un méme
centre @ la défense du Yahvisme et la lutte contre le culte de Baal,

a) La scéne du Carmel (1 R 18,20-40)

La s¢éne du Carmel constitue la partie centrale d'un drame en
trois actes :

1* Confrontation ¢ntre Elie et Achab par intermédiaire d’Obba-
dyahu (18.1-19) ;

2° la seéne du Carmel qui constitue une véritable ordalie (18,
20-40) ¢

3° Yahvé rétablit I'honneur d’Elie en mettant fin & la sécheresse
(18.41-46),

L'intérét de I'épisode du Carmel se trouve dans son fondement
religicux et théologigue. Le réeil laisse entrevoir la erise profonde
que traversaient alors le dogme et la pratique du Yahvisme, La
présence de Jézabel 4 Ia cour de Samarie avait provoqué une recru-
descence du culte de Baal et lui avait assuré une large diffusion.
L'offensive des adorateurs de Baal réussit méme & renverser "autel
de Yahve édifié sur le mont Carmel et & y instaurer de nouveau le
culte de Baal .

2. CI G. Fomeer, Elia (Abhandlungen xur Theologie des Alten und Neucn
Testaments, 313, Zurich, 1957 1. Guay, T Kings. A commentary; Londres, 1964 ;
L Jomesuas, Helefws, dons G Koo, Pheologisches Wrterbueh  zom Neuen
Tesrament, 1. 11, Stultgart, 1935, ¢o. 930943 1 L, Moxpoupou, Frophdie, gl es-fu P
Le prophéisme avand ley prophétes, Por, 1968, pp. 179208 ; R.E, Muamy, Efie,
duns Dictlonnaire de spirimalind, . IV, Paris, 1959, cc. 564-567 ; R. pu Vaux,
Texics scripiuraires ¢t commentaires, dams Eife fe prophidte, t. I, Bruges-Paris, 1936,
pp. 3383

3. Etant dooné que le Carmel n'apparfenait pas & ln confédération o'Tsrad,
e fut sans douwte aprés David que le culte yahviste parvint & &difler un sutel &
Yahvé sur ce mont qui &ait un des hauts Tieux les mieux établis du culte de
Baal, Woir: G. voN Rap, Theologie des Alien Temiaments, 11, Mumich, 1961,
P- 30, et les nrticks de A. ALY, O, EisseeroT, K, GALLIRG cités por Pauteur, id.,
note 4.
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Mais cet épisode met aussi en relief la figure d'Elie comme
champion du Yahvisme, Tel Josué devant les tribus réunies i Sichem
(Tos 24,14<15), ainsi Elie, plein de zile pour la cause de Dien, met
le peuple devant la dramatique alternative : servir Yahvé ou Baal -
¥ 8o¥akvé est Dieu, suivez-le; si c’est Baal, suivez-le » (1 R 18,21).
L'épreuve du feu démontre que Yahvé est 'unique Dieu d'Isragl, et
le peuple le reconnait P Clest Yahvé qui est Dieg | » (1 R 18,39).
Le défi opposé par Elic aux prophétes de Baal se solde par une
victoire éclatante du Yahvisme contre le culle de Baal dont I'assaut
menagait séricusement I'existence de la véritable religion.

&) La fuite sur le mont Horeb (1 R 19,1-18)

Cet épisode se situe également dans Ia perspective de la lutte
d'Elie pour le Yahvisme. La victoire du Carmel releva le courage
d’F.!'u: et lui fit concevoir de grandes espérances, Toutefois Jézabel
loin de se temir pour vaincue, adressa de graves menaces au pm:
phete dans Uintention de l'intimider et de le faire fuir, La significa-
tion symbolique de la marche d'Elie vers le mont Horeb est :f':vi:.icntl&
Abattu et désenchanté, il se dirige vers I'Horeb 2 Ja recherche
de forces nouvelles. Farouche défenseur de Pauthentique Yahvisme
et de la pureté de 'alliance, il s’achemine vers le mont sacré pour
renouveler I'expériénce mosaique du Sinai. Son exode est un retour
aux sources de l'alliance et de la religion yahviste. Aprés avoir
marché quarante jours et quarante nuits, il arrive A I'Hareb et Dieu
se manifeste & Iui dans une théophanie paralléle i celle de Moise. La
grande théophanie du Nouveau Testament, Ja Transfiguration assrc.cic
étroitement les figures de Moise et d'Elie (Mc 9, 2ss), ;

¢) La maladie d'Ochozias (2 R 1,2-16)

~ La maladie d'Ochozias montre une fois de plus avee quelle faci-
lm‘.“:m recourail & Baal, mais elle donne & Elie 'occasion d'inter-
venir en faveur dl:l Yahvisme, De maniére radicals at cinglante, Elie
condamne Ochozias qui a consulté Baal pour recouvrer la 1-::1111-.‘:
et il affirme les :!Iruils et la compétence exclusive de Yahvé éelc&n
I'ancienne conception isradlite, profondément sacralisée, il était pres-
crit de recourir i “r’nhvé dans les maladies graves, Le chroniste
repr?chc & Asa d'avoir fait appel aux médecins ¢t non a Yahvé
(2 Ch 16,12). La proclamation de I'Exode: « Je zuis Yahvé, ton
médecin » (15,26) est bien expressive. : ;

d) Récits de divers miracles (1 R 17s3)

Les divers miracles de la geste d'Elie (sécheresse, pluie, multipli-
cation de la farine et de I'huile, résurrection du fils de la veuve, elc.)
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entrent également dans la perspective de la défense du Yahvisme
face au culte de Baal.

Pour autant que nous puissions le savoir, surtont par la littérature
d'Ugarit, Baal était considéré dans les milieux cananéens comme le
dieu de 'orage et de Ia fertilité qui donnail Fécondilé et bénédiction
it 'homme et 4 la terre ; il était la source de I'orage, du feu et de la
pluie; c'est lui qui octroyait le blé, I'huile et le vin; il avait le
pouvoir de guérir les malades et de ressusciter les morts.

Les miracles opérés par Elie et plus tard par Elisée, ont une inten-
tion polémique, puisqu'ils veulent démonirer gue tous ces attributs
appartiennent exclusivement & Yahvé*,

II. ANALYSE DE LA PERICOPE

Contexte

Tous les faits relatés aux chapitres 17—I8 entrent dans un miéme
cadre, & savoir la grande sécherasse (17.1-7 et 18,41-46), mention-
née par Ménandre d’Ephése A la suite de I'historien juif Flavius
Joséphe, Le Nouveau Testament y fait aussi allusion (Le 4,25). Inter-
prété comme un chitiment de Dien pour I'apostasie de la famille
royale et d'une partie du peuple, ce fléau donna lieu & quelques
épisodes miraculeux. Durant la sécheresse, Elie caché dans le tor-
rent Kerit en Transjordanie fut nourri par des corbeaux., Lorsque
le torrent se tarit, il passa dans la ville de Sarepta en Phénicie ol il
fut accueilli par une veuve qui vivait avee son fils. Dieu récompensa
la générosité de la veuve par un miracle qui leur permit de subsister
pendant la famine. Cet épisode de Sarcpta constitue la premidre
lecture d'anjourd’hui.

Le caractére populaire de ce genre de texte ressort du contraste
qui oppose les deux types de femmes : Jézabel, qui domine I'ensem-
ble de ces chapitres, et la veuve de Sarepta dont D'attitude est
toute différente de celle de la reine,

- Jézabel persécute Elie, mais la veuve lul fait du bien.

- Jézpbel impose son Baal & Israél, mais la wveuve paienne
accueille le prophéte de Yahvé.

- Jézabel vit dans la richesse, la veuve dans Ia pauvreté,

]- Jézabel est maudite par Elie, la veuve est bénie par le pro-
Phidte.

4, Luan Buosxsen, The Siores of Elijah ard Elisha oz Polemics againgt Raal
Worsliip (Pretoria Oriental Serios, 6), Leidon, 1968,
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I se leva et alla & Sarepta (v. 10)

Sarepta, Cétte ville correspond i l'actuelle Sarafand, & 15 km au
sud de Sidon, sur la cote phénicienne, C'est sans doute en raison
de 1a-persceution dont il était 'objet de la part d’Achab qu’Elic
quitta Isragl (18,10ss). Jésus se retira de méme sur les confins de
Tyr et de Sidon en Phénicie, lorsqu'il vit croitre autour de lui I’hos-
tilité du peuple (Me 7.24ss).

Une veuve. Dans la Bible les veuves et les orphelins évoquent
une situation sociale des plus précaires. La loi du lévirat elle-méme
nélait pas congue pour subvenir aux besoing de la veuve mais plu-
tot pour donner une descendance au mari défunt. La veuve sans
enfant crait réintégrée dans la maison de ses parents. Si elle avait
des enfants, sa vie dépendait pratiquement de la charité, Cette
circonstance souligne d'une part la générosité de la veuve qui met
i la disposition du prophéte le peu qu'elle posséde ¢t d'autre part
la pauvreté d’Elie obligé de recourir & un &re aussi démuni.

Je n'ai qu'une poignée de farine dans une jarre
et un peu d'huile dans une cruche (v. 12)

Par Yalvé vivant, La veuve dit : « fon Dicu ». Par 13, elle semble
implicitement professer le principe monolitrique et hénothéiste sclon
lequel chague peuple a son propre Dieu. QOuelques passages de la
Bible semblent témoigner de la méme crovance Jg f:.2-1s;' 11,24
18 2619; ef. 2 R 17,24-41). Toutefois t‘Exprca.»ﬁiun Eﬂ‘l]}lul-}'éc‘pnli

cette femme est une profession de foi en Yahvé La veuve de
Sarepta est une de ces figures paiennes qui jalonnent I'histoire
d'Israel comme autant d'exemples qui annoncent et présagent 1'uni-
versalisme de I'Evangile ;| Melchisédech, Jéthro, Balaam, Naaman
Tamar, Rahab, Ruth, etc®, Saint Luc évoque le sovenie-de I
veuve de Sarepta el de Naaman le Syrien pour montrer 1'universa-
lisme du dessein salvifique de Dieu (Lc 4,25-27).

« Je suis a ramasser deux bouts de bois », Selon les Péres (Augus-
tin, Césaire d'Arles, etc), les deux bouts de bois symbolisent la
croix d'olt vient pour PEglise un aliment qui ne s'épuisera jamais.

Jarre de farine ne sépuisera... (v. 14)

Les quatres stiques de ce verset onl toutes les caractéristiques d'un
proverbe populaire. C'est une profession de foi et de confiance dans

5. Melchisédech (Gn 14,18s5), Jéthro (Ex 181012}, Balum (Nb 2255}, Maaman
(2 R 517 Thamnr (Go 38), Rohab (Jos 6,25), Ruth (Rt 1,163
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la providence qui « serre mais n'étouffe pas ». 11 est possible que le
proverbe ait conditionné en partie la forme littéraire de tout le
passage. De fait, sous une forme ou une autre, I'auteur le reprend
trols fois (vv. 12.14.16),

La jarre de farine ne s'épuisa pas (v. 16)

& 5elon la parole gue Yahvé avait dite par le ministére d'Elie ».
D'aprés la conception biblique, 'histoire en général — el spéciale-
ment 'histoire d'lsraél — n'est rien d'autre que le développement
et la réalisation de la parole de Dieu prononcée périodiguement par
le ministére des prophétes ¢ « En vérité, le Seigneur Yahvé ne fait
rien qu'il n'ait révélé son dessein A ses serviteurs les prophétes »
{(Am 3.7). Cette présentation théologique de histoire sous la forme
d’une promesse qui saccomplit, tient une place prédominante dans
ce qu'on appelle « I'histoire deutéronomiste » (Jos: Jgi 1—2 53
1—2 R) d'oit émerge e livee des Reis, 1 R présente vingt-cing récits
basés sur la schéma promesse-accomplissement, et I'on en trouve vingt
dans 2 R " Ce réseau de promesses, prophéties et prédictions avec
leur accomplissement, constitue une véritable infrastructure qui
donne & I'ensemble cohésion et dynamisme. Cette conception de
I'histoire a la valeur d'une profession implicite de foi dans le pouveir
et la providence de Yahvé qui dirige le cours de la nature et les
événements de I'histoire,

II. MESSAGE ET ACTUALISATION DU TEXTE

1. C'est Yahvé et non Baal gui donne la farine et 'huile, Linten-
tion polémique du récit semble évidente. Il se situe dans le cadre
général de la mission d'Elie qui représente et incarne la lutte contre
Baal et la défense du Yahvisme,

6. A titre d'exemples, voir les pag=ages suivants :

- Ahiyyn de Silo prophétise o division du royaome, la disparition de In dynastie

de Jéroboam el I mort préomiurée d'Abdias, ce qoi e réaliserm  exactement
{Comp. I B 11,2809 & 1215 1 R 14,1-18 et 15,29-30) 2

= Jéhu, fils d'Hunani, prophétise ln trobison et I destruction de I dynostie

de Dasha (1 R 161-14) ;

= Michée, fils de Yimla, prophftize In ruing de Samorie of de lu meison d'Achab

{1 R 2273);

- Elie et Eliste prophétisent divers  événements de histoire d'l=ra®l (1 R

20095 3R 9.30—=11,11: erc).
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Sous une forme différente, la société actuelle connait une crise
religicuse semblable & celle du Yahvisme au temps d’Elie. De méme
que les contgmporaing du prophéte, 'homme d'aujourd’hui cherche
g solution/de ses problémes cn marge de Dien, Les contemporaing
sEle—recournient aux idoles; homme daujourd’hui, fils d'une
société sécularisée, s'appuie sur lui-méme, sur la science, sur la
technique...

2. L'universalisme. 1. épisode manifeste la puissance de la parole
de Dien qui s'exerce en terre paienne. Yahvé n'est pas sculement
le Dieu d'Israél ; par son prophéte, il s'adresse aussi aux pauvres
des nations pafennes pour leur apporter le salut. La veuve de
Sarepta, c'est le tvpe de la gentilité appelée i la foi ; Jésus lui-méme
voit dans cet épisode le présage et M'annonce de Pévangélisation des
Gentils (Le 4,25-26).

3. La Jof « qui opére par g charité ». Elie agit par la foi ; il part
a Ia recherche de cette veuve, sans plus de précision. Dieu a parlé.
Il demande d’abord un peu d'eau, puis un petit morceau de pain :
il s'obstine quand elle objecte sa pauvreté. Clest que, sans savoir
encore ce qui arrivera, il lui parle « par Yahvé vivant... ».

La veuve obéit dans Ta foi : elle devrait d'abord songer a clle et
it son enfant, mais Elie lui demande un saut dans le vide, et elle
se confie en cette « parole que Yahvé avait dite par le ministére
d"Elie » (v. 16). La veuve de Sarepta estime que la meilleure maniére
de manifester sa foi consiste & aider le prophite qui se trouve dans
la nécessité.

Pour Elie, lIa veuve est 'image du Dicu qui peut tout donner et
faire vivre; pour la veuve, Elie est I'image du Dieu qui peut tout
exiger et foire mourir. Tous deux réagissent dans la lumiére de foi,

4, La générosité parfaite ne consiste pas & donner peu ou prou,
mais fouf. De méme que cette autre veuve dont parle Pévangile
d'aujourd’hui (Me 12,38-44), la veuve de Sarepla met le peu quielle
a A la disposition du prophéte du Seigneur. Elle lui donne tout ce
qui lui reste pour vivre el s'en remet 4 Dieu du soin de la nourrir.

5. Efficacité de la parole divine, La présentation du miracle sous
la forme du schéma promesse-accomplissement, met en relief le
pouvoir et I'efficacité de la parole de Dieu qui accomplit ce qu'elle
exprime (cf. Is 55,10-11).

6. Dans la geste d'Elie, ce récit témoigne de la sollicitude deont
Yahvé entoure ses prophétes. Que ce soit au torrent de Kerit
{vv. 1-6) ou chez la veuve de Sarepta, Dieu manifeste celte sollici-
tude en procurant & son prophéte subsistance et abri sir.

[ ’intervention décisive
du Christ

He 9,24-28

PAR ALBERT YAMHOYH
Professeur a I'Institut Bibligue de Rome

Aun milien de beaucoup d'actions banales, chacune de nos exis-
tences comporte des moments décisifs, dont les répercussions se
manifestent ensuite progressivement et s’élendent parfois 4 un grand
nombre de personnes. Dans certains cas, 'histoire humaine peut en
étre profondément marquée. Que l'on songe, par exemple, 2 la
traversée de I"Atlantique par Chri:-:[[:phe Colomb ou, dans un autre
ordre de choses, a In décision prise par Jean XXIII de convoquer
un concile

Au moment oi elle s'est produite, 1a mort de Jésus sur le Calvaire
ne semblait nullement étre un de ces événements marquants ; elle
se présentail bien plutdt comme un échee, le point final d'une
existence manquée. Le messianisme de Jésus s'était heurté 4 une
impasse, Tout était & recommencer (cf. Lo 24,19-21), En fait, cette
impression ne correspondait pas du tout & la réalité ; de fagon mys-
térieuse, tout s'était, au contraire, « accompli » (cf. In 19,28-30) et
Phistoire humaine avait franchi la plus importante de ses élapes. De
nouvelles perspectives s'ouvraient aux hommes 4 tous les plans de
leur existence, car leur situation religieuse se trouvait complétement
transformée.

C'est cette donnée essentielle que I"auteur de 1'épitre aux Hébreux
veut souligner dans les versets que nous lisons aujourd’hui et quoi
forment la conclusion de la section centrale de son exposé (8,1—9,28).
Il y affirme avec force le caractére décisif de 'événement du Cal-
vaire el, pour mieux en définir la portée, il prend deux points de
comparaison, le premier dans la liturgie juive (9,24-26), le second
dans |'existence concréte (9,27-28).

A I'inverse des cérémonies liturgiques juives, la passion du Christ
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constitue uyn wéritable accomplissement ; c'est, pour ainsi dire, une
traverste qui/a abouti, une démarche qui a atteint son but (9,24) et
qui, pour cetle raison, n'a pas besoin d'éire recommencée (9,25-26).
Elle est définitive comme la mort, car c'est effectivement une mort
(ipw arais de cette mort découlent des conséquences extraordi-
nairement positives pour toute la multitude des crovants (9,28).

Une démarche qui aboutit (v. 24)

Dans la premiére phrase, I'allusion & la liturgie juive reste impli-
cite. L'auteur dit simplement que le Christ n'est pas entré dans un
sanciuaire construit par les hommes, Mais le contexte montre clai-
rement qu'il pense ici au sanctupire déerit dans la Loi de Moise et
qu'il oppose la passion du Christ & la démarche du grand prétre juif
lors de la cérémonie annuelle de I'Expiation. En effet, il vient de
rappeler, dans un paragraphe précédent, la disposition du temple
juif (9,1-5) et le déroulement de la grande Expiation (9,7). T1 8y réfé-
rera de nouveau explicitement dans'la phrase suivante (9,25).

Le besvin le plug fondamental de 'homme est de se trouver en
bonne relation avec Dieu. Sans cela, en effet, tout est faussé dans son
exislence el aucuy conflit ne peut trouver de solution pleinement
satisfaisante, L action liturgique vise précisément & établir, entre les
hommes et Dicu, cette relation normale et bienfaisante.

Mais par gquel moyen les hommes peuvent-ils atteindre Dien ? Le
culte ancien leur propose la construction d'un sanctuaire que Dien
agréera comme habitation sur la terre. Des cérémonies soigneuse-
ment réglées permettront & des personnes consacrées de pénétrer
dans cette habitation el d'y rencontrer Dieu, Dans la liturgie juive,
cette rencontre ne pouvait se produire qu'une fois I'an, entre le seul
grand prétre et Dieu, au cours de Ia célébration solennelle de I'Expia-
tion (Lv 16,2.34). C'était 13 I'événement le plus important de
I'année.

Notre auteur soumet cette conception & une critique radicale, en
notant que le sanctuaire juif n'était qu'une construction humaine. Or,
aucune construcbion humaine ne peut prétendre étre 'habitation
de Dieu (Ac 748; 17,24), La qualification qu'il emploie, « cons-
truit par les hommes », a dans la Bible grecque un sens trés péjo-
ratif, car elle ne s’y applique qu'aux idoles (Lv 26,1 - Sg 14.8). La
précision qui suit n'atiénue guére I'impression produite : on peut
penser en effet qu'en appelant le sanctuaire terrestre wune copie du
sanctuaire véritable, I'auteur évoque a son sujet I'interdiction de
rendre un culte A des images (Ex 204 ; Dt 4,15-20): il veut, en tout
cas, faire comprendre que la liturgie ancienne n’avait pas de valeur
réelle, mais se situait & un niveau de symbolisme impuissant. La céré-
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monie de 'expiation ne frayait pas une route jusqu'a Dieu : arrivé
dans le Saint des Saints, le grand prétre n'avait pas quitté le nivean
terresire,

Le Christ, au contraire, a réellement franchi la distance qui sépa-
rait I'homme de Dieu, non par une cérémonie liturgique, mais par
un engagement existentiel de tout lui-méme, engagement qui sera
appelé un peu plus loin un « sacrifice » (9,26), et ol le Christ
accepte de « souffrir » (v. 26) et d’étre & offert » (v. 28). Le Christ,
en effet, a affronté sa mort d'une telle fagon qu'il s'est, par elle,
@ Clevé lui-méme » (7,27) jusqu'au ciel. Il est entré dans le ciel méme
(9.24). 1l ne s"agit évidemment pas d’un voyage de cosmonaule : 1'au-
teur ne parle pas ici des cieux cosmiques, dont il dit ailleurs qu’ils
ont été créés comme Ia terre et disparaitront comme elle (1.10-12:
12,26-27). 1l parle du ciel pour désigner I'intimité de Dieu. Et ce n'est
pas par un déplacement local que I'homme peut étre introduit dans
lintimité de Dieu. Il y faut bien plutdt une transformation de tout
son étre, qui 1'établisse dans une nouvelle gualité d'existence. Cette
transformation, aucun sacrifice ancien ne pouvait 1'obienir ; seul le
Christ I'a réalisée. Et c'est pourquoi il peut désormais, dans sa
nature humaine renouvelée, se présenter maintenant devant la face
de Dieu. Ce que les fidéles de Yahvé faisaient symboliquement en
venant au temple (Ex 23,17; 34.23; 1 S 1,22), le Christ I'a fait
réellement par sa mort glorifiante. Et il 'a fait pour nous. Sa mort
glorifiante le constitue notre grand prétre auprés de Dieu, « tou-
Jours vivant pour intercéder en faveur des siens » (7,25). Le minis-
tere du prétre consiste & assurer la médiation entre les hommes et
Dien, A celte fin, il doit « se tenir en présence de Dieu » (Dt 18,5).
Telle est 1a condition essentielle du sacerdoce, que seul le Christ
glorifié remplil effectivement.

Un événement unigue et définitif’ (vv. 25-26)

Une démarche qui a abouti n’a pas besoin d’étre répétée, Le sacri-
fice du Christ est donc un événement unique. En cela, il différe
beaucoup des cérémonies liturgiques, dont le rituel prévoit, au
contraire, la répétition. Pour la grande expiation, le prand préire
entrait tous les ans dans le sanctuaire (cf. Ly 16,34). Dans ce perpé-
tuel recommencement, 'auteur reconnait une marque d'inefficacité
(10,1-2). Les sacrifices anciens ne réussissaient jamais & éliminer le
Péché, ils n'arrivaient jamais & élever le prétre jusqu'd Dieu, et ¢'est
pourquoi il fallait indéfiniment procéder 4 de nouvelles tentatives.

'Eluleur ajoute fci une notation révélatrice : le grand prétre s'avan-
Gl o en offrant un sang gui n'était pas le sien ». Celte circons-
tance explique A la fois pourquoi la répétition était nécessaire et pour-
4
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quoi elle éail possible : — nécessaire, parce que le sac:'ifiuc duo
gransd prétre, n'élant pas personnel, ne pouvait pas Etre pleinement
agréé et devdil donc étre recommencé ; — possible, parce que le
grand préwé, n'ayant pas offert son propre sang, restait en vie et
poltvait-dinsi offrir d'autres sacrifices.

Dans le cas du Christ, au contraire, I'hypothése d'une répétition
sp trouve en complet désaccord avec les faits. U est clair, d’abord,
qu'elle ne s'est pas vérifiée dans les sidcles antérieurs. Si la répé-
tition Jdu sacrifice avait ¢1€ nécessaire, le Christ « aurait dit souf-
frir maintes fois depuis le commencement du monde », afin de
répondre par une nouvelle offrande aux besoins de chague période
de Thistoire. En fair, le Christ ne s'est pas offerl souvent, mais une
seule fois; il n'est pas venu en chacun des sitcles de Ihistoire
ancienne, mais d la fin des sitcles de cette histoire, lorsque « les
temps furent accomplis » (Mc 1,15 ; Ga 4,4). 1l ressort de Ia que la
valeur de son offrande n'est pas limitée dans le temps, Le sacrifice
du Christ vaut pour tous les temps. Il n'a pas dil se répéter dans
le passé, il ne devra pas I'étre dans 'avenir?,

La raison en est qu'il a pleinement atteint son objectif, qui était
de détruire le péché. L'expression choisie a une prande vigueur,
sartout s on Ia compare & celle que I'auteur avait employée & pro-
pos du grand prétre juif. Il ne parlait pas alors de détruire ou de sup-
primer, mais simplement « d'offrir pour... » (9,7), sans préciser le
résultat de 'offrande, et au lieu de nommer le péché, il prenait un
terme de sens plus restreint @ « les mangquements », littéralement
les @ ignorances » (9,7). Plus loin, il parlera des péchés, au pluriel,
mais ce sera pour nier toute efficacité des sacrifices anciens : « Car
il est impossible que du sang de taurcaux et de boucs enléve les
péchés » (10,4 ; cf. 10,11). L'offrande du Christ, au contraire, est
réellement efficace : clle détruit le mal. Son action est radicale :
elle ne s'attaque pas seulement aux diverses manifestations du mal
(« les péchés » au pluriel), mais & leur source cachée (« le péché »
au singulier}.

Le secret de cette efficacité, I'auteur I'a déji expliqué a ses lec-
teurs (9,14). Ceux-ci savent quelle richesse de sens il faut mettre
dans I'expression son sacrifice (en grec : « le sacrifice de lui »), lors-
gu'elle est appliquée au Christ. 11 ne s'agit pas simplement du sacri-
fice qu'il offre, mais du sacrifice qu'il fait de lui-méme, sacrifice per-
sonnel, qui prend tout 'homme et le consume tout entier pour 1'éle-
ver tout entier jusqu'd Dieu,

Dans la phrase précédente, un autre mot a rappelé 4 quel point ce
sacrifice personnel coincide avec l'existence comcréte. 11 n'y est

{. Notons én passant que ln messe n'esi pos, & proprement porler, une répétition
du saerifice du Christ ; c'est un suceement qui remd présent cet unique sacrifice
ef qui en manifeste In continuelle efficucité & travers lous les sibcles,

L'INTERVENTION DECISIVE DU CHRIST A1

pas question de cérémonies soigneusement organmisées, ni de rites
sacrés accomplis dans tous leurs détails. L'offrande du Christ a
consisté & « soullrir ». Grande innovation : le rituel des anciens
sacrifices ne donnait aucun rile i la souffrance. Pour cette raison,
la liturgie et la vie demeuraient extérieures I'une & 'autre. Le
Christ a changé la nature de la liturgic : il y a fait entrer toute la
détresse humaine, qu'il a transformée en offrande généreuse.

Le Christ s'est ainsi « manifesté » (9,26), Dans le texte grec, ce
mot place lout 4 la fin de la phrase produit un effet de révélation.
Jusqu'a Papparition du Christ, Uintention de Dieu restait voilée
(cf. Bm 1625, Ep 3.9): les hommes se trouvaient paralysés par
Pabseurité (Le 1,79); le chemin du vrai sanctuaire ne leur éait pas
connu (He 9,8). Mais la lumiére du Christ finalement les délivre.
C'est dans la passion glorifiante qu'elle éclate aux regards. Plus
encore que par s prédication, le Christ « s'est manifesté... par son
sacrifice ». En entrant dans sa gloire & travers 'obéissance de la
croix, il s’est révélé pleinement comme le Fils de Dieu devenu le
frére et sauveur des hommes.

Mort humaine et sacrifice du Christ (vv. 27-28)

Appliqué & la passion du Christ, le verbe « souffrir » désigne
une souffrance qui est allé jusqu’a la mort (cf. Lo 24,46 ; He 13,12 ;
1 P 4,1). Cette constatation fournit & Pauteur un dernier argument.
Parce que le sacrifice du Christ inclut sa mort et se présente ainsi
comme une offrande personnelle totale, il n'admet aucune possibilité
de répétition. Tout a été offert ; il ne reste plus rien & offrir. A I'in-
verse des autres genres de sacrifices, que rien n'empéche de répéter,
le sacrifice de la vie ne peut se faire qu'une fois. Car un homme ne
meurt pas deux fois. Le sort des hommes est de mourir une seule
fois. Sur ce point, le Christ ne fait nullement exception: « Il est
mort une fois pour toutes », dit saint Paul (Rm 6,10) ; il a é1é & offert
une seule foig », dit notre texte. Sa résurrection méme ne change
rien & celn, car elle ne constitue pas un retour A |'existence mor-
telle. Loin de remettre en question le caractére unique et définitif du
Passage par la mort, elle Jui apporte — de maniére inattendue, il est
vral — Ia plus positive des confirmations,

Mais elle montre en méme temps que la mort du Christ a trans-
formé complétement la condition humaine au-deld de la mort. Aupa-
ravant, la seule perspective qui s'imposait aux hommes aprés la mort
¢tait celle du jugement, perspective redoutable (He 10,27), car les
hommes doivent s'avouer pécheurs. Mais le Christ a fait de sa propre
mort une offrande parfaite « pour enlever les péchés de la muiti-
fude » comme l'annongait la prande prophétie du Serviteur de
Yahvé (Is 53,12). Cela change tout. La mort du Christ ouvre un
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nouvel horizon. Elle aboutit, pour lul-méme d'abord, & une vie d'un
genre nouvegu, sur laquelle la mort n'a plus de prise (Rm 6.9).
Elle élave son humanité jusqu'anprés de Dien et 1"élablit ainsi dans
la position’ de médiateur pleinement agréé, Elle lui permet enfin de
adus mtroduire nous aussi dans la gloire. Le chemin qu'il a par-
couryu, c'est pour nous qu'il I'a tracé (He 6,20 ; 10,19-20). I1 doit
venir nous inviter & entrer aprés lui dans le repos de Dieu (cf. 4,3-7)
1l apparaitra une seconde fois. Ce ne sera plus pour s'offrir en sacri-
fice pour le péché, ear son unique offrande suffit & jamais. Mais ce
sera pour nous faire bénéficier pleinement de sa victoire sur le
mal, si toutefois nous nous sommes ouverts & cette grice en adhé-
gant & lui dans la foi.

Ceux qui l'attendent seront alors préservés du jugement (cf.
In 524), car ils auront renoncé & toul endurcissement de coour
(He 3,12-14). lls obtiendront le saluf, qui consiste dans la pleine réa-
lisation de leur vocation d'hommes (cf. 2,7.10), sous son double
aspect de transformation personnelle et d'entrée en relation avec
les autres et avec Dien. En effet, si le Christ « est devenu cause
de salut éternel » (5,9), c'est parce gu'il a poussé & leur limite
extréme — jusqu’a la mort inclusivement — son obéissance filiale
envers Dicu (5,7-8) et sa solidarité fraternelle avec les hommes
(2,14-18). Ayant scellé 'une avec 'autre, au feu de la souffrance,
ces deux relations, il a transformé la nature humaine. Le salut
consiste pour mous & recevoir communication de celte transforma-
tion et & élre introduits pour toujours dans ce réseau de relations,
qui définit la vie dans « la cité du Dieu vivant » (12,22).

Conelusion

Au moment méme oi il semblait réduit a limpuissance et ol il
mourait, le Christ Jésus a accompli I'action la plus décisive de toute
I'histoire. En acceptant de prendre sur lui toute la détresse humaing
pour 'ouvrir i 'Esprit de Dieu (cf. 5,7-8 ; 9,14), il a détruit radicale-
ment le mal qui souille le catur des hommes et les oppose les uns aux
autres et il a, du méme coup, comblé I'abime qui séparait ['homme de
Dicu. Sa mort, qui n'a rien eu de rituel, a cependant réalisé une fois
pour toutes ce que la liturgie ancienne tentait en vain d'obtenir.
Diésormais, la relation est rétablie entre 'humanité et Dieu. Le che-
min est ouvert et le resters. Tl ne sera plus jamais nécessaire de s'ef«
forcer de le frayer & nouveau. L'événement du Calvaire est unique et
définitif = 11 est « eschatologique » dans tous les sens du mot @ il
met fin i I'histoire ancienne et & ses lentatives impuissantes, il nous
donne la victoire finale et nous met en contact avec Dieu, il trans-
forme les perspectives derniéres (les « fins dernidres ») de la destinée
humaine.

La dévotion contrefaite
et lauthentique générosité

Mec 12,3844

PAR PAUL TERNANT
Pére Blane de Jérusalem (Sainte-Anne)

Les deux petites péricopes de Marc sur les pratiques des scribes
ct.:mr I'obole de la veuve sont lies au moins par un mot-crochet,
th‘_ar:édu caractéristiqgue du « style oral » : des « veuves » dont les
scribes dévorent les maisons, on passe & la « veuve » jetant ses deux
ﬁ{ét‘ellcs dans le Trésor. En outre, les deux épisodes sont localisés &

STusalem, et plus précisément dans le Temple, que Jésus est censé
f‘ﬂ?ﬂtr Ppas quitté depuis Me 11,27 (cf. 12,35 et Le 20,1). Nous
aurons & nous demander s'il n’y a pas, sous-jacente, une idée qui
ferait le lien entre les deux morceaus.

Les deux scénes se retrouvent chez Luc (20,45—21,4) en termes
P"_ﬁﬁiluc identiques et dans le méme ordre; Luc 2046 est méme
“‘*ﬂ[—"ﬂup ph‘fﬁ proche de Mc 12,38b-39 que de son propre texte

1+43), Inséré dans le « récit de voyage » (9,51—18,14). De toute
Vidence Luc 2045—214 suit Mare, ou une source qui leur est
'-'“mm_llpc (le Matthieu araméen traduit 7) ou les deux ensemble.

tgeres retouches que Luc semble avoir opérées sur le texte de

: arc ou sur leur source, ne relévent guére que du style; mais le
'f»fv“llt_ﬂluu commun du texte recoupe des thémes qui lui sont plus
amiliers qua Mare.

I. HYPOCRISIE DES SCRIBES (12,37b-40)

—

‘Lﬂxcundamuntinn des scribes, d’aprés ce passage de Marc et
“&pm le paralléle de Le 20,45ss, a d’évidents points communs
€e celle des Pharisiens et des légistes en Lc 11,37-54 ; en parti-
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culier. Le 11,43 forme doublet avec Le 20,46, Les données des deux
péricopes luganicnnes se retrouvent groupées et développées dmﬂts le
ch. 23 de Mf, avec de sensibles différences pour les versets paralleles.
§islin Gihe méthode qui leur est habituelle, Mt a élaboré en vaste syn-
these les logia concernant les reproches aux scribes et aux Pharisiens,
tandis que Luc a maintenu séparés les apports de ses deux sources
principales, dont T'une est probablement Mare, ou (d’aucuns disent
@ el ») une SOUrce commune aux trois, Rien ne permet jci de tran-
cher « le probléme synoptique » *. Mais les paralléles 1:1:: Lc et de
Mt posent une double question : quels sont les adversaires réels de
Jésus en cette occasion, & quel moment a-t-il prononeé ces paroles 7

1. Les adversaires de Jésus

Compte tenu des circonstances historiques, les reproches dirigés
contre les seribes sont mieux en place en Me 12 (Le 20; Mt 23)
qu'en Le 11, ol nous trouvons une bonne partie de la matitre
compilée par Mt 23, Ils se situent bien dans le cadre de la
dernitre semaine, au point de rupture entre Jésus et ses adversaires,
qui ont donné la preuve définitive de leur mauvaise fol et déja com-
ploté sa mort (Mc 11,18 ; Lo 19,47 ; Mt 21,46 par). Ce l'!'d:at dong
pas sans raisonque Marc et Luc, fout en ne refenant ici que des
griefs relativement mineurs, ont fait de ce passage le complément *
et la conclusion de la série des altercations précédentes (Mc 11,27—

12,37a par). Ce texte constituait en outre une bonne introduction au
discours sur la ruine de Jérusalem, provoquée par 1'endurcissement
des guides du peuple.

1. Le méme verbe prosechere (o méflesvous 39 ewt employé en Lo 121 (da
rédaction’ Tucanbenoe @ of, lp verbe a dire » construit avee pror au hew du datif)
et en 2046, alom gque dans [63 passages pamibtles (B,15; 12,38) Mo a un autre
mat, Mepeie. Bo Luc 2045, laor (peupled est lucanmien, fendis qu'en Me 12,37
it Boouleor aveo jﬂlli'.iFIﬂ semble de rédaction proprement marcienne. Au v, 3,
Mare, qui ne craint pas Jes consiruections abruptes, associe un infinitil et un nom
i Paccusatif (« voulant circuler en robes, ef des salufations... »): Luc corrige en
introduisant le p;uli-_‘ipc a« nimant 3 devand o nom. Enfin Lue relie son v. 47 an
précédent por one proposition relative (x qui dévorent »), corrigeant peot-ttre ainsi
une unoeolutha de Mirc (v, 40: oles dévorant lex maizonec.. ®, parkicipo oo
nomimntif, alors que € serbes » est au génitif) ; In fréquence de I'anacoluthe ches
Mure engage & Uadmettre bo, mak-il est tout aussi probable qu'ft commence une
pouvelle phraze 1 & Cewn qui dévorent... subiront une plus forte condannation .
- En bref, nous avons b des traits lucaniens. certning, d'guires proboables; et des
trafts muorciens probables. Impossible de dite avee sbreté st Luc o travailld
directement sur Mare, ou seolement sur leur source commune, oo sur les deux.

2. & Tout comme Venscignement des scriben ot ptingué en 12,35-3Ta; de méme
jci on fait le procés de leur pratique. Ce bul lopique explique poumguol ¢ soot
seulement ces dits qui sont fapporiés. Mare, ou un prédécesseur, désirc montrer
A quel point est complile Iy ruptire da Jésus avec les Rabbiz s (V. Tavoow, The
Goopel according 1o St Mirk, Londres, 1957, pp. 493s).
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De quels guides s'agit-il ? Marc, comme Le 20,46, ne parle ici que
des scribes, alors que, dans le texte paralléle de Le 11,43, les reproches
s'adressent aux Pharisiens, Mt unit les deux groupes : « les scribes
et les Pharisiens » (23,2). Ceci n’autorise pas i les confondre. Luc
met en garde contre cette confusion en maintenant séparés un dis-
cours contre les Pharisiens (11, 39-44), suivi d’'un autre contre les
scribes (11,46-52). Toutelois, ¢est par approximation, pour ne pas
dire « par erreur » °, que le méme Luc (11,43) fait adresser aux
F:hurisiens le reproche de rechercher les premitres places : le griel
s‘appliquerait plus exactement aux scribes, comme le confirment
notre texte de Marc (v, 39) et Le 2046, Ces flottements de la tradi-
tion évangélique s'expliquent par le fait que les scribes, interprétes de
la Loi, appartenaient pour la plupart au parti pharisien, et que les
simples Pharisiens, appartenant & des confréries dont les chefs étaient
scribes, « organisaient leur vie selon les principes et les régles des
scribes pharisiens » &

2. L'auditoire de Jésus (vv. 37b-38a)

Et la foule nombreuse I'écoutait avec plaisir. Et dans son ensei-
grnement i disait...

Nous rattachons le v. 37b & ce qui suit plutdt qu'd ce qui pré-
céde, d'aprés le paralléle en Le 2045 : « Or, comme tout le peuple
Pécoutait, il dit aux disciples ».

Mare ne fait pas mention des disciples ; ils semblent méme absents,
car bientot Jésus devra les appeler (12,43). Mt, qui aime le procédé
d’accumulation, unit « les foules et ses disciples » (23,1), comme il
unira au verset suivant « les scribes ot les Pharisiens » ; on pourrait
peindre la scéne en représentant des visages plus attentifs au milien
de la foule. Sur une toile qui sinspirerait du récit de Luc, le peu-
ple occuperait le fond du tablean, mais Jésus s'adresserail aux dis-
ciples proupés A part, devant lui. En restreignant ainsi 'auditoire
Immédiat ®, Luc a probablement voulu souligner 1'actualité de la

3. 1, Jememias, Sérumalem au temps de Jérus, trad. fr., Pariz; 1967, p. 340, note 56.

4. A, MicaeL et J. Le Movwe, Dict. de lo Bible (Supplément), art. Pharisdens,
1965, eol. 1071.

3 AW, Mosiry reconnalt que Lo 20,45 (et A& 9.43b) change intentionnelle-
menl (delifrtle alierations) Voudiloive de Mare, ou prix d'une malndresse 3 il sug-
Bhre que Jes données de deux sources ont éé compilées en fonction diun intérlt
BEtue] des premises chrétions : Jems® andiences in the Gorpels of 5S¢ Mark and
"'E’ Luke, doni New Text. Soed., 10 (oct. 1963), pp. 135-149. - Lo carncidre intene
Uomnel de by mise cn avant des disciples en Le 20,45, nous semhble confirmé et
"'—"II-‘“"!“E non seulement par In suppression de appel qua Jésms lenr adressa phes
loin selon Me 1243 (appel devenu imwile en Le 203, du fait qu'ils entowrent
Jéqus dbs 20,45), mais auss par le cas analogoe ds Le 12,1, A cet endroit, Luc
Compige une sckne semblahle & celle de 20,45, pour introddire une scmblable mise
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mise en garde/de Jésus pour les disciples de son temps. Les chrétiens
ne deivent pds croire périmés les avertissements du Maitre ; ils ne
sont pas 4 Vabri de travers semblables & ceux des scribes,

Marg_pour sa part, n'est pas aussi préoccupé d'appliquer les
enseignements moraux de Jésus 4 la vie chrétienne de tous les
jours % Toutefois, « nul plus que Marc n’a uni Jésus a ses disci-
ples » ', engagés avec lui dans la prédication de I'Evangile et le par-
tage de sa croix. 8'il ne les mentionne pas ici, c’est qu'il veut
plutét souligner le conflit croissant qui oppose Jésus aux prétres et
aux théologiens el qui, & ce point du récit, est tout prés d’aboutir
au drame du Calvaire (cf. 11,18 et 14,1 : « les grands prétres et les
scribes »).

Du coup, la mention de la foule (ochlos, la foule au sens profane,
et non pas laos, comme en Le 20,45) prend une coloration quelque
peu inquiétante. Chez Marg, la foule est plutdt sympathique & Jésus
jusqu’au moment du proces ; mais il la déerit parfois attentiste, préte
A rougir du Fils de I'bomme (8,38), incrédule (9,19). 11 Ia fera de
nouveau intervenir en 15,11-14, ol 'on voit les grands prétres 1'exci-
ter & demander la mort de Jésus (v. 14), aprés s'étre conceriés avec
les anciens et les seribes (15,1). L'évangéliste songe-t-il déja a cette
scéne en rappelant que, lors de son dernier ministére & Jérusalem,
Jésus avail demandé (en vain) & la foule de se garder des scribes ?
Le plaisic qu'elle prend & I'écouter m’a pas de racines profondes
(Mc 4,168), el ce n'est sans doule pas par hasard que, dans tous
les évangiles, 1'expression « écouter avec plaisir » apparait seule-
ment ici et en Me 6, 20, & propos d'Hérode qui, impressionné par
la sainteté et les paroles de Jean-Baptiste, n'en va pas moins céder
4 la machination d'Hérodiade.

3. La vanité des scribes (vv. 38b-39)

Les gricfs de Jésus contre les scribes sont présentés selon un ordre
de gravité croissante : des manifestations de vanité (ostentation
dans les vétements, amour des salutations et des places d’honneur),

en garde contre les Pharigiens, Alors que la (oule éiait 1 qui se pressait par mil
liers, = il se mil & dire, & ses disciples d'abond @ Méfiervous pour vons-mémes <du
levain — qui est V'hypocrisie — des Pharisiens ». TLes disciples, entendons les
chrétiens, sont les premiers & devoir e garder € pour eix-mémes » (heonutols) des
viees pharisalques.

6. Lexpression du vo 38a (el dons son entsignement il disait 3) doit provenir
de I source de Mare, lequel insiste souvent sur oo théme (sans peéciser 1"obiet de ool
enscignement). Mok rien n'indique il l'imention de sooligner cette attitude de
Jéaus,

7. B. Rmoaux, Témolgnage de évangile de Mare, Broges, 1965, p. 157. Voir
{en compamnt avec les passages pamiidles) Me 1,21.301.36; 3,7: 537: 6,1 ; 8.34;
102346 = 11,1127 3 12435 14,2632,

DEVOTION CONTREFAITE ET VRAIE GENEROSITE

on passe & Dexploitation des veuves, puis & I'hypocrisie religieuse
proprement dite, dont la malice spéciale est soulignée par sa men-
tion en fin de morceau,

Nous n'avons pas ici & nous demander si ces accusations étaient
pleinement méritées par les scribes : plusieurs historiens, surtout
juifs, 'ont contesté ; mais le Talmud lui-méme atteste qu'elles
n'éaient pas sans fondement pour une partic d'entre eux, et le
langage « prophétique » des mises en garde (ou 4 plus forte raison
des « malédictions ») admet une certaine généralisation. Du reste,
I'ensemble des évangiles permet d’apporter quelques nuances : Luc
note parfois que seuls « quelques » scribes ou Pharisiens sont concer-
nés (par ex. 6,2; 11,15 & comparer aux textes paralléles); sclon
Marc (12.28-34), Jésus loue un scribe plein de sagesse ; on ren-
contre ¢ et li de « bons®» Pharisiens (Nicodéme, Joseph..), et
d’aprés Matthien (13,52 ; 23,34 ; 8,19), Jésus exalte 'idéal du scribe
chrétien,

Les scribes se voient d’abord reprocher d'mimer « circuler en
robes ». Tl s'agit certainement du talith, manteau spécialement uti-
lisé par les rabbins, Comme il devait se porter trainant. el que le
passage paralléle de Mt 235 blime les scribes d'en allonger les
franges (cf. Nb 15,37ss: Dt 22,12), on a pensé que le reproche était
le méme ici : circuler en longues robes, c'est-a-dire allonger les
houppes du talith pour micux se distinguer comme observants fidéles
et attirer les marques d’honneur. Cependant, I'ampleur obligatoire
du manteau et la qualité de son étoffe peuvent aussi étre englobées
dans la formule plus générale de Marc et de Luc. Quoi qu'il en soit,
il s'agit de vanité vestimentaire : défaut trés répandu, aujourdhui
comme hier, mais plus ficheux et déplaisant chez des profession-
nels des choses divines car ils exploitent un prestige religieux pour
quéter des honneurs.

L'amour des salurations sur les places publigues est un travers
du méme ordre. Sur les places antiqgues d'Orient, encombrées de
marchands et de flineurs, les docteurs avaient tout loisir de se gri-
ser des longues démonstrations de respect dont le peuple se [aisait
un devoir de les entourer. Exploiter le prestige conféré par des fonc-
tions saintes dans un but aussi égoiste et futile, augmente la malice
de cette vanité,

Il faut en dire autant de la (roisitme forme d’ostentation :
Uamour « des premiers siéges dans les synagopues el des premiers
divans dans les festins ». Au témoignage des rabbins postérieurs, les
scribes, héritiers de l'autorité légale sur « la chaire de Moise »
(Mt 23,2), occupaicent dans les synagogues des places spéciales, tour-
nées vers le peuple. Rien d’étonnant 4 ce gue beaucoup aient cédé
4 la tentation de se prévaloir des marques de considération dont ils
bénéficiaient. Ft comme cette déférence les accompagnait partout,
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leur prélention vaniteuse ne s'étalait pas seulement dans les syna-
gogues, maig/ aussi dans les réunions ordinaires telles que les ban-
quets, L'ordre des places se réglant d'aprés 'honorabilité, la recher-
che mplesgouci des préséances pouvaient s’y donner libre cours,
“Notré péricope n'est pas la seule & témoigner des critiques de
Jésus & I'égard d'un tel comportement. Linvilé & un festin de noces,
disait-il dans une mise en garde dont on retrouve un meodeéle en
Pr 25.68"% s'exposc i étre délopé et confondu s'il va s’6tendre A
la premidre place ; il doit plutdt choisir la demidre, ¢t son hite le
couvrira d’honneur en le faisant monter plus haut (Le 14.7-11). Ce
disant, Jésus n'approuvait certes pas la vanité humaine et ses cal-
culs : il sagit d'un mdshal (v. 7) de forme paradoxale, ol seul
comple ce qui améne la lecon finale d’humilité qui est ici primi-
tive' : « Quiconque s'éléve sera abaissé, ¢t qui s'abaisse sera
élevé » (v. 11). Luc a d'ailleurs composé la scéne qui provogue
le récit : Jésus, 4 la table d'un Pharisien, remarque comment les
invités choisissent les premiéres places: un tel cadre historique est
sans doute peu vraisemblable, mais la condamnation par Jésus de
cette forme de wanité pharisaique el de l'attitude égocentrique
gu'elle suppose est bien confirmée par le v. 39 de Marc. Qui oserait
dire gu'elle n'est plus de saison, méme i Dadresse des hommes
d’Fglise ? Matthied rappelle ici opportunément aux chrétiens Ia
consigne que Jé&us avait di donner en d'autres occasions ; « Le
plus grand de vous sera votre serviteur » (23,11).

4. L'exploitation des veuves et ['affectation de piété
(v: 40)

Les attaques préeédentes visaient au moins la premidre des sept
classes de Pharisiens reconnues par le Talmud : les « Pharlsiens de
I'épaule », ceux qui porient leurs ceuvres sur I"épaule, c'est-i-dire les
donnent en spectacle pour en tirer gloire. Elles correspondent a la

8. Mise en garde nonlogue chez Habbi Shim'on ben "Azzal (vers 110 ap. J.C):
o Desocmids d'ofl to ed assly de dewx ou trois rangs, ot Ih, choisis (2 place s ear 1l
vl mieux qu'on te dise : Monte, plutdt que : Descends & (Aboth de Babbi Nathan,
25, cité par DUBS. art. oid, col, 1080).

9, En cffet, le parnlléle de Ben Armi se tenmine par un mot de Hillel (20 v
J.C): o« Mon abnissement esl mon &lévation, ¢t mon éévation ot mon wbase
ment ». On susil & comment Jéos tmmsforme en avertissement eschatologique une
muxime Je sagosse pratique assex intfressde, CE 1 Jenmass, Ler Paraboler de
Jéruw, tmadds fr., Lyon, 1962, pp. 184g et 108, — A noter que ln méme finale ze
retrouve comme conclusion « secondaire » d'une autre pambole dénongant 1"orgoed]
e Pharisiens (Le 18,14} Quant & MU il en fanl In conclusion de sa péricape
(23,1-12) pumalltle & celle que pous commenions 3 ¢e qui renforee . cormespondance
entre celleci et ln parahole des places & loble
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phrase de Matthicu qui généralise durement ; « Tls font toutes leurs
actions pour éire remargqués des hommes » (23,5). Pourtant, voicl
des reproches encore plus graves *°.

a) L'exploitation des veuves

Tout d'abord, les scribes « dévorent les maisons des veuves ». La
situation faite aux veuves par la Loi élait peu enviable, car elles
n'avaient pas droit a I'héritage de leur mari (cf. Nb 27,9-11;
1 R17.8-15: 2 R 4,1-7 ; et ci-dessous, I'obole de la veuve indigente).
Mais Jésus ne s’en prend pas ici i la Loi elle-méme, il réprouve des
abus. On a pensé que les scribes, rompus aux arguties juridiques,
réussissaient & éluder la  législation en vigueur, au détriment des
veuves qui leur avaient confié leurs biens (cf. Mt 153-9 par);
ol encore que, soutenus matériellement, comme Jésus (Le 8.3),
par des femmes dévouées, ils abusaient de leur générosité : Jeremias
patle de « scribes pique-assiette exploitant I'hospitalité de per-
sonnes peu fortunées » . De toute fagon, exploiter les ressources
des veuves, types des étres les plus vulnérables, est une faute
particulitrement odicuse aux yeux du législateur et des prophétes de
PAT. (Ex 22,21ss: Dt 27,19 : Ts 1,23 ; 10,2 ; Jr 7,6 ; 22,35 Ps 94.6),
tandis que soutenir la veuve et 'orphelin 4 P'imitation de Dieu
(Dt 10,185 ; Ps 68,6; 146,9 ; Si 35,14s) figurait au premier rang des
bonnes ceuvres (Dt 14,28s; 24,17-22; 26,12s; Jb 29,13: 31,16,
Je 1.20.

A la suite des premiers catéchétes chrétiens qui nous 'ont con-
servé, nous pouvons appliquer 'avertissement de Jésus & nos propres
attitudes envers toutes les personnes socialement faibles et démunies,
et 4 toutes les injustices qu'une habile casuistique prétendrait
justifier

h) L'affectation de piété

Le dernier reproche de Jésus est aussi le plus grave : « M5 font
semblant de prier longuement », Véritables Tartuffes, une partie des
scribes dissimulent leur vanité et leurs exactions sous le masque
d'une piété apparente ; ou du moins ils pervertissent leur pridre par
le désir d’étre remarqués. Le grief est proche de Mt 6,5 : « Quand
vous priez, n'imitez pas les hypocrites : ils aiment, pour faire leurs
priires, & se camper dans les synagogues et les carrefours, afin qu'on

{0, Mt pe les o pas retenns, Mare et Luc loy sjoulent an prix d'un changement
de construction gremmaticals {Mc en abandonnunt le participe pu génitif pour une
reprise au nominstif, Le en infrodufant une proposition relutive & Jn place du
participe).

11, 1. Jesemias, Jérisalem..., opo cit, p. 166
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les voie ». Il n’est pas reproché aux scribes de prier en public (Jésus
adiide faire/au moins aq Temple, bien que ce ne soit jamais dit), ni
de prier lopguement, mais de jouer la comédie de la piété, ou du
mioing decorrompre 'acte religieux de la prigre en voulant le conei-
fier-avec leur ostentation vaniteuse. Tout homme A la religion scru-
puleuse, mais formaliste et sans intériorité, se trouve exposé i recher-
cher cette impossible conciliation, el ainsi 4 se tromper lui-méme en
trompant les autres,

La menace finale d'une condamnation plus sévére (au dernier juge-
ment) semble s'appliquer aux deux derniers reproches. Lorsque la
vanité aboutit & I'hypocrisic religieuse, et que celle-ci recouvre une
rapacité gui s'attaque aux veuves ou autres gens sans défense, les
coupables — abstraction faite de leur attitude 2 I'égard de Jésus —
atteignent au comble de la malice,

Il. ’OBOLE DE LA VEUVE (12 41-44)

1. Le sens du_récit pris isolément

Nous avons vu, au début de cet article, qu'on passait de la tirade
contre les scribes 4 I'épisode suivant grice au mot-crochet
« veuve (s) » et & unc localisation identique. D'aprés Albertz et
Vincent Taylor, c’est Mare — suivi par Luc — qui aurait ajouté
I'histoire de la veuve & un conglomérat antérieur (= Mg 11,15-17
+ 11,2733 + 12,13-40). Mais d'autres sangent & un conglomérat
pré-marcien allant de Mc 11,27 & 12,44,

Il s"agit d'un « apophtegme biographique », ¢'est-a-dire d’un court
récil de la vie de Jésus centré sur la sentence mémorable de la fin,
Ce récit lui-méme est réduit au minimum, et plus schématisé encore
chez Luc que chez Marc ; d'aprés Lue, Jésus apergoit des riches jetant
des offrandes dans le Trésor, puis une veuve indigente v jetant deux
leptes, C'est-d-dire deux des plus petites piéces en usage. Marc précise
que Jésus assis face au Trésor observe la foule, que les riches sont
nombreux et jeitent beaucoup de petite monnaie ; il indigue I'équi-
valent en monnaie romaine de l'offrande de la veuve (un quart d’as,
c¢'est-a-dire huit fois moins que la maigre ration de pain distribuée
chaque jour aux pauvres). Tout cela est conforme au milieu palesti-
nien, et nous ne voyons pas comment les quelques analogies de notre
récit avec un texte bouddhique pourraient en infirmer I"historicité,

Toutefois, dans les deux évangiles, on ne sait au juste ol placer la
seene ¢ s'agit-il des treize troncs localisés par la Mishna dans le par-
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vis des femmes, ou du Trésor lui-méme 7 En ce dernier cas, les dona-
teurs auraient déclaré au prétre, 4 voix audible, la destination et le
montant de leur offrande (ce qui expliquerait plus facilement que
Jésus ait su ce qu'avait donné la veuve) ; mais ces détails auraient
disparu du récit évangélique **. Dans une telle hypothése, certains
donateurs pouvaient giter la valeur de Jeur geste par 1'ostentation ;
toutefois, ce n'est pas ce défaut qui est en vue dans le texte.

Toul pointe, encore une fois;, vers la phrase finale, et il n'est pas
directement question de blimer les riches, ni pour leur richesse éven-
tuellement injuste ou dangereuse, ni pour leur éventuelle vanité dans

la magnificence, Malgré le montant manifestement minime de son

offrande, la pauvre veuve « a jeté plus que tous » : la proportion entre
500 aumdne et ses ressources lui donne le pas sur ceux qui matérielle-
ment ont jeté davantage, et suppose des dispositions plus ferventes,
puisqu'elle a donné tout ce qu'elle avait pour vivre. Aucune lecon
morale n'est explicitement déduite de cette constatation ; mais les
disciples familiarisés avec I'enseignement du Maitre pouvaicnt cn
tirer plusicurs. Il faut se garder de juger les gens et leurs actes sur les
apparences (ce que sugpérait déja l'avertissement précédent,
Mc 1240 ; of Mt 2327s) ; les plus généreux comme les plus pieux
ne sont pas forcément ceux qui le paraissent davantage; Dieu seul
Voit dans le secret (Mt 6.4.6.18) et connait les coeurs (Le 16,153
cf. Ac 124+ 15.8), Clest en effet Vintention du &« coceur », du
« dedans », qui qualific les actions humaines (cf. Mt 15,19 par), et
non pas d'abord leur matérialité, Parmi celles que 'homme accom-
plit avee intention pure, I'aumdne, acte de charité et de détachement,
est une des plus agréables & Dien (Mc 9.41 par: Mt 6.3s; 25.31-46;
Me 1021 par: etc.).

2. La perspective de Marc et de Luc

) La communauté primitive et Mare

Il est assez probable que I'Eglise primitive a proposé Tattitude
de cette veuve exceptionnellement généreuse A I'imitation des
veuves chrétiennes, surtout a4 celles qui s'étaient inscriles au groupe
des veuves, aprés avoir « pratiqué toutes les formes de la bienfai-
sance » (1 Tm 5,10), et s'étaient engagées A persévérer dans cette
pratique.

Mais c’est toute la communauté chrétienne qui devait se sentic
concernée par ce récit et par les legons qu'on pouvail en tirer. Marc

12. H. Stiack = P. BuierReeck, Kemmenrar zim newen Textament avs Talmud
unet Midrasch, Munich, 1924, 1. 11, pp. 3743
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le souligne peut-étre quand il note (v. 43) que Jésus — qui selon
ldi&Tadressiit auparnvant A la foule — convoque ses disciples,
noyau de sd future Eglise, pour leur révéler la valeur du geste de la
/pauxre fermme. ; ; |
I N¥are est seul aussi & mentionner le va-et-vient de la foule ; c'est
it elle (et pas seulement aux riches, comme en Luc) que Jésus oppose
la veuve : ne suggére-t-il pas de voir en cette derniére le modéle d'une
religion intérieure, la religion d'une dme sachant mieux que la foule
se garder de l'influence des seribes a la piété formaliste ? Ainsi le
lien entre notre épisode et la dénonciation préalable des scribes, clo-
turant elle-méme une série de controverses, pourrait ne pas étre
seulement verbal mais faire subtilement transition, sur le plan méme
des idées, entre "annonce de la condamnation des docteurs (v. 40b)
et celle de la ruine du Temple.

h) Lie

Pour sa part, Lue, qui insiste beaucoup sur 'aumone (6,30 ;
1,43 12.3%: 169+ 198 21,1-4: Ac 936: 1023 11,29) et le
renoncement aux richesses, a dii porter un intérét particulier &
I'histoire de la veuve : 8%l est beau de faire largement 'auméne pour
conjurer en quelque sorte le malheur qui menace le riche (L 6,24),
combien plus admirable encore Paumbne de celle qui, comme la
veuve de Sarepta (1 B 17,2-15 ; ef. Le 4,258) sacrifie entidrement le
peu qui Jui restait 33 ]

A Tlinverse, le « superflu » des donateurs (Lc 21,4) ne fait-il
pas songer celui L'll_.l riche insensé, dont I'histoire est introduite par
cette monition ; « Gardez-vous avec soin de toute cupidité, car
méme dans le fait d'avoir du superflu la vie d'un homme n’est pas
assurée par ses biens » (Le 12,15) 7 L'humble femme qui donne de
gon indigence est I'exact contre-pied de ce riche fermier « qui thé-
saurise pour lui-méme » (12,21), et du riche (pharisien?) qui ne
songe méme pas & laisser au pauvre Lazare les miettes de sa table
(16,21).

13. Cf, ln remarque d'un prétre africain ; « Nous nous étonnons de voir purmi
lex suints tanl de “Zachfe™ se dépouillnnt de leurs richesses, et s peu de
“pauvres veuves” offmnl leur obala ! (V. Km&, Réfexions d'un Afrcain sur la
¢ peuveerd 3, duns L'Eglise des pauvees Interpellation des riches, Paris, 1965,
p. LI5)
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CONCLUSION

Celui qui « sonde les reins ot les coeurs » (Ap 2,23 cf. Ps 7.10;
Jr 11,20; 17,10), et ne se laisse pas prendre aux apparences,
invite aussi ses disciples 4 ne se laisser tromper, ni par une
fagade de piété recouvrant la vanité, la cupidité et I'hypocrisie, ni par
I'apparente insignifiance des actions charitables émanant des pauvres
el des ignorants, Qu'ils «se gardents des maitres abusifs, quu
cachent leur ostentation et leur injustice sous le masque de la rigueur
dévotc: sans devenir Jes Pharisiens de Dantipharisaisme, ils
devront s'efforcer, appuyés sur la grice divine et I'humble cons-
cience de leur propre fragilité (Lc 18,13), de « ne pas les imiter »
(Mt 6,5) ¢t de « ne pas se régler sur leurs actes » (Mt 23,3). Mais 2
linverse, qu'ils sachent découvrir dans la trés modeste offrande
d'une pavvre veuve le poids d’héroique amour qui sy cache, et
qu'ils s'inspirent de cet exemple pour renoncer, eux aussi, & tous
leurs « avoirs ».

PRIERE DE LA VEUVE DE SAREPTA

Pire trés bon,

Tu donnes & chacun ce dont il a besoin,
et si le pain vient & mangquer sur terre
c'est que nous manguons & ton amour.
Toi, Tu ne fais défaut & aucun homme,
Tu ne mangues a personne.

Donne-nous de croire

a la valeur infinie de nos moindres actes
et multiplie dans le monde

I'amour gque tu vis par nous,

PIERRE TALEC?

1. Texte cité dans Message aux veuves de novembre 1970,




Les dimensions de la charité

PAR ALEXANDRE GUILLAUME
Supérieur du Grand Séminaire de Besangon

En bon pédagogue, quand Dieu veut nous faire comprendre ce
qu'il attend de nous. il nous met en face de comportéments con-
crets. Jésus lui-méme a commencé par « faire » puis il a « ensei-
gné » (Ac 1,1). L'Ecriture nous invite avjourd’hui & méditer 1'exem-
ple de deux veuves que l'on a coutume d'appeler la veuve de
Sarepla et celle de I'évangile.

Malgré leur pauvreté, ces deux femmes trouvenl encore de
quoi donner, En vérité, elles donnent de leur nécessaire : 'une d'elles
accepte de partager sa misére avec un étranger, alors qu'elle et son
enfant se trouvent aux portes de la mort; l'autre, dans un geste
d’hommage &-Dieu et d'adoration, donne 'argent dont elle avait
besoin pour vivre : Dieu vaut plus que la vie,

Ces attitudes extrémes ne sont-clles pas I'expression de I'attitude
méme de Dieu qui nous a donné son Fils pour nous prouver jus-
qu'ofll va son amour pour nous, et jusqu'oh doit aller notre amour
pour nos fréres ? « Si Dieu nous a tant aimés, nous devons nous
aussi nous aimer les uns les autres » (1 Jn 4,11).

L'exemple du Christ

Quand saint Paul exhorte les Corinthiens & participer 4 la collecte
faite en faveur de I'Eglise de Jérusalem. il ne craint pas de se référer

it la démarche inouie du Fils de Dieu venu en ce monde pour sauver
les hommes

Vous connaissez la libéralité de notre Seipneur Jésus Christ, comment
de riche il s'est fait pauvre pour vous, afin de vous enrichir par sa
pauvreté (2 Co 8.9).

C'est bien le propre de I'amour de s'identifier & ceux qu'on aime
pour que I'échange fraternel puisse étre parfait.

Désormuais, la charité¢ des chrétiens, dans ses moindres expres-
sions, puise son inspiration et sa force dans la charité divine elle-
méme, incarnée en Jésus Sauveur ;

LES DIMENSIONS DE LA CHARITE

C'est lui qui, aux jours de sa chair... tout Fils qu'il était, apprit, de ce
gqu'il souffrit, 'obéissance ; aprés avoir été rendu parfait, il est devenu
pour tous ceux qui lui obéissent principe de salut éternel (He 5,7-9).

Jésus se dépouille de tous ses biens et va jusqu'a donner sa
vie, le bien le plus précieux. Le mouvement de charité tend 4 cet
ultime don de soi : il n'est pas de plus grande preuve d'amour que
de donner sa vie pour ceux qu'on aime (Jn 15,13). 11 se trouve qu'en
Jésug, cet acte d'amour est & la fois le supréme anéantissement et la
plus haute exaltation. Le Christ donne sa vie, mais en méme temps,
il la reprend pour pouvoir la communiquer (Tn 10,18). Sa mort devient
le sacrifice parfait, unique, capable de (riompher du néant et du
péché (He 9.26), afin de communiquer 4 ses fréres humains la vie
divine, I'adoption filiale, et d'entrainer tous les hommes dans la
glorification élernelle.

Clest & la lumiére de ce parfait exemple que les disciples du
Christ peuvent entrer plus avant dans le mystére de la charité
chrétienne et découvrir ses principales dimensions,

Partage des biens

Quand le Christ donne pour régle de 'agir chrétien la perfection
méme du Pére céleste (ML 5,48), nous savons qu'il ne s'agit pas
d'une perfection isolée dans sa solitude transcendante, mais d'un
amour qui va au-devant de toute misdre : & Soyez miséricordieux
comme le Pére est miséricordieux » (Lc 6,36).

Imiter Diew, ¢'est aimer au-dela de 'amour naturel instinctif :

Si vous aimez ceux gui vous aiment, guelle récompense méritez-
vous? les publicains (et les paiens) eux-mémes n'en font-ills pas
autant 7... Eh bien | moi je vous dis : A qui te demande, donne; i
qui veul Uemprunter, ne tourne pas le dos... Aimez vos ennemis, priez
pour vos persécuteurs. Alnsl serez-vous fils de votre Pére qul est anx
cieux (Mt 5.42-48),

Dans ce partage des biens, I'amour peut aller jusqu’au dépouille-
ment quand les circonstances Pexigent. La veuve de Sarepta accepte
de partager alors qu'elle se trouve dans la plus extréme nécessité ; la
Veuve de |'évangile donne de son nécessaire, Etre prét & se dépouiller
de tout pour répondre a I'appel du Seigneur, n'est-ce pas le sens de
Ia pauvreté évangélique ? « Vends ce que tu as, donnes-en le prix
dUx pauvres, puiz viens, suis-moi » (Le 18,22). Les premiers chrétiens
Vendaient leurs propriétés et leurs biens et en partageaient le prix
Entre tous, selon les besoins de chacun (Ac 2,44),

O
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Comment traduire aujourd’hui cette attitude dans une sociélé
dite d’abopdance, ot le sens des valeurs humaines a tendance & se
réduire 2 da posscssinn des biens de jouissance et de consomma-
tion 2 Cette situation n'exige-t-elle pas des chrétiens un témoignage
partietlirement urgent de modération dans les désirs et de partage
avec les pauvres 7 Clest un des aspects les plus actuels du ferment
chrétien dans le monde, comme le rappelle la Constitution Gaudium
&l Spes :

Tout cn s'assurant la compétence et "expéricnce abzolument indispen-
sables, que les chritiens actifs maintiennent, au milieu des activités ter-
restres, une juste hiérarchie des valeurs, fidéles au Christ et 4 son évan-
gile, pour gue toute leur vie, tant individuelle que sociale, soit pénétrée
de V'esprit des Béatitudes, et en particulier de l'esprit de pauvreté i

Il n'est sans doute pas inutile de rappeler que, dans Ihistoire de
I'Eglise, une longue tradition §'est maintenue, el demeure toujours
d’actualité : les privations que s'imposent les chrétiens doivent tout
naturellement alimenter les sources de la charité Les deux coms-
mandements de P'amour étant inséparables, on jelne & la fois par
amour du Christ dont on attend la venue (Mt 9,15), et pour secou-
rir les pauvres . .

Actuellement; le pauvre n'est plus seulement tel individu ou telle
famille, mais une cootrée, un pays, voire un continent. L'exercice
de la charité devient un probléme politique®, et c'est sur le plan
international que doit s’organiser la répartition équitable des biens *

Communion dans Iétre

On pourrait se demander pourquoi la tradition judéo-chrétienne
a tellement insisté sur la pratique de la charité, 4 I'exemple du Christ

1. Vatican II, Gaudium et spes, T3 : of, 37,4,

On pourrait se reportor aux réflexions de P, Ricotuk, dans L'Eglise  vers
Haverdr, Paris, 1969, p. 143 : ¢ Je mo demande & les moyens énormes que nois
donnern de plus en plus I'fconomis, ne nous améneront pes A poser en lormes
nouvenux o plus vieux problime de Péthique, comcermamt le bon usage des
désirs,, C'est ici que In communion des saints prend son sens.., N'esice pas Iy
chasteté du moine qui aide ¢ porte Ia droiture du llén conjugnl 7 Et la pauvretd
du moine qui nide el porte P'usage modéré des biens 7 »

2. Cf. A, Guiriavse, Jerine er Charind, Parix, 1954.

3. R, Laurenmiy, Nowveelles dimensions de To chadif, Pacis, 1970, p. 114 : « La
charité a laquelle le P2re Lebret avalt donné ses dimensions scientifiques et techni-
ques doil poquérin avjourd’hul une dimension politique pour élre efficice au service
du développement qui commande Pavenir de In justice et de la paix du monde ».

4, Ihid., pp. 129-130.138.
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qui nous a aimés et s'est liveé pour nous (Ga 2,200 7 Au-deld du
geste de donner, de communiquer ses biens, il y a une réalité de
communion déji pergue dans I'A. T. :

MNe savez-vous pas guel est le jeline qui me plait?
Partaper ton pain avec ['affamé...
et ne pas te dérober devant celui qui est ta propre chair (Is 58,6-7).

L'étranger qui réside avec vous sera pour yous comme un compatriote
et tu I'aimeras comme loi-méme, car vous avez été étrangers au pays
d'Egypte (Lv 19,34).

Une égalité fondamentale unit tous les humains. Pétris de la méme
chair, ils sont tellement fréres que chacun peut considérer l'autre
Comme un alter ego. Le N. 'T. le révéle plus explicitement : ils sont
tous fils du méme Pére qui fait lever son soleil sur les méchanis et
Sur les bons et tomber la pluie sur les justes et sur les injustes
(Mt 5.45).

N'avons-nous pas besoin de ce regard de foi pour dépasser les
limites et les divisions qui séparent trop souvent les hommes entre
eux et pour découvrir, dans le dessein de Dicu, cette réalité de la
famille humaine destinée & devenir la famille des enfants de Dieu,
fassemblée dans le Royaume des cieux (Ep 2,19-22).

Si nous sommes fréres en Jésus Christ, c'est parce que le Christ

abite en nous et qu'il opére Jui-méme cette réalité nouvelle. Clest
lui notre paix, lui qui réconcilie avec Dieu et entre eux Juifs et paiens,
¢est-d-dire toute 'humanité. BEn sa personne, il a tué la haine
(Ep 2,14-16), et donne pouvoir & tout homme de devenir membre
de son Corps.

L'unique sacrifice

Dés lors, la vie chrétienne, identique 4 la vie de charité, devient
Participation au mystére pascal. Le Christ est entré une fois pour
toutes dans la gloire ; assis 4 la droite du Pére, il interciéde sans
tesse pour ses fréres pécheurs et leur prépare le salut éternel (cf.
He 926-28).

Au-dela de ses dons, c’est la personne méme de I'homme qui est
offerte au Pére, en sacrifice de louange. La vie tout enliére devient

Dstie vivante, sainte, agréable & Dieu (Rm 12,1).

Mais puisque nous ne formons qu'un seul corps dans le Christ,
'est e peuple de Dieu tout entier, dans la diversité de ses membres
&t de ses fonctions qui, en son Chef, offre au Pére le sacrifice parfait °,

-;__ Qu'il nous suffise de mppeler le rdle de "eucharistie, signe ef réalité du
Serifice que le Chrisi, insépamble de scs fréres, offre au Pére,
L
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Conclusion

Un seul acte de vraie charité — a fortiori une vie tout entidre
eieli&<ous le signe de la charité — acquiert ainsi des dimensions
divines. C'est le Christ qui revit son mystére pascal ; en donnant
sa vie au Pére, il la communique & ses fréres pour qu'ils deviennent
enfants de Dieuw. :

A notre tour et & sa suile, en nous lmssant transformer par lug,
nous nous donnons nous-mémes & travers nos gestes de miséricorde.
Dieu retrouve en nous son image lorsque nous nous laissons envahir
par I'amour du Christ qui, tout & la fois, nous dépouille de notre
égoisme el nous ouvre & nos fréres.

L’HOSPITALITE DE L’AMOUR

Combien de fois faudra-t-il répéter que Jésus n'a pas dit
dans I'Evangile que nous devions aimer les autres, mais que
nous devions nous aimer les uns les autres ? Aimer D'autre
en demandant & I'autre 'hospitalité de son amour. Demande
aussi multiple qu'il ¥y a d'étres humaing aunjourd’hui, hier,
demain. Demande aussi concréte qu'il v a d'étres humains
que nous rencontrons dans notre vie, que ce soit au travail
ou dans le loisir, dans la famille ou 'anonymat des wvilles.

JeAN-FrRANCOIS Six?

1. Jean-Fruogois Six, La pridre et Pespdrance, Paris, 1968, p. 69,

Premiére lecture : 2 M 7.1-2.9-14
Deuxiéme lecture : 2 Th 2,16—3.5
Evangile : Le 20,27-38

Notes doctrinales




Le Ro1 du monde
nous ressuscitera

2 M 7,1-2.9-14

PAR HENRI CAZELLES
Professeur d U'Institut Catholigue de Paris

Le cheminement d’une croyance

La foi et I'espérance en une vie au-deli de la mort n'ont jamais
fait défaut en Isragl pas plus que chez les autres peuples. Mais il a
fallu beaucoup d& temps pour que cetie survie soit reconnue en
quelque sorte dogmatiquement et pour que la doctrine en soit for-
mulée. On inhumait respectucusement les morts dans des tombes
pourvues de symboles alimentaires funéraires qui évoquent une vie
d’outre-tombe. La Bible admet que Samuel mort puisse revenir signi-
fier i Saiil sa destinée. Les Patriarches 4 leur mort étatent « réunis » i
leur clan (Cammd) ou aux membres de ce clan (Cammayw au pluriel).

Mais cette vie dans la tombe, plutdt que d’outre-tombe, n’avait
rien de la gloire que les Egyptiens attribuaient & leurs morts dang les
Champs-Elysées ou dans le royaume d'Osiris. A l'origine, pour les
Israélites, comme pour les Babyloniens, il s'agit d’une vie inférieure
4 celle de la terre. C'est en effet ici-bas que Paction vivifiante de la
divinité se manifeste avee éclat. Pour les Babyloniens, I'action fécon-
dante des divinités s'exercait sur la végélation des champs. Les
grandes divinités politiques el nationales exaltaient les héros au
milieu des peuples, et les plus augustes divinités, méme astrales, révé-
laient leur pouvoir par les grands phénoménes cosmiques. ('était
en union avec telle ou telle de ces divinités que I'homme pouvait
déployer ses forces et parvenir au plus bel exercice de ses facultés.
Mais le tragique n'en traversait pas moins la vie du mortel et du
héros, arrachant des plaintes méme au fastueux Assurbanipal. Fina-
lement la terre engloutissait aussi bien le Iégendaire Gilgamesh qui
avait biti les murs d'Uruk a ['aurore de I'histoire, que le roi de
Babylone chanté par Is 14.
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Yahvé, Dieu des armées

Il en fut de méme pendant longtemps du Dieu d'Tsraél qui avait
Clé primitivement le Dieu personnel d’Abraham, puis d'Isaac et de
Jacob. 11 avail su protéger son fidele en terre étrangére, obliger les
Princes cananéens comme Abimélek i traiter avec lul. Il avait assuré
leur fécondité et finalement, avait donné la terre des Cananéens aux
douze tribus qui se rattachaient & eux avant méme de former une
fédération, puis un Etat. Pendant plusicurs siécles, Yahvé fut le Dien
national des deux royaumes, Isragl et Juda. C'était le Dieu qui
trnait enfre les Chérubins sur I'arche d'Alliance pour mener les
armées d'Tsraél & la conquéle aprés la victoire, Méme au temps de
David cette arche campait au milicu de l'armée qui assiégenit In
capitale des Ammonites tandis que le roi restait en son palais. Elle
Teposera ensuite au Temple construit par le fils de David et clest
encore en tant que Yahvé Sabaol, le Yahvé guerrier, que le Dien
national se manifestera & Isale (ch. 6) pour annoncer ruine et
dévastation.

Roi et juge d'Israél

Toutefois, ce Dien national des dynasties israélites et, finalement,
de la seule dynastie davidique, aprés la chute de Samarie en 721,
n'est pas seulement le dieu des armées, mais aussi celui au nom de
Qui on rend la justice en Israél, C'est Iui le vrai roi d'Tsraél dont le
Souverain n'est que le serviteur avant de devenir son vassal. Dans
le Temple c’est en son nom que sont rendus les oracles, & lui qu'on
adresse les hymnes et les supplications. Toute la vie du pays dépend
de lui qui fait habiter son nom, ¢'est-A-dire son autorité, sur la colline
de Sion. Aussi mourir, est-ce quitter la « terre des vivants » pour
Une région ol les morts ne louent pas Yahvé le Seigneur, comme le
dit le roi Fzéchias malade et sur le point de mourir :

Au midi de mes jours, je m'en vais
aux portes du Shéol jo serai gardé
pour le reste de mes jours.

Je disais ; je ne verrai plus Yahveé
$ur la terre des vivants,

je ne verral plus personne

d'entre les habitants du monde...
Car le Shéal ne te loue pas,

la mort ne te céldbre pas :
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ceux guichoient dans le trou

n'espérent plus en ta Gdélite,

Le vivapt, le vivant lui seul te loue
comme/moi aujourd'hui (I= 38,10-11.15-16).

Le Ps. 115 fera encore allusion aux morts descendus dans la
tombe, dans ce Shéol ou monde souterrain dont on ne revient pas ;

Ce ne sont pas les morts qui louent Yahve
ni tous ceux qui descendent au Silence
mais nous, les vivants, nous bénissons Yahveé,
dés maintenant et & jamais (vv. 17-18).

« C'est Yahvé qui fait mourir et qui fait vivre »

Et pourtant Yahvé n'est-il pas le maitre de la vie et de In mort,
lui qui fait passer de la lumitre aux téndbres et des ténébres 4 la
lumiére ? (Am 5,8). Le vieux cantigue royal mis dans la bouche
d’Anne, mere de Samuel, ne proclamait-il pas :

Clest 'fr':ilwé qui fait mourir et qui fait vivre,
qui fait descendre au Shéol et en remonter.
Clest lul qui appauvrit et enrichit (1 52,7

Quand I'Etat davidique s'effondrera définitivement sous les coups
de Nabuchodonosor, toutes les virtualités du Dien d'Tsraél vont se
révéler. On le reconnait pleinement comme le Dieu cosmique, le
Dieu du ciel et de la terre. Tl assume alors, dans la pleine clarté de In
révélation biblique, les espérances qui filtraient 2 travers les paga-
nismes et polythéismes cananéens ou babyloniens, On parhﬁl chez
cux de divinités qui mouraient avee une saison et réapparaissaient
avec une autre. On racontait comment, par la faveur des dieux, un
mortel avait pu échapper au déluge et recevoir comme don 1‘imn'mr-
talité. Telle divinité méme aurait passé trois jours et trois nuits dans
le royaume des morts avant d'en revenir griice 2 une substitution
(Descente d'Ishtar aux enfers). Avant méme que les victoires de
Cyrus ne suscitent les accents victorieux de la Consalation d'Israél
(Is 40-55), Ezéchiel voit la restauration d'Isragl comme une résur-
rection des morts, Au commandement de Dien transmis par le
prophéte, les ossements desséchés se réunissent et I'Esprit vient les
réanimer (Ez 37,14). Dans Is 53, le Serviteur de Yahvé meurt et
regoit son tombeau avec le riche et le pervers. Mais il partagera les
trophées avec les puissants et intercédera pour les pécheurs, ayant
acquis une nouvelle race & laquelle il communique la justice
divine.
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« Tes morts revivront, leurs cadavres ressusciteront »

Duns 1'dpocalypse d'lsate, probablement postéricure, 1'espérance
e précise et s'étend. Alors qu'en 26,14 le prophéte affirme encore :
¢ Les morts ne revivront pas, les ombres ne ressusciteront pas, car
u les a chittiés et anéantis et tu en as détruit le souvenir », au v, 19,
S'adressant sur un ton hymnigue au Dieu d'Israél reconnu comme
créateur ¢f maitre du monde entier, il s"écrie : « Tes morts revi-
vront, leurs cadavres ressusciteront. Réveiller-vous, exultez, tous
les gisants dans la poussiére, car ta rosée est une rosée lumineuse
et Iz pays des ombres enfantera ». La puissance de vie et de fécon-
dité se manifeste donc méme au pays de la poussidre et de I'ombre,
On peut certes hésiter sur le détail de la traduction, mais on reléve
dans le texte les deux verbes qui signifieront la « résurrection » de
ceux qui sont dans la poussitre ¢ « se dresser » et « réveiller ». La
puissance du Dieu d'Israél s'affirme capable d’aller au-deld de la
terre des vivants, jusqu'i ces « ombres » appelées Rephaim. Cou-
chés ils se relévent, dormant ils se réveillent. Ce ne sont plus des
esprits qui vivent dans un royaume mystérieux. mais des hommes
de chair dont les cadavres reprennent vie. Le Dieu qui a fail naitre
in homme de chair est aussi capable de redonner vie & cette chair
qu'il a aimée comme un pére, surtout si cette chair a souffert par
fidélité envers Lui.

Les martyrs d’Israél

Ce fut précisément dans une épogue de perséeution que la doctrine
de lo résurrection fut regue par de larges couches d'lsraél comme
I'espérance dans le Seigneur, Aprés une longue période sinon de
tranquillité, du moins d’une relative sécurité dans les institutions de
Ia Torah (reconnue comme la Loi de la communauté juive par les
Perses, puis par les Grees), éclata 'effroyable crise de la persécu-
tion d'Antiochus IV Epiphane. Le prince grec crut la population
Juive assez hellénisée pour lui imposer 'abandon de la Torah et des
Iraditions religienses. 11 vounlut assurer 'unité de I'Etat grec par
P'unité de religion. 11 proscrivit la circoncision, détruisit les rouleaux
des livres saints, abolit les fétes et le cycle liturgique, et profana le
Temple et I'autel sur lequel il érigea la statue de Jupiter Olympien,
€ I"abomination de la désolation » (1 M 1,57 ; ¢f. Do 92.27). 11 v cut
des massacres et des martyrs : hommes qui conservaient les livres
faints, femmes qui avaient circoncis leur enfant, vieillards auxquels
on voulail imposer de manger des viandes interdites.. Clest alors
Que Mattathins et ses fils, dont Judas Maccabée, passérent au
Mmaquis et commencérent les longues luttes qui allaient aboutir & la
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restauration d'un Etat national sous la dynastie dite asmonéenne
des Magccabées. Au début il s’agissait encore de bien peu de choses,
un « petit/secours » nous dit le livre de Daniel (11,34), rédigé pen-
dant ges/dures années. C'est « une époque de détresse telle qu'il n'y
@ a’point cue depuis que les nations existent » (Dn 12.1). Le livre
continue :

En_ ce temps-1a, ton peuple sera sauvé, beaucoup s'éveilleront de ceux
qui dorment dans le sol de poussitre: les unsg pour la vie éternelle,
les putres pour 'opprobre, pour la honte éternelle (12,2,

Ce réveil du peuple, de la masse (rabbim : of. 1s 53,12) n’atteint
pas encore I'universalité annoncée en Is 26,19, Les uns, « inscrits au
Livre de ‘w'l:: h‘rﬂﬂﬂi‘-'clll la vie du Dieu de vie; les autres se réveil-
lent aussi, mais pour quelque chose que I'on n'ose appeler vie;
I'« opprobre » et la « honte ». Ainsi I'échec des martvrs n'est
qu'apparent, Le dernier mot n’est pas dit. Le Dieu d'Tsragl réani-
mera finalement ces cadavres et fera partager sa vie 4 ses fidéles,

Le témoignage des sept fréres

Quand les Asmonéens, par leurs vicloires et leur diplomatie,
eurent réussi non seulement A restaurer le Temple et le culte, mais
a cablir une nouvelle dynastie nationale avec des frontidres que
Salomon lui-méme n'avait pas atteintes, I'espérance contre I'espé-
rance que représentait la doctrine de la résurrection devint moing vive
dans mﬂints cEi‘cIts iﬁl'.[il&li[ﬂ!.'. Attaché 4 ]H- dvnﬂ:’ilie asmonéenne et
aux traditions pationales, I'auteur du Premier livre des Maccabdées
n'en souffle mot. Les Sadducéens iront en ce sens, peut-étre aussi
les Essénicns de Qumrin dont les écrits parlent fort peu de la
resurrechion.

Mais les Pharisiens dont le mouvement s'affermit de décade en
décade s'attachent fortement 4 cette espérance el 4 celte doctrine
L'auteur du Deuxitme livre des Maccabées auguel nous devons ce
chapitre 7 a su la présenter de la maniere la plus émouvante, Cest
probablement & Antioche, capitale du souverain gree qu'eut lieu
le procés de cette famille dont une synagogue gardait le souvenir
au 1v* siécle de notre ére. Mais I'auteur fait prononcer Ja profession
de foi par les sept fréres.

Le supplice de I'ainé n'ébranle pas les autres. « Tu nous exclus
de cette vie présente dit le second au roi gree, mais le Roi du mande
nous ressucitera pour une vie éternelle, nous qui mourons pour ses
lois ». Et le quatritme précise : « Mieux vaut mourir de la main
des hommes en tenant de Dicu I'espoir d'étre ressuscité par lui, car
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pour toi il o'y aura pas résurrection i la vie ». La résurrection i la
vie, ¢'est la vie éternelle avec le Dieu vivant. Mais le roi n'échappera
pas au jugement de ce Dien, et ce jugement ne s'exercera pas seule-
ment de son vivant comme 'affirme le cingquitme : « Pour toi, prends
patience et tu verras sa grande puissance, comme il te tourmentera
toi et ta race ». Et lorsque la mére a exhorté & un courage surhumain
ceux qu'elle avait enfantés, — « Le Créateur de toute chose vous
rendra dans sa miséricorde I'esprit et la vie parce que vous vous mé-
prisez maintenant vous-mémes pour I'amour de ses lois », — le sep-
titme achive : « Nos fréres, aprés avoir supporté une douleur passa-
gere, boivent & la vie qui ne tarit pas en vertu de alliance de Dieu
tandis que toi, par le jugement de Dieu, tu porteras le juste chitiment
de ton orgueil ».

Un peu plus tard ¢ livre de la Sagesse déerira ce jugement oli la
création tout entidre s'éléve contre les impies et ceux-ci contem-
plent avec stupéfaction I'assurance et le salut des justes. & Aux yeux
des insensés ils ont paru mourir, leur sortie de ce monde a passé
pour un malheur et leur départ d’auprés de nous pour un anéantis-
sement, mais ils sont dans la paix » (3,2), cetie paix biblique qui est
une plénitude, « Comment donc, s’écrient encore les persécuteurs,
le juste a-t-il été compté parmi les fils de Dieu ? » (5,5). Il restait
au Fils de Dieu & donner A ses fréres le gage de cette résurrection
par sa propre Résurrection,

NOTRE JOIE EST RESSUSCITEE

Je vous laisse dans la joie de PAques, Cette joie doit étre
pour vous un fait objectif, une réalité vivante, une nourriture
de notre vie quotidienne, une force pour l'espérance dont
nous avons besoin pour porter notre pauvre vie devant Dieu
et devant les hommes. L'office melkite du temps pascal me
remplit le ceeur de tout cela: « Notre joie est ressuscitée I »
¥ est-il dit.

Votre joie, il vous appartient de la construire, pierre &
pierre, & l'aide de votre volonté fortifiée du dedans par le
Christ. Soyez heurcux d'exister, soyez heureux de vivre,
soyez heureux d'étre chrétiens, soyez heureux d'étre appelés
a suivre de prés Jésus crucifié ; oui, soyez heureux gque votre
souffrance ait été divinisée sur la croix, puisque aucun homme
ne peut étre sans souffrir,

RENE VOILLAUME !

l. René Vorrtaine, Lettres oux fraterminds, 111, Paris, 1966, pp. 26-28




Priére et apostolat

2Th 2,16—-35

PAR ANTONIO-MARIA ARTOLA
Professeur a la Faculté de Théologie de Bilbuo

En dépit de sa bridvelé, ce passage ne manque pas de portée doctri-
nale et parénétique. 11 exhorte avant tout & la fidélité dans la foi;
il met en vive lumiere la force de la priére communautaire pour
la diffusion de la foi; il souligne particulidrement que le projet de
Dieu & I'égard des croyants est la source dont tout découle. Pour
comprendre le senste ces affirmations de I"Apétre, il convient de
les replacer dans leur contexte littéraire et doctrinal 2,

Contexte

La troisidme section de 'épitre (2,13—3,5) « est formée de petites
unités. Pas de doctrine générale, pas de raisonnements. Des pridres,
des recommandations, des demandes... Mais, comme il arrive souvent
en ces cas, I'arridre-plan doctrinal est dense et riche » 2.

Il n'y & guére de lien logique entre ces petites unités littéraires.
La premiére est une action de grice (2,13-14), sur laquelle se greffe
une bréve esquisse do plan divin de salut, Dans 1a seconde, Mexhor-
tation de Paul & maintenir les traditions regues (v. 15) découle impli-
citement des versets précédents ou il étail directement question de
I'Evangile. Vient ensuite une priére, demandant pour les Thessalo-
niciens le réconfort et I'affermissement spirituels nécessaires a leur
persévérance (v. 16).

. Pour ln billiogmphie, oo so reporea & B Rk Lidndefidier (2 Th
2.1-12). duns Asseombides diu Seignewr, 1'* série, 6, p. 28, nole 1 - pour la structure
de ceife épitre, & nos commentaires de W 2 sérip, 62, PP. Tiss et 64, pp. Tl

2B Ruaux, Ler Epitres aux Theualomiciens (Btudes bibliques), Paris, 1956,
P ]

PRIERE ET APOSTOLAT

Au début du ch. 3, on trouve un autre groupement d'unités
successives @ d'abord une nouvelle supplication (3,1-2), en faveur de
I'Apbire cette fois, afin que I'Evangile se répande et que lui-méme se
Yoie libéré des dangers qui le gueitent. Puis, de nouveau, une exhor-
lation & la persévérance (vv. 3-4), Enfin, une priére sovhaitant que
les Thessaloniciens progressent dans la charité et la patience (v. 5).

Il apparait difficile de délerminer le genre littéraire d'une section
aussi hétérogéne. Tout au plus peut-on indiquer le caractére parti-
culier de chacune des petites sous-scclions qui composent notre
lecture : priére (2.16-17), intentions de priére (3,1-2), exhortation et
souhait (3,3-5).

L. Priére pour le réconfort et I'affermissement spirituels
(2,16-17)

L' Apétre vient d'exhorter les chrétiens de Thessalonique & « tenir
bon et & garder les traditions regues » (v. 15) : il s"agit pour eux
de demeurer solidement dans I'Evangile qui leur fut annoncé, sans
B¢ laisser abuser par de prétendues vérités, Linsistance était utile,
aprés la mise en garde de Paul au sujet des fausses rumeurs qui
circulaient sur la Parousie (2,1-12). Mais comment les Thessaloni-
Ciens seront-ils fidéles dans leur foi, fermes dans leur espérance,
sinon par Celui-la méme qui, seul, est fidéle : Dieu?

Aussi bien, la lettre ébauche-t-clle i ¢e propos un projet de priére.
Clest Paul qui prie, mais on dirait qu'il invite aussi les Thessalo-
Biciens & le faire. Ce dont les chrétiens ont besoin, ¢'est de courage
et de force : il faut donc les demander & Dicu (vv. 16-17) !

Plusicurs points méritent d'étre relevés. On notera tout d'abord
comment la pridre s'adresse simudltanément au Pére et au Christ,
rejoignant ainsi 'unique source divine d'oll doit venir la grice
demandée. Toutefois, c'est bien @ Dieu, notre pére, que Panl, repre-
nant I'idée déja développée dans 1action de price des vv, 13-14,
altribue I'dection et la prédestination des chrétiens de Thessalo-
nigue ;

_ * « Dien qui nous a aimés» (v. 16) correspond, trait pour trait,
4 « Dien qui vous a choisis » (v. 13) : ¢'est 1'élection ;

-« Dieu qui nous a donné réconfort et joyeuse espérance»
V. 16) se rapporte & & ... depuis toujours.. pour vous sauver... et
Yous foire acquérir la glaire » (vv, 13-14) : c'est la prédestination
au bonheur de la Parousie.

C'est 1 une doctrine triés familidre & I'Apfire, comme au judaisme
®L & Qumrin; Paul I'a déja évoquée dans sa premidre lettre, il la
feprendra encore plus tard (1 Th 524 ; Rm 8,29-30).
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Conscienge de la vocation et perspective de la récompense finale
sont les solides garants de Ja pridre qui suit. Paul v demande
le réconfort et I'affermissement de la foi (v. 17), toutes grices déjh
accordées dans le passé, mais dont il implore & présent la prolonga-
fion afin que les Thessaloniciens perséviérent dans le bien « dans tout
ce que vous pouvez faire et dire ». L'expression recouvre les formes
diverses du comportement chrétien parfail et correspond en outre
4 une doctrine ferme de I'Evangile : la fécondité de la foi est la seule
garantic de son authenticité (Mc 4,26-29; Le 19,13 ; 13.6-9; Mt 7.16
Rm 74s.; Ph 1,11). Entre I'élection et la glorification finale, il v a
la vie chréticone elle-méme, qui traduit le dynamisme de sa foi par
ses [ruits de sanctification.

Le réconfort (littéralement « consolation », paraclésis, ¢'est-A-dire
souticn de I'Esprit Consolateur), est qualifié d'éternel (pour tou-
jours) : entendons, d'une efficacité illimitée dans le temps, parce que
venant de Dieu qui ne décoit pas. Clest pourquoi les chrétiens pour-
ront tenir et persévérer jusque dans I'élernité, avec l'appui de cette
grice de réconfort. Llespérance est & joyeuse » (on pourrait dire
magnifique), parce que dirigée tout entidre vers des réalités qu'on n'a
pas encore vues (Rm 8.24-25), mais qui constituent le coeur de Ia
Bonne Nouvelle du salut. Cette « joyeuse espérance » s’arme de
patience pour attepdre avec constance les biens définitifs {1 Th 1,3).

L'affermissement demandé en finale est bien nécessaire aux Thes-
galoniciens. Ne courent-ils pas le risque de lomber dans I'incons-
tance, de s'alarmer faussement, de se laisser entrainer (2,2) 7 Cette
fermeté dans la foi s’avire pour cux d'autant plus indispensable
qu'il leur faut résister & de fortes tentations pour garder fermement
les traditions recues (2,15).

On ne peut qu'admirer le caractére de parfaite gratuité qui marque
ces deux versets. Clest Dieu qui aime, cest lui I'auteur du réconfort
el de 'espérance, ¢'est lui qui peut afermir dans 1a foi (vols; 1,11;
3,3; cf. 1 Th 3,13). Il ne demande aux fidéles que de s'ouvrir & sa
sollicitude si constante.

2. Demande de priére pour la diffusion de .t"ffwmgffe
(3,1-2)

Avee ces deux versels s'amorce la seconde partie de notre péricope,
introduite par une expression assez vague : « pour le reste, enfin »,
qui annonce tantdt la finale d'une épitre (2 Co 13.11: Ep 6,10;
Ph 4.8), tantét un simple changement de théme (1 Th 4,1 Ph 3,1;
1 Co 4,2). Mais ici, on y verrait plus volontiers un signe que I"’Apbtre
s¢ mel & improviser, ne sachant plus trop lui-méme ce qui reste &
ajouter.

PRIERE ET' APOSTOLAT 79

Paul demande d'abord qu'on prie pour lui, et plus particulidre-
ment pour que la Parcle du Seigneur, ¢’est-i-dire I'Evangile du
Christ, se propage et accomplisse sa course. Dans la plupart de
Ses lettres, 1"Apotre se recommande ainsi aux priéres de ses corres-
pondants (cf. 1 Th 525: Rm 1530-33; 2 Co 1,11 Col 434;
Ph 1,19; Phm 22). Ici, la premiére intention de priére porte sur
I'Evangile lui-méme (v. 1), la seconde sur le secours que Paul attend
dans ses difhicultés apostoliques (v, 2).

En ce qui concerne la premidre intention, on aimera la hardiesse
de cette métaphore de la course, appliquée ici 4 la Parole de Dieu :
cette Parole doit courir partout ! L'image de la course chére & Paul
(Rm 9,16; Ph 2,16; Ga 2.2; 5,7), é&ait trés suggestive pour des
Grecs, friands des jeux du stade ; mais elle caractérise aussi fort bien
le tempérament de 1"Apdtre, propagandiste infatigable de la parole
tvangélique. Toutefois le désintéressement de Paul reste celui d'un
serviteur de cette Parole : volant vers la victoire de la Parousie,
c'est la Parole qui doil se couvrir de gloire, et non Paul. Le recours
4 la priere indique d'ailleurs que P'ardeur du missionnaire ne perd
Jamais de vue Celui qui en est la source ; toute croissance el toute
frice dépendent toujours de Dieu (1 Co 3,7). 1l ne s’agit avant tout
% ni de vouloir ni de courir, mais que Dieu fasse priice » (Rm 9,16),

La deuxiéme intention de pridre proposée par Paul aux Thessalo-
niciens vise sa propre délivrance : Paul rencontre & Corinthe des
difficultés de la part de Juifs qui ne lui épargnent ni hostilité ni
vexations (Ac 18). Dés ce moment, en effet, les Juifs de la stricte
orthodoxie deviennent les grands ennemis de Paul (1 Th 2.15-16).
Celui-ci doit bien constater que « la foi n'est pas donnde d tous! » :
fait mystérieux, qui explique, selon lui, les mauvais traitements qu'il
subit de la part de ses fréres de race. Clest déji, ébauché ici en quel-
Ques mots, tout 'angoissant probléme du salut des Juifs et des
Gentils qu'il reprendra en détails dans Rm 9—11 et 1—3 (cf. 2 Th
2,11-12). En attendant, Paul n'ignore pas que les perséeutions sont
le Tot normal de I'Apbtre (Mt 5,10-11; 10,17-18: Jn 1520; 2 Co
4.7-18), d'autant que le conflit entre le bien et le mal ne peut que
Croftre avec la proximité de la Parousie (2 Th 2,7). 11 ne refuse pas
de connaitre 'adversité mais il espére, la griice aidant, en réchapper,
chaque fois que Dieu I'accordera.

3. Exhortation et souwhait (3,3-5)

Le thime de la fidélité, développé plus haut (2,16-17), est ici répété
et enrichi d'éléments nouveaux, qui précisent 'objet de la priere, et
des souhaits de Paul en faveur des Thessaloniciens. « Le Seigneur
€5t fidéle (pistos) » : sous la plume de Paul, cette conviction semble
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Ia contrepalriie du verset précédent on il a constaté, hélas, gue beau-
coup d'hommes, cux, ne sont pas fideles (pisiol), c’est-i-dire
croyants.

i sloMle cette partie de la lettre est dominée par la figure victo-
sigtise du Christ-Seigneur » (B. Rigaux), Comme en 1 Th 5,24, c'est
hien de lui qu'il s'agit ici, et pas de Dieu (habilvellement ho theos).
L'antithése de « Scigneur » avec « ponéros » demanderait le mas-
culin pour ce dernier terme, et non le neutre comme a traduit le
lectionnaire : on reste bien dans la perspective du grand combat de la
Parousie entre le Christ et le Malin, son Adversaire

Quoi qu'il en soil, la conviction de Paul se fonde sur I'assurance
gu'an peut avoir « dans le Seigneur » : seq chréliens seront affer-
mis dans le bien et préservés du mal, ils mettront en pratique les
conseils qu'il vient de leur donner. La force du Seigneur n'est-elle
pas dans tout croyant ? La confinnce de Paul n'est dong pas simple-
ment humaine, mais réellement « chrétienne », puisque tout, pour
lui, s¢ passe & dang le Seigneur » (v. 43 of. Ga 510: Rm 14.14 ;
Fh 2.24).

Un magnifique souhait termine notre lecture : « Que le Seigneur
vous conduise a 'amour de Dieu et d la persévérance pour attendre
le Christ » (v. 5). En réalité, ce souhait équivaut 3 une pridre :
Paul mélange, sans aucune péne, plusieurs genres littéraires en un
méme passage. H ne s'agit pas, ici, de I'amour du chrétien envers
Dieu, mais de Pamour de Dieu pour I'homme (Rm 5.8: 839
2 Co 13,13). Clest par la médiation du Seigneur (Jésus) que les chré-
tiens pourront bénéficier de cet amour divin. 11 leur est enfin souhaité
— nouvelle et délicate allusion aux difficultés qui ont occasionné la
lettre — de persévérer dans 'attente du Seigneur, quoi qu'il en soit
de la proximité de son Jour (2,2).

Applications doctrinales

Proclamée dans le contexte de la célébration eucharistique domi-
nicale, cetie petite lecture, apparemment si banale, est susceptible
d'éveiller d'amples considérations, tant par le climat de pridre qui
s'en dégage que par les exhortations de Paul & la fermelé et i la
persévérance dans la foi,

Que sont, en effet, nos assemblées dominicales, sinon le lieu ol
se réajuste 1'efort d'ouverture et d'accucil de I'Eglise, face au
projet évangélique de Jésus, toujours A I'eeuvre dans le monde ? Pour
se situer dans ce projet, c'est d’abord a4 Dieu qu'il faut remonter :
c'est lui qui nous a aimés, c'est lui qui nous a ouvert un extraordi-
naire avenir en ne limitant pas notre destinée au simple horizon ter-

esire, mais en nous promettant la vie élernelle. Oui, nous ne sommes
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pas comme ceux qui n'ont pas d'espérance | (1 Th 4,13), si, du moins
dans une société ol le doute devient 'opinion générale et oi la pridre
semble un luxe inutile (voire dangereux), nous demeurons fermes dans
Ia foi, sachant & qui nous avons cru (2 Tm 1,12). La célébration
eucharistique bien comprise doit nous ancrer dans cette certitude. Il
ne s'agit pas d'une simple réunion d'amis « entre soi », confortable
et fraternelle : I'assemblée y célébre, « dans le Seigneur », la Paque
fondatrice du projet divin. C'est par rapport & cet événement déci-
sif que I'Eglise doit toujours se réorienter et demander, dans
Paction de grce et par la médiation du Christ, la force de
Persévérer.

Ce réajustement de 'Eglise par rapport au projet de Dicu s'opére
dans I'Bucharistie, mais il ne serait pas complet, s'il ne relangait, du
méme coup, son ardeur missionnaire et sa volonté de semer la
Parole & tout vent. La joie des convives ne peut étre plénitre alors
que tant d'absents ignorent encore le festin. LA aussi la priére est
nécessaire pour que la Parole de Dieu ne soit pas enchainde, pour
qu'elle féconde le zéle de ses envoyés, pour que le Seigneur Jésus,
intimement mélé au déroulement de l'histoire du salul, donne &
chaque croyant de coopérer pour sa part & I'avinement de
Pespérance évangélique.
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Le 20,27.38

PAR ETIENNE CHARPENTIER
Au service de la formation permanente dy clergé
de la région apostolique du Centre

Tout nous déroute dans ce récit : non seulement la question
ridicule des Sadducéens mais aussi la réponse de Jésus sur Pétat
des ressuscités et le texte qu'il cite en guise de « preuve » de la
résurrection. Mais ne nous arrive-t-il pas de commettre parfois la
méme erreur que celle des Sadducéens et la réponse du Christ ne
nous conduit-elle pas au eceur de I foi ?

Contexte historique et littéraire

Les trois synoptiques (Matthieu et Mare de facon trés semblable,
Luc avec des nuances importantes) nous rapportent cet épisode et le
situent dans le méme contexte. Nous sommes dans les derniers jours
de la vie terrestre de Jésus @ il vient de faire son enirée messia-
nique & Jérusalem, le jour des Rameaux : il a chassé les vendeurs
du temple et maintenant, de Béthanie ob il réside, il monte fréquem-
ment & Jérusalem, v donnant quelques-uns de ses enseignements les
plus imporlants comme la parabole des vignerons homicides ou le
discours sur la fin des temps. Notre péricope prend place dans la
série de controverses qui surgissent ces jours-li entre Jésus et ses
adversaires.

La tradition primitive qui a rassemblé celte collection * voulait-clle
nous montrer que Jésus connaissait parfaitement la méthode rab-
binique 7 « Les rabbins avaient coutume de se faire poser Lrois ques-
tions auxquelles ils répondaient ; aprés quoi, & leur tour, ils interro-
geaient leurs disciples ; c'est bien la séquence que nous trouvons

1. Une premitre série de contioverses est situfe dans In période palilfenne !
Me Z,1—36.
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thez Matthieu (22,15-46) » *: les Pharisiens I'interrogent sur 1'im-
POt dit & César, les Sadducéens sur la résurrection, puis de nouvean
les Pharisiens sur le plus grand commandement ; aprés quoi, Jésus
leur pose la question sur le Messie, fils et pourtant Seigneur de
David, Marc a respecté celte méme séquence. Peu rodé aux arguties
rabbiniques dont ses lecteurs grecs se désintéressent, Luc ne suit
Pas exactement ce schéma et situe ailleurs la question sur le grand
commandement (Le 10,25-28).

Une controverse: quel intérét présente pour nous ce genre litté-
faire ? Pourquoi les apdtres s'en sont-ils souvenu ? Pour une raison
pratique d'abord : en affrontant les mémes adversaires, il étail utile
de se rappeler comment Jésus leur avait « fermé la bouche »
(Mt 22,34). Mais il y a un intérét plus profond : le Christ argumente
4 partir des Ecritures, Le soir de Piques, « ouvrant D'esprit de ses
disciples & linteligence des Ecritures» (Lce 24.45). il leur avait
gppris & y déchiffrer «tout ce qui le concermait» (Lc 24.27),
4 découvrir en lui la clé des Ecritures, Appliquée aux controverses,
cette interprétation leur fit mieux percevoir la correspondance entre
les deux Testaments. Elle nous invite aujourd’hui encore & une « lec-
ture chrétienne de 1I'Ancien Testament »,

I. QUELQUES SADDUCEENS
L’INTERROGERENT (vv. 27-33)

Que représentent, & 'époque du Christ, les Sadducéens mention-
nés ici pour la premidre et seule fois dans 'évangile de Marc et
de Luc?

Au début de notre ere, les Juifs instruits de leur foi se répartis-
sient en trois grandes sectes.

1. Une seule foi aux formulations diverses

Les plus connus sont les Pharisiens. De nos jours, ils ont mauvaise
Presse et c'est dommage. Car ce sont des saints, des hommes qui
ont misé leur vie sur Dieu, et qui s'efforcent de faire de toute leur
existence, dans ses moindres détails, une réponse & la volonté de
Dicu telle qu'elle s'exprime dans sa Parole (écrite ou transmise par
¢ les traditions des péres »). Trés souvent scribes (ou théologiens &
Plein temps), ils passent leur vie & I'étudier. Ce sont des saints ; mais
malheurcusement, ils le savent. Leur péché? Penser qu'ils peuvent

2. X. Léow-Duroum, Les éwngiler et Uhistolre de Jérus, Paris, 1963, p. 286,
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s'appuyer sur leur sainteté pour s’approcher de Dieu®. Jésus se
montre trés dur envers cux, sans doute parce qu'il les admire el
qu'il gst pavré de les voir anéantir leur sainteté réelle, par la cons-
cience gu'ils en ont; mais surtout pour mellre en garde contre
parlle attitude le petit peuple qui les vénére et subit leur influence.

Des Esséniens, pas un mot dans P'évangile. Est-ce parce qu'il
s'accorde avee eux sur beaucoup de points, que Jésus n'y fait pas
allusion ? Ces « moines » ont quitté le monde pour vivre 4 Qumran,
sur les bords de la mer Morte, dans la « communauté de la nouvelle
alliance » (ou du « nouveau testament »), préparant, dans la pridre
el la réflexion, la venue du Royaume de Dien,

Clest parmi les Sadducéens, souvent d'origine aristocratique, queé
se recrute 1a classe des « grands prétres », A P'inverse des Pharisiens,
ils sont laxistes en doctrine et rigoristes en morale (au moins pour
les autres). Conservateurs et intégristes, ils n*admettent pas que pour
rester fidéle & elleméme, la foi doive progresser et s'enrichir de
conguétes nouvelles. De I'Ecriture, ils ne reconnaissent pratiquement
que la Loi de Moise (le Pentateuque) et nient donc tout ce qui,
attesté dans d’autres livres, leur apparait comme déviations doctri-
nales, par exemple 1a résurrection des morts ou |existence des anges,
Trainé un jour devant le Sanhédrin, Paul utilisera habilement ces
divergences doctrinales :

Paul savait qu'il y avait 1A d'un cbté le parti des Sadducéens, de
I'autre celui des Pharisiens. Il s'écrin donc dans e Sanhédrin : « Frires,
je suis moi, Pharisien, fils de Pharisien. C'est pour notre espérance, la
résurrection des morts, que je suis mis en jugement » A peine eut-il
dit cela qu'un conflit éclata entre Pharisiens et Sadducdens et I'assem-
blée se divisa. Les Sadducéens disent en effet qu'il n'y a ni résurrection,
ni ange, ni esprit, tandis que les Pharisiens professent 1'un et 1'autre
(Ac 23,6-10).

Les Sadducéens sont peu mentionnés dans I'évangile, 1ls se désin-
téressent tout d’abord de Jésus, puis s'y opposent de plus en plus
violemmenl de crainte que sa prédication ne leur crée des ennuis
avec les Romains : peu scrupuleux, en effet, ils s'accommodent fort
bien de I'occupation ennemie puisqu'elle les laisse au pouvoir, Par
son intervention auprés de Pilate, le grand-prétre Caiphe obtiendra
I'exéeution de ce géneur,

Tels sont les personnages peu sympathiques qui viennent tendre
un pidge & Jésus.

3. Voir notre commentaire sur l¢ Pharisien et lo Publicain {Te 18.9.14) dans
Aszerrtblées du Selgneur, 2 série, 61 (4 paraitre).
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2. C'est ridicule de croire & la résurrection

Leur question est habile. Tls savent que Jésus partage la foi des
Pharisiens en la résurrection. En lui posant ce cas, ils veulent le
forcer & désavouer celle croyance, ou le ridiculiser en montrant &
Quelles aberrations elle aboutit.

Hs partent d'une loi bien connue du peuple, méme si ¢lle n'est plus
pratiquée : celle du « lévirat ». D'aprés cette coutume, en usage chez
les Hittites et les Assyriens, et codifié¢e par le Deutéronome
(Dt 25,5-10), le beau-frére (« levir » en latin : d'oit le nom donné
4 cet'e loi) doit épouser sa belle-seur quand le mari de celle-ci
meurt sans lui avoir donné d'enfant mile, afin de susciter une posté-
rité & son frére défunt. L'enfant, né de cette union, est juridique-
ment considéré comme le fils du défunt. Cela peut nous surprendre ;
mais dans ces civilisations, la généalogie est d'ordre plus juridigue
que biologique. Cette coutume tradunt le désir passionné, inscrit au
ceur de 'homme, de se survivre dans ses enfants. A une époque ol
P'on n'avait pas encore I'idée d'une résurrection possible, prolonger
fingi son nom semblait la seule facon de « survivre »,

A partir de cette loi, les Sadducéens bitissent donc un « cas » et
le soumettent & Jésus. Leur question nous parait ridicule. Mais ils
ne font que pousser i 'extréme les conséguences d'une erreur qui
est aussi parfois la ndtre. Quand nous pensons 4 la résurrection, ne
Nous arrive-t-il pas de nous interroger sur le « comment » de la
vie aprés la mort, ou d'imaginer 'existence au ciel & partir de ce
que nous vivons actuellement, comme si la vie aprés la mort n'était
que la simple continuation — amdéliorée — de notre existence
dctuelle 7

La réponse de Jésus nous fait d’abord prendre conscience de cette
erreur, avant de nous prouver que la croyance & la résurrection, loin
d'&tre un d-coté facultatif se situe au ceeur de notre foi en Diew.

Pour la comprendre, il est nécessaire de rappeler bridévement les
cheminements de cetle croyance en Israél jusqu'a I'époque du

Christ 4,

3. Longs tatonnements vers la foi en la résurrection

La lecture de I'A. T. nous améne & cette constatation paradoxale :
alors que d'autres peuples, les Egyptiens par exemple, affirmérent
trés tot leur foi en une vie « aprés la mort », le peuple du vrai

4, On' pourm se reporter b Vexcellent résumé de ln question foit par P. Grevor,
La résirrection da sz el gon arridresplan. Wbligue e juif dans La résurrection
du Christ st Pexégdss moderne, Paris, 1969, pp. 17-53
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Dieu dut attendre les derniers sidcles avant notre ére pour avoir des
lumiéres sur ce probléme. Pendant des sitcles, une seule espérance
a souteniu Je peuple : I'espoir de la victoire de Dieu sur le mal. de sa
venue ingfaurant son Régne de paix sur le monde. Et quand le théme
de_le pésurrection commenee 4 apparaitre, surtout lors de 'Exil a
Babylone (entre 587 et 538) avec Fzéchiel, c'est & propos de la
résurrection du peuple : par fidélité & son Alliance, pour réaliser la
promesse faite & Abraham, Dieu se doit de « ressusciter » son peuple
apparemment détruit par la catastrophe nationale (voir par ex.
Ez 16,60 : 37). Nous sommes ici aux antipodes d'une certaine « cspé-
rance » ¢goiste el rabougrie, qui nous faisait chanter * « Je n'ai
qu'une dme qu'il faut sauver ». Quand Israél découvrira plus tard
la résurrection personnelle, cette foi prendra place dans une espé-
rance plus vaste et c’est peut-étre co qUE NOUs aAvons sans Cesse
4 redécouvricr — I'espérance de la rénovation du monde entier *
« Voici que je fais 'onivers neuf ! » (Ap 21,1-5).

Cette foi en la résurrection personnelle se fait jour, semble-t-il, &
I'occasion de la persécution déclenchée par Antiochus Epiphane (en
167-165). A cause de leur foi en Dieu, de nombreux Juifs sont morts
martyrs ; ces fidéles gui ont donné leur vie pour Dicu, se verraient-
ils, par la mort, privés de Dieu ? C'est impossible. Dieu fait alors
comprendre & son peuple que les fidéles seront introduits, un jour,
dans la vie de Dieu, au sein d'un univers transfiguré (Dn 12.1.3 :
2 M 79-23; 14,16). Le Quatrieme livre des Maccabées, au début
de notre ére ", résume bien cette réflexion @ la mére des sepl martyrs
les encourage & mourir plutét que de transgresser Pordre de Dieu
« sachant que mourant pour Dieu, ils vivent pour Dicu comme
dras... Roc de mon ceeur, ma part, Dieu a jamais | » (73,23-26).

Mais avant eux, certains croyants avaient déjh pressenti que la
mort ne pouvait mettre fin & leurs relations avee Dien. Ce pressens
timent se fait jour surtout dans la pridre et selon deux lignes com-
plémentaires. L'auteur du Ps 16 déclare : « Tu ne peux laisser ton
ami voir la fosse » (16,10). Celui du Ps 73 s'éerie de son coté :
« Tu m’as saisi par ma main droite... dans la Gloire tu me pren-
dras... Koc de mon caur, ma part, Dicu & jamais | » (73,23-26).

En d’aulres termes, I'un déclare : « Tu m’aimes trop pour me
laisser dans la mort » et le second : & Je t'aime trop maintenant
pour ne pas t'aimer encore aprés cette vie ». Deux approches diffé-
rentes mais un unique fondement : 'amour, celui de Dieu pour
I'homme, celui du fidéle pour son Dieu. Toutefois ce n'est encore Ji
que pressentiment (Ps 16 et 73), ou affirmations passagéres (Dn 12).
Qu'en est-il & I'époque du Christ 7

5, Co livre, non cannomgue, s¢ traouve dans In version greeque de I'AL T,
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4. Des formulations diverses

Les conceptions sont diverses selon les sectes. Les Sadducéens ne
croient pas a la résurrection. Les Pharisiens oscillent, semble-t-il,
entre deux positions. La résurrection est liée a la venue du Régne de
Dieu établi par son Messie. Si 'on croit a une résurrection avant
cette venue, on se la représente de facon assez matérielle, comme
une vie selon le mode actuel, mais améliorée. Cette conception maté-
rialisante sera défendue surtout par des docteurs tardifs, tel celui qui
déclarait : « En ce jour-13, la femme enfantera tous les jours ». Mais
plus vraisemblablement, les Pharisiens du temps de Jésus situent
la résurrection aprés la venue du Messie ; ils pensent donc & une
vie transformée telle que la concevaient Daniel ou les paraboles
d’Hénoch * : « En ces jours-la, les montagnes sauteront comme des
béliers et les collines bondiront comme des agneaux gorgés de lait,
et tous (les justes) deviendront comme dex anges dans le ciel »
(1 Hen 514)

Il est difficile de connaitre la pensée des Esséniens, car ils n'en
parlent pas explicitement. « Cependant, si les paraboles d’Hénoch
proviennent bien de leur miliew, elles suffisent 4 montrer que la
résurrection ¥ était congue comme I'entrée dans un univers trans-
formé » (Grelot), Plusieurs textes nous montrent les justes associds
aux anges et luttant avec eux en faveur des « fils de lumiere » qui
s'opposent aux impies ou « fils de ténébres » 7.

Il est intéressant de s’arréter un instant sur cet espoir d’étre
associds aux anges, car il peut nous aider & mieux comprendre la
parole de Jésus, Devenir « moine » & Qumrin, c'est entrer dans
la « société des anges ». 1l suffira de citer quelques vers de
hymne XTI :

Je te rends grice, mon Seigneur,
car tu as libéré mon dme de la fosse..
T'ai su qu'il v a de lespérance
pour celw que tu as modelé de 1a poussiére
ponr 'assemblée éternelle,
Car tu as purifié 'esprit perverti du multiple péché
pour qu'il puisse se tenir en faction avec I'armée des Saints
el gu'il entre en communion avee la congrégation des Fils des cieux
(= Anges)..,
afin de louer fon nom dans le commun enthousiazme
(I OH I11.20-23).

b. Ecrit apocryphe, probablement d'origine essénienne,
1. Voir par exemple dans La Régle de la guerre, 11316 : XIL1-6.
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Entrer daps la communauté de Qumrin, c'est donc pouvoir, dés
maintenant,/participer & ce culte des anges, notamment par la litur-
gie. Nous pious mouvons ici dans un monde de symboles od il n’est
pas_toujolirs facile de faire la distinction entre Iz pure figure et la
‘tealied. Mais la réalité symbolisée est importante et nous aide 2
comprendre ce que peut signifier cette vie @« comme celle des
anges » : l'accent n'est pas sur la sainteté, encore moins sur la
« matérialité » ; « Stre comme des anges » ne nous renseigne abso-
lument pas sur I'aspect « corporel » de cette vie. Tl s’agit avant tout
d'une attitude intérieure : d'une vie sans fin, oit I'on peut se tenir en
présence du Dieu vivant, dans activité la plus haute possible, la
plus spirituelle : la louange de Dieu ®, Les Esséniens, exprimant sans
doute la pensée de la plupart des Pharisiens et en tout cas celle de
Jésus, nous force & purifier (i « démythiser ») au maximum nos
idées sur la vie de I'au-deld : ils ne spéeulent pas sur I'état des
corps ressuscités, mais ils pensent & une attitude intéricure, A une
vie consacrée A la louange de Dieu. Et c'est bien ce que Jésus
répond aux Sadducéens.

II. LA REPONSE DE JESUS (vv. 34-38)

Le Christ ne se laisse pas enfermer dans la perspective grotesque
de ses adversaires. 11 leur montre qu'ils « errent compliétement »
(Mt-Mc) en voulant imaginer la vie aprés la mort sur le modéle de
la vie actuelle.

I. La vie des ressuscités est « inimaginable » (vv. 34-36)

~ La réponse de Jésus est en partie semblable chez les trois synop-
tiques : &« A la ru.:s:lrmrI]nn. ils ne se marient plus * car ils sont comme
des anges ». Pour déerire Ia vie future (ou plutét la caricaturer), les

8. Co thime de tn « vie angélique » est restd trés vivant dang s spiritualité orlen-
tale pour désigner In vie monastique (cf. L, Bouver. Lé sens de la vie monarl
que, Turnhout, 1950, pp. 43-6% ou A Lasiy ¢ Bior angelikos », dans Diew wivant, 7
(1946}, pp. 57770, Mlli"' on wurmit tort de croire que celp ne concerne que les
moines : & Lo vocabion du momne, c'esl ef co n'est que In voalion du baptisé
pUrvenue au  maximim d'urgence » (Bouyer p. 7)., Le moine a pour tiche
d'anticiper, en quelque zorte, cette vie future pour nous aider & en vivre, mous
aussi, dons notre vie quotidienne.

9, &« Car v ne peuvent pluz mourir » précise Luc. Dant la vie éernalle, l&
mariage, comme moyen de propager la vie, n'a plus de raison J'&tre.
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Saddueéens ont choisi un point précis : le mariage. Mais leur ques-
tion — et la réponse de Jésus — porte avant tout sur le « com-
ment » de cette vie. 11 est donc vain de chercher ici un enscignement
quelcongue sur I'état futur des époux ou sur la disparition des sexes.
Nous n'en savons rien. Ceux qui se sont aimés dans le mariage, ne
saimeront-ils plus aprés, d'une fagon particuliere? Mais par ail-
leurs, quand on est enfin et pour toujours établi dans 'amour total
de Dieu et de toute créature, des degrés ont-ils encore de 'impor-
tance 7 En tout cas, Jésus ne parle pas de cela. Il nous dit seule-
ment @ cette vie n'est pas sur le modéle de la notre ; elle est tolale-
ment transfigurée, une vie en Dieu, dans la louange, comme celle
des anges.

Luc a développé cetle réponse pour lui donmer un accent
d’exhortation.

Il éablit d’abord un contraste entre les « fils de ce monde » (le
nbtre) et « ceux qui seront jugés dignes d'obtenir ce monde-ld »
(le monde & venir).

Deux « mondes » (ou « siecles », littéralement « dony ») & les
auteurs d’apocalypse (& partir du n* siecle avant notre ére) divisent
I'histoire en deux temps : « ce monde-ci », le monde présent, pécheur,
doit s’achever par la venue du Messie instaurant « le monde futur »,
parfait. Les deux mondes s'opposent done dans le temps et par la
qualité, Luc reprend cette distinction mais y apporte une nuance
morale importante. L'expression « fils de ce monde » n'est pas en
soi péjorative. Elle exprime simplement une situation : ils sont dans
ce monde par leur naissance. Par contre l'entrée dans 1" « autre
monde » dépend d'une condition morale : seuls y entrent « cenx
qui ont été jugés dignes de I'obtenir ». Luc ne s'intéresse ici qu’au
sort des justes (c'esl souvent le cas dans I'Ecriture). Et par les mots
qu'il emploie, il nous exhorte & tout faire pour étre compté parmi
ces justes. En effet, le verbe « étre jugé digne » semble bien signi-
fier que 'examen porte sur la fagon de vivre sa vie d'¢preuves en
union avec le Christ. Il ne se trouve que deux fois dans le N. T.
(et pas dans I'Ancien) : les apdtres quittent le Sanhédrin « tout
joyeux d’avoir éé jugés dignes de subir des outrages pour le Nom
{de Jésus) » (Ac 541) et Paul évoque pour ses Thessaloniciens ce
¢ juste jugement de Dieu ol vous serez jugés dignes du Royaume
de Dieu pour lequel vous souffrez » (2 Th 1,5). Une fois de plus,
Luc nous encourage & nous renoncer nous-mémes pour trouver la
joie en Jésus, & vivre « aujourd’hui » (« tous les jours »), sa pas-
sion, pour participer & sa résurrection : entrés dans ce monde-ci par
la naissance, il nous faut passer avec Jésus par la croix et la résur-
rection pour & obtenir » 'autre.

Le choix du verbe « obtenir » ne fait que confirmer cette impres-
sion. En dehors de quelques emplois banals, il signifie : assumer la




0} EVANGILE : ANNEE C

souffrance, la mort, pour recevoir le salut (2 Tm 2,10 ou la résur-
rection (Hle 11,35). N'est-ce pas par sa mort, que Jésus lui-méme a
« obtent »/un ministére supéricur (He 8.6) 7

Vuila déne ce que Luc tient & nous préciser : il ne s'agit pas de
elitfcher i s'imaginer cet autre monde pour savoir comment il est
fait « matériellement » ; 'essentiel est de savair que c'est un monde
transfiguré et que pour y entrer, il Faui passer par la mort avec
Tésus Christ.

Une autre expression renforce cetle idée © « dignes d’obtenir ce
monde-li ef la résurrection des morts ». Les deux expressions sont-
elles distinctes (on obtient I'un ef I"autre) ou bien Ja premiire quali-
fie-t-lle la seconde (obtenir « la résurrection de ce mondela ») 7
Peu importe, car le sens revienl au méme et Pinsistance, une fois
encore, est sur la réalité intérieure : ¢'est un monde qui se définit
par la vie nouvelle et impérissable qu'il procure. Mais un monde
qu‘on ne peut se représenter.

« Car ils seront dml.:rﬁ.ru-rm“'nw-m.rzdfr:'ou-:,uw-.fm-rmgm' ». Pour-
quoi Luc a-t-il forgé ce mot « is-aggelos » (litt. égal-aux-anges) qui
n ?x:stc ni en gree classique ni en grec biblique ? 11 veut sans doute
éviter que ses lecleurs grecs, réticents devant une résurrection cor-

porelle, mimaginent de purs esprits ou des « ames séparées »

(& comme les ANges-%).

Mais il ne s'en tient pas la. Au texte de Mt-Me il ajoute : « ef ils
seront fils de Dieu ». Luc aime batir sa réflexion en deux temps )
il nous montre d’abord 'accomplissement de tout ce que Dot c:iplaé:
ripua, i pu!‘li_r de I'Ecriture. et nous nous croyons comblés. Mais il
ajoute aussitot : c'est encore plus beau que ce que vous pouviez ima-
giner m.' Nous ne vivions pas seulement en présence de Dieu dans
le service de Ia louange, comme les anges, mais nous serons intro-
duits dans Hm? I||'|I||ml|.': comme des fils, o micux comme son Fils.
On reconnait ici, sous la plume de Lue, un théme cher & son maitre
Paul : le but [!E nii.'ll:.‘:‘ﬂ’ﬁl de faire de nous ses fils {EP 1,5}, Dieu
?8:";;5”“&'"; ;""";14112}5" afin que nous devenions, en lui, ses fils

Nous serons « fils de Dicu ». La raison que Luc en donne est
significative : « ils seront fils de Dieu étans fils de la résurrection ».
Cette expression éirange révile son antiquité : si elle n'est pas de
Jésus lui-méme, elle provient en tout cas d'un miljey qui !;a-rlail
araméen. Luc insiste sur la résurrection, parce que ses lecteurs grees
ont du mal & 'ndmettre (cf. | Co 15), mais surtout parce qu'elle
est véritablement le moment du passage  la vie de Dieu. Ce fuII vrai

10; Mime schémn dons le réeit de P'Annonciation ¢ Jécus sern wfils du Tris
Haut ¥ (au sens de « fils de David »), I'Ancicn Tedtament ;

. i el d il oot done necompli. Luc
ajouta aussiedt @ 11 serm & fils Jde Dicu » au zens steict, s
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d’abord pour Jésus, « constitué fils de Dieu par sa résurrection
d’entre les morts » (Rm 1,4). Dans ce passage, le mot « fils de
Dieu » a encore le sens relativement faible de « fils de David », Mes-
sie intronisé comme Seigneur sur le monde, Certes, en tani que
Verbe, Jésus est Fils de Dieu depuis toujours, mais, pour le Verbe
incarné, pour I'humanité de Jésus, la résurrection fut le passage & la
vraie Vie. Et « si cest un méme &ire avec le Christ que nous sommes
devenus par une mori semblable 4 la sienne, nous le serons aussi
par une résurrcction semblable » (Rm 6. 5): « Comme le Christ
est ressuscité des morls par la gloire du Pére, nous devons vivre,
nous aussi, dans une vie nouvelle » (Rm 6,4).

Nous voici bien loin de la guestion ridicule des Sadducéens! Ils
voulaient entrainer Jésus sur le terrain de la casuistique et celui-ci
nous plonge en plein caur de la foi. Certes, nous ne sommes pas
éelairés sur le « comment » de la vie des ressuscités. Mais ce genre
de spéculation ne doil pas nous intéresser. L'essentiel est ailleurs :
non seulement il $'agit d'une vie nowvelle, inimaginable, vécue dans
la louange en présence de Dieu (¢ comme les anges »), mais cette
vie est celle de fils de Dieu, Pour en étre jugé digne, il faut accep-
ter de passer, avec le Christ, par la mort, pour déboucher, en lui,
dans la vie de ressuscité.

Jésus aurait pu en rester la, Tl a montré aux Sadducéens qu’ils
crraient sur le « comment » de cette vie future, 11 entend mainte-
nant leur prouver & partir de I'Ecriture, qu'ils ont tort de refuser de
croire a la résurrection.

2. Le Dieu vivant qui donne la vie (vv. 37-38)

L'argumentation de Jésus a de tout temps surpris les lecteurs :
la « preuve » qu'il donne nous parait si peu probante | 11 existait
pourtant quelques textes sur lesquels il pouvait plus valablement
s'appuyer (Dn 12 0u 2 M 7). On s'en tire habituellement en décla-
rant : Jésus réfléchil ici en rabbin ; la preuve vaut, non par les textes
qu'il alldgue, mais par la certitude qu'il exprime & cette occasion.

Mais le Christ veut peut-Eire nous apprendre ici a lire la Bible,
Nous avons instinctivement tendance & y recourir comme on va dans
une carriere chercher le matériau exact, tout découpé, domt nous
avons besoin. Jésus nous apprend & respecter le grand courant qui
I'anime, & nous laisser emporter dans son dynamisme 2,

La preuve que Jésus tire du texte de I'Exode a peut-étre &1é com-

11. Lés Sadducfens ne roconnaissent que lo Pentatéuque, En citant I'Exode,
Jésus veul-il leur montrer qué méme en se lmiinnl & ces livies, on csl obligé de
croire & la résurrection 7
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prise différemment par Mt-Me et par Luc. Tl faut partir du texte des
detx premiers/ pour comprendre Uinterprétation de Lue 2.

VieliDieigtil sauve par-dela la mort

« Je suis e Diew d" Abraham, le Dieu d'Isane, le Dien de Jacob ».
On comprend le plus souvent: le Dieu que ces patriarches ont
adoré. Mais dans la plupart des textes datant de I'époque du
Christ, cette expression signifie : le Dieu qui a protégé, sauvé ces
patriarches. C'est le Dien « bouclier, rocher » des pires, le Dieu de
I’ Alliance, fidéle envers !I.I[-IIH:HTIﬁ el envers i'f[‘jgagemc"t LEE.I.‘“ f I'Jr[gr
« Le Dieu d’Abraham, d'Isaac et de Jacob, le Dieu de nos péres a
glorifié son serviteur Jésus » déclare Pierre (Ac 313: 5300 : 1a
glorification de Jésus est 'aboutissement de I'Alliance que Diea a
conclue avec les phres. « L'accent est mis sur Iinitiative graluite de
Dieu, non sur la réponse de fidélité du partenaire humain », FEt
c'est bien le sens de cette appellation dans le contexte des ch, 3 et 4
de I'Exade : « Comme j'ai été le Dieu de vos péres, ¢'est-iti-dire leur
guide, leyrs secours, leur soutien, de méme je serai volre sauveur
dans votre affliction présente ». Cette interprélation renforce le
sens de la phrase suivapte.

w Il n'est pas le Dieu des morts mais des vivants ». & Si “Dieu de
" signifie “sauveur de x", si celui dont Dieu s'est institué protec-
tear est mort 4 jamais, c'est que Dieu a échoué dans la fonction
qu'il avait assumée § son égard ». 11 a pu le sauver de malheurs pas-
sagers, mais pas du seul vrai malheur : la mort. Parler du « Dicu des
morts-» est une contradiction. C'est un aveu d’échec, comme de
parler de « bouclier d’un mort » : s'il est mort, c'est que précisé-
ment son bouclier ne lui a servi & rien! ¢ Autrement dit, le raison-
nement de MNotre Seigneur est le suivant : si Abraham est mort &
jamais, le secours que Dieu lui garantissait en s'intitulant “Dien
d’Abraham” n’a été qu'une dérision. Donc Abraham dait revivre ».

On retrouve ici ce lien entre Alliance et résurrection, que nous
avions relevé dans I'AT, (cf. p. 90). Pour rester fidéle & sa Promesse
Dieu se doit de « ressusciter » son peuple. Jésus ne fai quappliguer
A chaque fidele personnellement, ce que I'Ecriture dit du peuple de
Dieu dans son ensemble 2,

12. CI. F. Dreyrus, L'argement soriptiuraire. de Jésuy en faveur de Iy résur
rectlion dex moris (Me 12,.05.27), dang Rewiie Biblique, &b (19%9), pp. 213224,
Les cltations de cette page sont delul,

13. Co procédé 6aic défh eén cours dens T'Anclen Testnment - depuis  tris
longlemps, par exemple, Diew &ni présentd comme lo o hérger » de =on peuple.
L'autcur du Ps 23 le céltbre comme son berger, veillant sur c¢hacun des erayants
en particulicr.
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Comme ses lecteurs grecs risquaient de ne pas comprendre cette
argumentation, Luc a explicité la phrase « Il n’est pas le Dien des
morts mais des vivanis » par une autre qui, malheureusement, peut
avoir deux sens différents @ « Tous en effet vivent par lui » ou
& pour {ui ». Dans le premier cas (« par lui »), Luc ne ferait que pré-
ciser le sens retenu par Mi-Mc, mais dans le second (x pour lui »), il
suggire une autre inierprétation,

Le nouveau lectionnaire a opté pour la premidre hypothise :
@ Car tous ont par [ui la vie ». C'est Dieu qui donnait la vie A
Abraham; le Dieu vivant ne peut cesser de donner la vie, done
Abraham et les patrisrches en bénéficient toujours. Et non seule-
ment eux, MAis encore « tous ceux qui en seront jugés dignes ». Cette
interprétation est défendable : le gree bibligue, comme le grec clas-
sique, connait le datif instrumental (« par lui »). Mais il faut bien
reconnditre que si nous n'avions pas les textes paralléles de Mt-Me,
on traduirait instinctivement par un datif d’intérét (« pour lui »),
comme le font d’ailleurs la plupart des traducteurs. Faut-il done,
tout prix, aligner Luc sur Mt-Mc ? Ce texte lui a paru obscur, il
a voulu 'expliquer. Mais devait-il forcément le comprendre dans le
méme sens ? 1L n'éerivait pas pour étre publié en « synapse ».

Fe Dieu gqu'on aime par-deld la mort

Il parait donc plus simple de conserver la traduction habituelle :
« tous vivent pour lui ». Et dans cc cas, Luc comprend l'argu-
mentation autrement que Mt-Mc : Dieu est le Dieu d'Abraham,
d’Isaac... le Dieu gi'ils ont adoré et servi, pour qui ils ont vécu. S'ils
étaient morts définitivement, ce serait admettre que Vorientation
fondamentale de leur vie portait 4 faux. La mére des sept martyrs
exprimait déja la méme pensée : « Mourant pour Dieu, ils vivent
pour Dieu #. Si les croyants ne ressuscitent pas, Dieu est mort, 11 ne
peut étre le Dieu vivant qui comble pour toujours le caeur de ceux
qui 'aiment si, comme les hommes, il est impuissant devant la
mort. « Par un retoumement prodigieux du probléme de la résurrec-
tion tel que les hommes le posent, Jésus montre que nier la résur-
rection des morts, c'est nier Dien lui-méme. C'est exactement le
méme raisonnement que Paul tient dans 1| Co 15.13.16: “Si les
morts ne ressuscitent pas, Christ non plus n'est pas ressuscité”, La
foi & Ia résurrection des morts n'est pas une croyance plus ou moins
facultative : c'est la foi en Dieu lui-méme » (Javet).

Si on admet la double interprétation, celle de Mt-Mc et celle de
Luc, on rejoint les deux lignes selon lesquelles Israél avait pressenti
que la mort ne pouvait pas étre la fin. « Tu m’aimes trop pour me
laisser dans la fosse » disait le Ps 16, Et Mt-Mc enchainent : « Le
Dien qui sauve Abraham et les péres, ne peut, sans devenir un dieu
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maori, ne pas les sauver concore de l:f maort ». « IJc t'aime trop pour
e pis t'aimer encore apres celle vie » soupirait le Ps 73, El_Luc.
reprend :‘« Abraham, les péres et tous ceux qui sont jugés dignes
d'obtenir ce’ monde-la, vivent pour Dieu; c'est impossible que ce
D¢ Tevrr fasse défaut sans devenir un dieu mort ». L’interprétation
est différente, mais elle se fonde toujours sur I'amour, sur la ren-
contre personnelle entre deux étres @ Dieu et les fidéles,

Ce rappel est peut-éire particuliérement important & notre époque
ol le croyant doit se montrer plus que jamais capable de « rendre
compte de espérance qui est en lui » (1 P 3,15). On se défie beau-
coup aujourd’hui — et & juste titre — d'une foi qui ne serail que
« religion », fondée seulement sur la nécessité d'inventer une réponse
a nos besoins essentiels, Or nous ne croyons pas A une vie aprés la
mort, parce que l'invention d"un « au-deli » rassurant nous donnerait
le courage de supporter une vie qui se terminerait & la morl. Nous
croyons @ la résurrection parce que nous sommes srs d'éire aimés
par le Dieu vivant, et parce que, pauvrement, nous 1'aimons. La foi
i la résurreéction n'est pas un « opium » rassurant, mais la certitude
el la reconnaissance d’avoir été rencontirés par le Dien vivant et
davoir vu sa puissance de vie, son Esprit, & I'ccuvre en son Fils
Jésug Christ « premier-né d'entre les morts ».

Luc peut alors netus exhorier : présenter la résurrection aux
hommes gqui nous entourent, ce n'est pas d'abord discuter sur des
textes d'évangile, ni apporter des arguments philosophiques ou théo-
logiques. La meilleure « preuve» 4 leur donner, c'est de vivre,
chaque jour, pour Dieu,

Fils de la résurrection

Des chrétiens réfléchissent

Un petit groupe d'amis se réunit chaque mois potir méditer ansemble
les textes liturgiques du dimanche suivant. Marie, mére de famille, per-
manente d'un mouvement d'A. C., Marie-Madeleine, mére de famille,
dem : Maudy, célibataire, kinésithérapeure ; Pierre, prétre, aumdnicr
d'A. C.; Nlictte, célibaraire, rédactrice & un hebdomadaire ; Thérése,
refigicise. comprable ; Claude, dessinatenr industriel : Josette, son éponse,
responsable du secteur audio-visuel d'un mouvement d'A.C. ; Frank,
leur fils en terminale ; Etienne, prétre, bibliste,

Nous reproduisons Pessenticl de leur échange. on ¥ miellanl un peu
d'ordre maly en respectant les dialagues. Il ne s'agit pav de « nores doc-
Irinales 3, mais d'un témoignage, pauvre ef limité, de la facon dont des
chrétiens, laics, religicuse et prétres, se laissent interpeller par la Parole ;
une invitation peut-ftre & les imiter et & faire mieux...

Long apprentissage de la résurrection

J'ai été trés frappée de constater gque, dans I"Ancicn Testament,
la résurrection est présentée presque uniquement comme une com-
pensation pour Ia vie présente : récompense de ceux qui auront souf-
fert et punition des méchants, une sorte de distribution des prix.
Cela m'a passionnée, en lisant le commentaire, de voir comment
cette idée s'esl purifide : la résurrection apparait finalement comme
un épanowissement de tout I'étre, de tout ce que nous sommes déji.
On comprend que les Juifs aient commencé ainsi : ils n’avaient pas,
comme nous, de « modéle » de résurrection. Nous avons la résur-
rection du Seigneur. Fux devaicnt inventer quelque chose de neuf.

Mais ne sommes-nous pas toujours fentés de revenir en
arricre ? Actuellement encore, la résurrection n'apparait-elle pas a
beaucoup comme « la distribution des prix » ?

Le courage d’aller jusqu'au bout

— JFai élé étonné de voir, dans le texte de I'Ancien Testament,
qu'on subissait le martyre uniguement pour une question de loi :
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le roi voulait les contraindre & manger du pore. Mourir pour 'amour
de Dicu, d'acgord. Mais si ¢’est pour du pore...

= Le porg, ce n'est qu'une image. Ce texte m’a POsé une ques-
bon < est-c¢” que dans les choses quotidiennes, j'ai le courage d’aller
jusguanbout ? :

C'est une image, n'empéche que trop de chréticns en gont
resiés A des pratiques : la viande des vendredis de caréme, le jeline
Il faudrait qu'on laisse tomber toutes ces obligations. Méme h
messe du dimanche ne devrail pas étre nhlju;tmi:'cu; ¢'est infantile de
nous y contraindre. Cela me choque bien plus que des affaires de
viande, .

— Je me suis dit cela aussi pendant tris longtemps. Bt pourtant,
on a besoin dans sa vie de signes concrets. de repéres. Cela n'a
Pair de ricn de se contraindre & meltre dans sa vie des sienes
concrets ; mais si rien ne change extérisurement dans notre \'ig ol
le quotidien nous enferme, nous englue, si rien ne vient nous rappe-
ler qu'il ¥ a autre chose, notre compaortement risque de ne 11;13 ;hfm.
ger. Tl faut, dans sa vie, des signes d'amour - pour les Juifs c'éait 1a
viande, pour nous ce doit éire autre chose.

— Ce sont des signes dont nous avons besoin nous-mémes pour
nous obliger & penser & autre chose. Si on les prend comme des
absolus qui bouclent.sur eux-mémes, alors ils tuent la vie, e

— Ces signes posaient une question au roi Antiochus et aux
autres. Ces signes que nous mettons dans notre vie, sont ainsi une
sorte de témoignage pour les autres.

— Mms n'est-ce pas I'ensemble de notre vie qui doit étre signe ?
: LZ[_[Ji.'II::i. est-on assez solide pour se passer d’obligations ?
Pourquoi 1'Eglise échapperait-clle 4 ces lois constitutives de tout
groupe ?

La vie éternelle, c’est pour apros?

— Ces lextes m'ont questionné : « Quelle est ta foi en cette vie
qui est la vie éternelle? » Et je me suis trouvé court! Cest une
vérité que je ne mets pas en doute mais i laquelle je n'ai jamais
pris le temps de réfléchir séricusement. TI m'est bien siir arrivé d'y
penser, @ I'occasion de la mort d'dires chers, de ma mére. de prétres
amis... Mais jamais comme aujourd’hui A cause de ces textes, J'ai
essayé de faire un acte de foi ; mais je dois avouer gque ce n'est pas
irés consistant.

-— Fm_n' étre honnéte, il faut avouer que la vie éternelle. notre
résurrection, on n'y pense guere, On pense au lendemain, on
prépare sa retraite. La vie d'aujourd'hui, on sait ce que c’est et on se
dit ; profitons-en! L'autre.. on verra plus tard !

— Ces textes nous invitent A changer d’optique : on a I'impres-
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son que la résurrection est faile en fonction de la vie terrestre;
alors que c'est Pinverse : la vie terrestre et faite en fonction de la
résurrcction. On est fait pour Gtre des ressuscités,

— Oui. Il faudrait prendre conscience que la résurrection, ce
n'est pas « pour aprés », mais qu'elle est en continuité avec notre
vie actuelle, qu'elle se vit dés maintenant.

La résurrection: on la vit tous les jours...

— Le mot de « résurrection » me géne ou alors je n'en comprends
pas le sens. J'ai I'impression que cela veut dire : on meurt, on vous
mel en conserve, au frigo, en attendant la résurrection. Puis, au jour
dit : trompettes, « tout le monde debout | »... et on recommence, Tl
me semble qu'il doit s'agir de tout autre chose, d'une autre dimen-
sion. 8i Marie-Madeleine n'a pas reconnu le Christ ressuscité, c'est
bien pour cela ? C'est le passage & une autre vie.

— Il me semble qu'on vit tous les jours la mort et la résurrection.
La mort, ¢’est un dépouillement, c'est se dire non i soi-méme, Et
lout au long de sa vie, on le fait.

— Quand je relis Ia fin du commentaire : « La meillsure preuve
que I'on peut donner de la résurrection, ¢’est de vivre, chaque jour,
pour Dieu », cela me pose la question de ma foi. Je me dis : « Qui
et Jésus Christ pour 10i 7 Quel est donc cet homme ? » Comment
il est ressuscité, peu m'importe ; mais c'est cet homme-la qui me
donne encore aujourd’hui un élan extraordinaire. Ce que je mets
S0us le mol « résurrection », je ne m'en soucie guére; aujourdhui
encore je vis de sa résurrection. Clest extraordinaire cette vie qu'il
nous donne encore aujourd’hui, C'est cela la résurrection,

- dans la souffrance

, — Tai &é frappée par le témoignage, lu récemment dans les
lournaux, de cette jeune jociste brésilienne, ayant perdu un doigt dans
les tortures qu'elle a subies : elle disait gu'elle avait tenu en pensant
ﬁ‘ Jésus Christ, Les martyrs n'existaient pas seulement au temps de
P'Ancien Testament, 11 y en a actuellement.

— Oui, il y a des souffrances extraordinaires qu'on peut sup-
Porter en pensant & I'agonie de Jésus; mais il y a aussi, dans la
Vie de tous les jours, des moments oil, humainement, il n'est pas
sl facile de tenir...

— Ne serail-ce que rester de bonne humeur,

. dans la plénitude

— Vous disicz : dans la souffrance, dans la vie quotidienne, on
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fetrouve /e Christ mourant Mais ofi, dans notre vie, relrouyons-
nous le/Christ ressuscité ?

— Ngif-ce pas dans I'espérance, dans le perpétuel recommen-
et 7

—_ Je me dis 2 lui, il a traversé tout cela et il en est sorti, done,
nous auss, en lui, nous en gortirons.

_ Drailleurs peut-on séparer le Christ mourant du Christ ressus-
cité 7 Dans le christianisme, on a trop vu le Christ dans le négatif.
On a dit ¢ « Les heures douloureuses sont les heures de Dieu ». Cela
me chogue terriblement. Je suis bien d’accord : Dicu peut aussi se
servir de ces heures-ld ; muis ¢a me géne. Les gens « religicux »,
éerivait Bonhoeffer, « exploitent toujours la limite et les faiblesses
de 'homme... 11 me semble que j'aimerais parler de Dieu non aux
limites, mais au centre, non dans la faiblesse, mais dans la force,
non A propos de la mort et de la faute, mais dans la vie et la bonté
de I'homme... Dien veut &ire reconnu non dans la mort seulement
mais dans la vie, dans la force et la santé et non seulement dans la
souffrance, dans 1'action et non seulement dans le péché. La raison
en est dans la révélation de Dieu en Tésus Christ. 11 est le centre de
In vic..» (Résistance et Soumission, pp. 123 et 142).

« Résurrection» ou « élan vital »?

__ i on a tellement de mal & mourir, c'est parce qu’on n'est pas
fait pour mourir ; on refuse la mort.

— Tl y a en nous une force, un élan vital, Parce que je suis née
de famille chrétienne, je baptise cela « Jesus Christ ». Il faudrait se
demander sérieusement : & Qui est Jésus Christ pour moi ? »

— Ce gqui m'a aidé le mieux & pressentir un peu ce que pouvait
&tre le monde de la résurrection, c'est la relation & autrui. Clest
toujours une relation limitée, tronquée, bornée, encombrée, ¢t en
méme temps, elle aspire i étre totale, i forcer le mystére de 'autre,
C"est 1a que je commence i pressentir qu'il y aura un jour une
communication totale et parfaite, Il y a quelque chose qui s¢ devine
dans un énorme brouillard, dans I'altérité, par le fail de I'autre qui,
sans cesse, me provoque, me conteste, altérité qui fait que je ne
puis rien capter el jamais tout donner. Et je me dis il doit y avoir
la quelque chose qui sera comblé un jour...

_ Vous voulez dire que dans I'éternité, on pourra se comprendre,
aller jusqu’au bout de la rencontre 1

—_Oui, mon espérance s'accroche a cela. Clest peut-Gtre une
compensation, mais c'est mon espérance d'une rencontre totale
aussi bien avec Dieu qu'avec les autres. Ce sera vécu en Dicu,

Mais alors, la résurrection, la vie éternclle, serait une sorte
d'invention pour combler nos désirs inassouvis, un opium 7

FILS DE LA RESURRECTION

La foi a la résurrecti ondé
Joi a la résurrection est fondée sur I'amour

i ;;ﬂ:;:?n; F‘LE]I"‘-“I“HF]:'(‘ dans ces textes et les commentaires,
le fait E[lle.l"}ieu L{1 : ondement de la résurrection, ¢'est 'amour,
iabsoun do 11 ous aime. Cette foi n'est pas née d'un besoin
fondéa ,ﬂ“,? S, de se prolonger aprés la mort, mais elle est
& Vintéri cu_z.n:r]m_n[ru de Quelqu’un qui nous aime. Et bien sir,
R {1‘ L L.E{;:.L[EJ :::n?:nn]r‘u. « par dessus le marché », mes désirs
communiquer, rcmnlr::ltrclrt::r:LlJiriE.:. % RIOIORGEES it e povens

Sumen&{l :11;1ns.1lr1.'étmt de temps & autre pour réfliéchir a cela séricu-
S .[ = ]prb. p{rlr:« imaginer » la vie aprés la mort, mais pour
e Diéu lE} l‘J’mrl.l.:.ht un passage el la résurrection, la rencontre
ment 3 \fi'l:-l :1 “““"‘I dl.f"': et nous 15111 vivre, cela nous aiderait drole-
Rt cl I'j.. l.mm vie d'avjourd’hui, non pas comme un opium
s déjiv dans la réalité de la vie de ressuscités. ;

qlr‘rrnul-zlﬁuz'!;r:ind'HE:J-rS-m-’c c'est par le biais de la vie humaine

iogh it ]Il: ) F'f“'n‘"'_ vers celle aulre vie, La mort n'est pas le

e 0 passage qui épanouira tout ee qu'il y a déja d'amour
3 notre vie, On est déjd un peu ce que 'on sera.

T lcfilnm}) 1;1 i 'r]:‘mitu au hqlmt de ce que vous dites, cela nous entraine

it 1;b|i P e? pas sur la terre pour préparer sa retraite; on

kA E_‘ ¢ faire de nnmrhrcl.‘mcs options, de changer d'optique

e, i ‘qu‘n.:nud:enur: puisqu’on 8’y prépare i vivre celle vraie
vie oil 'on trouvera enfin Celul qui nous aime,

{ i lrﬂ. i i i L& p
EI I'I.HE::IFI:]I[: HUSET MOs f]ﬂ'[l'l_‘l'rl". R uer ENse

. b b Iﬁ} a (=% JE
I I :'::':'"l[bh- a iﬂ sifuation dn"lﬁ. EL-"; L._, U"l!ﬁ Lr]ELIH}J‘Iu

qui hésitent entrer en relation av ril y en a

T g ey ec les autres parce qu'ils se disent :
qbEs IJ'II.":I!;IS h::ﬁ :1 (!(-]L solnt des gens de passage, demain ou dans quel-
effort 1mu+r = Ie% "-Err_n pIus_".‘ ¢a ne vaut pas le coup de faire un
pour quelques m{é[:mr%r 3Gl ol S Onl pense GaRION 94
Mais s rmi ; d{lnlj- es seulement et qu'aprés on ne se verra plus.

se dit ; « Nous sommes déja des ressuscités ; on conti-

nuera d&nq ]"' i 5 3
8 l'éternité & s& renc T Juy ol +
avee Jes tres. encontrer », cela tlt..'.ngc nos relations

. émrrl-lf:::jnIit-‘-lcc?;:lr:mnla:ru. jlai trouvé trés belle cette vislon de la
Vaillon di i e Ircnl'II?L ci:mnmr_m_ulu._ df.'..ttlml un peuple. La réno-
il ne sagit plus d;l[ bl guré paril Esprit. J'ai trouvé cela tris beau :
O™ A A saava rlul-.lt'm“m'r'lsumgum 4 moi, mon ciel & moi,
du dévoilement de L't: (3]5: d?? 1fy:unﬂun-ﬁulnunl de toute 'humanité,
cigneur, transfiguré pcllg']f"éi;jr'i:“di“ T?f:tﬂ'lﬂ dans la résurrection du
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