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Le monde d aujourd hui a besoin de prophétes pour qui la
rencontre de Diew commence par le service de sa justice et de su
sainteté parmi les hommes, Tel fut Elie, le mystérieux, le mystique
des solitudes et Uhomme d'action profondément engagé dans les
soubresauts de Uhistoire de son peuple (premiére lecture)

Le monde d aujourd hui a besoin d ‘apdtres qui ne prennent
pas lewr parti de le déchirure opérée entre la Bonne Nowvelle ef
ceux guxquels elle est en premier fiew destinée ; hier, au temps
de saint Faul les Juifs, de notre remps les masses populaires ef
pauvres (épitre)

L 'Eglise d aujourd hui, plus peut-étre qu'a d ‘autres épogues,
doit traverser la nuit de la foi. Secoude par les épreuves, la barque
de ['Eglise semble abandonnde seule au milieu de la tempéte ét
prés de se voir submergée par les fTots. Mais rien n'est irrémédia-
blement perdu — et ne peur l'étré — tant qu 'on reste capable, dans
un sursaiit de foi, de se tourner vers le Seigneur et de lappeler a
latde, N'a-t-il pas promis a ses disciples qu'ils réaliseraient des
merveilles plus grandes que celles qu'il a lui-méme opérdes(évangile).
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PAR ANDRE BARUCOQ, 5.D.1

Prafessenr & la Faoulte de Théologie de Lyon

I INTRODUCTION : INSERTION BIBLIQUE DES RECITS

Dans ce ch. 19 du Premier livre des rois que la liturgie dominieals
a retenu, presque en sa totalité, "attention se trouve nettement centrée
sur la rencontre du prophéte écrasé par sa mission, avec le Seigneur
qui I'a mandaté,

De ce récit, la liturgie percoit et veut dégager un message des-
tiné & bien des chrétiens et des apdtres, clercs ou laics; une réponse
it Pangpisse de ceux qui ne savent plus trop mi ol ni comment ren-
contrer le Seigneur, ni o0 ni comment poursuivre leur mission.

Al Le cyele d'Elie er Uhistoire

Nous ne lisons ici qu'un épisode de ce quion a appelé les acycles
d'Blie (1 R 17 — 2 R 1) et d'flisée (2 R 2—13)n!. Ces longs pas-
sages, malgré leurs multiples informations sur I'histoire des rois con-
temporains et leurs démélés avec d'autres hommes de  Dien, se dé-
marquent aisément de 'histoire politique du peuple d’Israél. Leur
insertion dans ce complexe historique est di, sans nul doute, & 1'at-
tachement d'une tradition d’origine prophétique, probablement lide
aux souvenirs religicux du royaume du Nord, 3 ce qu'a comporté
de peu commun la personnalité et I"action des deux hommes de Dieu,
d'Elie tout particuliérement. Ils durent souvenl intervenir auprés des
tois, d'Achab principalement et de safemme Jézabel, en s'opposant
farouchement & leurs options religieuses commanddes par une politique
de rapprochement avec la Phénicie ou par Iimpulsion de leurs passions.
Mais, jusqu’d Jéhu qui renversa la dynastic d’Omri sous I'instigation
d'Elisée inspiré par Elie qui ne put mener personnelement 4 hien la
mission regue du ciel (1 R 19,15-16), aucun des rois d'alors ne se
montre fidéle. Tous courent vers les idoles : Joram (2 R 3.2), Joachaz
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(2 B 13,2), Yoas d'lscael (2 R 13,11). Jéhu lui-méme donna moins de
soucis & Elisée qui loue son yashwisme (2 R 10,30) 2, mais il n’en con-
serva pas moins dans son rayaume la vieille forme aidoldtriques du culte
divin : conformément 4 une habitude déja presque séculaire, on continuail
A représenter la divinité par 'image d'un veau, comme dans les sanctuaires
avoisinanls 3.

En politique extérieure, on commence & prendre la Syrie en consi-
dération ; Elie est envoyé mstaller Hazaél comme ol de Damasy (1 B
19,15) ce dont, en fuit, Elisée se chargera (2 R 8,7), D'autee part, une
politique d'alliances matrimoniales avec des princesses phéniciennes vassalise
en quelque sorte le royaume d'lsraél, et influe sur sa politique intérieure,
particuliérement sur son orientation religieuse, provoquant de véritables
guerres de religion avec massacres réciproques : prophétes de Yahweh
exteulés sous l'instigation de Jézabel (1 R 18,13), prophétes de Baal mas
& mort sous 'instigation d’Elie (1 R 1840),

B) Elie et le prophétisme ultérieur

La tradition s'est attachée davantage aux gestes d'Elie et d'Elisée
gqu'd leurs discours. Maiz le fait que nous n'ayons d’eux aucun  écrit ne
doit pas les faire mettre en marge du prophétisme hébreu. Bien des traits
de la figure d’Elie rappellent les aprophétes-écrivainss : son zéle (19,10.14)
pour la gloire de Dieu ot la puretd de la fol; sa lutte contre UMidolitne de
la cour et du peuple (cf. Am 8,14; Os 2.7.10), contre l'injustice des gou-
vernants (1 R 21; Am 2,6-8; Os 4,2); ses interventions (1 R 19,15-16)

— ¢t celles d'Elisée (2 R 8,7-15;9,1:13) — dans la politique intéricure
(05 7,3-7; 8.4) ou extdrieure (Am 6,13-14; Is 7,19).

La critique biblique a souligné le parallélisme parfois assez strict
gntre |'histoire d'Elie et celle d’Elisée 4. Nous ne pouvons étudier ici ce
probléme litééraire, et moins encore proposer une solution. Qu'un glisse-
ment de traditions ait pu se produire n’a rien de surprenant, Certaines
gharmonisationsy sensibles dans la rédaction des évangiles synoptiques,
en portent des preuves pour une époque plus récente de la tradition his-
torique,

Il LA PERSONNALITE D'ELIE

A) Elie fe mystérieux

Se limitant 4 le désigner comme I'homme de Thishé en Galaad,
territoire transjordanien (1 R 17,1} les Livres des Rois, utilisanl sans
doute la source prophétique en fonction de la seule histoire d'Achab,
ne disent rien qui permette de situer Elie dans le concret d'une éxistence
humaine. Il apparail comme Melchisédech wsans pére, sans mére, sans
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genéalogies \{B@\‘?.S ). On ne parle de lui gqu'en raison de sa ‘mission.
Catapulté pour dinsi dire par I'Esprit de Yahweh (1 R 18,12), on le
trovver-du torrgnt de Kérit au Carmel, en Phénicie, de 'Horeb en
Sywig;au palais A'Achab (et Achab ne saura o le rencontrer ; | R
18,10), ouengére au Jourdain d'ofl le Seigneur I'enlévera asur un
wehir) de feiy /(2 R 2,11). 11 tremble devant la colére des puissants,
mais-§oppose aussi 4 eux sur le terrain méme de leurs forfaits (1 B
21,17-24), et leur jette 'anathéme A la face... Achab s’en trouvera
retourné (1 R 21,27-29). [’Elie, Ben Sirah retiendra cette image (48,
L-11), et reliera cet homme de feu 4 Pattente dun reiour prophétigue
aux temps messianiques : «Bienheureux ceux qui te verront...» On
perqoit 1 un écho des traditions midrashiques empruntées 4 Mala-
chie 3,23, que reprendra le N.T. & propos de I'mutre «précurseury,
dean le Baptiste (Mt 17,10-13 et Le 1,17),

B) Elie le mystique

La spiritualité chrétienne s'est intéressée & un autre aspect de
la physionomie d’Elie qui adu reste bénéficié du mystére qui entoure
le début et la fin de sa vie, Elle a vu en lui un mystique, une sorte
d'anachoréte surgi & pomt donné du désert oriental. Elie demeurera
comme 'homme des solitudes : au torrent de Kérit ol des corbeaux
le nourrissent (1 R 17,3-6), dans sa retraite du Carmel (1 R 18.41)
qui lui a valu une place de choix dans la tradition carmélitaine; comme
I'homme totalement docile entre les mains de Dieu (1 R 17.8: 18,1+2;
19,15), en raison surtout — c'est le texte qui nous retient présente-
ment — de sa fuite & PHoreb ol il connaitra Pintimité du Seigneur
(1 R 19,1:18) 5.

Il LECTURE DES TEXTES

A, La marche d'Elie vers U'Horeb (1 R 19.3-8 - année B)

L'histoire d’Elie offre plus d'une analogie — particulidrement
sensible ici — avec celle de Moise, le premier aprophétes du Seigneur
(Ex 3,10-17;, Dt 34,10) et le conducteur du peuple dans sa marche
vers lui.

l. Le prophéte fuir la colére de Jézabel et d'Achab, car il se sait
personnellement menacé (19,2) du sort fait & d'autres prophétes de
Yahweh (1 R 18,13). De la méme maniére, Moise, pour fuir la
colére du roi d'Egypte s’enfuit au désert (Ex 2,13-15), en entrainant
le peuple afin de le soustraire & D'esclavage et 4 I'idolitrie (Ex 3.16-
I7). Comme Moise avait vaincu les magiciens d'Egypte par la puis-
sance de Dieu, Elie, par la méme puissance, mit en déroute les
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prophétes de Baal. De part et d’autre, c’est la lutte déclarée entre les
potentats et les hommes de Dieu.

Moise fuit e Madian ot Diew se révélera @ lui dans le feu du
buisson (Ex 2,15; 3,1). Elie gagne le Sud — le apays de Judan — et
fait halte 4 Bersabée, mettant lui aussi, une frontiére entre sa personne
et le couple royal irrité. Ce amaquisard de Dieus (J. Steinmann) s'enfonce
donc dans les solitudes du Neghev, ol il va se trouver en difficulté, ce
qui fournira & la sollicitude divine la premiére oceasion de s¢ manifester
en sa faveur,

En effet, Elie nous apparait alors (v4) comme un homme décou-
ragé qui uppelle la mort. Moise avait connu une amertume semblable.
Désabusé, portant avec peine le poids de sa mission (cf. Ps 106,33 qui
fait songer & Wb 11,10-15) lui aussi voulait mourir. Et un autre pro-
phéte, Jérémie, connaitra cette angolsse (Jr 15,10-11 et surtout 20,14-185).
Dés lors, quand Elie dit : «Je ne sois pas meilleur que mes péresy an
peut se demander s'il songe uniquement aux prophétes qui l'ont précédé
et que Jézabel a tués, Ne pense-t-il pas plutdt & Moise et & ceux qui,
avant recu |'Esprit avec-lui, prophétisaient (Nb 11,24-25) et 'assistaient
dans le gouvemement du peuple «d la nuque raide » 7 Tous étaient
morts. Elie estime ne pas valoir mieux qu'eux : pourquoi le Seigneur ne
le prendrait-il pas ?
2. Un messager (un «anges) du Seigneur loi apparail. L"A.T. présente
souvent des sangess comme chargés de mission auprés des hommes, sur-
tout dans les livres les plus récents (ef. Th 12,15; Dn 14,34-35; Za 2.2;
etc.). Mais I'expression «l'Ange du Seigneurs désigne, la plupart du temps,
le Seigneur lui-méme (el Gn 16,7.11.13; Ex 3.24) 6. Cet ¢Ange du
Seipneur» se manifesters de nouveau a Elie pour le charger d'une pénible
migsion auprés d'Ochozias d'lsraél (2 K 1 3)

3. Et le Seigneur lui a préparé wn repas * un pain cuit sous la cendre

et une cruche d'eau. Auparavant déjli, Dicu avait assuré son approvision-
nement par Ventremise des corbeaux des falaises, lorsqu'il se cachait dans
le torrent de Kerit (1 R 17.6). Le désert de Bersahde est sans doute
plus sec. Mais le Seigneur a déja nourri et abreuvé toul un peuple au
cours de ses pérégrinations : par I'éau du rocher (Ex 17,6-7; Nb 20,9-11)
ou en assainissant les caux de Mara (Ex 15,22-25); par 'octrol de la
manne ou des cailles (Ex 16,9-16), Une fois de plus, la «gestes d'Elie
rejoint les récits traditionnels de |"Exode.

4. Ce secours divin est imparti ici & Elic non point pour 'inviter &
retourner en arriéee, vers Israél, son champ de mission (ef. ce qui sera
dit plus loin au v.15 : «Tu retourneras par le méme chemin...» en fait
pour une mission au désert de Damas), mais pour qu'il puisse continuer
sg route jusqu'd 'Horeb ol va lui étre ménagée une rencontre avee Dieu.
Nouveau parallélisme avee I'Exode ! La esorties d'Egypte a pour but de
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ffnuatmin: Israil\4 la domination de Pharaon et @ la servitude, cest-
d-dire au pénl qie constituait, pour sa fidélité & la foi patriarcale,
I'ambiance polyihéiste égyptienne, mais cette qsortiesa surtout pour
butodes 'amencr//a rencontrer son Dieu en Horeb. Dieu se doit done
de pourvoir au Matique de ceux gui se mettent en quéte de lui.

\5?@(‘!9@&%1“5&“0“ du mot Horeb comme dénomination de la
amontagne de Dieus icl comme dans les traditions élohistes et deu-
téronomistes sur I'Exode (Ex 3,1 : pour la théophanie du buisson
ardent — Ex 336 et Dt 1,6.19; 28,69 : pour le lieu ol se fit le don
de la Loi). Mest & I"'Horeb que Moise recevra sa mission (Ex 3.10)
tout comme Elie dans une autre perspective, s'en verra confier une
pour Hazael, le roi d'Aram.

Faut-il aller plus loin et assimiler Elic & Moise constitué a
I'Horeb médiateur de I'Alliance ? L'exégése habituelle assimile Horeb
el Sinai. Certaines traditions hibliques parlent exclusivement de I'sHoreby
parce qu'elles répugnent & nommer d'un nom paien (Sinai, montagne
du Dieu Sin, dieu lunaire sumérien) la montagne ol Yahweh manifeste
st transcendance et répudie catégoriquement tout polythéisme
oTu n'auras pas d'autres dieux que moiv. Pour introduire | R 19 9.14
le Lectionnaire dominfcal du 19¢ dimanche, année A, dit : «Lorsque
le prophéte Elie fut arrivé au Sinai, il entra dans une caverne _.»
N'eut-il pas micux valu parler de 'Horeb, terme gu'on lit dans le texte
retenu pour l'année B 7 Les textes bibliques d'origine yahwiste et
sacerdotale utilisent sans complexe I'appellation «Sinaiv (Ex 19,2.20)
et, plus fréquemment encore, smontagne de Dieus ou simplement
«la Montagnes par excellence (Ex 19,16; 34l.etc.), celle du Sinai
évidernment (Ex 34,29). 8i 'on devait donner quelque crédil & des
tlhéwjes rﬁcelmqfs, I'Horeb — & situer dans Vactuelle péninsule sinai-
tique — serait & distinguer de I'authentique Sinai’ biblique, en Madian,
contrée appartenant i la région septentrionale de la péninsule arabigue
(donc & I'Est de 'Araba) 7. L'Horeb demeurerait ainsi principalement
le théitre de la théophanie du buisson ardent a laguelle se référerait

le rédacteur des cycles prophétiques quand il souligne le paralléle
entre Elie et Moise,

6. La prédication chrétienne a parfois interprété ce texte comme une
préfiguration de I'Eucharistie, viatique du chrétien au long de son
pélerinage terrestre. L'antique tradition patristique ne s'est pas mon-

trée friande de cetie interprétation. Sans doute se trouvait-elle pénde
par la présence 'de l'equ & ¢6té du pain. Mais ¢’était aussi le eas de
la manne & laquelle on ne pouvait, aprés le Ve évangile, dénier cette
fonction de préfiguration ! Toujours est-il que «l"Ange du Seigneurn
présente @ Elie une nourriture réconfortante. 1l pourra ains reprendre
sa route vers I'Horeb et, nous dit le texte, «il marcha quarante jours
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et quarante nuitse, chiffre qui n'est pas sans évoquer les quarante ans

de pérégrination du peuple de Dieu sans le désert 8. Or, durant cette
longue marche, les Hébreux regurent de Dieu s manne el I'eau du rocher
comme viatique. De méme Elie, Lorsque le Christ fait mention du apain
descendu du ciels (Jn 6,58 : évangile de ce méme dimanche), le lien se
trouve tout naturellement établi entre les événements de I'Exode, I'épisode
de la vie d'Elic et "économie du N.T.. Dans les trois cas, le Seigneur
manifeste sa sollicitude : & 'égard de ceux gu' il avait lancés avec Moise
4 la conquéte de la liberté; a 1'égard d'Elie qui, lui, choisissait la liberte;
A I'égard, enfin, des chrétiens qui ont, bux aussi, une longue route i
parcourir jusqu*d leur rencontre définitive de Dieu. Pour tous, le pain
servi par Dieu est bien «le pain de vien. Jésus désigne ainsi sa parole,

le pain miraculeusement multiplié et le pain cucharistique. On ne se

livre done 4 aucune extrapolation abusive guand on voit Ici une anti-
cipation qui préfigure le souci du Christ, désireux de prodiguer aux siens
la nourriture, vivante et vivifiante, de son Corps et de son Sang «pour

la vie éternelley of aura licu la rencontre définitive avec Diew.

B. La manifestation du Seigneur a 'Horeb
(I R 19,9-13; annce A)

i) Elie, mutre Moise

Le parallélisme entre les deux hommes de Dieu, déjh visible dans
la section précédemment étudiée, se retrouve & propos de la rencontre
du Seigneur et de son serviteur Elie. La Bible s'est complue & mentionner
les circonstances des diverses rencontres de Moise avec Dieu ! au buisson
ardent (Ex 3,1-6), Moise fait 'expérience de la sainteté transcendantale;
au massif du Sinai, dans un déploiement de majesté incomparable, il se
voit promu médiateur d'une alliance et d'une loi entre le Seigneur et
son peuple 2. A travers tous ces textes s'éhauche la physionomie mys-
tique de Mofse, ami et confident de Dieu, mais aussi saisi devant lui de
crainte et d'admiration; désireux & la fois de voir ¢ Selgneur dans sa
gloire, son authentique mode d'existence et de manifestation, tout en
s¢ gituant & son égard, en termes de confiance et en rapport d'amitic.

Comme pour Moise ou d'autres prophétes, la tradition s'est aussi
intéressée aux rencontres entre Elie et Dieu, ainsi qu'aux paroles pro-
noncées dans ces circonstances (1 R 17, 3.8; 18,1.46; 19,15; 21,17),
Si la mort de Moise est entourée dé quelque mystére que dire de la
fin du ministére d'Elie (2 R 2,1) ! Ces textes relatifs & Elie paraissent
faire écho A la curiosité suscitée par ln maniére dont Moise était admis
en oudience par le Dieu redoutable et qui a donné liew au  midrash
d'Ex 33,8-11 complété par ceux qu'on lit en Ex 33,12-17.18-23 et
34,50,
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“b) Lilie-et-lex fﬁz;au vides de Die

e texie litprgique ne permet pas de préciser en quelles circons-
tances Elie va, reflcontrer le Seigneur. Aprés avoir dit (1 R 19,1-8)
quiil fuit apeurd/ et se réfugie dans une caverne (cf Ex 33,22), I

_Bible rapporte/(vv. 9b-10) une conversation dont Dieu prend I'initia-
; ﬂgbj;ggujéi‘f‘f.-iu ici, Elie ? v Les termes du bref dialogue qui suit
(vv. T3b-14) servent d'inclusion littéraire sans doute recherchée 10 gy
n_iclt de T'entrevue silencicuse. Le rédacteur ne mentionne que les
signes cosmiques précurseurs de la théophanie (19,11-12). Plusieurs
des éléments qui servent habituellement A décrire les manifestations
divines dans I'A.T. se retrouvent ici mais pour étre déclarés inaptes
A signifier la présence du Seigneur.
 Louragan, tout d'abord. Bien que la théophanie du Sinai (cf,
Ex 19,16-19; 20,18; Dt 4,11) n'en fasse pas mention, le Px 29,3-6
Jb 37,2 et Is 30,30 I'assimilent 4 la avoix de Yahwehs. Or cu:;mr:;i.
rement & celte tradition constante qui invite & reconnaitre la wvoix
de Dieus dans le fracas d'une tempéte qui déchaine la mer et fajt
vibrer les foréts, Elic ne trouve pas le Seigneur.dans 'ouragan,

Le tremblement de terre vient ensuite : proposé comme signe
pnlmhtc de la présence redoutable de ce «dieu de 'orages que pou-
vait évoquer le Yahweh du Sinai & des Cananéens habitués aux mythes
¢l aux représentations du foudroyant Hadad. On n'est pas loin, ici
de la théophanie selon Ex 19,16-19. Qu'on y voie le souvenir d'une
éruption volcanique ou une simple image destinée i suggérer la puis-
sance du Trés-Haut, prophétes et apocalypses s'en sont inspirés pour
décrire les cataclysmes eschatologiques précurseurs du grand et défi-
nitif ajugement de Dieus 11

_ Puis vient un feu, évocation dvidente encore du Sinal embrasé
(Ex 19) plutdt que du buisson (Ex 3). Dt 4 insiste beaucoup sur
cette manifestation de Dieu dans le feu; pour montrer, par une preuve
irrécusable, que le Seigneur se refuse A toute figuration humaine ou
animale, Rattachée 4 cette tradition du Sinai ou indépendante d'elle
lattente d'une manifestation divine dans le feu parcourt toute la .
Bible 12 | Une «torche de feur apparall @ Abraham lors de l1a vision
d'alliance (Gn 15,17); Dieu se manifeste dans le feu de l'orage (Ps
29,7; 18,13; 104,4). Le feu est un élément eschatologique li¢ & I'a.
gonie du monde, & la purification ou au chitiment des impies dans
I'imagerie de I'A.T. (Is 30,30) comme duns celle du N.T. (Mt 530
Mc 9.43-48; Ap 209.15). Il intervient également pour déterminer Ja
vileur des oeuvres (1 Co 3,13). Eh bien, sur 'Horeb, devant Elie. [e
Seigneur n'est pas dans le feu ! )
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¢) Une rhéophanie apaisante

Ainsi se trouve exclue toute conjonction entre le Seigneur et des
manifestations de puissance, de force houleversante, cependant volontiers
considérées en lsragl comme inséparables de sa qualité seigneuriale, de sa
maftrise sur son peuple auquel il concéde une alliance et impose une lof,
sur les nations qu'il détruira & cause de leur infidélité, sur 'humanité en-
titre qu'il jugera dans un décor d’Apocalypse. Rien de tout cela n'est
considéré comme valable quand il s’agit d’une manifestation de Dieu &
son prophéte tremblant et pour bien moins, terrifié par la colére humaine
de deux princes | Du méme coup se trouve exorcisé le mythe «baaliques
de l'interpénétration de 'étre divin et des forces de la nature. Et puis,
paradoxalement, cette absence ou plutdt ce gsilencey de Dieu va sensi-
biliser Elie & une vyraie conception de la trunscendance divine. N'est-ce
pas pour lui une expérience de contemplation mystique, la purification
nécessaire par I'absence et la négation de tout sensible signifiant ?

Et voici que souffle «une brise légéres (cf. Gn 3.8 & la brise du
soir qui sccompagne la visite du Seigneur en Eden). Elie soupgonne la
présence de Dieu. Et lui se révéle par les paroles mémes qu'il avait adres-
sées au prophéte & son arrivée & la caverne (19.9-10). Elie, de son chté,
exprimera dans le mémes termes qualors, du moins en I'état actuel du
texte 10 et son zéle et son amertume de témoin effondré par la ruine des
gutels vahwistes et la mort de ses compagnons. Dieu, alors, confiera 4
Blie toujours craintif, une mission en faveur des «sept milley qui n'ont
pas délaissé le vrai Dieu pour adorer Baal (19,15).

d) Nul ne peut voir Dieu

Quand Elie soupgonne la présence du Seigneur, il «se voile la téte
de son manteaus, comme le firent d’autres hommes de Dieu dans leur
approche du numineux. Assez souvent Dieu lui-méme demande & ceux
qu'il prend pour interlocuteurs, de garder vis-i-vis de sa transcendance
la réserve qui s'impose : «L’homme ne peut me voir et viviey (Ex 33,200
D'on les attitudes et réactions de Moise (Ex 33,20-33) d’lsaie (6,5), de
Manoah (Jg 13,22). Ainsi, méme lorsqu'il semble avoir acquiescé a la
requéte de Moise qui lui demande de voir sa gloire, méme lorsque, dans
la tente de réunion, il converse avec lui aface a4 face comme un homme
avee son amis (Ex 34,34), Dien ne renonce pas a saffirmer le Tout-
Autre. Blie et Mofse, ces intimes de Dieu, seront ses partenaires lors de
la révélation du Thabor (Mt 17,3). Ravis, puis prostrés quand lenr par-
viendra la voix céleste, les Apdtres trouvaient en leur présence méme un
témoignage du dessein du Seigneur : glorifier en sa compagnie ceux qui,
dans leur mission terrestre, furent ses serviteurs et ses amils.

On peut donc voir dans le présent récit l'intention de I'hagiographe
qui veut mettre en valeur et la miséricordieuse familiarité de Dieu envers
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“eelui_qui_sowtenait douloureusement s cause, et ses exigences de
transcendanceON'y avait-il pas 13, pour le prophite, I'assurance d’une
plissante auismm}cﬁ dans sa nouvelle mission ?

)
!

¥, PISTE PE REFLEXION CHRETIENNE

x>/OlioteCe
LlioteZ

a) Y-a-tdl encore place, dans notre monde chrétien, pour un Elie ot
un Horeb ? La rencontre de Dieu, dans le cas d’Elic comme dans
celui de Moise, n'est pas gratuite. Elle n'a pas pour but unigue d'en-
richir spirituellement une vie mystique personnelle, ni de récompenser
une vie de droiture. 1l ne s'agit pas de I'aboutissement de la purifi-
cation d’une for comme on pourrait le déduire de ce que la Bible
dit d'Hénoch, dont l'enlévement prés de Diey peut étre rapproché de
celuf d'Elie : «Hénoch marcha avec Dieu et on ne le vit plus car Dicu
Pavait prisn (Gn 5,24). Mais les vieilles traditions réstenl muettes sur
Hénoch, sur la fagon dont «il marcha avec Dieus (les Apocryphes se
rattraperont '), Elie est, lui, "homme d une mission, engagé dans les
soubresauts de la vie religieuse d'une portion du peuple de Dicu. A
vouloir trop insister sur ce qu'a pu comporter d'extraordinaire ume
telle existence, & souligner trop exclusivement ses aspects mysiérienx,
on fuausse le sens méme des manifestations divines dont il bénéficia.
La plupart eurent pour objet de le lancer dans action, de lui confier
des interventions périlleuses. Un mystigue, certes, mais un mystique
#des grands cheminsy, impossible & saisir : Galaad, la Palestine. la
Syrie, la Phénicie l'ont vu tour A tour apparaitre et disparaitre. En
cela sainte Theérdse d'Avila tenait certainement de luj !

Dans notre siécle ol des idoles plus attirantes et plus promet-
leuses ont remplacé les Baals terriens, ol des puissances négatives et
destructrices de toute présence surnaturelle active dans la vie des
hommes se montrent bien micux servies par tout un arsenal de réfe-
rences psycho-sociologiques que ne le furent jadis de glaives, de chars
et de chevaux les shires de Jézabel et Achab, nous serions mal venus
de penser qu'il n'est plus besoin de prophétes assez hardis pour erier
tJusques & quand clocherez-vous des deux jambes ? Si le Seigneur
est votre Dieu, suivez-le. Si c¢’est Baal (ou I"argent, ou la libido, ou
la drogue riche en évasions et en profits, ou lorgueil, ou la volonté
de domination, ou la griserie de violence, etc.) suivez-le... Moi, je
reste, futce seul, comme prophéte du Seigneurs (1 R 18,21).

Pour Elig, et pour nous encore, la rencontre de Dieu commence
par le service de sa justice et de sa vérité parmi les hommes. Jean
le Baptiste, au temps de Jésus, avait été lui aussi le serviteur des mémes
causes. Aussi, songeant & lui, le Christ affirmait qu'flie était déji
revenu ! Si Elie revient encore, ce sera sous d’autres noms, mais pour
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le méme combat. Et sans doute n'avons-nous pas tlcsuin. :1_1: dﬁqll;.:?'ct de
grands efforts d'imagination pour savoir qu'il v a des milliers d'Elie :
parmi nious... Mals, en eux, «on ne I'a pas reconnuy (Mt 17,12) gﬁii-
étre parce que trop asemblable & nouss (Je 5,17), soumis aux mém
miséres, .
b) Et puis il v a I'Horeb, Comme il le 1t‘11 avec Elie, D"':E' s-:m:ie lil;mtl‘r.w-
loir se munifester aujourd’hui dans Iuddiiirr.‘,;}n.:;n plus qu’a travers :
- ilé déchainés (le Sinai’ de Moise), '
i dcéirlg?::‘gﬁdimmum aspirer & la rencontre de Dieu p::r: :cs w:ﬁcs
de la contemplation mystigue, celle d}t Farmrfi ou toute raut_r‘c . ; ?: 1;:1:"13..
a opportunément rappelé la nécessité pour | Eglise de la vie cor : l‘j:. 5
tive (Perf. Car. 7) que, du reste, les chrétiens ne I:n:nu::.‘rtmllgmdﬁlé ! Ma o
rencontrer Diew est possible 4 tous, et tous nous devons Isger.
donc trouverons-nous notre Horeb ? Le mot d'Emest F_‘smhan e::mu:f“”
vrai @ «ll v aura toujours assez de désert pour ceux qui en sont lgnd;
1l est toujours possible d'atteindre Dieu jamais ﬂ'i}:.ve:nl1 dnEn_c-lri.:. mursL m
ide cherche son wisage.. toul au fum_'.l de mon ceeur 1. lie tn a E:l W
le visage de Dieu. Il a entendu la voix de al’Ange de 'fahwn:‘l:\:-l._l um
la douce brise de I'Esprit de Dieu & travers le voile dont 1:1 !.i]t. ai pu;
tégé. Tout su long du combat mené dans le zéle de sa Toi, i n; suq s
Dieu élait avec lui non pour le séeuriser mais pour le lancer plus aénn ;
Pour lui I'Horeb n'a été qu'une étape, un point de ressourcement. ﬂl
rendez-vous, d'ailleurs imprévu, a exigé de lui un_série_::?; ﬁ:palirwén‘cnl.
Il a fait ainsi I'expérience de |'inattendu, de la dlspﬁnlslflul’stéé b Cles X
encore 14 du quotidien pour heaucuup_d'}tnlre_ nous. Les t mulfniicslﬁm
manquent pas de jeuncs travailleurs qui sexpnment i Lravers les Igcau-
de la 1.0.C., ou d'autres chrétiens. Ils montrent avec évidence que Lok
coup ont trouvé I'Horeb au bout des chemins les plus détournés, et qu
le contact avec Dieu ne s'est accompagné d’aucune extase aliénante.

¢} Que ces textes nous soient lus au cours d'une halte euchmsr{]q:: »
peut fort bien signifier que tout au long de nos cheminen;n:nl? o El 1
parfois découragés ou désorientés comme Elie au désert, lo pam. (& :zu
nous est présenté en vue de la longue route r:.us::nt\ir:iii:nnva!.1 \R-.mu. VETS £
Seigneur, route vers les hommes . cheminement de prophele, porte-par

et signe de Dieu.
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- Pour Panalyse jittéralre et thématique de ces textes oi peuvent se déceler des

apporiediverys W, MICHAUX, Lex cxeley o Elie er d'Elisde dans Hible et Vie

St s 2 (195 3) pp. 7699 et dans les dewx volumes consacrés par les

FtuderCarmelitaines & £, le Frophéte, 1956, le commenialre de B. DE VAUX,
L. Lpp6&.68

« Voir cie gu'en dit A. NEHER, Amas, Parls, {250, PR 187192, point de vue #

nusancer o nilleurs,

Cl. pour Samarie, Us B.5-6; pour Béthel {Beth-Aven) et Dn, 1| K 12,29:2K 10,20
Le prophetisme sans daute exprimera sa répulsion pour un tél culie én insplrant
L rédaction de 1" pisode sinaitique du vean d'or (Ex 3323,

CL L RI7 716662 R 1700 RAT07-24 &1 3 R4,18:37:1 RI9,15et 1 B
B.7=15:1 R I9,016-17 .0 2 R 9,1-13.

Cl. L. BOUYER, dans La Bibie ef I'Evangile le chapitee sur La mysrigud judve
et les figures de Modse oo o 'Elfe, Parls, 1953, pp. 137158 et los articles de
Soeur JEANNE IVARE dons La Vie spirfruelie | Etfe et nous, 87, (1952}, pp.
2H9-29%; Elfe dang Ihistodre du solut, BT, (1952), pp. 136-147,

. Conyulter & ce sujel le Vocab, de Thiol. BibL, Paris, 1070 2, art, Anges, cal,

$8-60.

Paur tine situntion arabique du Sinaref, M. NOTH, Histoire o Trraél, 1954, pp
1 3B-141 et une suble d'articles de J, KOENIG dans Rev, Hist. deg Ret., n?166-
167, (1964-65); H. CAZELLES dans Bull. Sor. Er d'Egvprologic, n®a3.
(1963}, p. 17 déclare qu'il wverrait volontiers qu une des tribus 26l conserve ce
wuvenic de w migration depuis Madian jusquiau N.E. dis ls Mer Mortes.

8. Cf. Nb14,33{32,13; Dt 8.2; 29,4 repris &n Ac 7.36.42 daprés Am 2,10 5,25,
9. EX 19.3-25 o0 24 1-18: 32,18 textes muxguels il faut joindrs Ex 33,0217, 18,272

132,
13

el e tres dnigmaticque 34,59,

JFour B, DE VAUX en Etudes Carmélitaines, 1956, 1. 1, pp. 65-68 citées plug

haut, le texte ne sevsit original qu'aux vv, 13-14 of non aux vy, 9-10 nuxguels
NS noug reférona el

Ef, 1524,18-20; P 18.8.16 ef les textes dvangeligues qul visiblement en dérivent -
Mt 23,29; Le 21,2526 comme dussi je tremblement de Lerre lié a la mort du
Christ en M{ 27.51.

Voir Voe. Théol. Bibligue ¢ité plus haut art, Fey ool 446452,

Vair nussi les réflexions de Soeur JEANNE U'ARC dans La Fie Spirituelle, 57,
(1952), pp. 291-295 dur In spiritualité du désert dans Ia Bible,

<Hur la lwison prophétisme et rencontee intime de Dicu of. MICHEL MARILE

DE LA CROIX, dans Etudes Cormcliiaings, 1956001 e 15 0-189. 11 est
évident, Jérdmie on fournit la preuve, qu'une intimité confiante envers Dieu
0 accompagné les attitudis les pluy engageds des prophetes. Toute la mission
d'Osée u éle empreinge dune cong eption smatrimoniales de 33 dépendance
personnelle du Seigneur. Aussi o 04l envisagé dans la méme lumigre |' Alliance
du peuple et de son Diey,

LE MURMURE D'UNE BRISE LEGERE

Toi, Dieu voisin, si certaines fois

dans une longue nuit je te trouble par un heurt violent,

cela est, parce que rarement je t'entends respirer
et je le sais : tu es seul dans la salle.

Ft si tu as besoin de quelque chose, personne n'est 1a,

pour tendre & tes mains une boisson -
j*écoute toujours. Fais un signe.
Je suis tout preés.

II n'y a qu’une étroite paroi entre nous

le hasard la maintient, car il se pourrait :
qu'un appel de ta bouche ou de la mienne
fasse qu'elle se brise

sans bruit et sans accentl.

Par tes images, elle est construite;

Et tes imapes soni devant tol comme des Noms.
Et quand la lumiére en moi s'enflamme,

par quoi ma profondeur te reconnait, 37y

cela disparait comme un reflet & leur cadre.

Et mon ame qui s'affaiblit si rapidement
dés qu’elle est loin de to1 se trouve sans patrie

R.M. RILKE !

1. Ralner Maria RILKE, La vie monastigus, Paris-Bruxelles, 1935, pp. 13-14,
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Dans son épitre aux Romains, Paul essaie d'exprimer le mystére
dont il est le¢ témoin, 4 savoir : comment des hommes appelés de
longue date par Dieu dans le judaisme et d’autres apparemment lais-
sda‘il leur propre recherche au sein du paganisme, peuvent-ils dis
maintenant communier dans la foi en Jésus Christ ? Ce fait d'expé-
tience allait & 'encontre du principe : «au Juif d'abord, au gentil
ensuites (Rm 1,16; 2,9s) que Saint Jean dit remonter & Jésus Jui-
méme (In 4,22), et auquel I'Eglise primitive s'est conformée{Ac 2,22s:
3,13s; 10,365, 13,235; 15,13s58). Mais le témoignage vivant de l'Es[;r;il '
Saint dans |'Eglise (Ac 15.6-12) et le refus opposé par les Juifs ont
dn_nm! une autre orientation & la mission, dévoilant ainsi le caractére
unurlersel de la Résurrection du Seigneur. Paul écrivant aux Romains
essaic d'expliquer comment il comprend ce mystére.

Le contexie

I restait évident qu'on ne pouvait annoncer Jésus Christ a des
gens qui n'avaient pas été prépards & le recevoir. 1l fallait d'abord
avorr rompuy avee les idoles que 'homme se construit pour tromper
sa peur de la mort ou son désir d’étemité. Or, Israél avait appris 3
renoneer 4 tous les veaux d'or, était passé par le désert et n'avait vouly
d’autres guides que le souvenir de l'exode, I'Alliance du Sinhi" et la
colonne de nuée sur 1'arche, témoin de Gloire de Dieu ACCOMpi-
gnant le peuple. L'action vietorieuse de ce Dieu nouveauw manifests
dans I'Histoire et le don de la terre avaient mis fin aux espérances
mises auparavent dans les nouvelles lunes, le soleil, I'eau, les prosti-
tutions sacrées, les initiations cosmogoniques et toutes les liturgies
d'un monde clos sur I'homme et les projections de son désir, An-
noncé 1a otk manquait cette préparation, Jésus risquait de devenis
une divinité de Panthéon, le héros d'un nouveau mythe d'incarna-
tion ; le mythe Jésus, Israél se trouvait dong le mieux préparé 4
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recevoir Jésus, si I'on exceptait les pafens que leurs philosophes avaient
conduits auss de la mythologie au Politique

Mais cette préparation d'lsra¢l & recevoir Jésus ne s'arrétait pas &
la legon de I'Exode ; il avait aussi connu I'Exil. Aprés avoir renoncé i
enfermer Dieu dans 'univers du Mythe ne risquait-on pas de l'enfermer
dans "Histoire si on prenait pour unigque critére la réussite historigue
et la libération des hommes ? L'exil avait pour ainsi dire démenti 1'exode
puisque, malgré la grande réforme de Josias el du Deutéronome, on
subissait échec sur échec. Le péché ne pouvait expliquer ces défaites
puisque jamais lsragl n'avait été aussi fidéle. Il fallait ou retourner au
mythe en adorant le Dien vaingueur, ou panser que le péché comme
I"Alliance échappent au controle de "homme. Il fallait, en tout cas,
renoncer & enfermer Dieu dans histoire, et reconsidérer totalement
I'histoire de 1'Alliance, d"Abraham & nos jours en passant par Moise et
le Sinail I devenait évident qu'on avait eu une perspective trop étroite.
Du coup, toute 'histoire éclatait, et on ne pouvait plus approcher Dieu
fquh coup d'hypothéses contradictoires qu'il faudrait prendre toutes
ensemble pour éviter d'enfermer Digu dans I'une d'elles.

On comprend ainsi que pour cerlains mystiques juifs au temps
du Christ, Abraham ait pris plus d'importance que Mofze. Au-deld du
Sinai' et de U'exode, il y avait la foi d'Abraham vécue avant la promul-
gation du Décalogue. Or, toute 'histoire ultérieure s'enracinail dans les
mérites d’Abraham. Ne pouvait-on dire tout ausst bien que 'eau de la
Torah bue au rocher du désert inondait tous les peuples quand aprés
avoir abreuvé les 12 tribus elle se rassemblait en un fleuve pour se jeter
dans la mer et inonder le monde, Si la Torah qu'on pressentait aing &
Voriging du monde, parce qu'elle seule donnait sens & la vie, éclatait
aux frontiéres de l'histoire, ne pouvait-on dire qu'elle avait ét¢ donnée
aux paiens en méme temps qu'h nous 7 Mais ce raisonnement n'appor-
tait qu'une hypothése de plus au registre des paris que 'homme faisait
sur Dicu, et il fallait avssitot afficmer le contraire si on ne voulait pas
nsquer d'enfermer Diew dans un langage humain. !

Pourquoi saint Paul en vient<l & reprendre cette hypothése et 3
la poser en certitude de sa foi 7 Clest qu'il crofr que désormais toute
vérité nous est communigquée par le visage du Christ, sa mort, sa résur-
rection, et par 'Bglise que, depuis le chemin de Damas, il ne distingue
plus du Christ. Et cette vérité sur Dieu n'est pas plus réductible & ce
visnge d'homme qu'elle ne I'était 2 Moise ou au Sinai, Mais dans la
mesure oi je confesse la Résurrection non plus comme une hypothése
mais comme une cértitude, en Jésus Christ je sais que ce visage d’homme
(que Paul ne veut plus connaitre selon la chair) est une énigme ou une
lcbne transparente d'un mystére. Comment déchiffrer ce mystére si je
ne puis pas moi-méme ressuscité, c'est-a-dire habité par le méme mys-
tére ! o L°Esprit s'unit & notre esprit pour crier s Abba ! Péres en
regardant ce uvisape-iconeys, et pour nous donner les mots de la pridre,
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alors, de ceﬂgt\\cnnni\fcnc-‘!. nait la certitude de foi, Cest sur ce visage
du Cheist et @ \|'Eglise que Paul a pu lire comme une certitude ce
qui jusque 13 demeurait pour lui hypothése. Celleci est devenue pour
lui-ta-Veérité /de foi accessible seulement dans ce double cri fait des
mots qwon’ déghiffre sur son Visage, et du souffle de Celui qui les
\ﬂ;l;lj;'l%ﬂl;(‘t _qggcﬁn11ls avant qu'on ne les prononce ; il refait jusqu'a

ur que les mots ne soient pas blusphémes (Rm 89-11,
16.268).

C'est dans le visage de I'Fglise que Paul vo déchiffrer ce dont
les mystiques pharisiens avaient révé comme 3 une hypothése sur Dieu.
En effet, si, de fuit, 'Eglise était maintenant composée de Juifs et de
paiens convertis & Jésus Christ et si tout le monde pouvait vivre en-
semble cette priére dans I'Esprit sans rien profaner du mystére de
Diew, clest que, 4 leur maniére, les paiens comme les Juifs avaient
requ la Loi de fagon mystéricuse, au fond du coeur (Rm 1,19-21.37).
Ce qui les rassemblait, ¢’était donc cette Loi au fond du coeur on
cette toi d*Abraham antérieure au don de la Loi.

Bien plus, les rabbins avaient fini par se demander 'l ne fallait
pas faire remonter le don de la Loi bien au-deld d’Abraham, jusqu'h
Adam et méme jusqu’avant la création du monde, puisqu'il était
admis que la Torah débordait ses frontiéres historiques ou géographi-
ques, Et saint Paul reprend & son compte le méme raisonnement
devant le visage de I'Eglise (Ep 1.4; Rm 8,22: 5,12-20). Le monde a
¢té fait pour devenir Eglise en Jésus Christ, une Fglise qui ne se
confond pas avec Dieu puisque créée par Lui, mais une Eglise capable
d'gtre réintégrée dans 'amour de Dieu comme le Christ vient d'étre
réintégré dans I'Amour du Pére par la Résurrection. Nous étions done
créés pour la Résurrection et la réintégration dans 1'Amour. Mais pour
vivre un Amour, il faut la libertd, ot Adam en a mal usé. Désormais
nous naissons avec les déchirures ¢t le poids du passé, héritiers de la
faute d"Adam comme nous le sommes des mérites d'Abraham.

 Au confluent de ce double mystére, tous deux déchiffrés sur
la tace du Christ et de I'Eglise, s’enracine la réflexion de Paul sur le
mystére d’lsraél.

Si la Torah dans son mystére fut donnée & tous les peuples et
pas seulement & ce peuple qui I's reque dans sa lettre, quel a été le
role d'Isra¢l : Etait-il seulement de nous donner le Christ ? De poser,
parmi d'autres, Mhypothése qui, en Jésus, deviendrait certitude 7 Tt
d'oil vient qu'aujourd’hui c'est ce peuple qui le refuse alors qu'il se
‘trouvait le plus apte et le mieux préparé pour Paccueillir 7 Double
mystére du dépassement de la lettre et du péché, Mystére d'une
parole quand c'est Dieu qui la prononce; mystére de la réponse qui
doit étre libre pour devenir Amour, doit étre donnée dans I'Esprit
pour avoir véritablement valeur de réponse. Mais c'est tout aussi bien
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le mystére d'unc Eglise ol, de fait, Juifs et Grees communient.

Le texre

Je dix la verite dans le Christ
Je ne mens point ma conscience m’en rend témoignage dans | 'Byprit Saint

On voit d'emblée le parallélisme de la phrase : ale dis la vérité.,, Je ne
mens pointy, et : «dans le Christ... dans I'Esprit Saints. C'est une vérité
dans le Christ que 1'Apétre va nous dire, De fait, nous avons vu plus
haut que le Christ était maintenant le lieu du déchiffrement de toute
vérité. Parallélement, si le Christ est mystére — et il 'est pour Paul
comme pour nous — toute parole doit venir du témoignage conjoint de
cette conscience qui déchiffre et de I'Esprit Saint par qui seul les mots
prononcés rejoignent le mystére. Ces deux membres de phrase rigoureu-
gement paralléles se complétent pour nous faire entendre que ce qui va
étre dit reléve du mystére. Il ne s'agit pas d'une pure réflexion senti-
mentale de Paul se souvenant de ses origines ni d'une analyse socio-
religicuse de la situation d'lsraél. Mais pour le saisir, il faut étre soi-méme
&n connivence avec le mystére, clest-a-dire & Pécoute de T'Esprit, et
situg dans le Christ.

La tristesse pour mof est grande
et incessante la doulewr pour mon coeur

Encore un parallélisme mais renversé — en forme de chiasme — gqui exprime
le déchirement personnel de Paul. C'est dans le Christ et & cette profondeur
oil il faut I'Esprit pour comprendre le mystére, que Paul ose avouer son dé-
chirement, invitant ses auditeurs au méme upprofondissement. L"Apdtre
converti ne peut pas ne pas entendre dans les cris de ses anciens coreligon-
naires des appels & Celui qu'ils rejettent. Ces cris et ce refus retentissent dans
tout son élre, car s ont été ses propres cris et ses propres refus exprimant
son sens religieux le plus profond. Il sait qu'il ne peut plus rien faire pour
eux, car il a conscience que tout pour lui a ¢1é grice et miséricorde, qu'on

ne peut ni imposer ni communiquer une réponse d'amour & la Grace. 1 sait
aussi que dans le Christ et & cette profondeur ol I'Esprit parle en nous; un
seudl est franchi, que chaque jour le fossé se creuse qui le sépare d'eux. |1
continue de prononcer les mémes mots — filiation, Gloire, Alliance, culte,
promesse, Péres — mais ceux-ci ont pris dans le Christ un poids si neuf, qu'ils
ne peuvent plus signifier que le blasphéme ou le salut de Dieu. Or Paul sait
que pour passer du blasphéme a I'adoration, il lui a fallu le chemin de Damas,
c'est-i-dire le témoignage de la Résurrection. Comment son peuple recevra-
t-1l sa vision de la Résurrection T Par le témoignage de la dimension universelle
du Christ-Eglise (Em 11,11) 7 Ou bien lui faudra-t-il un nouveau Moise inter-
cédant devant Dieu et prét & donner sa vie comme au temps du veau d'or ?
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Je souhaivefaingd ‘étre moi-méme anathéme

I'anathidme était le pire des chatiment au temps de la vie tribale.
Lhomme coupd! de sa tribu se trouvait pratiquement condamné a mort.
Maise avait /exprimé quelque chose de semblable aprés 'épisode du
veau d'or w84l te plaisait pardonner leur péché... ! Sinon efface-moi,
;@@ﬁg@@hﬂivru que tu as éerity (Ex 32,31). Et les rabbins voyaient
dang-cetle priére une annonce du martyre. Moise, David, Jonas, tous
avaient prié ainsi parce qu'ils croyaient, eux aussi, dans les mérites
du juste 2. Pour Paul c'est devenu une certitude dans le Christ, que
Dieu tient compte de |intercession qui va jusqu’an don de la vie. 1l
a méme exprimé ainsi le mystére de la mort du Christ qui s'est fait
anathéme pour nous (Ga 3,13; 2 Co 5.21). Voila pourquoi, dans son
amour pour I"Ancien Isra€l, il est prét & donner sa vie (et pour lu,
vivre c'est le Christ, comme autrefois pour Moise étre inscrit au Livre).
Paul accepterait d'étre séparé du Christ, si cela pouvait avoir un sens.
Qui en effet, pourrait le séparer de "Amour du Christ (8.35) T Rt
que signifierait la mort de I"Ap6tre quand celle du Christ nous a
lnissé la liberté du refus 7

N sonr fsraclites

Le nom remonte & Gn 32,28; 48,16. Au temps ol Dieu se
mesurait & la prospérité et & la réussite historique qu’il accordait
éu_ son peuple, lsrael désignait aussi une réalité aux contours histo-
nques et pdographiques bien nets. Mais avec 'exil, la réalité d’fsras]
devint plus mystérieuse. Est-clle liée 4 une terre T Les bonnes figues
ne sont-elles pas le petit reste demeuré en exil & Babylone 7 Israél
est-ce une race ? Mais on admettra bientdt les prosélytes. Pour Israél,
aujourd’hui encore, le probléme de I'identité juive reste un des plus
difficile & résoudre. Pour Paul qui voyait en Jésus Maccomplissement
des promesses, les chrétiens sont I'lsraél des promesses sceomplies,
alors que certaing descendants d'Israél n'en font plus partie (Rm 9.6),
Mais il est aussi impossible de sonder les coeurs et le mystére du
refus que la fidélité de Dien. Car, on ne peut I'oublicr, le Dieu gui
a choisi son peuple lui a donné les promesses et les alliances. est un
Dieu fidéle. Bien plus, daprés la doctrine des pharisiens, il faut aussi
prendre en considération le mérite des Péres. Si done il tient compte
de ces mérites, Dieu doit maintenir sa fidélité aux descendants
d'Abraham méme devenus ennemis selon I'Evangile (Rm 11,28), La
question du mérite des Péres est certes tout un mystére; mais, 4 la
suite des pharisiens, nous préchons nous aussi les mérites dy Christ.
Du reste qui peut se faire arbitre et demander des comptes & Dieu,
quand il s'agit de s fidélité 7 D'un cdié, =i 'on regarde ["homme
et son péché, il fuut dire @ ¢Tous les descendants d'lsraél ne sont
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pas ses enfantse, Par contre, si I'on regarde du coté de Dieu et de za
miséricorde, il faut dire : ¢Ennemis selon 'Evangile, ils sont, s¢lon 'élec-
tion, chéris & cause de leurs Péress (Rm 11,28). Il faut donc tenir en-
semble les deux dynamismes en leur tensgion si l'on ne veul pas réduire,
une fois encore, le mystére & notre logique, et retomber dans le mythe
de 1"élection ou dans celui de la race, avec leurs corollaires inévitables :
la bannissement aprés le refus du Christ ou "antisémitisme racial.

Conclusion

Ce sont tous les termes de "adoption filiale, de la Gloire, des alliances,
de la Loi, du culte, des promesses et des Péres qu'il faudrait mainténant ana-
lyser & tous leurs niveaux de signification avant ¢t aprés Pexil, au temps de
la promesse et au temps de leur accomplissement dans le Christ :une entreprise
qui dépasse le cadre restreint de cet article. Contentons-nous de conclure en
évoguant le plus grand paradoxe de ce texte. Non seulement le peuple juif
était le mieux préparé A recevoir le Christ, mais le Christ est pour aingi dire
sorti des rangs israélites, Or, c’est 13 que s'opére la déchirure. Paul vient de
passer en revue toul ce qui appartenait & Isracl, méme i pour les chrétiens,
chacun des termes prend un gutre sens. Maintenant il exprime jusque par son
style, la cassure qui s'est produite. Le Christ n'appartient plus & Isra&l a lo
maniére du reste : la promesse, la Loi etc... 1l en est seulement fssu selon
Iz ehair comme pour appeler encore les Juifs & son nouvel horizon de Gloire,
EL 'angoisse de Paul vient du fait que cette convoeation — il le sait — est,
la dernidre, ultime, celle vers laquelle étaient arientées, comme leur fin,
toutes les autres.

NOTES

1. Sur ce sujet on lra avee interéo les chapitres 4 et 7 de W. D. DAYIES, Paul
and rabbinfe Judeizen, Londres, 1 955 surtoul pp. 6555 ef 171w,

2. Mekilta de Rabbi fsmael edit. Horovitz p. 3 et 4,




S She // LES FILS D'ISRAEL
Sibliote ;,4/

Scrutant le mystére de 'Eglise, le Concile rappelle le lien
qui relie spirituellement le peuple du Nouveau Testament avec
la lignée d’Abraham.

: L’Eglise du Christ, en effet, reconnait que Jes prémices de
sa foi et de son élection se trouvent, selon le mystére divin du
salut, dans les patriarches, Moise et les prophétes. Elle confesse
que tous les fidéles du Christ, fils d’Abraham selon la foi, sont
inclus dans la vocation de ce patriarche et que le salut de I"Eglise
est mystérieusement préfiguré dans la sortie du peuple élu hors
de la terre de servitude. C'est pourquoi 1'Eglise ne peut oublier
qu’elle a requ la révélation de I"Ancien Testament par ce peuple
avec lequel Dicu, dans sa miséricorde indicible, a daigné con-
clure 'antique Alliance, et qu’elle se nourrit de la racine de
Volivier franc sur lequel ont été greffés les rameaux de 'olivier

sauvage que sont les gentils. L'Eglise croit, en effet, que le Christ,

notre paix, a réconcilié les juifs et les gentils par sa croix et en
lui-méme, des deux, a fait un seul.

L'Eglise a toujours devant les yeux les paroles de "apotre
Paul sur ceux de sa race «4 qui appartiennent I"adoption filiale,
la gloire, les alliances, la législation, le culte, les promesses et
les patriarches, et de qui est né, selon la chair, le Christy (Rm
9,4-5), le Fils de la Vierge Marie. Elle rappelle aussi que les
apotres, fondements et colonnes de I'Eglise, sont nés du peuple
juil, ainsi qu'un grand nombre des premiers diseiples gui annon-
cérent au monde 'Evangile du Christ,

VATICAN I, Déelaration sur les relations de ﬁl}gﬂ" aver les religions
non-clirétiennes 4, Paris, 1965, p, 216:2117.

JESUS ET PIERRE MARCHENT SUR LES EAUX
Mt 14,22-23

PAR GILLES GAIDE
Bénédictin de Mahitsy (Medagascar)

Le miracle de la marche sur les eaux se rapproche toutl naturellement
de celuj de la tempéte apaisée : dans "un et I'autre cas, Jésus agit sur les
dléments de la nature, et, selon Matthieu, un vent effrayant souffle égn-
lement lors de la marche sur les eaux {14,30.32). Mais, tandis que les
trois Synoptiques, et eux seuls, rapportent la tempéte, 1"autre miracle
est raconté par Jean (6, 12-21), et omis par Luc, sans doute justement
& cause de sa ressemblance avec la tempéte apaisée : on sait combien
Luc évite toute répétition.

11 serait peut-tre risqué de vouloir préciser & quel moment histo-
rigue Jésus a effectivement marché sur les eaux, mais il est clair que tréds
tat, Ja tradition a rattaché ce fait 4 la multiplication des pains : trois
évangiles attestent c¢e rapprochement !.

La péricope de ce dimanche forme une unité trés homogéne; on
v distingue cependant plusicurs parties :

l. une phrase qui fait transition entre la multiplication des pains et la
marche sur les eaux, muis qui, en réalité, a des attaches plus profondes
avec le premier miracle qu'avec le second (v.22);

2. la retraite de Jésus dans la montagne (v.23);

3. la marche de Jésus sor les eaux (v.24.27)

4. la marche de Pierre sur les eaux (v.28-32);

5. conclusion (v.33).

Dénouement de la multiplication des pains (v.22)

Dans les cas fort rares ol Jean reprend un récit des Synoptiques,
il y apporte des précisions, et nous aide & en mieux comprendre la
signification. Parfois méme, alors qu'il donne tant de place aux discours
théologiques, Il semble avoir cherché 4 préciser quelques détails apparem-
ment insignifiants, mais qui nous permettent d’entrer dans le déroule-
ment des faits. C'est bien le cas ici.




EVANGILE : ANNEE A

Aprésde\récit de la multiplication des pains et une indication
sur le nombre des bénéficiaires du miracle, Matthieu (14,21) enchaine
directement : oFt aussitde Jésus obligea ses disciples & monter dans
la_barque et d le devancer de outre coté pendant qu il renverrait
Ades foulesy (14,22). Certes, nous savions que précédemment Jésus avait
\dﬁ(g&}r&v?rm le lav:_ de Galilée d'oucst en est pour échapper aux foules
qui-Lassaillaient : il comptait donner un peu de repos A ses disciples
(Mt 14,13 et surtout Mc 6,31-32), Mais nous ne comprenons pas pour-
quoi, aprés la multiplication des pains, Jésus vobliges ses disciples &
monter dans la barque et & le devancer vers Bethsaide pendant que lui-
meéme renverra les foules (Mt 14.22; Me 6.45). Bvidemment une telle
maniére d'agir suppose une intention spéciale de la part de Jésus, mais
Matthieu ne nous en dit rien. Parfois, il suffit de recourir & Marc pour
retrouver les détails supprimés par Matthicu et, de la sorte, préciser le
récit laconique du ler évangile. Par exemple Matthieu ne justifie nulle-
ment 'admiration de Jésus pour ceux qui lui aménent un paralytigue
::1 Capharnatim, mais Marc nous apprend que les gens n'ont pas hésjté
a passer par le toit de la maison ! (Mt 9.2 comparé & Mc 24-5). Par
contre, ici, Marc ne nous dit rien de plus que Matthieu. Mais Jean
nous éclaire. 1l nous apprend en effet, qu'aprés Ia multiplication des
plninr.,ulu peuple voulut s'emparer de Jésus pour le fare roi; enthou-
slasmée par le miracle, la foule y reconnail un signe messianique et
peutftre séduite par l'espoir d'avantages matériels 2, décide aussi de
proclamer Jésus roi.

Mais il sait, lui, que son Royaume «n’est pas de ce mondes
(In 13.36), et il refuse de se laisser faire. D'autre part, il n'ignore
pas que la lentation de triomphalisme guetie ses disciples : malgré
les enseignements du Mailtre, Jeurs conceptions restent bien proches
de celles du monde qui les entoure (cf. Mt 16,22). Ils risquent d'étre,
eux aussi, emportés par le mouvement populaire. Iésus juge donc pru-
dent de les éloigner; il les qobliges & remonter en barque (Mt 14,22).
Malgré le sens trés faible donné habituellement, et surtout par Marc
aux adverbes euthus et euthéds, il fant sans doute, accorder ici une
certaine signification au mot coussirdes (Mt 14,22; Mc 6,45) : il
pourrait marquer I'empressement de Jésus A soustraire ses disciples
la séduction de I'illusion.

Quant & la dispersion des foules, la version de Jean semble plus
proche de la réalité historique : en de telles circonstances, il aurait
été difficile de congédier ce monde soulevé par I'enthousiasme. Que
Jésus se soit enful discrétement, et que la foule, ne le voyant plus
se soit dispersie, parall beaucoup plus vraisemblable. ‘
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2. Jésus prie (v.23)

La multiplication des pains a eu lieu au bord ou & proximite du lac
de Galilée, & quelques kilométres au sud-est de Bethsaide 3, dans un coin
relativement désert (Mt 14,13) de la Trachonitide oii la population, peu
dense el paienne de surcroft, ne risquail pas daccouric vers Jésus. De
méme, plus tard, Jésus cherchera un peu de tranguillité en Phénicie
(Mt 15.21) et du coté de Césarée de Philippe, encore en Trachonitide
(Mt 16,13: of. Mc 8.27: Le 9,18).

La région n'est pas plus montagneuse que véritahlement désertique.
On ne doit donc pas presser ici la signification du mot  emontagnes
(Mt 14,23 et Mc 6.46). Le terme vise moins & nous donner une préci-
sion géographique qu'd nous suggérer un cadre spirituel et & évoquer
d'autres épisodes de la vie de Jésus, voire méme de P'histoire du peuple
#lu. Montagne est presque synonyme de lieu solitaire

Matthieu attache de I'importance & ce détail, puisquau lien d'éerire
simplement comme Marc «Jésus s'en alla sur la montagnes (6,46), il
insiste ; «lésus monte sur la montagne, @ 'écarty. Et plus loin : «il
était 14 sewly. Nous savons que Matthieu aime & nous montrer Iésus
sur la montagne : & la troisiéme tentation, le diable emméne Jésus sur
une trés haute montagne (4.8), alors que sclon Luc, il le conduit seule
ment aplus hauts (anaagon auton). Clest sur la montagne que Jésus
prononce le sermon des béatitudes (Mt 5,1) et non pas aprés en étre
descendu (Le 6,17). La transfiguration (Mt 17.1) et Papparition en
Galilée (28,16) se déroulent dans le méme décor,

Dans la pensée de Matthicu, ces montagnes ont pour but d’évoquer
Muise, el de désigner Jésus comme le nouveau Moise, celui que seul,
désormals, il faut fcouter (Mt 17.5.8), De plus, la montagne demeure
par excellence le lieu des manifestations divines (cf. Ex 1920, etc.).

Sur la montagne de la Transfiguration et sur celle de Galilée, les dis-
ciples se prosterncront (17,6; 28,17). La montagne, c'est le lieu de la
rencontre avee le Seigneur (1 B 19 @ premiére lecture de ce dimanche),
le lieu de la priére. Luc le soulignera & sa maniére : bien gu'il ne nous
rapporte pas la marche sur les eaux, il nous montre, lui aussi, Jésus
passant une nuit en priére sur o montagne (6,12); 11 précise qu'au mo-
ment ol Jésus ful transfiguré, sur ke montagne, i priaic (9,29); et méme :
c'est epour priers qu'il avait gravi la montagne (9,28).

Aprés la multiplication des pains, Jésus se retire dans la montagne,
cest-i<lire dans la solitude; il se tourne vers son Pére. Le projet de In
foule représente pour Jésus la tentation de la réussite facile — la seconde
lentation (Mt 4,5-7) — celle d’attirer 4 lui par les faits merveilleux, alors
que selon le dessein du Pére, c'est par son élévation sur la croix (puis
i la droite du Pére) qu'il attirera tout & lui (IJn 12.,32). Dans cette
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“tentation, Jés0s se toumne vers «Celui qui I'a envoyés pour s'affermir
dans & sens ¢ sa mission. Méme réaction déja lorsque les nombreuses
guérisons accomplies & Capharnaiim semblaient devoir lui assurer le
sticcds 1 il s'éugit retird odans un lieu désert et 14 il priaits (Mc 1,35)
De“méme au moment d’entrer dans sa Passion (Mc 14 32ss; et paral-
Bilioco
“=—Matthicu semble avoir voulu donner plus de relief que Mare
un trait du récit : au lieu de présenter simultanément la barque au
milieu de la mer et Jésus seul @ terre (Mc 6,47), il ne parle d’abord
que de Jésus : «Le soir venu, il était la, seuls. Ces paroles contiennent
comme une description de la pritre de Jésus,

Quant & Jean, il ne souligne pas tant la solitude de Jésus que

I'obscurité - «Le soir venu... (6,16), l'obscurité était déja venues (v.17).

Nous retrouvons 13 un théme cher au Ve évangile
midre et des ténéhres (cf en particulier Jn 13.30).

: celui de 1a lu-

3. Jésus  Seigneur des dléments (v.24-27)

La plupart des passages o Jean touche au théme de la lumidre
el des ténehres lui appartiennént en propre. lci, il lui a suffi de mettre
en évidence ce qui s trouvait dans les Synoptiques. La description
de Ia scéne par Marc vise déja, manifestement, & suggérer une situa.
tion spirituelle : c’est la nuit, le vent souffle et les disciples se tour-
mentent en vain (6,48). Leur réaction en présence de Jésus va dévoiler
la cause profonde de cette sitvation : ils ont peur et ne reconnaissent
pas Jésus: ils manquent encore de foi, comme Jésus le dira explici-
tement & Pierre dans le récit matthéen.

En voyant Jésus marcher sur la mer, ils le prennent pour un
fantome. Il faut certainement comparer cet épisode au réeit selon
Lue, de I'apparition de Jésus ressuscité aux disciples réunis & Jéru-
salem : 14 encore ils le prennent pout un fantéme (Lc 24,37). 11
doit se fair¢ reconnaftre : «C'est bien mois (Le 24.39; Mt 14,27).
Dans 'un et I'autre cas, Jésus agit comme quelquiun qui n’est pas
soumis aux lois de la mature. 1l donne un signe de sa divinité

Cette constatation rapproche le plus profondément la marche
sur les eaux de la tempéte apaisée : qui peut accomplir de tels pro-
diges, sinon Dieu méme 7 Le récit sacerdotal des origines avait décrit
Ia création comme une victoire de la puissance divine sur I'abime des
eaux (Gn 1, ¢f. Ps 104,5.9); les Sages avaient considéré I'océan comme
une force écrasante qui menace dangereusement I'homme (Ps 693
107,25-27) et que Dieu seul peut maftriser (Jb 383-4.8-11: Ps 65 8:
93,4 etc.). Selon la Bible, I'océan tenait lieu de symbole des puis
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sances maléfiques, car les étres mythiques, ennemis de Dieu ou de son
peuple, v avalent: été précipités @ Léviathan, Rahab et aussi Pharaon
(b 7.12: Ps 89,10-11; Ex 15,2 P 24; Jude 6; Ap 9.11:13.7; ete.).

La marche de Jésug sur les caux est un signe que toutes les oréa-
tures somt mises wsous ses piedsy (ef. Ps 8.7), et que «c’est vraiment
lui le Sauveur du mondes (In 442). Par ces deux miracles de la mer,
il semble que Jésus accomplisse ce que le Psalmiste attribuait & Yahvé :

Ils étoient descendus en mer sur des navires...

Yahvé dit et fit lever un vent de bourrasque
et il soulevn les Mois..

Sous le mal, lewr ameé Tondait, .

Et ils crinient vers Yahve dans la détresse.

e leur angorsse i1 liés a I,lEllﬂ'l'Er.'-.

Il rameéna 1a bourrasgque au silence

el lis Nois se furenl

Iy e 1'|.'-|||u|:rr.-|r| de les voir a'apaser,

il les mena josqu'ao port de leur désic (Ps 107.25-30)

Adnsl Vapparition de Jésus marchant sur les eaux constitue une
sorte de théophanie, comme soulignera clairement Matthiew dans la
conclusion qui lul est propre : les disciples se prosternent en disant :

« Fraiment tuw es {e Fils de Dieus (v.33) 5. Dans un tel contexte, le
titre de Fils de Dieu prend son sens fort. Si, dans 'ensemble du Ve
Evangile, I'affirmation «Ego eitni> (qui peut se traduire par «C'est mois
ou bien «Je suiss) revét aussi, sans doute, un sens trés for' comme
allusion ou nom de Yahvé (cf. Jn 824 .28; 13,19; etc), on hésite &
affirmer que Matthieu soit déjd entré dans cette perspective théologigue.

4 L'Eglise

51 nous n'avions la possibilité d'éclairer le récit de Matthieu par
celui de Marc, nous n'oserions affirmer que, dans le ler évangile, 1a barque
symbolise I'Eglise. Mais, la comparaison est spécialement significative. La
ol Mare nous dit, dans un langage ordinaire, que les disciples se tourmentent
4 ramer, Matthieu préfére employer une expression insolite : ela barque
£tait rourmentée par les vagues, car le vent était contraires (v.24). On
pourrait étre tenté de croire qu'il s'agit d’une métonymie, mais de telles
figures nappartiennent pas au style habituel de Matthieu. Celui-ci ne corrige
ainsi le texte courant que pour des motifs catéchétiques ou théologigues.
Ici, la conclusion du récit révéle le motif : les occupants de la barque recon-
naissent en Jésus le Fils de Diew, ils croient en Tui (14,33),

Matthieu semble avoir vu dans «lay barque (ef. aussi 8 23 et 15,39)
un symbaole de 'Eglize o
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Li vpMarc portait son attention sur les disciples, Matthieu dirige
la sienne sur”|'glise. Toutefois la situation visée reste la méme : clest
la-nuit; Jésus)s'est éloigné; la tempéte ou du moins le vent fait
obztacle 4 la marche.

Tableay/saisissant ! Tableau si frappant que la tradition évan-
@dljguecopble s'étre plu & le répéter ! Nous le retrouvons, & peu
prés-identique, en trois circonstances : au début du ministére, aprés
une journéc épuisante, Jésus se retire secrétement dans la solitude
alors yu'il fait encore muir, 11 prie. Les disicples sonl en proie au
désarrol, mais finalement Jésus est retrouvé; le trouble v'apaise (Mc
1,35-38). Les mémes éléments se rencontrent dans le récit de la
marche sur les eaux, et l'on pourrail aussi en rapprocher celui de la
Tempéte apaisée, & la différence que Jésus, au lieu d'étre absent, dort
(Mi B,24-27). Enfin, situation analogue & la fin de son ministire
au jardin des Oliviers, Jésus prend avec lui trois disciples et s'écarte
des autres, puis il s'éloigne encore des trois plus intimes (Mt 26.36-39).
C'est la nuit. Les disciples, désemparés, s'endorment ode tristesses
(Lc 22,45). Jésus vient & eux, mais ils ne comprennent pas sa
souffrance 7,

Ce n'est peut-dtre pas un hasard si la marche sur les eaux suit
le récit de la multiplication des pains, tandis que I'agonie suit I'ins-
titution de I'Eucharistie : la multiplication des pains préfigure 1'Lu-
charistie, nourriture de 'homme qui marche dans la nuit de la foi,

5. Pierre marche sur les eaix

Marc et Jean se contentent de rapporter la marche de Jésus
sur les eaux. Matthieu a conservé également le souvenir de la marche
de Pierre @ la rencontre de Jésus. On trouve ainsi plusieurs cas ol
seul Matthieu laisse un témoignage au sujet de Pierre : la promesse
de Jésus i Pierre (Mt 16,17-20) et le didrachme trouvé dans la bouche
d'un poisson (17,24-27). On peut constater aussi que Matthicu précise,
au début de la liste des Douze : le gpremiers, Simon (10,2). Dans
le récit de la guérison de la belle-mére de Pierre, il ne mentionne pas,
B eoté de celuicl, vAndeé avee Jacgues et Jeany, comme
I"avait fait Marc (8,14; cf. Mc 1,29). L'épisode de la marche sur les
eaux souligne fortement le manque de fol de Pierre; ce fait contribue
it lui donner une portée spéciale du point de vue de "historicité.
On ne peut mettre en doute Pauthenticité du fait sous prétexte que
Matthieu aurait créé ses troiz récits propres concetnant Pierre dans
le but de I'exalter 8. Ici, comme aprés 'annonce de la Passion et de
la Résurrection, Pierre se voit adresser un reproche (cf. Mt 16,23).
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On. pourrait avancer que Pattitude de Pierre  marchant sur les saux
préfigure celle qu'il tiendra avant et aprés arrestation de Jésus : élan
pénéreux qui semble parti d'une foi profonde, puis faiblesse, mais aus-
sitdr aprés, mouvement vers Jésus qui lul pardonne et le sauve (Mt 26,
69.75 et Le 22.61).

Constater ces analogies ne conduit pas nécessairement & conclure
que la marche de Pierre sur les eaux constitue seulement une sorte de
prophétie post eventum écrite en style symbolique. Cela peut amener
simplement & constater la netteté du carsctére de Pierre. La grice le
transforma peu 4 peu et, dun peureux, fit un martyr, Cependant ses
traits fondamentaux demeurent inchangés : Pierre reste Pierre méme
aprés la Résurrection; aussi, lors de I'apparition au bord du lac de Ga-
lilée, se jettera-t-il encore & I'eau (i la nage, cette fois) pour rejoindre
ole Seigneurs (Jn 21.7).

Il faut reconnaitre que le récit de Matthieu comporte quelque
ambiguité. Quel sens exact faut-il donner & la parole dé Pierre adressée
& Jesus ¢ a8 clest roi ordonne-moi de venir @ fof sur les egux P os(v.28).
Pierre a-t-il déjii reconnu Jésus, comme aprés la Résurrsction lorsque le
disciple bien aimé s'écria «Clest le Seigneurs? (In 21.7) Alors, Pierre
serait soulevé par le désir de rejoindre immédiatement Jésus. Ou bien
Pierre hésite et demande un signe, comme plus tard, Thomas : «5i c'est
tois: «Si je ne vois & ses mains I marque des clous "s (Jn 20,25), De
méme, les Juifs exipeaient de Jésus des signes. Au licu d'opposer ces
interprétations, acceptons les toutes deux : ici, en quelque sorte, Picrre
incarne le cheminement de la foi dang le ceeur de homme; il croit,
mais sa foi reste fragile. Quand il ne pense qu'd Jésus, il est fort; dés
qu'il reprend conscience de sa condition humaine, 1l genfonces. Mais il
crie aSeigneur, sauve-moi !» Jésus le ressaisit et il est sauve, Image au-
thentique des luttes de I'homme pour le Christ : par la foi et amour,
I'homme est en quelque sorte suspendu au Christ,

6. Les disciples

L'apparente contradiction entre la conclusion de Marc et celle de
Matthieu embarasse au premier abord, Selon 1'un, «les disciples ¢laient
intérieurement au comble de la stupeur, car ils n'avaieni pas compris
le miracle des pains, mais leur esprit était fermép (Me 6,52). Selon
"autre, «ails se prosternent devant Jésus en disant : Vraiment tu es le
Fils de Dieus (Mt 14.33).

Cette divergence manifeste d'une maniére typique les différences
que les options catéchétiques des rédacteurs introduisent dans |'évan-
gile. Marc tient a souligner que le mystére de Jésus est resté fermé aux
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disciples jisqu'a la Résurrection. Matthieu cherche plutdt & donner en
exemple au® hrétiens, les divers personnages qu'il présente dans son
évangile; déja les mages se prosternent devant Jésus comme s'ils avaient
pti-savoir qu'il était Dieu. A la confession de Cézarde, Pierre n'affirme
pas seulement : «Tu est le Christs (Mc &,29), mais : «Tu es le Christ,
J,EH!SJW)B'{EU vivante (Mt 16,16). Aprés la Résurrection, sur la mon-
> “d Galilée, les témoins de "apparition se prosternent (Mt 28,17):
elc,

7. La présence de Jésus

; Si, au premier abord, Matthieu parait en opposition avee Marc sur
la réaction des disciples lors de la marche sur les eaux, il semble égale-
ment en désaccord avec Jean sur un détail peut-dtre bien significatif,
D'aprés la tradition synoptique, Jésus monta wdans la barque. et le venr
se calmas (Mc 6,51; Mt 14.32), Selon le Ve Evangile, au contraire,
Jésus semble refuser de monter dans la barque © «lls voulsient le pren-
dre dans la barque, mais la barque aussit6t toucha terre au lieu of ils
se rendaienty (Jn 6,217 ¥

L'analogie entre Ia phrase de Jean et le Ps 107,30 (voir ci-dessus)

suggire déja la visée symbolique de I'évangéliste. Sans doute veut-il nous
suggérer cette profonde vérité : dés que Jésus est 14, nous avons atteint
le but de notre voyage of de notre recherche; c’est lui-méme le hut

de notre vie, «le Chemin, Ia Vérité, la Vies (14.6). Marc et Matthicu
ne vont pas si loin; ils nous enseignent que la présence de Jésus apaise
les troubles et nous sauye des attagues ennemies, Matthieu précise sur
Marc que cela s'accomplit dans 1a barque-Fplise

Avpourd hui

Les heures d'angoisse vécues par les Douze durant le ministére de
Jésus sont devenues pour les Evangélistes Iz symbole de la situation de
I'Eglise & I'heure des perséoutions : par son Ascension, Jésus s'en osi
allé, lui seul. vers le Pére, laissant les disciples lutter dans le monde
jusqu'a son retour, Ils vivent dans la nuit de la foi.

Aujourd’hui, la situation de I'Eglise ne différe pas substanticllement
de celle du temps des évangélistes. Méme si I'Fglise n’est pas perséeutée,
partout elle doit lutter. Partout, les chrétiens doivent traverser la nuit
de la fol.

Lhomme gui rencontre le Christ ne reconnait en lui le Sauveur
ni enun instant, ni définitivement. La fol se trouve au bout d'un long

JESUS ET PIERRE MARCHENT SUR LES EAUX

cheminement, et reste la condition de 'homme tout au long de sa vie
de chrétien sur la terre. Clest & chaque instant que le disciple du Christ,
szcoué par |'épreuve, se sent abandonné au milicu de la tempéte |l
reconnail cependant que le Christ seul est capable deé le sauver des at-
tagues du monde.

Appuyé sur la foi au Christ 11 réalise des merveilles plus mrandes
que celle de Pierre marchant sur les eaux; plus grandes que celles de
Jésus Iui-méme, selon sa propre parole : «En vérité, en vérité, je vous
le dis, celui qui croit en moi fera lui aussi les ceuvres que je fais. 11 en
fera méme de plus grandes, parce que je vaig au Péres (In 14,12).

Et si sa foi vient & faiblir comme celle de Pierre, c'est encore
vers le Christ que le chrétien se tourne ; sSeigneur, sauve-mai 1 Jésus
lui pardonne et le reléve. Méme aprés de longues années de vie chré-
tienne, le disciple sait sa foi encore bien fragile, &t s%crie avec le phre
de I'épileptique : «Je crois ! Viens en aide & mon peu de foi 's(Mc 9,24).
Et, dans I'Esprit, le Christ encore le fortifie (¢f. 1 Co 12,3) : dans
I'Esprit, et dans la barque-Eglise, car ¢'est 12 que 'Esprit se commu-
nigque ¢t que les chrétiens, fortifiés par la communauté, confessent que
Jésus est vraiment le Fils de Dieu.

NOTES

. SNOY, La rédacron marclenne de la Marche sur les cowx (Mo 6 45-52), dans
Ephemeridey Thealogicas Lovanienses, 1968, 205241 ¢f 233481,

. In6,26. A comparer au cas de la Samaritaine : sSeigneer, donneda moi, celte eau
{que tu promeis) afin gue je n'aie plus soil, el gue je o mie ples @ pesser iod pour
puiser. s (Jn4,15).

. Yoir Lc 10,10 4 preciser en Tonction de Mc 6 45,

1, Gilles GAIDE, De Vadmiranion & la fol, dans Assemblédes du Selgneur 0936, pp.A9-48

- Voir SAROURIN, Lex miracler de Jémis, dans Bulletie de thifologie hibligue,
1,1971, p.B3-85.

Le symbalisme de Ia barque est asser généralement reconnu i propos-de la tem péte
apalsée. Valr en particulier G. BORNEAMM, G, BARTH, H.J. HELD, Ueberliferung

urgd Auslegung im Marthausevangeliums, Neukirchen, 1865, p.52 X, LEON-DUFOUR.

Frudes d Evangile, 1965, p. 178178
. G.MINETTE DE TILLESSE, Le secref messionigue, Paris, 1968, pp. 410-420.
B, RIGAUX, Témoignage de I'Evanglie de Marthien, Bruxelles-Paris, 1967, p.215-218.

A rapprocher de la parole de Jesus @ Marie Madelcing aprés la Résurrection : sNeé
me touche pas | j@ ne suis pas encore monté vars le Péres (In 20,17).




KYRIE ELEISON !

Seigneur, tu n’es pas un Dieu qui rassure
facilement.

Mais comme le guide de montagne,

LU nous assures ...

car Tu es I"Amour.

Affermis-nous en cet amour.

Seigneur, quand les vents sont contraires
sur la mer et que la nuit s’en méle

Que ton cri parvienne jusqu'a nous :
arassurez-vous, c'est Moi, n'ayez pas peurs.

Seigneur, 4 chacun d'entre nous
tu dis ; « Vienss,

Force un peu la voix ...

Ordonne que nous allions vers Toi

P. TALEC!

L P TALEC, Un grand désir, Parls, 197), p.d12,

a3

CAR LE VENT ETAIT CONTRAIRE

Si, un jour, nous sommes aux prises avec des tentations iné-
vitables, souvenons-nous que Jésus nous a obligés a4 nous em-
barquer et qu’il veut que nous le précédions sur le rivage d'en
face. Car il est impossible, pour qui n'a pas supporté I’épreuve des
vagues et du vent contraire, de parvenir au rivage d’en face. Puis,
quand nous nous verrons entourés par des difficultés nombreuses
et pénibles, fatigués de naviguer au milieu d’elles avec la pauvret2
de nos moyens, pensons que notre barque est alors au milieu de
la mer, secoude par les vagues qui voudraient nous voir faire nau-
frage dans la foi ouquelgque autre vertu. Si par ailleurs nous voyons
le souffle du Mauvais s’acharner contre nos entreprises, songeons
quTalors le vent nous est contraire.

Quand donc, parmi ces souffrances, nous aurons enduré
trois veilles de la nuit obscure qui régne dans les moments de
tentation, luttant de notre mieux et nous surveillant pour éviter
le naufrage dans la o1 ou une autre vertu, ... soyons siirs alors que,
la quatriéme veille venue, quand la nuit sera avancée et quappro-
chera le jour, arrivera prés de nous le Fils de Dieu, pour nous
rendre la mer bienveillante, en marchant sur les flots

ORIGENE 1

1. ORIGENE, Sur 8, Matthieu, 11,6, Parls, Sources Chrétiennes 162, 1970, pp.297 s




Année B

Premiére lecture : 1 R 19, 4-5 1
Deuxiéme lecture : Ep 4,30-52

Evangile : In 6.41-51

Elie. un authentique prophéte qui n'a pas craint-de s'appo-
yer vigoureusement d Uinfustice des puissants, a eu, lui aussi, sa
crise de découragement. Il a préché en vain, la persécution loblige
& fuir loin du pays auquel il érait envoyé. C'est l'échec toral : il
ne lui reste gqu'a mourir. Mais Diew le réconforte par une myste-

rictse nonirriture. B il retrouve alors asyez de force pour reprendre
st marche, et aller encore plus lofn (premiére lecture).

De cetre lecture, on retiendra — plus guun exemple ou quel-
quees détails — lo nowrritire mysiériense conune prefiguration
de l'enucharisvie. Elle a, en effet, valeur de parabole de notre vie
Celle-ci est aussi une longue marche en avanr au cours de laguellle
la tentation des murmures et du découragement nous guette,
Mais tout au long de cette interminable route vers Dieu et vers
les hommes le Pain de Dieu nous est donné (évangile).

I n'y a plus de place dés lors, dans natre vie, pour la tristesse
qui s'installe, si toutefois nous savons ne pas atirister 1'Esprit,
source de foie (épitre).

I, Vair le ecommentgire pp.6-9.




CEN EST TROP, SEIGNEUR !

Prétons l'oreille 4 la voix secréte de la mort qui retentit au-
dedans de nous-mémes. Demandons-nous une bonne fois, et le
plus séricusement du monde, si notre insensibilité a 'égard de
Dieu, dans laquelle nous serions tentés de voir une raison de M-
cuser, voire une preuve déjd i demi acceptée de sa non-existence.
ne trouve pas un complice dans la partie la plus secréte de nous-
mémes, tant nous avons peur d'étre les hommes de 'amour infini,
les hommes de Iéternité, les hommes qui metient leur bonheur
a voir Dieu leur en demander toujours davantage ...

L'éloignement de Dieu nous tourmente. Mais "Eucharistie
nous donne celui qui, envahi par les ténébres absolues de la mort,
a dit : Pére, je remets mon esprit entre tes mains (Lc 23 46): et il
est |a avec sa mort, Nous nous désolons de ne pouvoir aimer. Mais
I"Eucharistie nous donne celui qui, la nuit qu’il fut livré (liveé par
nous tous), a aimé les siens jusqu’a la fin. Nous voudrions étre
fidéles a la terre, ne pas voir s'écrouler I'eeuvre de nos mains ?
Mais I'Eucharistie nous montre dans la chair glorifide du Ressus-
cité le monde déja transfiguré, et clle inaugure 'économie défi-
nitive des choses de cette terre, 'économie de la gloire. Allons,
mon ame, prends et mange le gage du salut et de la gloire de
toute chair !

K. RAHNER !

L. K. RAHNER, Sur l'Eucharistie, Poris, 1965, (] e TR

OUL, CHERCHEZ A IMITER DIELU !
Ep 4,30-5,2

PAR PAUL VAN DEN BERGHE

Professenur au Grand Séminaire de Gand

Contexte ef caractere littéraire de la péricope

La péricope liturgique Ep 4 30-5,2 appartient & la partie parén ‘tique
de la letire aux Ephésinus que dominent, d'une part, un appel 3 unité
etd fa paix :

Appliquez-vous n conserver 'unlte de 1"Esprit

poar ce lien gu'esi la paix 1 (4.23);
et d’autre part, une cxhortation a@ une gauthenticité chrétiennéy dans
une vie nouavelle -

le vous dis done el vous adjure dans le Segneur

de ne plus vous condubre comme le fomt les paitns

(4,17}, pour vous renauveler... et revétie 'homme

nouvesu gui o ete cree sélon Diew, dons la justice

et la saintete de la vérité [4,23-24).

On suppose avee raison que le texte refléte des exhortations post-
baptismales adressées & des nouveaux baptisés. Cela ne signifie évidemmen
pas gqu'il n'aurait rien & dire & des chrétiens adultes baptisés dans leur
toute premiére enfance : un chrétien ne reste-t-il pas, pendant toute
s2 vie, un ¢néophytes 7 A P'influence des exhortations post-baptismales,
s'ajoute ga et 14 — entre autres au v. 31 — celle des acatalogues de
péchése, un genre littéraire bien connu de la tradition judéo-hellénistigue.
Parmi les multiples péchés traditionnels, auteur de notre lettre a fait
un choix, sans doute en fonction du messgge qu'il voulail transmetire
it ses lecteurs. Ainsi son texte nous invite-t-il & essayver, nous aussi, de
dire & nos propres fidéles avec franchise et confiance — mais avec
diserétion et amour — ce gqui leur mancgue le plus pour devenir de vrais
chrétiens.

Mais une telle démarche ne peut s'accomplir qu'en chaque com-
munauté chrétienne coneréte; aussi nous contenterans-nous ici de lire
le texte de 1'épitre et den faire une paraphrase exégétique.
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LaTevie o PRgpriv

Ne contrister pas UEspril Saint de eo
qui/wons o marqués de son sceau
poar Iy jour de o redemprion (v.30),

La_ vig/Chrétienne s'établit dans la joie et Uespérance la nouyeauté
spleniseileet la force. Derritre ces dons spirituels, comme leur principe
et leur source, leur ime et leur souffle, se cache et se révéle I'Esprit
méme de Dieu. Plus gqu'un principe neutre et inconscient, il est une
personne vivante et active. Dans le baptéme, il a marqué de son sceay
ceux qui croient; il les u Fait siens et les a placds dans une existence
pleine de promesses : au jour de la venue définitive du Royaume ils
échapperont au jugement de Dien et parviendront & la vie.

Source de joie, I'Esprit lui-méme est rempli de joie, mais il nous
arrive de le contrister. Si nous renions ce que nous sommes, ce qu'il
a fait de nous, nous troublons sa joie. Certes, on ne peut pas prendre
trop 4 la lettre cette maniére trés humaine de parler. Mais le mystére
de notre foi ne réside-t-1l pas foneitrement dans la révélation d'un Diey
si profondément engage envers 'homme, dliveé aux hommess, qu'il
en est devenu — mystéricusement mais réellement — vulnérable 7

Ne pas contrister une personne proche que nous aimons, i laguelle
mows devons tout, n'est-ce pas 1 un des motifs les plus nobles gui puis-
sent diriger et stimuler notre vie ?

La malice des hommes

Aigreur, emportement, calére, clameurs, outrages :
toid cela doil #re extirpe de cher vous,
pvee la mallee sous toutes sed formes (v A1)

Ce qui attriste I'Esprit Saint, c¢'est la malice dans toutes ses mani-
festations. D' la régle sévére : il faut banmir, exurper, enlever tout
cela de la communauté chrétienne. Si quelque intolérance peut avoir
un sens, elle réside dans cette volonté décidée d'en finir avec tout com-
portement mauvais.

Parmi les attitudes mauvaises dont nous devons nous libérer ainsi
que nos communautés chrétiennes, on trouve, par exemple — auteur
fait ich un choix — le péché de I'emportement et de la colére, dont
les divers substantifs du v.31 esquissent en quelque sorte toute la genése
et 'évolution,

En premier lieu apparail 'sigrenr pour nous empoisonner le copir
5i nous ne résistons pas, notre ame vaose remplir d'amertume, de fiel
et susciter 'emportement qui méne @ la colére, qui, elle-méme, se
donne un corps dans les eris furicux (clameurs), et se dévoile enfin
comme outrage (blasphéme) lancé & la lace du prochain et de Dieuw,

(i, CHERCHEZ A IMITER DIEU !

Cette voie maudite de la colére et de la haine ne peot mener & une au-
thentique existence chrétienne, qui se vit dans la paix et la tolérance.

Le pardon contagieix

Montrez-vous ad contrpire
bons el compaiissants les uns pour les autres
wvous pardonnant mutoellement .

commé ey vous a pardonne  dans e Christ (v.A2).

L'authenticité chrétienne se montre dans la bonte, la compassion
et le pardon mutuel. La bonté chrétienne — on peut dire aussi la
pénérosité, Pamabilité chrétienne — se manitestera nécessairement par
la compassion, la tendresse, la pilié, parce que notre prochain — tout
comme nous-méme d'ailleurs — restera toujours un pécheur. Elle devra
donc prendre la forme du pardon mutuel et de l'oubli de Vinjustice
causée.

Celui qui ne voudrait pas marcher dans cette vole, ne pourrait étre
un chrétien authentique. Pourquoi T Parce que notre existence en fanl
que chrétien repose tout entiére sur le pardon que Dieu nous a donné
dans le Christ crucifié et ressuscité. Etre chrétien consiste a percevoir
le pardon de Dieu dans le Christ Jésus. Or, ce pardon initial de la part
de Dicu est créateur ¢t acontagieuxs. Il nous place dans la possibilité,
mais aussi dans 1'obligation, de pardonner nous-méme & chaque frére
qui nous o offensé.  Puisque Disu nous i pardonné, nous pouvons et
devons, de la méme manifre sl gratuite et généreuse, pardonner 4 nos
fréres et devenir les instruments d'une réconciliation universelle.

La voie de Ugmour

Oul. cherchez @ Imiter Dien,

comme des enfanls bicn-almés,

el sulvesr la voie de Vamokr

o Vexemple du Christ qui vous o simes

el s'esl liveé pour sous,

s'olfrant & Diea en sacrifice ||'|'|.En?;|h||.-. odeur | (5,1-2)

Oui, tout I'impératif chrétien s¢ résume en ceci & il nous faut én-
trer dans la maniére de penser et d'agir de Dieu, imiter Digu, surtout
dans sa bonté radieuse, Car si nous sommes des chrétiens, c'est parce
gue nous vivons sous le climat de 1'amour divin. Dieu a donné son
Esprit & ses enfants bien-aimés pour qu'ils vivent de sa vie. Dans le
Christ qui nous a pris en charge, et dans 'Esprit qui nous guide sur
la vole de cette vie nouvelle, nous avons la chance de pouvoir nous
dépasser nous-mémes vers ses hauteurs infinies.

Vivre en chrétien consiste a4 se mertre & I'école d autresfidéles,
des samts, des apotres, du Chnst Jésus et méme de Diew ! Le monde
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il naus viveny, ol 'on ne parle que d'éducation permanente, nous
prépare bienh \accepter cette vérité sans qu'elle nous humilie. Nous ne
deviendrons pas| de vrais chrétiens en nous regardant nous-méme. mais
erisuivant ¢es modéles, en nous rappelant d'eux dans les moments d'obs-
curité. Vivie gn chrétien revienl a se laisser transformer par I'Esprit de
Bigy, Ace Jisser animer par un Esprit qui nous dépasse mfiniment et
iE=nous porte si tendrement.

Or le domaine le plus impartant de cette jmitation de Diey reste-
ra toujours la participation & 'amour divin. Comment pourrions-nous
marcher derrigre le Christ, sinon sur le chemin de son amour 7

Pur toute sa vie mais surtout par sa mort, il nous a donné un
exemple fascinant d'obéissance i son Pére et d'amour fraternel pour
nous. Sa vie et sa mort furent une offrande bénie et pure, souverai-
nement agréable & Dicu.

De méme, notre vie, est consacrée @ Dien, et peut devenir aun
sacrifice d'agréable odeurs - comme 'exprime la formule biblique
sl elle reste une marche assidue dans la voie d'un amour ingpiré par le
Christ et son Esprit. Il nous revient de nous laissez toucher et empor-
ter par cet appel si haut et si doux !

Références aux autres lectures
Lecture du livee des Rols (1 R 185.4-8)

Intimidé par les menaces de la reine Iézabel, le prophéte Elie a
pris la fuite. Fatigué a lextréme, de corps et d'ime, il ne désire que
la mort. Mais 'ange de Yahvé lui remet une nourriture gui lui donne
la force de marcher quarante jours et gquarante nuits 4 la rencontre
de Dieu,

On peut lire ce récit comme une wparaboles (8 fondement historique
symbolisant In vie du fidéle. Celui qui croit en Dieu, méme aprés la venue
et dang I'Esprit du Christ, restera toujours un homme vulnérable, soumis
i la fatigue et & la tentation du désespoir. Mais Dieu lui promet la for-
ce de son Esprit (une pourriture céleste} pour poursuivee sa marche vers
lui tout au long de sa vie. Ce que la lecture de 1'épitre aux Ephésiens
nous disait sous la forme d'un impératil’ ou d*oune exhortation, nous est
promis comme un indicatif & travers Uimage du prophéte Elie.

Pvangile (Jn 6,41-51)

Le texte de 'évangile de Jean actualise le théme de la nourriture
céleste. Le véritable pain de Dieu, c'est le Fils lui-méme, venu parmi

QU CHERCHEZ A IMITER DIEU ! 41

nous, en tant que reflet et parole du Dieu éternel. CTest aussi son corps
sacrifié (livré) pour le salut du monde (selon la formule eucharistique
prabable de la tradition johannique), ce corps rendu présent dans le pain
eucharistique. La lecture de I'épitre aux Ephésiens nous a fait entendre
en quoi consiste une vie nourrie de ce pain,



VIVEZ DANS L'AMOUR

Et un vieux prétre dit: Parlez-nous de la Religion.

Et il dit : Aide parlé aunjourd’hui de quelque autre chose 7

La religion n'est-ce pas tout acte et toute réflexion,

Et ce qui n'est ni acte ni réflexion, mais un étonnement
el une surprise towours naissant dans I'dme, méme lorsque les
mains taillent la pierre ou tendent le métier ?

Qi peut séparer sa foi de ses actions. ou sa crovance de
ses occupations 7 Qui peut étendre ses heures devant lui, disant :
«Ceci pour Dieu et ceel pour moi-méme; ceci pour mon ime ot
CECI pOUr Mon corps» 7

Toutes vos heures somt des ailes qui battent a travers
'espace d'un moi & un moi.

Celui qui ne porle sa moralilé que comme son meilleur
vetement, il vaudrait mieux qu’il fiit nu.

Le vent et le soleil ne feront pas de trous dans sa peau.

Et celui qui régle sa conduite selon F'éthique emprisonne
son mseau-chanteur dans une cage,

Et le chant le plus libre ne passe pas A travers des barreaw!
et des fils de fer.

Et celui pour qui ladoration est une fenétre, 4 ouvrir
mais aussi & fermer, n'a pas encore visité la demeure de son  ame
dont les fenétres sont ouvertes d’une aurore a autre.

K. GIBRAN |

1. Khalil GIBRAN, Le Prophéte, Tournai, 1956, pp.77-78

LE FILS DE JOSEPH ! MANNE DESCENDUE DU CIEL ?
In641-52

PAR ROBERT BEAUVERY

Professeur aux Faculies catholiqies de Lyon

A la premiére lecture, évangile de ce dimanche fait penser &
I'Eucharistie. Sans doute, c’est bien d'elle quil s'agit. Mais uniquement
et dvant tout ?

Identifié & Jésus, le Pain descendu du clel est 4 la fois adéjin et
apas encores donné. Que signifie cette dualité 7 A plusieurs reprises,
Fautéur otilise des termes propres au vocabulaire du premier Exode, par
exemple : amurmuress, amannes. Voudrait-il suggérer par 1 que I'En-
voyé du Pére inatgure et anime un nouvel et définitif Exode ?

L4, les murmures furent prononcés par les péres au désert, ich, par
les Juifs, terme tvpigue du lexigue johannique pour désigner en premier
lieu les autorités de Jérusalem hostiles & Jésus, et ensuite tous les ficre-
dufes, chefs ou non. Face au dessein de Dieu, les seconds ne prendraient-
lls pas le relais des premiers 7

Seuls paraissent sortic du rang pour yenir & Jésus, ceux gue le
Pire attire vers Tui. Aurions-nous affaire & une mystérieuse prédestina-
tion séprégative !

L L'environnement du texte

Deux objections, emises par les Juifs en aparté (vw. 41 et 52), dé.
limitent la péricope. La premidre s'enracine dans les paroles antécedentes,
ot la seconde, née des précisions apportées par Jésus, prépare la suite du
texte, Le tout s'insére dans ce qu'il est convenu d'appeler le Discours
ger de Pain de Vie (In 6). A le regarder de plus prés, on y découvre
plutdr un diefogue, constitué de questions et de réponses dont le jeu
st subitement modifié, exactement an v.41, celul par lequel débute la
péricope de ce dimanche. Que s'est-l done’ passé ?

Jusgu'ici les foules galiléennes interrogéaient clairement et direc-
tement Jésus (cf. In 6,25b.28. 30-3134). A partit du vdl, eles Juifs»
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5e \uhﬂumm} aux dfouless, les murmures aux demandes claires et di-
rectes, la réserve a I'empressement. Il v a 14, de toute évidence, un vi-
rngc dans le) dﬁyl.ll.‘.-ppum.nl une rupture dans le dialogue. Que signifient-
15

Les J".'r.u')é pris au sens d'aulorités, antérieurement silencieux ou
mtwcl!fmvm arrivés, organiseralent-ils un barrage entre Jésus et les
Jaules® Feut-éire, Mais il existe une explication plus profonde. Les re-
quétes adressées jusqu'ici au Christ relévent toutes les quatre d'un niveau
gqui demeure en-degd du senil de la foi : les auditeurs, loin de le franchir
(ef. Jn 6.26. 30. 36), tombent dans V'inerédulité. Ce plissement est sane-
tlonné par la mutation de vocabulaire : désormais, les foules galiléennes
ayant atteint le point de non retour sur le chemin inverse & celui de la
foi, portent le nom pejoratif de 'incrédulité, «les Juifsy. Elles ne sont
en aucune manidre les victimes d'une mystéricuse ségrégation : elles n'ont
pas fait leur, 'enseignement du Pére.

Pour n'étre point sanctionnée par un changement de vocabulaire,
une secconde mutation intervient et n'en modifie pas moins le dévelop-
pement du discours.

Jusqu'ici, le sens de 'expression «Pain de Vies relevait de 'in-
terprétation sapientielle de la manne (comparer In 6, 35 & Si 24, 28ss;
5g 16,26). Désormais, le «Painy n'est autre que la « Parole » identifiée
i Jésus (In 115 6,63) dont P'écoute devient invitation & un repas (In
6,35); 'assimilation, nourriture (Jn 6,27.29):le fruit, vie et résurrection
{In 6.40.4547).

A partir du v.48 — au caur de la péricope — |e sens de I'expres-
sion «Pain de Vies réléve d'une autre tradition, la source sacerdotale
de Exil (ef. Ex 16), selon laquelle la manne est prise dans son sens
premier de nourriture physique. Aussi bien, le «Pain de Vies ne signifie
plus seulement «Parole a croires, mais encore «Chair livide pour la vie
du monde », chair qu'il faut manger (Jn 6.51-52).

L'incrédulité des Juifs face au oPain de Vie-Paroler laisse entrevoir
la méme attitude face au «Pain de Vie-Chairs.,

Ce texte met done en présence des paroles capitales et décisives
devant lesquelles nul ne peut échapper & un choix personnel de refus
ou d'adhésion, d'incrédulité ou de foi, de mort ou de vie (In 6,67-68).

I Lanalyvse du texte

{. Organisation

La structure de la péricope, encadrée par les deux objections, se

présente sous la forme d'un diptyque : A. révélation des cosurs incré.
dules, vv. 4347; B. révélation de la vraie manne, vw.48-51. chague
partie étant assortie de conséquences.
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Comment le fils de Joseph peat-il dire : Je suis

descendu du ciel { vv. 41 .42 )

Premiére objection :

A B

Revilation de la vraie manne

Identifice a4 Jésus (vv. 48.51)

Révélation des ceetirs

Indocilité & I"égard du Pére :

- & son altrait (v.44)

- & son enseignement (v.43)

Indocilité & 1'égard du Fils : Donne Uimmortalité (v 49,50,

- & venir & lui (v.45¢) 51)

- malgré qu'il ait vu le Pére
{v.A6)

- & croire en fui {v.47a)

Identifiée & 1a chair victimale

de Jésus (v.51).

Conséquences :
- privation de la vie de la
résurrection (v47b).

; Comment peut-l donner sa chair & manger ?
(v.52)

La double objection juive bute obstinément sur deux aspects essen-
tiels du mystére de la personne de Jésus : son vrigime éternelle; divine,
et la destinée humaine de son coprs, mori et ressuscite, nécessaire  pour
que sa chair puisse étre donnée en: nourriture,

De prime abord, le titre donné au volet A peut surprendre, car
le texte exprime les choses de manibre positive, En fait, il s'agit de
dévoiler les murmures et plus radicalement encore leurs motifs cachés
au fond des coeurs incrédules. Aux Juifs de comprendre V'envers — qui
est le leur — des attitudes de docilité — & l'endroit dans le texte — qui
seules conduisent au Pére et & celui qui vient de lui, le médiateur de vie.
En outre, dans les quatre autres réponses antdrieures de Jésus aux questions
des foules, nous retrouvons la méme structure en diptyque : révélation
deg cours (Jn 6,26, 29232, 35-36) et révélation de la vérité (Jn 6,27.
29b. 33. 37=).

Deuxieme ohfection

Une telle organisation exprime une conviction fondamentale de
Pauteur, L'homme ne peut venir & la vérité qu'aprés avoir laissé la lu-
miére démasquer et chasser les ténéhres de son ceeur. Ceux qui refusent
une telle révélation de leur conscience — les Juifs — n'auront jamais
aceds A autre révélation (cf Jn 3,20-21; 1 Jn 1,6).
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o 1 Hﬂfé@g?}[rim'ipaux thémey

Hﬂlliv‘é:; mes maintenant en mesure d'apergevoir les thémes essen-
ticls, variés| et complexes de la péricope. Il parait possible de les appro-
fondir-er de lgs synthétiser & partir de deux notions : celle de wmurmures
etigelle de wmannes; la premidre sousjacente au volet A, la seconde au

w&:%s! dailleurs pas la premidre fois que les deux thémes se
trouvent rapprochés dans I'Histoire du Salut et la littérature biblique.
Les prétres de l'exil de Babylone nous ont laissé une réflexion théola-
gique sur la signification des murmures des Hébreux au désert, et sur la
manne, réponse divine aux récriminations humaines (cf. Ex 16).

Si les murmures se présentaient comme une campagne de démo-
lition contre l'autorité prophétique et sacerdotale de Molse et d'Aaron,
par des ventres affamés qui n’avaient plus d'oreilles, ils exprimaient, i
I'analyse attentive, de graves erreurs d’appréciation du dessein libérateur
qui mettaient en cause jusgues et v compris 1a divinité méme de Yahvé,
auteur de ce projet.

Au refus de "ipre expérience de la liberté qui, chaque jour, devait
mventer sa route dansundésert sans repére, sans eau el sang pain, se
mélat la nostalgle lancinante des nourritures égyptiennes. Dans ce che.
min nécessaire de salut on ne distinguait plus qu'une vole détestable d%-
chec et de mort. Echec de Moise, certes ! Mais aussi. au-deld de lui,
échec de Yahvé lui-méme. Que vaut un tel sdicus domt le dessein con
duit & la confusion ceux qui ont mis en lui leur espoir de libération

Comme Yahvé entendit au désert les murmures des Hébreux, Jésus
connait les murmures des Suifs, fussent-ils dits en aparté (Jn 643).
Immédiatement dirigés contre Jui dont on refuse I'origine divine puisgqu’on
connait son pére et sa mére, ils signifient le rejet de la mystérieuse at-
trance, issue du Pére et qui conduit & son Envoyé, ainsi que le refus
de se laisser enseigner par Dieu, de comprendre son dessein libérateur
(v.45). Comme les murmures dirigés autrefois contre Moise atreignaient
Yahvé & travers luf, ainsi les murmures d'apjourd "hui envers le fils de
Joseph (v.42), blessent le Pére dans son enscignement, sa pédagogie, son
dessein. Les seconds comnie les premiers expriment Iincrédulité face &
la voix du salut : [4 les pistes du sésert; ici, la personne méme de
I"Envové (cf. In 14.8).

Aux murmures des hommes, Dieu répondit par le don de 1 manne.
Abondante, gratuite et bonne, elle assurait, certes, lu survie des affamés,
mais seulement au jour le jour. Assortie de prescriptions, elle était moins
le remplacement du pain égyptien pour V'estomac, que Vappel & la fi-
délité pour le ceeur. Plus qu'une nourriture maténelle, elle était un
signe de la douceur de Yahvé pour les siens, de sa présence active sur
la route de libération. Le nom méme qu'elle portait : «OQu'est.ce que
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celaw (en hébren : manne), invitait & chercher son origine . pain du ciel
donné ‘par Dieu.

Si Jesus met pu grand jour les munmures des Juifs, s'il dévoile les
ceeurs inerédules, c'est pour mieux apporter sa réponse, unique, tout
comme celle de Yahvé aux Hébreux @ le don de la manne dont le mi-
racle de la multiplication des pains proposait |'ultime figure.

Aux qualités essentielles de la premiére - abondante, gratuite et
bonne — dont I'ensemble se retrouve dans les pains miraculeux, se¢ subs-
tituent les vertus inowies de la nowrriture donnée et promise par le
Christ ; & manne déjg donrde; celle de la Parole, comble & jamais la
faim (Jn 6,35), alors que la Sagesse insistait pour dire que som repas
laissait faim et soif (ef. Pr 9.5: 8 24,.21); ko manne promise, celle de
la Chair, vaincra la puissance de la mort (v.50), 12 méme ol la manne
du désert donnée aux péres avait échoué (v49).

De telles vertus jaillissent. d'une double source : I'origine divine
de celui gui est descendu du ciel (v.42), et sa chair pour la vie du
monde (v.51). La premiére manne ne descendait chaque jour que du
ciel atmosphérique; quoigue céleste, elle n'en demeurait pas moins du
monde d'en-bas; aussi bien laissait-elle entier "appétit pour le lendemain
et ne putelle empécher les péres de mourir. La seconde manne, elle,
descendue du (troisidéme) ciel, od habite Dieu, est bel et bien d'en-hant :
elle vient de (chez) Dieu; (v.46) aussi bien, identifiée i celui qui a vu
le Pére (vA6), délivre-t-esle une parole qui comble toute faim et en-
gendre tout croyant @ la vie étemelle (In 6.33).

Dans le présent du discours, la chair — celle que Jésus tient de
sa mére sans aucun doute (v.42) - n'est pas encore donnée comme
manne bien gu'elle soit irrévocablement destinée a I'étre dans le futur :
la pain que je vous donnerai c'est ma chair (v.51). Tout laisse d deviner
qu'une condition & laguelle doit étre soumise aceties chair n'est pas
encore réalisée, ici et maintenant. L'ultime stique du w51 dévoile une
clé & peine cachée : aMa chair pour la vie du mondes. Il est facile de
sous-entendre adonnées ou dlivrées. La concision de la formule se
retrouve ailleurs pour exprimer la méme réalité, par exemple © «Ceci
est mon corps pour vouss (1 Co 11,24}, o allusion au sacrifice de
]II cronx esl I}Ell}'TllL".

La substance de la manne promise devient celle d'une victime
offerte en sacrifice pour la vie du monde, la chair de 1'Agneau de Dieu
qui porte le péché du monde (ef. Jn 1,29.36). La premiére n'assurait
qu'une survie quotidienne & la génération hébraique du désert et seule-
ment jusqu'en Canaan ; la seconde purifie, parce que victimale, et donne
la vie dternelle aux hommes du monde entier parce que d'origine diving
(v.51).
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Biefigphus qu'une nourriture, la premiére manne, signe qui sollici-
tait la foi, r@r’l‘yvyuh d linvisible donateur, présent et agissant, initiateur
de Is route de|libération. La multiplication des pains comporte la méme
interpetlation mais les foules galiléennes ne semblent pas 'avoir saisic
puisque Jésus/leur dit : «Vous me cherchez non parce que vous aver
gy des signed’ mais parce que vous avez mangé du pain tout votre sodlw
(£

Cette inintelligence du signe méne les foules & lincrédulité, et
leur mérite le nom péjoratif de «fuifis. Dans la péricope, les choses se
sont aggravées a tel point que ce n'est plus seulement le wsignifiés qui
reste dans I'ombre, mais le asignifiants lui-méme qui se voit récusé -
la schairs du Christ. «Comment cet homme peut-il nous donner sa chair
4 manger 7» (v.52)

N'admettant absolument pas qu'elle soit une manne, ils ne peuvent
plus poser la question de son origine divine, lls en restent 4 cet homme
dont ils connaissent bien 'élat civil, sans mystére pour eux, ¢'est-a-dire :
in-signifiant (v42). La vraie question edt é1é de se demander : «(h/iest-
ce que cela?s (of. Ex 16,15.31)

Cette chuir-manne ne renvoie pas uniquement 4 cet homme vu el
connu, mals encore & son identité invisible : celui qui est descendu du
ciel (cf. vv, 33.38.41.42.50.51) et plus précisément, celui qui vient de
Dieu (v46). Au premier nom de la manne -interrogatif— se substitue
le nom méme du Do Eternel @ Je Suls (cf. Yahvé) le Pain descendu
du ciel, le Pain de vie, le Pain vivant (v4148.51).

Manne et chemin de libération demeurent intimement liés. Désor-
mais, ce chemin est ouvert, de droit, & tous les hommes du monde entier
(v33.51); y entrent, de fait, tous ceux qui ont accepté Pattirance (v.44),
P'école (v.45), le don (v.37) du Pére, et qui ont reconnu 'identité in-
visible du fils de Joseph (v.42). llz marchent, & la suite de I'Envoyé
(v.37), non plus vers Canaan, mais vers la Vie qu'ils possédent déja
(v.47), et leurs corps seraient-ils morts, comme ¢eux qui jonchérent les
steppes du désert, ils ressusciteront au Dernier Jour (ov. 39.40.44 ) avec
lui. lls suivent le chemin du salut, le chemin de wvie,

Conclusion

Jésus, celui qui est d’en-haut — Verbe fait chair — entre dans le
monde d'en-bas ol il dresse sa tente, prononce la Parole qui suscite et
donne en méme temps la foi, la vie, la résurrection, et il livre sa chair
pour la vie du monde.

Envoyé par le Pére au bénéfice de tous, il ne peut étre rencontré
que par 'homme docile & I'attirance, & I'enseignement, au don de Dieu.
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4 I'unigue Maitre de Dinitiation, 3 son Fils. .

L'homme, d'ob qu'il soit, s'entend interpeller dans le plus intime
de sa conscience, 4 ol peuvent s¢ méler murmures e adhésions, afin
de s'instruire, de croire en Jésus Fils de Dieu.
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/ol " MOI, JE SUIS LE PAIN DE LA VIE

Quand tu approches, ne tavance pas en étendant les pau-
mes des mains, ni les doigts écartés. Mais puisque sur ta main
droite va se poser le Roi, fais-lui un tréne de ta gauche; dans le
creux de ta main, regois le corps du Christ, et réponds : Amen !
Apres avoir avec attention sanctifié tes yeux par le contact du
saint corps, prends-le et veille & n'en rien laisser perdre ...

Ensuite. quand tu as communié au corps du Christ, avance-

tol aussi vers la coupe de son sang. Ne tends pas les mains, incline-

toi, dis par maniére d’adoration respectucuse : Amen, et sois
sanctitié par la réception du sang du Christ... Puis, en attendant
Foraison, rends grice a4 Dieu qui t'a admis 2 de si hauts mystéres,

SAINT CYRILLE !

1. 5 CYRILLE de Mrosalem, Cardehéne mystagogigue, V, 2122, MNamur, 19632
PP AE5ss. :

Année C

Premiére lecture : Sg 18, 6-9
Deuxiéme lecture : He 11, 1-2. 8-19
Evangile : Lc 12, 32-48

La litwrgie domestigue du repas pascal drait en méme temps
prafession de foi aux promesses de Diew, action de grice pour
leur réalisation, et expression de la solidarité fraternelle qui
ligit entre ewx les membres du peuple libéré par son Seigneur.
Ene célébration des lors, qui s'enracinait profondement dans
VAllignee vecue el gqui Pengageail (premiére lecture).

On pergoit, deés lors, toutes les dimensions de ce qu on
appelle la foi fondement de la vie du peuple de Diew. Elle
dévoile, en partie tout au moins, ce qui n'est pas encore, et
elle donne son sens & nodre destinde. Elle nouws fait aussi mar-
cher avee assurance dans la bonne direction méme pendant la
niit (épitre).

Mais elle doit nous permettre également d'aceueillir e
Maitre guand il se présente a nous au ecours de ces venues dans
le temps qui nous acheminent vers sa venue finale, définitive
(Evangile).

Ces textes prennent un relief particulier dans la célébration
de I'eucharistie dont ils permettent de rappeler les trois dimen-
sions . mémorial du passé, actualisé dans le présent qui oriente
very |'avenir.




LA NUIT PASCALE

Sg 18,69

PAR MAURICE GILBERT, §.1

Charge de cours @ "Universite Catholigue de Louvain

Le contexte

Les derniers chapitres du Livre de la Sagesse, écrit alexandrin des
ahords de 'dre chrétienne, présentent ung méditation sur |'Exode, com-
parant, en sept antithéses, les différents épisodes vécus par les Hébreux
et par les Egyptiens. Sur la base d’Ex 12, Sg 18,5-19 reprend les évé-
nements nocturnes de la sortie d'Egypte.

Trois bréves péricopes se succeédent, La premiére, proclamée ce
dimanche, évoque le repas pascal des Hébreux (Sg 18.6-9). La deuxiéme
rappelle les lamentations de ceux qui venaient de perdre leurs premiers.
nés ¢t finirent par reconnaitre au peuple hébreu la gualité de fils de
Dicu (Sg 18, 10-13). La troisiéme revient en arriére et montre comment,
au ceeur de la nuit, la Parole, telle un glaive, extermina ces premiers-nés,
non sans les avoir averti du motif de ce chitiment (Sgl8,14-19},

Ouelques relatlons entre ces trois péricopes peuvent aider & inter-
préter la premiére. Les vv.6-9 s'opposent aux vv.10-13 : cantiques litur-
giques cntonnés par les Hébreux d'un coté, plewrs de leurs ennemis de
Pautre (189.10). Ces deux passages insistent ensuite sur la communauts
d'expérience, bien différente cependant, vécue de part et d'autre (18,
Ybc.11-12). Par contre, si 18,6 met en avant la foi et I'assurance des
Hébreux, le v.13 dit que l'incrédulité des Egyptiens fit place fnalement
4 une certaine profession de foi, De leur cdté, la le et la 3e péricopes
possédent en commun la mention de la muit (18.6.14) et le recours au
théme de la prémonition (18,6.19). Tous ees rapprochements, que sug-
girent les mots eux-mémes, permettent de percevoir déjd sur quels points
P'auteur a voulu insister.

Enfin, Sg 18,5 qui précéde immédiatement notre texte, introduit 4
a la fois lo sixitme antithése (entre le repas pascal et la mort des
premiers-nés), et la septigme (entre le passage de la Mer Rouge et la
noyade des poursuivants : Sg 19).

LA NUIT PASCALE

L'annonce aux Péres (Sg 18.6)

Cerre puir-lg - la formule, caractéristique dans la Bible grecque,
ne se trouve dentique gu'en Ex 1242 : wCette nuit-la sera une veille
en I'honneur de Yahvé pour tous les fils d'lsraél, pour leurs générationsy.
11 s'agit de la noit pascale revécue au fil des sidcles et particuliérement
pur la génération de Pauteur du Livee de o Sagesse.

Cette nuit-la avair éré connue par nos Péres - autrement dit, Dieu
Pavait fait connaitre ! aux Patriarches et d'ibord & Abraham 2 (Gn 15,
13-14; ef. aussi 46,3-4)

De sorte quassurés des serments auxquels il avaient cru, iy $'en
réfouirent. Cette proposition dépend de la précédente par un lien de
conséquence ¥, Or ce sont bien les Patriarches, et plus précisément
Abraham, qui regurent les promesses de Yahvé (Gn 15; 22,16ss; 26,3-51
28,13-15). Et l'on sait qu'Abraham y répondit par la for (Gn 15,6).

Le Dt retient ce rapport (7,8). On lit de méme dans le Livre des Ju-
hilés (un pseudépigraphe), 4 propos des dix plaies, que ale Seigneur

fit tout pour lIsraél en raison de Palliance gu’il avail conclue avec
Abraham et pour tirer vengeance des Egyptiens qui les avaient réduits
en esclavages (Jub 48.8). Bt dans le Midrash jundique sur I'Exede un
texte rapproche explicitement Gn 15,1314 de la Paque : «Quand arriva
le temps d’accomplir le serment que le Suint avait juré & Abraham de
racheter ses fils..., alors le Saint leur donna deux commandements, le
sang (de ln circoncision : Ex 1243ss.) et la Pique..» #. Mais plus im-
portant encore pour notre propos, voici dans le Targum d'Ex 1242 5

le Poéme des quatre nuits : celles de la eréation, de la geste d’Abraham,
de la fibération d’Egypte ¢t de la fin du monde. «La deuxiéme nuit

est celle on Yahvé se manifesta & Abraham entre les morceauxy cons-
titue probablement la legon originale du texte et fait clairement allusion
4 Gn 15, «On a sans doute voulu compléter ce texte par une allusion
4 la promesse d'un descendants © en citant Gn 17,17 @ «Abraham &tait
fdigé de cent ans et Sara, sa femme, de quatru-\ringl-dix ang, pour gue
saccomplit 'Beriture @ "Est-ce qu'Abraham  agé de cent ans va engendrer
et Sara sa femme dgée de quatre-vingt<dix ans peut enfanter s,

Or précisément, le confexte de ce verset va nous permettré d’éclairer,
sous un dernier angle, Sg 18,6h, ot 'on peut lire que les Patriarches
qui avaient cru dans les serments de Yahvé 5'en réfoudrent. Le verbe
traduit ainsi n'est pas connu ailleurs, jusqu'd présent, dans le grec
ancien, Ne recouvrirait-il pas une allusion & la promesse de la naissance
d'lsaac et & Ia réaction d’Abraham (Gn 17,17), que le Pogme des guatre
nuity cite en liaison avee Gn 15 7 On peut le penser. Le nom d'lsaac
sipnifie 11 a riv, et Gn 17,17 rapporte le rire 'd'Abraham : selon une
interprétation ancienne du Judaisme, il s'agirait d’une marque non d'é-
lonnement ou de scepticisme, mais de saine joic 4 l'annonce d'une bonne
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nouvelle - qui\confirmait le serment de Yahvé, Commentant Gn 17,17,
Philon écrit@n, effer : «Tu constateras que la vertu est débardante de
jote quand elle|est enceinte, et I'homme de bien riant et réfoui quand
il-engendre; Nﬂquu leur rejeton & tous deux, c'est le rire lui-mémes 7,

Bref/ F")V quelques allusions 4 peine perceptibles. Mauteur de Sg
]'uh;:rmﬂ.?lu,y‘\l.uﬁﬁl avoir rapproché la eélébration de la Pique du serment
e Pakve 4 Abraham et de s premicre réalisation dans 'annonce de la
conceplion d'lsaac.

Le mallienr des uns fait le bonheur des awtres (Sg 18, 7-8)

Ton peuple artendit o le fois le salur des justes er la perte des
groremnis, (18,73 1 double effet déh annonee a Abraham (Gn 15.14) &1
signalé en Ex 12,7.13.27. aJamals on ne vit ainsi, écrit Philon 6.
jugement intervenir pour distinguer les bons des méchants avec cette
évidence, puisque aux uns il avail apporté la mort, aux autres le saluts,
Et cette action de Diew, le peuple Pattendit, conliant dans les mémes
promesses faites oux Patriarches,

On aura remarqué 'expression «fon peuples o indice que notre
lexte .'IFIP:IT[“:I'I.I. avec gon contexte, au gEllrE h}'[‘l“ii.ﬁ_‘t'll.ll 5 rﬂpp&lunl
cette nuit, I'auteur s'odresse 4 Dieu,

Ce par quoi en effer tu tiras vengeance des adversaires te servit
d noux couveir de ghire, nous que tu avais convogqids. Clest sur ce
principe, souvent énoncé, qu'est bdti, dans cette partie du Livre de
Sugesse, le midrash sur PExode (ef. Sg 11.5); el également, un méme
moyen — la mort des premicrs-nés ® — praduit deux effets conlraires.
On n'a pas estimé suffisamment la valeur du verbe grec que nous tra-
duisuns par convoquer, La Septante, suivie par la Volgate, 'utilise, par
deux fois, dans le message que Moise doit transmettre au Pharaon :
ule Diew des Hébreux nous s comveques * nous irons done 4 trois jours
de marche dans le désert pour sacrifier & notre Dieun (Ex 3.18; 53
LXX) 10, On a I'impression que, dans ce verset, 'auteur rapproche de
la dixiéme plaie, non seulement la sortic d'Egypte, qui couvrit lsraél de
gloire, mais aussi le sacrifice auguel Yahvé avait convié son peuple. Dans
la tradition johviste ce sucrifice semble celui du Sinai par lequel fut con-
dhue Talliance.

MNotons enfin le pronom anousy : il recouvre une idée tés riche,
commune dans le Judaisme ancien, selon laguelle toutes les générations
depuis Moise sont comeernées par I'Exode, si bien qu'en vérité, auteur
de 5g peut et doil se senlir impligué dans les événements qui eurent
licuw la Nuit pascale (ef: Ex 13,89: Dt 33) 1

LA NUIT PASCALE

La Pigque (Sg 18,9)

Ce .9 expliqgue comment les Hébreux attendirent (18.7), et sur-
tout comment ils répondirent @ lappel (18,8). La présentation de la
cél¢bration de la Pique ici proposée souldve plusleurs difficultés d'inter-
prétation, car nous savons mal comment lés Alexandrins pratiquaient
le rite aux abords de I'ére chrétienne,

|. Le verset précédent laissail entendre que les Hébreux avaient été
convoqueés par Yahvé & un sacrifice qui, selon notre auteur, parait bien
Etre la Pique elle-méme (Ex 12.21.27). Voild déja un lien possible entre
la Pique et I"Alliance.

2. De plus, le verbe grec traduit par établirent doit faire allusion au
substantif traduit par allience. Une alliance aurait-elle &€ conclue lors
de la Pique 7 Deux textes de 1'A.T. relient étroitement la sortie d'Egypte
a I"Alliance. Le premier est tire de la grande priére de Salomon lors

de la dédicace du Temple (1 R 8.21); le second. quand Jérémie annonce
la Nouvelle Alliance (Jr 31 [LZ'{X. 381, 32). Dans les traditions synop-
tiques du N.T. Jésus instaure la Nouvelle Alliance lors de son dernier
repus pascal, en écho & V'annonce de Jérémie (Le 22,205 1 Co 11,25)

et en contraste gvec [alliance sinaitique (Mt 26,28; Mc 14.24). Noue
texte de Sg est done proche par ce biais de la conception néotestamen-
taire du repas pascal

3 Le contenu de V'engagement pris par les epienx enfanis des bons
(Patriarches)y rend le rapprochement encore plus sensible. 11 est curieux
de constater qu'ils ne s'engagent pas directement énvers Yahvé, mais,
suivant un ordre regu de Dieu, entrc cux @ au parlage comumun pour

le meilleur et pour le pire, pour toutes les joies et pour toutes les
Epreuves que leur apporteraient ls sartie d'Egypte. On lit en Ex 1249,

a propos de ceux qui prennent parl au repas pascal que «la loi sera la
méme pour le citoyen et pour I"étranger en résidence parmi vouss. Quand
Philon commente Ex 124a, il écrit @ «Vous voyez de quel grand amour
de humanité et de quelle communion de sentiments fait preuve la Parole
de Dieu, puisqu'elle ordonne non seulement de conserver la féte, mais
aussi de veiller & v faire participer ses voising et ses proches, 4 la fois

par esprit d'égalité et de sympathies 12. A propos de l'expression d'Ex
12.6h (« I'assemblée entidre de la communauté des fils d'lsraéls), Philon
note encore que Yahvé ne parle plus de multitude ou de nation, mais

de communanté ¢ dlls s¢ rassemblérent non seulement de corps, mais
aussi d'esprit, pour sacrifier d'un séul cceur et d'une seule dnmentd
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Ll e peut que la communauté juive d’Alexandrie ait davantage in-
sisté sur I'aspeit d'échange fraternel et de solidarité, déjh inhérent 3 tout
repus sacrificiel. Maiz en Sg 189, 'engagement de solidarité apparaissait
comme ung alliance conclue entre les convives. Si le Siracide résume la
lor de I'alh:lwéé: sinaitique comme  «des commandements chacun i 1'égard
ﬁgﬂg(%gﬂﬁnlnn (Si 17.14). c’e?t surtout le discours de Jésus aprés la
‘Cene—gui mérite d"étre rapproché de Sg 18,9 : «Je vous donne un com-
mandement nouveau : aimez-vous les uns les autres... (In 13 34) : Ce
commandement essentiel de la Nouvelle Alliance semble préparé par
I'engagement d'alliance pris, selon Sg 189, lors du repas pascal (cf. Ac
24247),

Déja ils entonnaient les lowanges des Péres, les louanges de
Yahvé que les afeux leur avaient transmises, Le repas pascal s'accompa-
gnait du chant d’un groupe de Psaumes, le Haiflel (Ps 113-118.136; cf.
Esd 3,11). L'auteur ne se référe pas ici au récit ancien d’Ex 12, mais
i 1o pratique, qu'il connait, du repas pascal (cf Mt 2630; déja 2 Ch
30,21).

Le message

Ouand la nuit cache I'inséeurité, e désarroi ou la faiblesse, il
arrive que Dieu rencontre 'homme qui met en lui sa foi. Abraham,
seul, regoit la promesse, il y croit; et, quand la venue d’lsaaclui en
prouve la premiére réalisation, sa foi se transforme en joie. De la méme
promesse, le peuple attend la pleine réalisation, dans la méme foi, caché
lui aussi dans la nuit et le secret des maisons. Appelé par Dieu il est
présent au rendez-vous. Alnsi, cest toujours le Seigneur qui prend 1%-
nitiative et la grandeur de I'hnomme consistz & y répondre en croyant,
Sur cette verticalité du rapport de 'homme & Dieu, se greffe 'horizon-
talité de la communion fraternelle voulue par Dieu. Car le sacrifice de
la Pique en Phonneur de Yahvé s’accompagne du commandement de
la solidarité pour le meilleur et pour le pire; micux encore, la Pique
fonde et exige le précepte d'amour.

La liturgie de ce dimanche, & la maniére du Poéme des quarre
nwits du  Targum, propose 4 notre méditation la geste d’Abraham, le
Pére des croyants, la nuit de la célébration pascale de I"Ancienne Alliance
et enfin, la nuit dans laquelle tout homme rencontre le Fils de "homme.
Mais l'essentiel se vit dans le sacrifice de la Nouvelle Alliance, instauré
la nuit on fut lveé Jésus, dont le  commandement d'amour 5'adresse
4 chacun d'entre nous aujourd’hui. I nous est demandé de croire,
d'aimer et d'exulter de joie, commenos Péres.

LA NUIT PASCALL
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Ibliotec”DANS LE SECRET DE LEURS MAISONS

Je me tourne vers TOI, Seipneur.

Pendant quelques instants trés brefs,

Jje réussis & oublier mon inquiétude.

Tu me-deviens trés proche,

comme son visage parfois, prés du mien,

prend une évidence saisissante.

Tu es 1a prenant toute la place.

Comme la lumiére aprés Uorape remplace
I"obscurité,

Tu mets de la lumiére en moi.

Je n’ai plus peur.

Elle est la, en Toi.

Elle m'est rendue, par Toi.

Elle me devient plus présente dans "absence

qu'elle ne 'est parfois

lorsque nous sommes cote a cote

Jamais, peut-étre, comme ce soir, je n'avais lait
expérience

de la présence dans 'absence.

Mais comme j'ai hite de sa présence, plus chaude,
plus humaine,

Celle que j'espére de Toi,

quand se déchireront les voiles de la foi

Livee de la Pridre, Paris, | 249, pgp. 199-200

LA FOI SUR LA ROUTE DE DIEU
He 11.1-2.8-19

PAR HURERT LIGNEE

FPrafessenr au Seminaire régional de Reims

Le'célébre chil | de I'épitre sux Hébreux concerne la foi : celle
qui éclaira tous les hommes de Dieu au long de 'histoire suinte et sans
laguelle nul ne peut étre sauvé. La deuxidme leciure de ce dimanche
en cite les versets d'introduction (vv.1-2) et le développement consacré
4 Abraham (vv.8-19), personnage que les écrits pauliniens nous ont appris
4 congidérer comme le type méme de omme de foi, comme le pére
des crovants.

Le N.T. ne comporte probablement aucune movre aussi rigoureu-
sement structurée que 'Epitre aux Hébreux : il faudra done replacer cet
extrait dans le contexte du ch.l1 et méme dans "ensemble de [a lettre.

I. Contexte

Dans celte épitre de style oratoire(ear elle fut sans doute une
homélie), exposés didactiques et exhortations morales alternent de facon
harmonicuse. L'ensemble se présente expressément comme une «para-
clésen, un discours dencouragement (13,22). De toute sa science, de
toute sa foi lucide et ardente, Pauteur veut soutenir des fréres qui
cheminent avec lui, mais que des difficultés particulidres risquent d'ébranler

Le présent passage ouvre la quatriéme partie de I"Epitre 1. Au
cours de la troisiéme (5.11-1039), qui en constitue le centre, Pauteur
d exposé magistralement comment le Christ, grand préire de o Nouvelle
Alliance, ouvrit aux hommes aceés do sanctuaire céleste par un sacrifice
parfait, leur permettant ainsi de vivee en communion avec Dien et de
marcher vers I'objet des promesses. Cette légitimation de |'Espérance
sert de conclusion parénétique au morceau (10,19-39). Déja, les vv.36-38
mtroduisent les thémes de la de partie (11,1-12,13) : I'endurance et
la foi. Tandis que des directives plus particuliéres viendront en finale
(Se partie : 12,14 — 13.19), il sagit ici du sens général de la vie chre-
ticnme. Un long développement sur la foi précéde une exhortation &
Vendurance (traduction de I'Espérance dans 'intervalle qui sépare du
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Repos)Avait\de recourir 4 'exemple essentiel du Christ, auteur fait
appel aux homipes de Dieu qui ont précédé les chrétiens sur la route
longue et ardug, & cetle gnuée de témoinss (12,1) dont le ch.ll ne
mentionne que/les plus remarquables.

/

T trenres littéraires

Aux deux thémes développés dans la quatriéme partic de I'épitre,
correspondent deux genres littéraires différents,

Subordonné i la parénése qui suit, le développement sur la foi se
présente comme un exposé didactique. I s’agit d'une récapitulation de
I"'Histoire sainte vue sous un angle qui "unifie. Le genre, courant @ ceite
épogue dans Je judum‘rlc comme dang le christianisme naissant 2, cons-
titue un aspect de cette relecture interprétative de 'Eeriture qu'on ap-
pelle wmidrashs, et dont la tradition avait déja codifié certains principes.
La présente récapitulation rappelle le ch.10 du livre de la Sagesse qui
émane lui aussi du milieu juif alexandrin et, d'un autre point de vue,
al’éloge des Péress du Siracide (ch.44--49). Un méme genre litleéraire —
celui de 'éloge — rassemble ces trois textes : éloge de la Sagesse ? dans
le premier, des ancétres dans le second, de la foi dans 'Epitre aux
Hébreux. Néanmoins, il faut en souligner les différences. Le Siracide,
s'efforcant de caractériser chacune des fgures de sa nombreuse galene
dancétres, veut en marquer la diversité plutdt que unité, Lauteur du
livre de la Sapesse attribue 4 celleci toutes les grandes réalisations de
I'Histoire du Salut : ¢'est elle qui agit. Au contraire, dans le texte qui
nous occupe, les personnages humaing jouent leurs rdles, La fol qui
leur tient lisu de dénominateur commun et dont on fait 'éloge, se pré.
sente comme un moyen, une dvertus si 'on veut, ou encore un aad-
juvants qui leur a permis de se qualifier et de recevoir un sbon témioi-
Enagen.

L'exemple des ancétres dans la foi culminera dans celui de Jésus
que présente la section swivante (12,1-13) et qui, dans un style propre-
ment parénétique, développe le théme de 'endurance. Dans sa perspective
de marche et de combal, on trouve 'image de la Route, sl fondamen-
tale dans la Rible en géneral et le N.T. en particulier ol elle sous-tend
les dircetives de vie chrétienne. Dans I'Epitre aux Hébreux, elle apparait
notamment sous si forme clossique de marche vers la Terre promise
i4,1-11), mais se trouve également lice au théme central lorsque 'auteur
encourage ceux gui ont accds au sanctuaire veritable — céleste — & s'ap.
procher de Dieu par la route que le Christ a ouverte & travers le voile
de sa chair (10,19-22).

LA FOI SUR LA ROUTE DE DIEU

A Structitre littéraire

Le ch.ll forme une unité bien caractérisée. Il se compose d'une
introduction — sorte de définition de la foi — et de quatre paragraphes
centrés chacun sur un grand théme de I"A.T.

I. w.3-7 : autour de la Création du monde due a un principe nvisible
la parole de Dieu — et de trois personnages — Abel, Hénoch
¢t Noé — dont la Bible atteste que, par leur foi, ils plurent
a Dieu;

. w.B-22 :autour d'Abraham;
. w233 Lautour de Moise et de I'Exode:

- v 32-40:autour d'une multitude d'autres héros triomphants ou soufl-
frants qul, toutefois, ne bénéficiérent pas de la promesse, le
temps de la perfection n'étant pas encore venu.

La section 2 gautour d’Abrahamy (vw.8-22) nous intéresse particulidrement
ici. A wrai dire, Abraham n'y apparait pas seul, mais associé & d’autres
personnages cohéritiers de la méme promesse (v.9b) : Isaac, Jacob, Sara,
Joseph, Aussi, singulier et pluriel alternent-ils dans le texte.

On distingue nettement cing subdivisions dans cet ensemble.

l. Les wv.B-10 se déploient dans une perspective géographique ;
obéissant & I'appel divin, Abraham part sans savoir ofl il va; il séjourne
en Terre promise sans 'y établir; dans 'sttente de la Cité de Dieu, il
conserve sa condition nomade, ainsi qu'lsaac et Jacoh & sa suite.

2. Les vv.11:12 explicitent T'idée de promesse et développent celle
d'héritage. s soulignent la foi de Sara et la puissance de Dieu qui fait
jaillir la vie au-deld de la mort, et ils évoquent déjd le caractére céleste
de la descendance ou de la vie promise. L'auteur infléchit sensiblement
le texte de la Gendse qui marquait surtout le doute de Sara (son rire) 4,
tandis qu'ici, on lui attribue la confiance sans défaut d’Abraham.

3. Les vv.l3-16 retrouvent la perspective géographique. lls souli-
Brient & nouveau la distance qui sépare la Promesse deé sa réalisation,
et en donnent la raison : Pobjet de la Promesse — le terme du voyage —
est céleste. Les verbes, au pluriel, concernent les personnages mentionnés
auparavant : Abraham, Isaac, Jacob, Sara; en outre, I"auteur semble avoir
voulu généraliser (ef. atous ceux Iy : v.13), annoncant ainsi la finale
(vv.35-40). «Vu et salué de loiny fait directement allusion an songe de
Jacob (cf. Gn 28,12) mais, en s¢ référant 4 un procédé midrashique
courant, on peut suns doute v lire aussi, en surimpression, [a vision de
Moise sur le mont Nébo (ef. Dt 34,14).

4. Les vw.17-19 concernent le sacrifice d'lsaac. On 'y retrouve la
perspective des promesses | les thémes de la descendance et de la vie
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dsdela s de B mort, déja présents dans la deuxiéme subdivision, se dé.
veloppent ici ayec plus d'insistance Toutefois, Vauteur note explicite-

ment-je cumctﬁre symbolique de la erésurrections d’lsaac: ce qui, dans
sonceptique, signifie que la réalité restait 4 venir

5. Les #v.20-22 concernent ¢ncore les patriarches tendus vers la
w;mjﬁimgdrz la Promesse. Cette tension — I'Espérance soutenue par
Tafor — prend ici I'aspect d'une bénédiction donnée aux fils, face aux
vicissitudes de 1"avenir. Sur In toile de fond de la mort, ces versets évo-
guent un nouveau départ : I'Exode.

La composition littéraire — en alternance — refléte le développe-
ment de Pidée de Promesse, au cours de histoire des patriarches. Elle
pourrait se schématiser de la maniére suivante :

. perspective péographique;
. ¥ie de lo descendance;
. perspective péographique;
. vie de la dezcendance;
. vie de la descendance (au-deld de la mort) et reprise de la
perspective géographique (Exode).
Ou encore :

1. aspect négatif : non-réalisation de la Promesse (errance);

2. aspect positif : réalisation de la Promesse (descendance; victoire

de la vie sur la mort);

3. aspect négatif ¢ non-réalisation (errance);

4, aspect positil © réalisation (résurrection figurative):

3. aspect négatif : réalisation reportée dans I'avenir.

Malgré son aspect négatif dominant, la troisidme subdivision, située
ou centre de la section, parait la plus importanté; en effet, on ¥ trouve
explicitement affirmés le caractére céleste de 'objet de la Promesse, et
le lien de communion avec Dieu qui rdsulte d'une telle destinde

4. Aspeet de la foi mis en lumiére

Ce chapifre n'épuise pas le sujet de la théologie de la foi. Le
point de vue de Pauteur que conditionnent le contexte parénétique e
la mentalité du judaisme alexandrin, enrichit dautres écrits de N.T.
- geux de saint Paul notamment — qui, par ailleurs, le complétent

Rife fondamenial de la foi

Dés cette époque, la foi — avec Pespérance et la charité — carac:
térise la avoier chrétienne 5, L'aunteur de la lettre aux Hébreux la
considére comme un des traits constants des hommes de Dieu tout an
long de I'Histoire sainte. Il déclare méme, & propes d'Hénoch, que
gsans la foi il est impossible de plaire & Dieur (11.6).

LA FOI SUR LA ROUTE DE DIEU 63

A partir d'une citation d'Habacue (10,37-39) il oppose la «fois 4
la wdérobades et I"affirme condition de la Vie. Dautre part, & propos
d'Abraham et des autres nomades de Dieu en marche inlassable vers
Héritage promis, il 'associe & 1'Espérance dont elle constitue le soutien.

Lien avee linvisible

L'auteur s'attache particuliérement 4 la dialectique, impliquée
dans la foi, entre visible et invisible. Considérant son aspect de con-
naissanee, qui inclut simultanément un «pas encores et un adéjas
fondement de 1"Espérance, il laisse de c6té les aspects subjectifs de
conviction ou de certitude pour considérer la relation ou la communion
que la foi établit avec les réalités eschatologiques invisibles. Or, celles-ci
demeurent telles non seulement en raison de leur caractére futur, mais
aussi de leur nature : gautress que les biens d'ici-bas, smeilleuresy,
wcélestesn, ces réalités eschatologiques appartiennent au domaine divin
(par exemple, «le Repos de Dieuy, etc.). Toutefois, grdce & la promesse
divine — la Parole de Dieu — le croyant les voit déja de quelque
maniére. Cest pourquol, les deux premiers versets du ch.11 caractérisent
la foi, d'une part comme une sorte d’anticipation (amoyen de posséders )
de ce qu'on espére ct, d'autre part, comme une voie d'accés aux choses
invisibles.

An-dela de o mort

La réalité invisible que la foi appréhende déja en s'appuyant sur
la promesse divine, sc présente 3 plusieurs reprises comme une Vie jail-
lissant par-deld la mort ou triomphant delle (cf. vw.4.11.12.19). L'auteur
de I'Epitre aux Hébreux considére les paradoxes bibliques rappelés dans
ces versets, comme des «figuress orientant vers la vraie Vie que la Ré-
surrection effective permettra d’atteindre : une vie céleste dont I'enld-
vement d'Hénoch constitue une autre forme de prophétie. En bon Juif,
Fauteur donne moins d'importance 4 "événement qu™d son récit dans
la Bible car, par ce dernier, la Parole de Dieu s*adresse 3 nous, rend
témoignage & fous ces personnages, et nous dévoile peu i peu le sens
de leur destinée, en attendant la pleine révélation par Jésus Christ,

Communion avee Dieu

Aunsi, Pauteur envisage-t-il la foi dans son objet, ou plus préci-
sément, dans la relation gu'elle établit entre le croyant et son objet
Mais en méme temps, il considére aussi son point dappui. Il nous
monire que la foi met en communion avee Dieu comme avec une
Personne qui promet, qui révéle et dont on croit & la parole. Et aussi,
avec le contenu de cette parole : la fin transcendante qu'elle assigne
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au Désir, 1@3\‘?1 nous rend déja citoyens de la Cité céleste, elle établit
un lien vivart avec Dieu qui devient endtrcy, Muais s elle ginterrompt,
le- Bésir méme e 'homme — son Espérance — s'en trouve atteint et
el /i

L'Epitre/souligne donc la puissance de gconnaissances de la foi,
&1z meb n revét pas ici un sens intellectuel, potionnel, mais bien celui,

si-mehe; quiil posséde dans la Bible : il signifie «communiony. On rejoint

winsi I'évangile de saint Jean : «La vie éternelle, c'est qu'ils te connais-
sent, toi le seul véritable Dieu, et ton envoyé Jésus Christe (17.3).

Dans les bouleversements actuels, il est essentiel de conserver
ce regard qui nous permet de discerner 'lnvisible et de marcher avec
une humble assurance dans la bonne direction.

NOTES

Mous suivons fcl analyse de A, VANHOYE, Lo strucmire Wirtérafre de UEpire
wrx Heébroux, Broges, 19463, retenue aussi dans In Treduorion (ecuménigue de
In Hikle, Parts, 1972

CfoAc, 720013517 ste.
. L'tloge de In Sagesse se poursuit de Sgp 7,22 4 11,1
4. La traditign midrashique juive avait déja entrepris la glorification de Sara

Cetre friade apparpil déjd dons e plus pocien ecrit de sunt Paul 1 Th 1,3
et revient souvent dans son ceuvee (cf. nomamment | Co 13,13). Dans 'Epitre
aux Heébreus, of, 10,22-24

DIEU TOUWOURS AU-DELA

Dieu reste bien au-dela de toute perception, de toute
etreinte. Ce Dieu que je puis nommer n'est pas Dieu, ce Dieu
que je puis étreindre n'est pas le vrai Dieu. Dieu n'est jamais
saisi dans un temps d'arrét. 11 est 'astre qui fuit et qu’il faut
SUIVre sans jamais pouvoir s'arréter, La connaissance de Dieu
est up perpétuel mouvement. Dans le jamais, jamais, se trouve
le secret du toujours, toujours. Il en sera ainsi jusque dans la
vision béatifique. Alors il n'y aura plus de pesanteur pour les
ames; elles iront dans Ia découverte de Dieu 4 la vitesse infinie
de la révélation de Mamour divin. Ce ne serda un repos que dans
ce mouvement infini de découverte du mystére divin, Ce sera
la grande lumiére.

Maintenant, toute manifestation de Dieu porte en elle le
temoignage que Dicu est encore plus... En cette vie, plus ime
saisit Diew, plus dans cette lumiére, elle découvre qu'il est encore
plus loin. L'ame crovait. au début, pouvoir lui donner un nom.
Plus elle avanee, plus les noms qu'elle peut lui donner se vident
de sens, les signes de sa présence eux-mémes deviennent un obs-
tacle & une présence plus profonde... La grande lumiére qui tom-
be sur le sable du désert est une profonde ténébre.

¢ Le désert et la nuit ne sont done pas simplement des épreuves
a traverser, ce sont déja des modes de connaissance divine : la
découverte de I'inconnaissable, dans un nouvean mode de con-
naissance ... Si I'ime ne peut rien voir, c’est qu’elle chemine dans
un monde auquel ses veux ne sont pas adaptés.

Y. RAGUIN 1

LY. RAGUIN, Cheming de contempiation, Broges-Paris, 1965, pp.bdss,
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Le 12,32-48

PAR AUGUSTIN GEORGE
FProfesseur @ fa Faculté de Théologie de Lyon

Ce passage de I'évangile de Luc rassemble plusicurs paroles que
Jésus adresse & ses disciples (cf, 12,22) au cours de sa montée vers
Térusalem. Elles consistent pour I'essentiel en trois paraboles qui invi-
tent les croyants & se tenir préts pour la venue de leur Maitre (vv.35-38;
39-40; 42-48).

La lecture liturgigue du 19¢me dimanche introduit cette exhorta-
tlon par les trois derniers versels de la section précédente (Le 12.13-34)
ofl Jésus enseigne aux siens l'attitude gu'ils doivent prendre devant les
biens de ce monde. Pour les amener & <'en détacher, il dirige leur re-
gard vers le Royaume qui leur est promis. Ces versets, placés en téte
des paraboles de ['attente dans la lecture de ce dimanche, v indiquent
le fondement de 'espérance chrétienne.

Avant de rechercher le sens que Jésus pouvait donner @ ces textes,
il faut étudier celul que Luc leur attache,

[ Lattente de Lue

I Lassurance de br venue du Regne (ve, 32-34)

Luc vient de rapporter la parole ol Jésus invite ses disciples 4
chercher le bien essentiel, le Rigne de Diew (12.31). Pour les encourager
dans cette recherche, il place ici Vassurance fondamentale du Maitre
le Pére leur a accordé son Reégne (v32). En nomman! sex disciples
apetit troupeaus, Jésus les désigne comme le peuple choisi, protégé,
guidé par Dieu, selon 'image traditionnelle de 'A.T. (Gn 48.15; Os 4,16;
13,4-6; Mi 2,12-13: 4,6-7; 7,14 So 3,19; Jr 31,10; 50,19 Ez 34:

Is 40,11: 49,9-10), qu’il reprend si scuvent dans 'évangile (Mc 6.34;

14,27-28 et par.; Mt 9.36; 10,6.16.24; 18.12-14 et par.; 2532; Le 19.10).

Ce peuple n'est pas encore parvenu @ son accomplissement définitif,
puisqu'il a encore hesoin de réconfort («Ne crains pass) 1 et qu'il est
encore gpetity (cf. Mt 7,14, 13,31-33 et par.. 22,14). §i Jésus l'assure
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que le Pére o décidé, dans initiative souvernine de sa grace, de lui
donner le Régne (cf. Le 22.30), il s'agit done d'une promesse. Celle-gi
ne laisse aucune place au doute, parce qu'en Jésus, le salut est déja
présent (Luc I'a souvent marqué ; 2.11:4.21; 19.9; 23 43). Enfin, le
Fait que Jésus adresse cette promesse au petit troupean en bloc |aisse
entrevoir que Lue envisage le Régne comme un salut communautaire,
I'accomplissement du peuple de Diew 2. Ansi, ce versel compléte fe
précédent : «chercher le Régnes ne signifie pas s'en emparer par ses
propres forces, mais 'accueillir comme la grave par excellence.

Dans la construction de Luc, les vv.33-34 achévent |'enseignement
de Jésus sur les biens de ce monde par une application concréte : une
exhortation & Vaumdne, Celle-ci adresse & tous les disciples la propo-
sition de Jésus au riche notable (Lc 18,22), Luc reprend souvent le
théme de 'aumdne (Le 1141: 169; 198; Ac 9.36; 10,24.31; 11,29;
24.17). La promesse des trésors célestes, imape fréquente dans les
textes du Judaizme 3, peut conduire & concevair le salut comme un
dvénement individuel 4; elle risque de faire penser les dons du Régne
comme un salaire mérité, un droit acquis sur Dicu. On comait les re-
proches de Jésus aux pharisiens sur ce point. Lue a déja exclu ce juri-
disme au v.32: il le rejette encore an v.34 car, si le disciple doit tourner
son ceeur vers le ciel, ¢'est parce que son vral trdsor réside en la grice
du Pére : il ne thésrise pas pour soi, mais auprés de Diew (12,21),

2 Les servitewrs qui attendene lenr maitre {vv.35-38)

Les trois paraboles qui ‘commencent ici visent toutes le méme
théme . Pattente de celui qui vient (vw.35-38).

Le v.35 s'adresse aux disciples. Il leur applique la premiére para-
bole qui va les comparer & des serviteurs qui attendent le retour de
leur maitre dans la nuit. Ils doivent rester en tenue de travail, les pans
de leur robe relevés serrés par la ceinture 5, leurs lampes allumées.

Ces images invitent les disciples: 4 se tenir préts pour In venue de leur
maitre, peut-fire Luc veut-il les désigner comme les fils de lumiére

(el Le 16.8). Déja appliquée. la parabole commence au v.36 : l¢ maitre
des serviteurs a participé & des noces et va revenir dans la nuit (ef.

Mt 25,1-13), & une heure imprévisible. Que ses serviteurs, alors, soient
préts pour [accueillir. 81 les trouve évefllés, ils auront leur récompense
(v.37). Jésus annonee celle<ei dune mamiére d’abord générale, par une
beatitude; 1l la décrit ensuite dans une scéne étormante - le majtre lui-
méme se fait serviteur: Les maitres de ce monde n'agissent guére ainsi;
Luc le sait (Le 17,7-10), mais il sait augsi que Jésus sest fuit le servi-
teur des siens (Lc 22,27) et qu'il les accueillera & sa table, dans son
Royaume (Le 22,20). Manifestement, il pense @ lui dans ce trait qui
releve plus de I'allégorie que de la parabole. Le v.38, paralléle au v.37a,
souligne I'incertitude de I'heure de la venue du maitre.
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Le sérixque Luc attache & cette parabole est clair. Au moment
ou il éerit sbn)\ évangile, Jésus a disparu dans la gloire de Phiques et ses
disciples attendent son retour (Ac 1,115 3,21). Ils en ipnorent le jour
et Lheure. 11 L&l.l:l faut donc toujours rester préts & accueillic le Fils: de
I'homme (Lc/21.36) et sa griee,

/b linteCe //
S=fa=roniue du cambrioleur (v, 3940}

La seconde parabole sfadresse encore aux disciples (v.39). Comme
dans celles qui I'encadrent, Lue doit ¥ voir un exemple général dexpé-
rience courante “. De toute fagon, le sens est évident : quand les cam-
brioleurs viennent percer les minces parois des maisons de Palestine (cf.
Ib 24,16} ils n'annoncent pas 'heure de leur venue. Qui veut v faire
face doit se tenir suns cesse sur ses gardes. L'application est explicite
{v.40) : les disciples doivent toujours Etre préts pour la venue impré:
visihle du Fils de I'homme.

Cette formule eschatologique indique qu'ici encore Lue pense &
la Parcusie du Seigneur 3 Ia fin des temps 7.

4. Lintendant en Pabsence du muaftre (vid]-18)

Le v.41 qui Introduit cette parabole st propre & Luc, et mani-
festement rédigé de sa main *, On peut v discerner intérét qu'il
prend aux destinataires do W parabole. Toute la sulte du texte, avec
ses caractéristiques propres & Luc, va montrer qu'il v vise les respon-
subles de |'Eglize,

lésus répond & la question de Pierre (v.42). Luc luf donne ici
le titre de WSeigneurs (Kurios) qui le désigne a o fois comme le maitre
de PEglise avee ses ministéres, et comme celul qui doit revenir dans L
gloire @ In fin des temps ®. La parabole met en seéne, dans le role
central, un intendant que le maitre’ chargera d'assurer 1o subsistance
de sa domesticité durant son absence. Deux traits propres 4 Lue mon-
trént que celui-ci pense aux dirigeants de 'Eglise : il donne 4 lintendant
le titre d'ofkonomaos déjf appliqué par Paul i lui-méme et & Apollos
(1 Co 4,1-2); et |l situe dans "avenir P'institution de |"intendant.

Brans le premier tablean de la parabole (vwA42-44), intendant
accomplit fidélement sa tiche. Luc présente s récompense comme
au v.37 © annoncée d'abord dans une béatitude pour le jour ol le mai-
tre viendra (v43), elle est proclamée ensuite comme une investiture

le maitre lui confiera "administration de tous ses hiens (v44: of, Mt 25,

21.23). Comme au v37, cette récompense dépasse quelque peu les veai-
semblances: Luc peut penser ici & la promesse odressée par Jésus aux
Douze (Le 22,29-30).

Pans le second tableau, antithése du précédent (vv.45-48), 1'{n-
tendant profite du retard de son  maitre (v.45); il bat sserviteurs et
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servantess (4 la différence de Mt 24,49, Le ne parle pas de i COMpas
gnons d'escluvages, pour mieux marquer la supériorité du responsable),
il fait la féte : il n"accomplit pas sa tiche. Alors le maitre arrivera,
inattenduy (v 46) @ il wcasseran Pintendant, il le troitera en sinfidéles
(cf. v.42) ., Luc ajoute deux réflexions sur cette sanction. La premidre
{vw.47-48a) commente le chitiment du responsable infidéle : informé
de la volonté de son maitre, il ne I'a pas accomplic, aussi sera-t-il puni
sévérement: un subalterne, moins informé de ses devoirs, se voit traité
avee indulgence. Le v.48b, logion de forme trés sémitique Y, proclame
les exigences de la grice : & qui il donne beaucoup, Dieu demande
beaucoup.

Pour Luc, cette parabole double vise nettement les responsables
de I'Eglise : elle leur est adressée (v.41); ils connaissent la volonté du
Seigneur el ont requ davantage (vv.4748); Jésus leur 2 promis de par-
tager son pouvorr et sa joie (Le 22,29-30). A la smite des autres para-
boles de I'attente, Luc place cet appel : qu'ils accomplissent leur tiche
{cf. Ac 20,28-32).

H. Vers les paroles de Jésus

La plupart des éléments que Luc rassemble dans ce passage se
retrouvent chez Matthieu, mais en d'autres contextes et avee des for-
mulations différentes. Manifestement, Lu¢ a beaucoup retravaillé ses
sources; Matthicu auvssi d'ailleurs

D'autre part, 'expérience pascale et la vie en Eglise ont déja
conduit les disciples 4 interpréter les paroles de leur maitre et 3 se
représenter I"avenir de maniére plus précise.

[l faut donc essayer maintenant d'atteindre, par-deld Luc et
Matthieu, ce que Jésus a pu dire et ce que ses disciples ont d’sbord
compris, Examinons donc un & un les éléments du texte de Lue.

I. «Ne crains pas, petit troupean...s (v.32)

Ce logion, qui ne se trouve pas chez Matthieu, a sans doute 6té
mtroduit ici soit par Luc, soit par sa source, pour compléter Iinvitation
4 wchercher le Régne de Dieus (v.31),

Quoi qu'il en soit, de bons indices portent 4 v reconnaitre une
parole authentique de Jésus 12 : les aramaismes de s langue 13, I%.
mage du troupeau, chére & Jésus (cf. p.66) plusicurs traits caractéris-
tiques du message du Maitre : le Régne de Dien, le petit nombre de
ceux qui Taccueillent; le don gracieux du Pére.

_ Pour définir avec précision le sens que Jésus lui-méme attachait
4 ces paroles, il faudrait connaitre le contexte dans lequel il les pro-
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} jm[n;;irj[, L‘l:f'q;:\\l__ﬂ:l'll:lﬁ permet toutefois d'y voir un encouragement aux
siensadans ledry difficultés, et notamment devant lewr petit nombre. Si
Pa-tisnt f,mng‘?m de la situation concréle des disciples et du message
dquiec - Jésus Jeur/adresse habitucllement, on peul penser gque ce logion in-

vitait les disciples & mettee lewr confiance dans le Pére du ciel, face &

@lrab@@ﬂ;m eschatologique qu'ils commengaient & rencontrer 14,
~——

2. Le trésor du ciel (v, 33-34)

Le texte de Luc trouve un paralléle chez Matthieu, dans le Sermon
suf la montagne (Mt 6,19-21). Les deux textes fort différents, surtour
dans leur début, dowvent néanmoins provenis d'une source commune,
largement remaniée; surtout par Luc 15,

On s’accorde en général 4 reconnaitre un important travail litte-
raire de Luc sur son v.33 : on ¥ trouve son vocabulaire & et e théme
de I"aumdne. fort lucanien (cf. p.67). mais non plus le parallélisme anti-
thétique. bien sémitique, de Mt 6,19-20, 1l est impossible de reconstituer
exactement le logion primitil, Mais celui-ci a de bonnes chances de pro-
venir de Jésus © par son style sémitique, par la priorité absolue qu'il
pecorde sux valeurs du ciel, par I'importance qu'il attache au coeur

On peut s¢ demander si, dans le Jogion original, Ie verset finol
(Le 12.34) se trouvait lié aux paroles précédentes. Etant donné sa forme
de sentence de sagesse. il pourrait avoir existé & état autonome. D'au-
tre part, il constitue une suite logique a P'antithése des trésors : comme
elle, il parle de trésor, il porte sur le lieu qui définit les vraies valeurs
fhopew) V70l tire la legon des deux sentences precédentes, suivant une
forme littéraire propre & Jésus 18 mais, surtout, il donne & V'antithése
des trésors le sens qui répond 4 la pensée de Jésus ;5% Faut s"attacher
a eelui du ciel, ce n'est pas parce que ceux de la terre sont caducs
comme peut le reconnaitre la sagesse humaine; ¢'est parce que le coeur
de I'homme est fait pour Dieu 19

("est sans doute 4 tous ses auditeurs que Jésus destinait vne legon
aussi générale.

3. Les serviteurs qui artendent fvv, 35-38)

Cette parabole, qui ne trouve pas de paralléle chez Matthieu,
offre plusicurs contacts en ses vw.36-38 avec la parabole du portier chez
Me 13.34-36 20 : le théme des serviteuss qui attendent leur maitie a
son retour dans la nuit, P'énumération des diverses heures auxguelles
le maitre pent arriver (Lo 12,38 et Mc 13.35), la legon générale : il
faut veiller (Le 1237 et Mc 13.35). Cependant, les deux textes n'of-
frent gudre de contact littéraire décisif @ Me 1334 évoquerait plutit
la parabole des talents 20, et Le 1237 ¢elle de Uintendam fidéle 22
Ces derniers contacts ne portent dailleurs que sur des dérails de rédae-
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tion, et sur des traits qui semblent des surcharges du récit originel. Par
allleurs, les textes de Luc et Mare ont manifestement subi des remanie-
ments considérables. Cela permet de penser que, malgré leurs différences,
ils peuvent provenir d'une méme parabole de Jésus 23,

Dans ces conditions, on ne peut reconstituer tous les dénails du
récit originel. Toutefois, 'examen des textes de Luc et Mare, ainsi que
les caractéristiques habituelles des paraboles de Jésus, permettent d'a-
vancer quelques propositions vraisemblables 24; on peut penser gue In
parabole primitive présentait le cas d'un portier, auguel son maitre re-
commandait de veiller pour 'sceueillir 3 sa venue dans la nuit; cette
venue pouvait avoir lien & n'importe quelle heure 25, Le réeit devait
s'achever sur une mise en garde du genre de celle de Mc 13,36 2,

Que signifiait pour Jésus la venue du maitre 7 11 pouvait penser,
comme Luc et Marc, & sa Parousie & la fin de Phistoire, car il a parlé
plusieurs fois de la venue triomphale du Fils de Thomme (Me 8,28;
13.26:14 62 et par.; Mt 10,23 et 24 44; Lc 18.8), Mais la venue qu’at-
tend son auditoire, aussi bien la foule que les disciples, est celle du
Bégne de Dicu, de Diew lui-méme en son jour qui est jugement suivant
les représentations usuelles du Judaisme. Ses disciples méme ne sem-
blent pas avoir distingué une seconde venue de leur maftre avant leur
expérience pascale (ef. Le 19,115 Ac 1 6). Jésus doit tenir compte de
la compréhension de ses auditeurs. Celle-ci d'ailleurs, ne le géne guére.
Car, il ne lui importe pas tant de déerire Pavenir gvee précision que
d'amener son peuple a accueillic la venue de Dicu, 4 affronter son
jugement. Pour Jui, cette venue s'opére dans sa présence personnelle et
son action : le Régne de Dieu est 13, la werisen eschatologique com-
mence 47, (est dés maintenant qu'il faut étre prét 4 la venue de Dieu.

A qui Jésus adressait-il cet appel ? J. Jeremias u pensé nux scribes,
parce que Jésus leur reproche ailleurs de «fermer aux hommes le Royau-
me des clenxs (M1 23,13), on d’avoir senlevé la clé de la connaissances
(Le 11,52) 28, Mais cette interprétation allégorise un détail de la para-
hole en négligeant son trait essentiel, la venue du maitreé. Pour Fsus,
celleci concerne tout homme. 1l doit donc proposer cette parabole 4
tous ses auditeurs.

4. Le cambrioleur (v, 39-300)

La parabole de Luc est proche de son paralléle en Mt 24,4344,
L'accord des deux évangélistes montre qu'ils suivent une source com-
mune. Celle-ci est un témoin ancien de la parole de Jésus, mais non
le seul car, quelque trente ans avant la rédaction finale de Matthieu
et de Luc, la plus ancienne épitre de Paul fait allusion au logion du
cambrioleur (1 Th 5,2.4; on touve des allusions semblables en 2 P
3,10 et Ap 3,3; 16,15). A ces bons indices d'authenticité, il faul joindre
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la_pureté &iﬂr;;gcf.\:1ru littéraire de cette parabole : elle montre une situa-
tion, sans s'af@éler sur les personnages mis en scéne @ - elle n'a avcun
scrupule @ reprégenter la venue de Dieu par celle d’un cambrioleur. On
recanidil 14 /un//trait caractéristique des paraboles de Jésus (ef. Luc
16,180 18 1-8)/ qui les distingue de 'allégorisme habituel de la tradition
ubtérieure,, E;pfirl la figure du cambrioleur, qui n'apparait jamais dans
Fiiliii@ﬁ‘ééﬁ:hatutngjquu du Judaisme, semble une création originale %
On est done solidement fondé & admettre Pauthenticité de cette para-
bole.

Quel sens Jésus pouvatt-il lui donner 7 Matthicu, Lue, leur source,
Fappliquent clairement & la Parousie du Fils de 'homme {et de méme
Ap 3.3 et 16,15). Mais de bons motifs permettent de douter que l'on
rejoigne ainsi interprétation de Jésus et donc que le second verset ait
été uni au premier dans'le texte origingl. D'une part, comme on vient
de le dire, Jésus déerit dans ses paraboles des situations plutét que des
personnages. Pour lui, le cambrioleur signifie un danger auquel I faut
faire face; il ne représente pas le Fils de I'homme. D'autre part, la plus
ancienne interprétation de la parabole que nous connaissions, celle de
Paul en | Th 524, ne I'applique pas & la venue du Fils de I"homme,
mais & celle du wJour du Seigneurs (et de méme 2 P 3,10) 3. Le Jour
du Seigneur, théme familier aux auditeurs de Jésus et employé plusieurs

tois par le Maitre lui-méme (Mc 13,32 et par.; Mt 10,15 et par; Mt 722;

11,22.24; 12.36), représente d'abord le jugement. On peut donc penser
que, dans la parabole du cambrioleur, Jésus voulait annoncer la situation
menagante quentrainait avénement du Régne de Dieu, Comme on 1'a
dit & propos de la parabole précédente, Jésus devait voir cel avénement
d'abord dans sa propre mission, sans exclure I'sccomplissement définitif,
sur lequel se fixera, aprés Piques, I'attention de I'Eglise.

Quels étaient, enfin, les destinataires de cette parabole ! L'aspect
dangereux de la venue du cambrioleur suggére que lésus v visait des
hommes en péril, dont il fallait secouer la torpeur, des endormis qu'il
fallait réveiller, et done, sans doute, la foule de ses auditeurs 32.

5. Lintendant fidéle ér Uintendanr infidéle fvv.41-48)

Luc emprunte ses w4246 4 la méme source que Mt 24 45.51
On a vu plus haut qu'il a rédigé lui-méme le v41, introduit quelques
traits dans le récit, ajoutéd les vw47-<18a er 48h.

Dégagee de ces additions, la parabole doit étre proche des paroles
originelles de Jésus. Elle présente un serviteur établi 4 la téte des autres
serviteurs de le maison, dont [l est responsable. Quand le maitre qui
était absent revient, il examine comment ce serviteur s'est acquitté de
sa charge, et il le récompense ou le punit,

Au temps ou Jésus pronongait cette parabole, il n'y avait pas
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d’Eglise. La foule et les disciples qui entendaient ce récit devaient 1'ap-
pliquer aux responsables du Judaisme. lls ne devaient pas étre loin de

la pensée de Jésus, qui a si vigoureusement annoncé le jugement de Dieu
aux scribes dlalors (Mt 23.1-36: Le 11,39.52) B

Les paraboles de Pattente ont porté d'abord appel que lésus
adressait @ ses contemporains, pour qu'ils accueillent en lui la venue de
Diew, comme le Jugement, le Salut, le Régne.

Depuis Paques, I'Eglise attend la venue de Dieu en Jésus Christ.
L'appel des paraboles de I'attente reste toujours actuel. 11 nous faut
veiller, étre préts & accueillir le Maitre, pour lui rendre compte de la
tiche qu'il nous a confiée.

Ces venues dans le temps nous acheminent vers la venue finale,
définitive. Llinterprétation de Luc et de Matthieu nous aide & donner
tout leur sens aux paraboles de Jésus et 4 y entendre aussi 'espérance
joyeuse de I'Eglise : «Viens, Seigneur Jésusy.
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NOTES

N, Zur Formgeschichie und Exegese vorn Lk 12,32, dans Biblica, X11,
2631, a montré la fréquence de cette expression dons les promesses
ndressees au Reste suing d laragl,

Dana l'article précédent, W. PESCH (p. 37) pense que Luc pourrait entendre ici
par le Hegne le salut individuel du chrétion su moment de b mort. 1 fait valoir
en ce seny Vinterel de Lue pour eschatologie individualle (¢f, Le 16,1931 :
13430 la parahole toute proche du riche insensé (Le 12.06-21), 1a mention du
tresor du el (12,33-34), 1 est cerfain gue Luc est genxible & b dimension per-
sannelle do salut {cf. 1. DUPONT, L apresmars dany Paevee de Luc, dans ls
Revue Theolagigue de Lowvain, 111, 1972, PP-A-21), Mais il il ne peul penser
e smlor en dehore de celud du peuple de Dieu,

Of v -':!'.'rtfl' TI7:Ap Bar 14,02 24,1, ot les textes rabbinigues cités par
H.L.STRACK-P, RILLERRECK, Ko zum N.T. 1. Milnich, 1922, pp.4249-43)

CEW, PESCH: Zur Exegese von Lk 12,33.34, dans Biblica, X L1, 1960, pp.374-375.

O Pra1 07 Le 123701780 In 134, Dang I'A.T. cette tenue esl pussi celle du
comhbat (25 20082 1 R 20,00 Ne 8.12; Ps 45.4; 15 5,27). celle du vayage (2 R
4.29:9,1;: Th (vg) 5.5) et, par awiiee, celle de Iy Fague (Ex 12,1 1). Valr A. OEPKE,
Theolagisches Worterbuch sum NT,, ¥V, 1950, pp.305-306: H. SEFSEMA NM,
fhidd,, 1951, p.4Q6,

Comme les Juifs attendent le Messie dans ba ouit de 1o Piague, plusiours ont
pense que Le 12,35 pouvait &tre une allusion @ 1o nuit pascale. CF. notamment
R LE DEAUT, La nulr pageale, Home, 1963, pp. 286,337, Cette allusion semble
prrsstble, movis sins doute davantage au niviad de Jesus gua celui de Lug,

Mous fradulsons done : «3i e maifre savoit,. », Ly grammaire peErmer aussi de
traduire @ a5i lc_ muitre avait su...n, ce gqui Tait de o parabale une allusion &

un fait divers récent (ef. Le §3.1-5), Les auteurs sont Tort divisés pour choisir
entre cos deux fraductions (le présent erefemi Dvorise plutdt lo premiére, -
riste gphdken la seconde), CL J. DUPONT, La e frode ifee mrard tee... danas les
Mélanges Bibliques... 8. Rigaax, Gembloux, 1970, pp. L0810 10, qui préfeee I
seconde (lecture gque nous acceptans volontiers au niveay de Jisug)

M E BOISMARD, S_l.:nrr::lpif des quarre dvangiies, 11, Parks, 1972, p.284, juge
fue Luc peut penser o «ld comparution dé chaque homme devant Dlens, Mais
be titre de Fils de I'hominie n'es gacre fovarable i cotte interprétation  déses
chalologisee,

Cf. les trants lucaniens Efpen de (Mt : 0/Mc0) Le 59/ Jnil) Ac:15), adires
parabolin (01 14/0/0), dives pros (0757991952 11 faui pjouter, su début
du v.42 o Kyvios pour Msus (1/3019/5/20), Toutefois guelguesuns se sounl
demande s le pantas de Le 1241 ne répondaft pas au pasin de Me 13,317,

CL L DE LA POTTERIE, L& titre Kurios

. ddns les Mélanges bibligues
B Rigaux, Gemblaus, 1970, pp.141-143.

Litteralement <11 l¢ coupery en deox of plicern su part avec les infideles

(M 2 s Ilﬂu:ll.-rill.'\.}'s Cetie formule provient ssns avcun doute o un '"'Em“.
stmitique maladroitement décalqué. On a propost diverses reconstiiu tions de
ceb origingl. Ly plus vroisemblable est celle gue SUEESre Un equivalent ¢clairant
dans ln Regle de Qumrin (105 2.06-17) : eIl le retranchern (de 1o commungurye
du salueye. i1 100 assignera s place parmi..e  Cf O BETZ, The dichotamized
Servant..., doans o Revee de Qumrdn, K% 17, 1964, pp.az.47

Cf, son paralictivme, el 'action divine exprimée par le passif, puls par lo pluriel
impersonnel (1 JEREMIAS, M.T. Thidalagie, |, Gitersloh, 1971, pp.20-24),

LATTENTE DU MAITRE QUI VIENT 15

18,
19
LI

Of, ). DUPBONT, Les Sértimudes, 119587, p.79.(2) et Pétudede W, PESCH,
Zur Formgeschichne.  ppad -39 3840,

CF. M, BLACK, An aramaic Approach. (xford, 19673, p tofi ) JEREMIAS,
Fhicologisehes Warterbuch zume N VI 1959, p.S00 (200 ¢l N Theel
p.224 (20)

or. W
NF Theol. ., pp
of. W. PESCH, £ur Exegese.. ., p:Asb.

PESCH, Zur Formgeachichie.., pp.3l-34 . JEREM IAS,

177234

T hyparchonte (3/0/80/1), ballantion (o/o/4/0/0); anekleipran est un mol
usuel do monde hellénistigue, gul ne se retrouve nulle part dansia Hl.l:'ﬂl:'. Lue
oanis doule substitue exerzei (7/3/18]0/6) au dioryasonsin de Mt, diffieilemenn
compréhensitile & des lecieurs grecs {mais |l nie ' pos fait en 12,390,

O 1 JEREMIAR, Die Glelehnisze Jesu, 1947=Les paraboles de Jess. Le Puy
Lyon, 1964, pp, 108 (23), 192°(3)

Cf. W. PESCH, Zir Exagese..., pp.J6aa-370

. F. PERCY . Die Botsehaft Jegu, Lund, 1953, pp.20-21

L'étude In plus compléte sur les ripports des deus textes est celle, déjh citée,
de 1, DUPONT, La parabole du moftrd,, pp BY:-110.

Cf. Mt 2514 = Mos (per), anthrdpos dpodem (i), doel (o), (pare | ddken.
35,15 - hekashd (les contacts 4001 moins nombreus ave L 18:0-2- 1)

Cf. Mt 24.46
24 47 '+ A degd hymmin oo (Lo 12 44

Alnsgl ), DUPDONT, Lo parobole du mairee., pp-l H2-107
CE L DUPONT, Mhid., pp.iDs-i07,

Mc 13,35 emplole I¢ compte rommin des quatre heures de b nadt (el ME14.25),
Le 1237, le comple juil des trodis vellles.

Vrkarieis) (o) dowlfos) cketefos], oo eithidn o kvelol. . curdyei

L Aderids)

Le 12,37-38 parait dépendre de ln parnhole de Pintendant (e note 22513 ,37h
semble un dfvrl::]'l[lrlllt'nl ||Illt";:1|1 jue.

A0 M DODD, The Parablex of che Kingoam, l.umlrdu! 1938, ppl 53174 a ruwon
dappliquer originellement los paraholes de I';ll'ln.'ul:l: i3 atrives nuverte par
Tesua: miwis H borne cette CRise au LCmes iz s, sans aceorder au Maitre un
regurd sur Veschatologie & venir, J. JEREMIAS, -r-l'+ puraboles,.., pp.57ss, Loa0-1710
reprend Uinterprétation de C. H, DODD, muis i précise (p.o0) que «la Paroasie
n'eat pas en dehors du ehamp die pensee de Jeadas et gqu’ <l n‘!:r I MEme nucing
différence entre Vatiente eschatalogique de Jésus et celle de PEglise primitive,,

La seule difference et gue Jésus parlant @ la Toule, met Paccent sur Pircdption
soudaine de ce temps de teibulntion.., tendis que PEglse primitive 4 le regard
pournd vers 1s fin de ce tempss . Sur les paraboles de serisesr of leur nferpietation
cf, les remargues lumineuses de J. DUPONT, La parabole do maltre ., ppi12-015,

1 VEREMIAS, Lits parabales.... pp.od. 66

FOGEOLTRAIN, Mr 24,3744, dany Asremblies du Seigneur, 1969, NUS.
pp.26-27: ), DUPDNT, Lo parabole dis maire..., pp.lo2-103,

Cor. 1. JEREMIAS, Les paraboales.., p.59

Cf. J. JEREMIAS, Ley parabolfey.., p 89, F. GEOLTRAIN. are. cft, pp.2T-284
J. DUPONT, La parabole du maitee.., pp.1 14-115




EVANGILE : ANNEK ©

Cl R IEREMIAS, Les paraboles..., pp.SK.601 P GEOLTRAIN, et odr,. p27-
TNDUPORYN, La parabole dis miadtee p.iid

CEC. HLDADD, Parebles ., p.158: ). JEREMIAS: Les :
; 3 5 =7, ot ! AL parabaoles. 65T,
it W HARRINGTON, f1 parlir en paraboles, Paris, 1965, p.og - '

/

COMME DES GENS QUI ATTENDENT

L'attente du Seigneur non seulement prive de leur valeur
les choses autres que celles que nous attendons, mais elle nous
retire Uinstant présent lui-méme, En effet, ce que nous altendons,
ce n'est pas la présence de Pinstant, Ce qui nous intéresse, ce n'est
pits ce que 'instant est. Ce que nous attendons, ce qui nous inté-
resse suprémement, ¢'est Celui que Pinstant nous apporte, ¢est
Parrivée et le contact du Seigneur dans cet instant.

seul celui qui attend le Seigneur est cependant capable
d'apprécier instant présent, d'en connaitre la signification et la
richesse. Car il sait placer cet instanl dans sa perspective exacte.
11 sait le coordonner A la venue du Seigneur. Lattente lui ouvre
les yeux et lui fait voir les hommes et le monde tels gu'ils sont

itins leur réalité profonde.

Pour celui qui attend Jésus, chaque instant s’élargit et s'é-
claire, 11 s’élargit, car nous le voyons tendre vers la plenitude. 1l
s'éclaire, car déja la présence de Jésus projette sur lui la lumiére
d'une venue encore plus parfaite. Jésus viendra encore, il viendra
toujours — jusqu’au second et glorieux avénement. Jésus est venu.
Il vient en nous 4 chaque minute. Et chacune de nos minutes n'a
d autre valeur que cette venue et cette présence de Jésus qu'elle
4 pu nous apporter.

Un Maoine de I'Eglise d'Crlent, Le Visage de Lumtidre, Chevetogne, 1966, pp.225-216




A consulter

tdans la premiére série d'Assemblées du Seigneur

Premiére lecture :
Deuxidme lecture :

Evangile

Premiére lecture

Deuxitme lecture ;

Evangile

Premidre lecture

Deuxidme lecture :

Evangile

ANNEE A

NOGY, pp.Al-66 :Jésus. nonvel Elie, dans seint Liio,
par R. SWAELES

NO23 pp.l18s. (J, COMBLIN);

NO&G, pp.53ss. (J.-M, PELFREMNE)

. NO75, pp.30-37 (M-E. BOISMARD)

ANNEE B

vefl. Année A

NO30, pp. 1 8-25 | Los frairs de fa humtiére,
par J. GIBLET

: MOS4, p.b8 (D. SESBOUE);

NOoa0, pp.58-62 (E. LIPINSKI)

ANNEE C

: NOB4, pp.22ss. (J. DUPONT)

NO78, p.59 (K. SWAELES);
NO9g, p.50 (R. POELMAN)

: NO3, pp 54-66 ; La vigilmee du chrétien qui artend

le Christ, par A, LAURAS
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# 1. La firitre eucharistigue 4. 3* Dimanche ordinaire %
%02 Anaphores nouvelles 35. 4" Dimanche ordinaire
* 3. Lectionnaire dominical J6. 5" Dimanche ordinaire
. Temps de I'Avent 37. 6" Dimanche ordinaire
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. 2* Dimanche de 1I'Avent 19. & Dimanche ordinaire
. 3* Dimanche de I'Avent . 9 Dimanche ordinaire
. 4* Dimanche de I'Avent 41, Dimanche ordinaire
. Temps de Mo#l 42 Dimanche ordinaire
[0, Féte de Noél 43 Dimanche ordinaire
11. De Noé#l & I'Epiphanic 44 Dimanche ordinaire
12. Epiphanie et Bapiéme du “ Dimanche ordinaire
Seigneur 46 * Dimanche ordinaire
13. Temps du Caréme 47. Dimanche ordinaire
14. 1" Dimanche du Caréme 48, Dimanche ordinaire
15. 2° Dimanche du Caréme Dimanche ordinaire
16. 3 Dimanche du Caréme 50. Dimanche ordinaire
17. 4 Dimanche du Caréme 51. Dimanche ordinaire
18. 5 Dimanche du Cardme 52, Dimanche ordinmire
19. Dimanche de la Passion 53. Dimanche ordinaire
. La Céne du Seigneur 54, Dimanche ordinaire
21 Le triduum pascal 55 24" Dimanche ordinaire
22, Temps pascal 56. 25° Dimanche ordinsire
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27, 6" Dimanche de Pigues 6. 30° Dimanche ordinmire
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30. Féte de la Pentecdie 64, 33" Dimanche ordinaire
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Année A

Un prophéte en quéte du Seigneur (1 R) A. Barucq.
Le mystére de la foi (Rm 9) J. Bernard.

Jésus et Pierre marchent sur les eaux (Mt 14)
G. Gaide. . T

Année B

Oui, cherchez a imiter Dieu (Ep 4-5)
P. van Den Berghe . . . =3

Le fils de Joseph | Manne descer‘:duc du cml (Jn E)
R. Beauvery .

Année C

La nuit pascale (Sg 18) M. Gilbert ]
La foi sur la route de Dieu (He 11) H. ngnéa
L'attente du maitre qui vient (Lc 12) A. George .




