23 DIMANCHE
ORDINAIRE

ASSEMBLEES DU SEIGNEUR 54

% % Premiére lecture : F Smyth
Florentin,O. Knoch, D. Colombo.
* Deumeme lecture : R Swaeles|
J. Delorme,A . Stoger ***%***
Evangile:I Goma Civit,A. Duprez,

J. Seynaeve. |

PUBLICATIONS DE ST-ANDRE
LES EDITIONS DU CERF




Vingt-troisieme
dimanche ordinaire

Assemblées du Seigneur 54

LES EDITIONS DU CERF




Avec Pautorisation des Supérieurs
© LES EDITIONS DU CERF, 1972
29, boulevand Latour-Maubourg, Paris 7*

Année A

Premiére lecture : Ez 33,7-9
Deuxiéme lecture : Rm 13,8-10
Evangile : Mt 18,15-20

Contestation, interpellation: mots fréquemment wtilisés de nos
Jours, mais gqui peuvent dvoquer des attitudes bien diverses. Parti pris
irritant de dénigrer tout et tous? Sailne réaction de dénoncer coura-
aeusement le mal, Pinfustice ou Pabsurde? Désir d" « épater le bour-
geois v ou sarisfaction incontrilée des instinets d'oppesition?

Les prophétes - tel Ezéchiel - ont souvent fait figure de contestataires.
Mais pour eux, ce n'était certes ni un few, ni la manifestation spon-
tanée d'un esprit de contradiction. Tous, au coniraire, ont résisté
vigourausement d Uappel intérieur qui les poussait d 5 opposer aux
iddes regues et aux situations établies, & faire office de « gpuetteur »
qui, par ses avertissements, vieni froubler la quiétude d'un monde
aveuglément établi dans ses fausses sécurités.

Interpeller un frére donr la conduite contredit publiguement la foi,
est une autre forme de contestation qui peut devenir, dans certains cas,
un devoir strict. A condition toutefois de ne pas contrevenir a la charité,
ce « parfait accomplissement de la Loin.
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Et toi, je t’ai établi
comme sentinelle

Ez 33,79

PAR FRANGOISE SMYTH-FLORENTIN
Secrétaire générale du Service biblique
de la Fédération protestante de France

Extraite de son contexte, la « nomination » d'Ezéchiel comme
prophéte-sentinelle se passerait de commentaire. On peut disserter
sur le début de I'individualisme moral dans le judaisme, sur la respon-
sabilité quasi vicaire du prédicateur, et sur bien des questions de
ce genre sans que cela permette de discerner importance cruciale
de ces quelques lignes 4 P'endroit qu'elles occupent. 11 faut donc
tenir compte, non seulement du livre entier, mais, davantage encore,
de la vocation prophétique en lsragl pour s'apercevoir que nous
sommes ici sur une briche étroite, & avant-poste de I'Ancienne
Alliance, & la frontitre de la Nouovelle,

Quelles que soient nos options au sujet de la rédaction du livre
d'Ezéchicl (composé¢ tout entier en exil, ou partie en Palestine et
partiec & Babylone) ', il est clair en tout cas qu'au coeur de 'ouvrage
il ¥ a la chute de Jérusalem (587), 'exil ¢t 1o fin de 'existence nationale
d'Israél (représenté par le royaume de Juda),

1. Rappelons que V. Hmrsmrion (1932) et JB. Henrorp (1935) sopposent un
minigtére palestinien avant la chute de Jérusalem et une rédaction durant Pexil, vers 573,
A, BERTHOLET (1936) propose un double ministére, Etat de lo qoestion dans G. Fonmes,
Die Haupiprobleme der Buches Ezechiel, Berlin, 1952, et dans H.H. Rowiey, The
Book of Erechiel in Modern Study, dans Bull. J. Rylands Liteary, 36 (1953-54),
P 146-190, La troduction et les notes de P. Auvieay dons la Bible de Jérnzalem en
{nscicules (Paris, 19579 nous ont paru fort utiles. Nous devons beaucoup mu grand
commentaire de W. Zimmerrl, Erechicl, 1T (Biblischer Kommentar, XIII, 2), Neu-
kirchen, 1969 : pour notre péricope, cf. pp. 797-803. Cet auteur situe le texte dans
I"ensemble des ch, 25—32 at 33,1-21, qui lui paralt une interpolation rédactionnelle:
33,1-20 Introduit alors In troisitme partie de Pouveage, o domine le théme de la venue
do salut. Signolons avssi G. von Ran, Théelogle de Mdnclen Testament, tome 11,
Clenéve, 1967,
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La fin vient

Héritier des traditions sacerdotales, sapientielles et prophétiques
de son peuple, Ezéchiel est proche de son contemporain Jérémie,
qu’il parait connaitre (et, & travers lui, Osée et Isale). C'est un juriste.
Il se méfic des traditions patriarcales et de celles qui concernent
la dynastie davidique. Une certitude I'habite, qu'il traduit et explicite
dans toute son ceuvre, notammenl dans ses visions de vocation :
la venue du Jour du Seigneur est imminente (7,1-4.5-9),

Ce «Jour de Yahvén, dont la proximité est annoncée depuis
Amos (5,185), verra la catastrophe finale (Ez 7,10-13.14-27). Clest
au lever de ce jour, en un moment unique de 'histoire d'Israél,
que se tient le prophéte, 11 rencontre dailleurs I'incrédulité générale
(12,22-28).

Les visions d'Ezéchiel * projettent le film impressionnant de son
message ot le situent dans l'espace et le temps. 1l s’agit de 'espace et
du temps de I'histoire privilégi¢e d'Israél avec son Dien, ou plutdt —
dans les termes de la culture sacerdotale qui est celle du prophéte —
de histoire de Dicu « au milieu de» son peuple. Le visionnaire
voit la rupture de cette histoire : parvenue 2 sa limite et devenue
contresens absolu, elle se déchire clle-méme en démasquant son
absurdité dérisoire. Pour comprendre la violence d'Ezéchiel, il faut
relire la charte d'Isragl dans la tradition sacerdotale (P}, le traité
d’Alliance qui fonde le peuple élu :

Je te rendrai fécond a 'infini... J'établirai mon alliance entre moi et toi...,
une alliance perpétuelle.,. Je te donnerai, & toi et & tes descendants,
le pays que tu habites,.. en possession perpétuelle, et je serai leur Dieu
(Gn 17,6-8).

Selon Ezéchiel, ces promesses, qui concernent la postérité, la terre
et le culte (ou la proximité bienfaisante impliquée dans une appar-
tenance mutuelle privilégiée), deviennent 'occasion d'un malentendu
destructeur, d'une assurance radicalement fausse ou perverse.

Ceux qui habitenl ces ruines.., disent : Abraham était seul et il a hérité
du pays ; 4 nous, qui sommes nombreux, le pays est donné en pos-
session... Dis-leur : ils sauront que je suis le Seigneur quand je réduirai
le pays en solitude et en désert, 4 cause de toutes les abominations
qu'ils ont commises (33,24-29),

Ces oracles ne concernent pas seulement Iaboutissement de
I"aventure : Ezéchiel relit & leur lumidre 'ensemble de ce que nous

2, Burlelivret de ces vislons, voir P, Auviay, Exdehiel 111, Essai d’analyse lirréraire,
dans Revwe Bibligee, 67 (1960), pp. 481-502,
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appelons ['Histoire du Salut, depuis I'Exode et la Conquéte. Il ¥y
découvre la longue histoire d'une mésalliance (cf. 20 ; 16 et 23).

Quant aw/culte dans la Ville sainte, il constitue le lieu du sacrilége
par excellence, 11 faut relire le ch. 8 : « Vois-tu les grandes abomi-
J/matiens que commet ici la maison d’Israél, pour que je m'éloigne de

mon sanctuaire? »

L’Alliance, qui était conditionnelle, est donc rompue ; la gloire
du Seigneur, sa puissance active et souveraine, abandonne son lieu ;
i« élevée sur les chérubins, elle sort du milieu de la ville n (11,22-23),

Et ils sauront que je suis le Seigneur

Si le malentendu ne peut plus durer, c’est qu'il porte sur "identité
du Seigneur lui-méme, et sur sa fidélité. Or lui ne change pas : il faut
quilsraél le sache. Quatre-vingt-six fois Ezéchiel le répbte : « Ils
sauront que je suis Yahvé» ; et cest presque toujours dans un
contexte de rupture de 1'Alliance,

Israél a vécu selon deux modes d’alliance avee son Dieu, on peut
dire deux théologies, parfois contradictoires, parfois complémen-
taires *. Dans l'alliance avec les Péres, d'abord, Dieun s'engageait
inconditionnellement et pour toujours & épard d’Abraham et de
ses descendants : quelle que soit leur conduite, il serait toujours
« pour » eux. Mais 'alliance du Sinal, plusieurs fois répétée, était
conditionnelle : clle supposail des engagements mutuels, sur |e
modéle des traités de vassalité du Proche Orient ancien, Le Dieu
d’Isragl promettait & son peuple tout ce dont il avait besoin pour
vivre, & la condition d'une obéissance qui respecte les termes du
contrat, la Loi. Faute de quoi, le chitiment surviendrait, la malé-
diction se substituant & la bénédiction (cf. Jos 23), Israél devra
done « se souvenir » de I'Alliance pour avoir le droit de faire appel
au « souvenir » de son Dieu en sa faveor,

En fait, selon Ezéchiel, c’est de son péché qu'lsraél s'est souvenu
(23,2.18.193), et il a oublié ses ohligations. « Tu dépouilles ton
prochain..., moi, tu m'oublies, dit le Seigneur Dieu » (22,12), Telle
cat la perspective dans lagquelle le prophéte interpréte toute histoire
d’Israél. 11 y découyre une suite de révélations accordées, de désobéis-
sances, de chiitiments et d’actes de miséricorde du Dieu de Mofse,
qui ne cesse pas d'étre le Dieu d'Abraham, celui qui, jusqu'ici,
a toujours sauvé son peuple au dernier moment « & cause de I
gloire de son nom devant les peuples » (20,9.14.22). Ainsi, dés le

3, Sur les théologies de I'Alliance dans I'A.T. : G.E. MenDoNuaLL, Law and Cove=
nant fn Israel and in the Anciont Near Eqst. The Biblical Colloguivm, Pittsburgh, 1955,
Plus brigvement @ DN, Freeoman, Diviee Commitment and Human Obliparion, The
Covenant Theme, duns Inferpreration, 18 (1964), pp. 419-431.
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début de son histoire mouvementée avec Dieu, c'est aux nations
qulsragl sert de témoin. Les peuples doivent pouvoir discerner
la gloire du Seigneur, — comment 1l agit avec les hommes et le but
qu'il poursuit, — dans sa conduite & I"égard de son peuple, dans
sa grice et ses exigences & son égard. Il ne faut pas qu'on puisse
se méprendre sur sa fidélité. C'est dans la miséricorde d’un souverain
absolu, qui aurait dii punir mais laissait vivre, que les peuples ont pu
voir de quoi est fait 'honneur de Dien.

Mais maintenant gue le malentendu & atteint des limites extrémes,
comment pourra-t-on savoir qui est Dieu, et ce que signifie sa pré-
sence au milien de son peuple? On le saura, on le verra, dans cet
envers des promesses qu'annonce le prophéte : au jour, attendu
pourtant, de la venue redoutable de Yahvé. Dans la situation actuelle,
en effet, la proximité divine signifie destruction ; elle doit pro-
voquer 'explosion du contresens ol vit Tsraél, la fin de I'Alliance.
L'exil, cet Exode & l'envers, se traduit par la vision d’un tas d'os
desséchés, blanchis au soleil de la vallée déserte : Isra&l ne peut pas
survivre A la rencontre de son Dieu saint (37,1-2).

Je Pai établi comme sentinelle

Ce n'est pourtant pas cette mort comme telle qui fera savoir qui
est le Dieu d'Israél, mais la parole qui I'interpréte : il y faut un
ministére nouvean.

A ce moment de rupture ¢t de départ, on ne peut plus consulter
le prophéte de Dieu. Les faux prophétes plaquent en vain leur crépi,
les vrais se taisent (ch. 13 et 14,7-8). Plus d’accés 4 Dieu, plus de
médiateur : en ¢¢ sens, Ezéchiel est le dernier des prophétes et n'en
est déja plus un. Jérusalem est tombée, la gloire de Dieu a déserté
le Temple, la Loi méme n'a plus cours. La parole d’Ezéchiel joue
un rdle neuf, adapté A ce temps unique. Elle constitue le prophéte
en « sentinelle » qui, & la frontigre, cri¢ pour «avertir» @ Je t'al
érabli comme sentinelle sur la maison d'Israél pour les avertir, de ma
part (33,7).

De cet avertissement dépend Ia vie de celui qui est interpellé comme
de celui qui est chargé d’interpeller. Dans le role qui lui est départi,
ce derpier promulgue, en un certain sens, une loi nouvelle, excep-
tionnelle, qui manifeste encore la justice du Dieu de I'ancienne
Alliance. Ce n'est pas par hasard que la forme littéraire de notre
péricope est juridique : les vv. 2-6 sont rédigés selon les régles de la
casuistique traditionnelle, dans la ligne sacerdotale ¢ « Quant i une
terre, si j'envoie sur elle I'épée et que le peuple prend...» (v. 2;
cf. v. 6). Le cas est développé, puis récapitulé, opposé i 1'éventualité
contraire (v. 5b) et jugé (v. 6). Cependant le Seigneur lui-méme est
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concerné et il « créve » en quelque sorte 1a loi en prenant personnel-
lement I'affaire en mains : c'est son affaire & lui (v. 6b). Les vv. 7-9
emploient l¢ méme style 1égal pour établir Ezéchiel & son poste.
On notera que avertissement adressé @ chacun (vv., 8-9) accomplit
maiptenant la mission que le prophéte a reue & I'égard de toute
wla-maison d'Israél » (v. 7).

Certes, le péché du peuple est collectil, et ¢'est le peuple comme
tel qui en a éprouvé le chitiment, La loi a joué. Mais la signification
extraordinaire du drame se traduit par la vocation unique du prophite
des « hors-la-loi ». L’heure actuelle est si radicalement grave que
la justice de Dieu devient grice, offerte & chacun de ceux qui se
repentent. Le ch. I8 explicite les termes de cette loi d'exception :
« Car je ne désire pas la mort de celui qui est en train de mourir, dit
le Seigneur Dieu. Convertissez-vous et vivez » (v. 32). La méme offre
est faite plus brigvement en fin du ch. 33.

Ainsi la parole du Seigneur rejoint chacun des exilés, comme
sa gloire les accompagne dans leur exil (vision inaugurale du ch. 1).
La «mobilité » de Dicu exprime sa liberté. Le Dieu saint qu'lsraél
ne peut plus rencontrer sans mourir est aussi le Créateur capable
de se susciter un peuple nouveau, par le ministére de celui qui avertil
chacun. Il veut opérer ainsi la résurrection, ou plutdt la création
(ch. 36) d'une humanité enfin capable d'appartenir au Dieu d’Abraham
et de Molse et de vivre avee Jui. LA méme ol nous avons vu des os
desséchés se dresse un peuple nouveau :

Je vous donnerai un ereur nouveaun,.,

Je mettrai en vous mon esprit

et je ferai que vous suiviez mes ordonnances (36,26=27).
Et vous vivrez... (37,14)

L'apocalypse des ch, 40—48 décrit la guérison universelle que la
gloire du Créateur fera jaillir lors de son retour A Jérusalem. A la
communauté morte, une communauté sainte sera substituée &

Conclusion

Au caur de I'cuvre canonique d’Ezéchiel, et malgré beaucoup
de relecturcs affadissantes aprés Pexil, les versets lus aujourdhui
montrent cette bréche étroite par ol la parole de Dieu, regue et

4, Pour I'hypothése d'une manipulation post-exilique gui vielente la « Theora
d'Ezéchiel » (ch, 40—48), réintreduisant en particulier les sacrifices d'expiation dang un
texte qui no prévoyait que I'action de grice : M. ScimioT, Praphet und Tempel, Bile,
1948 {sont attribués & Ezdchiel seul : A0, 1-37.47-49; 41; 42,15-20; 43,1-4.5-7.8b.10.11a:
47,1-12).
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répercutée par sa premitre sentinelle, ouvre un espace de liberté
pour gue chacun des condamnés puisse entendre et vivre. Ils annoncent
I'institution d’un novveau ministére, au moment ou ['ancienne
Alliance se déchire. W

A son tour, le Baptiste assumera ce ministére, avec une urgence
encore plus grande. Et c'est & la lumiére de cet « avertissement »
que les évangélistes rendront compte de leur certitude : le jour
annoncé par Ezéchiel (et Jérémie, souvent t;&s proche de lui) est
venu, le temps de la communauté nouvelle est inauguré, C'est "eeuvre
de la parole créatrice, présente parmi les hommes.

EN SENTINELLE

On me crie de Séir:
« Veilleur, oli en est la nuit ?
veilleur, ofl en est la nuit ? »

Le veilleur répond :
« Vient le matin, et puis la nuit.
Si vous le voulez, interrogez,
convertissez-vous, revenez ! »
Is 21,11-12




...l charité fraternelle
accomplissement de la Loi

Rm 13,8-10

PAR ROMAIN SWALLES
Bénédictin de Saint-André (Ottignies)

Les derniers chapitres de I'épitre aux Romains comportent une
série d'exhortations et de recommandations aux chrétiens de Rome
(Rm 12,1 & 15,13). Elles regardent la vie chrétienne en général,
mais tout particulitrement les devoirs quiimpose la charité (12,1
4 13,14).

Sans se soucier d'une logique trop stricte, Paul rappelle tour A tour
le sens cultuel de la vie chrétienne (12,1-2), le bon usage des dons
spirituels (12,3-8), les devoirs spéciaux du chrétien 4 1'égard de
ceux qui lui veulent du mal (12,9-21), la soumission aux pouvoirs
publics dont Pautorité vient de Dieun (13,1-5), 'obligation particuliére
de payer I'impdt (13,6-7), et finalement, la vigilance qui donne & la
vie chrétienne sa dimension eschatologique (13,11-14). Motre passage
se situe juste avant cet appel & la vigilance : il souligne comment
la charité envers le prochain doit tre au cceur de la démarche morale
du chrétien,

Le développement est trés simple : une affirmation, un dévelop-
pement scripturaire, une conclusion ; mais il ne laisse place 4 aucune
€quivoque, *

1. Une dette jamais épuisée (v. 8)

La recommandation du v. 8 enchaine avec 'exhortation précédente
qui concernait les devoirs A rendre & P'autorité. Il ne faut rien devoir

1. Parmi les commentaires, voir particuli¢rement : C. Srcg, Apapd dans fe Nouveo
Textament, 1, Paris, 1958, pp, 259-266: M. J. Lacranoe, Epitre anx Romains (Etudes
hibliques), Pars, 1922, pp. 315-317; H.W. Scuminy, Der Brief des Paufur an die REmer,
Berlin, 1963, pp. 222-223,
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4 persomne : ¢'esl une question de justice. Mais pour le chrétien,
la justice théologale (12,1-2) s'accomplit dans la charité. L'amour
était le secret de la démarche par laguelle Dieu nous justifiait :
imiter Dieu dans son propos de grice envers les hommes sera désor-
mais la seule attitude valable pour le chrétien (Mt 6,12 ; Ep 5.1).

Pour suggérer cela, Paul part de 'affirmation qu’on ne peut avoir
de dettes envers personne. Mais tout de suite, il nuance sa pensée :
une dette demeure toujours, celle de "'amour mutuel, Cette exception
apporte comme un dépassement 4 la notion de justice : le respect
de celle-ci requiert qu'on ne doive rien & quiconque, mais la per-
fection de la justice se considérera toujours comme redevable d’amour
envers autrui.

Désormais, il s"agit bien de charité, et plus seulement de justice.
L'expression le suggére @ il faut s'aimer les uns les autres (to allélous
agapan). Le commandement nouveau donné par le Seigneur affleure
ici. Au moment d'accorder a tous les hommes le grand Pardon de
sa Plque qui allait remettre toutes les dettes, Jésus a voulu laisser
aux siens la régle de leur vie nouvelle : « Oui, comme je vous ai aimés,
vous aussi, aimez-vous les uns les autres » (ef, Jn 13,34-35 ; 15,12-13).

La marque d'une communanté chrétienne fraternelie réside dans
Pamour réciprogue de ses membres, chacun d'eux reportant sur
I'autre 'amour personnel que Diew lui porte (1 Jn 3,16-19). Mais
la charité chrétienne n'a rien d'un amour ¢clos, replié sur lui-méme :
il ne se limite pas A la seule « proximité » des fréres chrétiens. Paul
le laisse entendre : on ne peut rien devoir envers personne, sauf la
charité. La dette de la charité 5’¢tend donc & fout fiomme que Dieu
a aimé.

Chague chrétien se sait redevable d'un « amour commandé»,
d'une « dette de charité » jamais éteinte, sur laguelle tous les hommes
ses fréres ont une créance, et qui fera de Iui rien moins que « I'ami »
du Seigneur *. En effet, « Qui aime son prochain (litt. : 1"autre)
accomplit la Loi» Il s’agit d'un amour actif, qui dépasse le seul
sentiment (1 Jn 3.18), et dont I'exercice conduira & la perfection
de la Loi

Paul s'exprime avant tout & la manibre juive. Il savait bien gque
'amour de Dieu pour son peuple s'était concrétisé dans le don
de la Loi. Prérogative essentielle d'Isragl (Rm 9,4), celle-ci se pré-
sente comme le mot & mot du dinlogue d'amour que Dien entendait

2, L'antinomie apparents d'un amour « obligé » se vérifie défh dans le Deutéranome
ol le verbe ‘ahab exprime 'nmour commandé d'Tseagl & 1"égard de 1initintenr de
I'Allinnee; ef, W. Moran, ‘ahab. The Ancient Near Eastern Background of the Love
of God In Deutevonony, dans Cath. Bibl. Quarterly, 25 (1963), pp. 77-87. Dans Ie M.T.,
I"amour envers Dien g'exprime aussl par "obdizsance 4 s¢3 commandements, et en
particulier au commandement de ln charité fraternclle. Mais il s"agit désormais de
I"obéasance d'un ami, et non plus d'un vassal envers son swzerain (ef. Jn 15,15).
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¢tablir avec un peuple encore novice dans I'usage de sa liberté.
A celui qui aime vraiment, suffit la consigne : « Aime et fais ce que
veux!n Celuida est vraiment libre. Mais Dieu ne pouvait faire
immédiatement fond sur la spontanéité de la conscience d’un peuple
‘engore spiritucllement adolescent : la Loi devait, dans son intention,
cduquer sa charité et sa liberté, en lui imposant une série d’obser-
vances a respecter envers Dieu et aussi envers le prochain (cf, Ex 22,
20-26-; 23,1.9).

Du vivant de Jésus, on discutait beaucoup pour savoir quel était
le plus grand commandement ». Mettant pour sa part un point
final & ces controverses de moralistes, Jésus affirme qu'a I'amour
de Dieu et & celui du prochain — qui lui est semblable — « se
rattache toute la Loi, ainsi que les Prophétes » (Mt 22,34-40). Dans
le Sermon sur la Montagne, Jésus se contente méme de proposer
cette petite régle d'or : « Tout ce que vous désirez que les autres
fassent pour vous, faites-le vous-mémes pour cux ; voila la Loi
et les Prophétes » (Mt 7,12). Avec 'autorité de celui qui « accomplit
la Loi» (Mt 5,17), il raméne ainsi tout son contenu A 'amour effectif
des fréres.

Reprenant cette idée, Jean verra dans la charité fraternelle le pro-
longement normal de 'amour que Dieu nous porte et le test déeisif
de notre amour pour lui (1 Jn 3,16-19 ; 4,7-8.20-21).

Il n’en wa pas autrement pour Paul. Plus excellente que la foi et
I'espérance, la charité lui apparait comme I'"dme de toute régle de
vie (1 Co 13,13 ; Ga 5,14). Sans elle, la pratique de bonnes ceuvres
ne sert de rien (1 Co 13,3). Cela prouve assez que tous les comman-
dements se nouent dans la charité ; du reste, 'unité gue les chrétiens
tentent de réaliser dans le Christ est le signe visible de la charité
qui réside en Dieu (Ep 4,12-13; 5,1-2; Ph 2,1-9 ; Col 3,12-15).

La Loi se trouve désormais concentrée dans le commandement
nouveau donné par le Christ : la charité fraternelle, c’est la Lai
du Christ (Ga 6,2).

Ainsi, & partic du simple rappel d'une exigence matérielle de
Justice, Paul rejoint-il ici, & sa manitre, ce qui fait le ceeur de la
morale chrétienne. Morale dynamique s'il en est, car qui — & part
le Christ — prétendrait jamais avoir accompli la Loi? Le chrétien
restera donc toujours redevable d'amour envers son prochain, Le
voild engagé dans un continuel dépassement de soi-méme, pour
s'identifier & la source de son amour : il lui faut toujours davantage
use revétir du Seigneur Jésus» (Rm 13,14).

2. La clé de tous les commandements (v, 9)

Le v, 9 entend montrer comment toutes les prescriptions de la Loi
impliquent en définitive I'amour du prochain. Si ce précepte hors pair
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de 'amour inspire tous les commandements, chacun de ceux-ci
pour sa part regoit de lui sa consistance et se modéle sur lui, Clest
ce que Paul veut affirmer, en résumant par la régle capitale de
Lwv 19,18 ; « Tu aimeras ton prochain comme toi-méme », une liste
de quatre préceptes extraits du Décalogue, purement exemplative
d'ailleurs, puisqu’il la compléte aussitdt par cette formule générale :
wel tous les autres commandements »,

Les préceptes qui servent ici d'exemples appartiennent au fonds
spécifiquement yahviste de la Loi ®. Leur expression lapidaire carac-
térise un type de loi tout particulier qui repose sur Pautorité méme
de Yahvé et s'adresse dircctement au peuple de 1I’Alliance.

L'argument scripturaire ¢st donc de poids : Paul n'a pas voula
citer n'importe quelle prescription de la Loi, mais ce qui, en elle,
exprimait le mieux I'amour de Dieu pour son peuple et son exigence
de sainteté. Le fait qu'il s’agit d'interdictions n'altére en rien la force
d'expression de cette volonté divine. Ces préceptes ne sont-ils pas
les plus universels qui soient? lls soulignent & nouvean la dette
permanente & I'dégard du prochain : s'l n'est pas toujours possible
de lui faire du bien, il faut en tout cas s'abstenir de lui faire du tort.
C’est d'ailleurs ce que Paul affirmera en conclusion de ce passage ;
«La charité ne fait pas de tort au prochain » (v. 10).

Dans I'Evangile, on peut noter comment la « régle d'or» de la
charité consiste 3 vouloir positivement le bien de son prochain :
telle est, au plan de la vie commune, la traduction concréte de
I'sccomplissement apporté par le Christ (Mt 7,12), Et non seulement
il faut vouloir le bien du prochain, mais tout homme peut devenir
« mon prochain » (Le 10,25-37). Si, comme on 1'a vu, Paul n'exclut
personne de la charité, il en garde néanmoins ici une conception
assez négative, proche de la perspective traditionnelle juive, telle
que l'exprime bien cette sentence attribuée au rabbin Hillel :

Ce qui Uest désagréable, ne le fais pas & autrui. Cette phrase résume
toute la Loi, le resle n'est que commentaire ,..s

Telle demeure la pensée de Paul qui, dans son hymne & la charité,
la caractérise surtout par une séric de traits négatifs (1 Co 13,4-6),
La premiére strophe de cet hymne éclaire également notre passage,
Je puis avoir regu bien des dons, accomplir bien des actes de dévoue-
ment, « Si je n'ai pas la charité, cela ne me sert de rien! » (1 Co 13,3).
La charité est donc bien le précepte essentiel, car sans elle rien
n'acquiert de valeur ni de mérite sur lo plan moral.

3. lls appartiennent au « droit apodictique » d'lsraél, c'est-d-dire & un drolt qui
revil un caructére sacréd, de poar lu volontd de Yahwd qul garantit la lai el y exprime
sp volonté personnelle. CF 1), Stamm, Le Ddealogue, Nenchital-Paris, 1959,

4. Cite par J. Junesnas, Paroles de Jéses (Lectio Divinn, 38), Paris, 1963, p. 17.
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On comyirend alors la plénitude quapporte 4 la vie morale le
précepte de 'amour fraternel ; parmi les nombreuses « paroles de
Yahvén, c/est/ « la parole » qui résume toutes les autres. La charité
est vraiment/le commandement « nouveau », la « forme » de toutes
Ags vertus,

3. La mystique de l'amour fraternel (v. 10)

La premiére partic du v. 10 résume ce qui vient d'étre affirmé,
LD'amour du prochain comme soi-méme impose en premier lieu de
respecter ses droits, de ne le léser en rien. Faut-il penser que Paul
profite ici de 'occasion pour dénoncer implicitement I'égoisme
d’Eros et proner 'altruisme d’Agapé? 1l n'est pas interdit de le croire.
Par-deli cette éventuelle préoccupation, c'est vers un visage infi-
niment plus cher et plus personnel que Paul se tourne & coup siir :
celui du Christ lui-méme, qui nous & donné 'exemple de la « patience »
dans I'amour en ne refusant pas la croix qui devait nous sauver,

Quand Dieu commande 'amounr, méme les athitudes d’abstention
du mal émanent d'un vouloir bienveillant, qui leur donne un caractére
positil;, puisqu’il met en cuvre 'amour méme dont le Christ nous
a aimés,

C'est & bon droit que Paul peut conclure que « la charité est
'accomplissement de la Loi». En effet, celui qui aime son prochain
met en ceuvre 'amour méme dont le Christ nous a aimés, lui qui
a mené la Loi & sa fin en mourant pour notre salut (Rm 104 ;
I Jn 3,16). Conclure que la charité est la plénitude dynamique de
la Loi, conduit ainsi & exhorter implicitement le chrétien & o vivre
dans le Christ » °. Car en lui seul réside I'abondance de charité qui
permettra au chrétien d’acquilter envers ses fréres la dette d’amour
dont il leur est redevable (Ga 2,20 ; Ep 5,1-2).

Dés lors que le chrétien « porte en lui le Christ comme une 1oi »
{1 Co 9,21}, son comportement dépassera de beaucoup 'observance
purement légale des commandements divins. Animé par Te dynamisme
de 'amour personnel du Christ, répandu dans son coeur par I'Esprit,
le voild entrainé dans la voie de la sainteté (Rm 5,5). En aimant
ses fréres, il ne se conforme plus seulement & une obligation extérieure,
mais il imite Quelqu'un. L'amour méme du Christ & I'égard des
hommes inspire désormais de I'intéricur sa propre démarche, faisant
flewrir en lui ces fruits de I’Esprit « contre lesquels il n'y a plus
de loin (Ga 5,23).

5. Comme en BRm 11,12, plérdma (accomplissement) n'indique pas seulement un
fait, mais vn acte : exercer la charité, e'est porter la Lol & son terme.
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Conclusion

Ainsi, pour Paul, la dette de I'amour envers le prochain se mue-t-clle
en mystique. Elle est en nous « la charité du Christ qui nous presse »
(2 Co 5,14) et nous porte vers nos frires les hommes. Loin de nous
soustraire aux exigences de la Loi, la charité fraternelle inspire
au contraire Paccomplissement de tous nos devoirs envers les hommes.
Bien plus, elle constitue & nos yeux le premier devoir, la dette jamais
Epuisée.

LE LIEN DE LA CHARITE

Plus on est uni au prochain, plus on est uni & Dieu. Pour
que vous compreniez le sens de cette parole, je vais vous don-
ner une image tirée des Péres, Supposez un cercle tracé sur
la terre, c’'est-A-dire une ligne tirée en rond avec un compas,
et un centre, On appelle précisément centre le milieu du cercle.
Appliquez votre esprit 4 ce que je vous dis. Tmaginez que ce
cercle, c'est le monde ; le centre, Dieu ; et les rayons, les diffé-
rentes voies ou maniéres de vivre des hommes. Quand les
saints, désirant approcher de Dieu, marchent vers le milieu
du cercle, dans la mesure ol ils pénétrent & 'intérieur, ils se
rapprochent les uns des autres en méme temps que de Dieu.
Plus ils s’approchent de Dieu, plus ils se rapprochent les uns
des autres ; et plus ils se rapprochent les uns des autres, plus
ils se rapprochent de Dieu. Et vous comprenez qu'il en est de
méme en sens inverse, quand on se détourne de Dieu pour se
retirer vers l'extérieur: il est évident alors que, plus on
s'éloigne de Dieu, plus on s'éloigne les uns des autres, et
que plus on s'éloigne les uns des autres, plus on s'éloigne aussi
de Dieu. Telle est la nature de la charité. Dans la mesure ofl
nous sommes & lextérieur et que nous n'aimons pas Dieu,
dans la méme mesure nous avons chacun de 1'éloignement a
I'égard du prochain, Mais si nous aimons Dieu, autant nous
approchons de Dien par la charité pour lui, autant nous som-
mes unis & la charité du prochain, et autant nous sommes
unis au prochain, autant nous le sommes 4 Dieu,

DoroTHEE DE GAzZA?

1. DOROTHEE DE GAZA, Euveer spirftuelles, Y1, 7B (Sources Cheétiennes,
92), Parm, 1963, pp. 285-287.




/ Esprit et ordre
dans la famille de Dieu
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I. UNE EBAUCHE
DE « DIRECTOIRE PASTORAL »

Ce qui frappe le plus dans la structure de I'évangile selon saint
Matthien, ce sont les cing ou six ensembles de paroles du Seigneur
qui jalonnent le livre, et qu'on dénomme habituellement Sermons
ou Discours. Aprés le Sermon sur la Montagne (Mt 5—7), le Discours
apostolique (Mt 10) et le Discours parabolique (Mt 13), nous ren-
controns en Mt 18 la quatriéme de ces anthologies de 1'enscignement
du Maitre, dont la partie centrale (vv. 15-22) va faire 'objet de cet
article.

Dresser le plan de ce ch. 18 serait chose difficile, sinon impossible.
Les idées y progressent moins suivant des lignes géométriques, qu'i
la maniére d'un ruisseau qui serpente dans la plaine. On pourrait
aussi le comparer & une symphonie en trois mouvements. Jetons-y
un simple regard panoramique, pour découvrir le déroulement de
ces trois cycles de réflexions.

1. Le premier cycle (vv. I-14)

En guise d'ouverture, Jésus parle i ses disciples & I'aide d'un signe,
comme les prophétes: il place un petit enfant au milien d'eux,
Voilda I'Humilité intronisée dans I'Eglise! Ce leitmotiv spirituel
marquera de son rythme tout le chapitre. Formant o inclusion »
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avec le v. 1, le v. 4 proclame que la petitesse signifiée par 'enfant
est le canon de la grandeur dans le Royaume de Dieu.

1:Jm: incise de transition (vv. 5-6) fait le joint entre I'idée de petit
enfant (le mot-clé du passage précédent est paidion: vv. 234.5
et celle de petits, qui devient le-théme développé jusqu'a la fin de ce
premier « mouvement » (hoi mikroi: vy, 6.10.14).

Il y a deux attitudes possibles i I'égard de ces « petits » : 'une
positive, de protection (v. 5) ; I'autre négative, de scandale (v, 6).
Les fauteurs de scandale se voient stigmatisés trés sn’:-.r:':r::m::'nt, et
repoussés sans pitié (vv. 6-9). Le théme de la protection du petit
revient dans deux versets d'une haute inspiration théologique et
pastorale (vv. 10 et 14), qui encadrent sous forme d'inclusion la
parabole de la brebis éparde (vv, 12-13).

Le v. 14 apparait trés nettement comme la conclusion de ce
premier cycle de réflexions dont 'idée dominante a été la défense
du faible qui croit au Seigneur (v, 6), mais reste sensible au scandale,
avec le risque de s'égarer ¢t méme de se perdre (v. 14). L'évangile
prescrit d’affermir el de soutenir chacun de ces petits (vv. 5.6.10.12,
13.14) pour trois raisons : le Seigneur s'identifie 3 eux (v. 5) ; leurs
anges, Aux cieux, se ticnnent constamment en présence du Pére
(v. 10) qui me veut pas qu'un seul d'entre eux ne se perde (v, 14),

2. Le deuxiéme cycle (vv. 15-20)

Il a pour centre d'intérét la sollicitude pastorale A I'égard du frére
pécheur. Son lien rédactionnel avec ce qui précéde se trouve dans
une certaine affinité d'ordre psychologique : des consignes en faveur
du faible exposé au péril de se perdre, on passe & examen du cas-
limite concret d'un frére effectivement tombé, qui a péché contre
ses responsabilités de chrétien. Ce cycle, comme le précédent, est
formé par I'assemblage de divers morceaux hétérogénes. A des
régles de procédure disciplinaire (vv. 15-17), font suite trois sentences
sur 'autorité des disciples (v. 18). I'efficacité de la pridre en commun
(v. 19) et la présence du Seigneur au milieu de son « assemblée »
ou Eglise (v, 20).

3. Le troisiéme cycle (vv. 21-35)

Il débute par une intervention de saint Pierre (v. 21). A premitre
vue, elle revient sur le probléme précédent (le cas du frére pécheur),
mais en réalité, elle introduit un nouveau théme : le cas du frére
offenseur. Si un disciple a été I'objet d'une offense personnelle,
il n'a pas le droit de se venger ; bien plus, il doit pardonner tota-
lement et inlassablement (vv. 21-22).

2
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Une nouvelle parabole (vv. 23-34), conclue elle aussi par une
sentence (v. 35), donne deux raisons qui fondent le précepte évangé-

lique du pq}iﬁl::n.

) eGP

II. AU MILIEU DE L’EGLISE

Le coup d'eil jeté sur ce ch. 18 nous a révélé sa complexité. On
pourrait tout au plus Dintitoler d'une maniére trés geénérale :
Instructions et consignes ascético-pastorales aux disciples. Mais les
instructions ne servent qu'l introduire les consignes, et l'ascése est
envisagée non pour elle-méme, mais plutdt en tant qu'elle doit inspirer
la pastorale. Et il va de soi qu'il faut entendre la pasiorale avec
sa dimension communautaire ou ecclésinle.

Le rédacteur définitif’ du premier évangile a composé ce chapitre
en utilisant divers matériaux empruntés a la catéchése apostolique
écrite et orale. Des exégites contemporaing ont exercé leur sapacité
sur cette page, pour essayer d'en analyser le processus de rédaction .
De leurs études, il suffit de retenir ici une des conclusions fonda-
mentales ¢ "évanpéliste a réuni ces consignes du Seigneur en fonction
des circonstances conerétes d'une communauté (on « Eglise ») locale
déterminée. Les paroles de Jésus, fidélement attestées par la prédi-
cation apostolique, ont été non moins fidélement consignées par
Matthien dans son évangile écrit. Mais, en 'écrivant, et en raison
méme de sa fidélité & la Parole, il était particuliérement sensible
aux conditions pastorales concréfes de sa communauté, 1l a donc
cherché & établir un lien vivant entre cette Parole ct la vie de son
Eglise. Aussi, en vue de cette actualisation, a-t-il sélectionné, adapté,
nuancé et groupé selon des critéres personnels, les divers matériaux
catéchétiques 4 sa disposition.

La reconstruction critique de ce processus rédactionnel permet
de découvrir peu & peu, par transparence, le visage particulier de
cette communauté primitive, Peut-étre n'y a-t-il pas une autre page
de I"évangile de saint Matthieu qui vévéle aussi nettement 'empreinte
de son Eglise. C'est une invitation & nous faire proches de ses pro-
blémes, de sa réflexion théologique et de sa mystique.

Certaines imprécisions, dues au style allusif du rédacteur de 'évan-
gile, se révélent un avantage pour le lecteur moins soucieux de

1. CFL W, Pesow, Maithiiury der Seelsorper, Stotigart, 19665 W, Tanimg, Doy wahre
Israel, Munich, 1964%; Hausordnuny Gorer, Dilsseldord, 1960,
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curiosité intellectuelle que de vie inspirée par lo Parole. En effet,
par ses allusions, évangile peut éclairer plus facilement les pra-
blémes actuels des communautés chrétiennes d’aujourd’hu.

IIl. LA CORRECTION FRATERNELLE (w. 15-17)

Le v. 15 pose un probléme de critique textuelle. En dépit de la
majorité des témoins qui portent : « Si ton frére vient & pécher
contre toi...», nous avons toutes les raisons de supprimer les deux
derniers mots : il s’agit ici d'un péché public et non d'une offense
au frére chargé de le corriger &,

Ce précepte de Jésus nous a aussi €t¢ conservé par saint Luc (17,3).
L'Evangile est trop réaliste pour ignorer qu'un frére, aprés avoir
librement adhéré 4 la communauté messianique ou peuple saint,
peut devenir pécheur, ce qui suppose évidemment une faute grave
qui met en contradiction flagrante avec les engagements de la foi.

Aucun frére ne peut rester indifférent : le devoir de reprendre
le pécheur, s'impose, ce que prescrivait déji Lv 19,17 dans un texte
si proche de celui qui ordonnait d’aimer son prochain, qu'on peut
le considérer comme une application concréte de ce commandement,

Reprendre quelqu'un est un art, peut-8tre le plus difficile. Comme
le suggére le verbe grec (efénchein), 11 consiste & o démontrer » au
pécheur, i lui faire voir avee les yéux de Vesprit, la non-valeur de
son action ou de son attitude, afin de susciter de sa part, grice aux
motifs religieux allégués, une démarche personnelle et spontanée
de conversion (métanoia: cf. Le 17,3). 1l s'agit d'une wuvre de charité,
sans aucun gutre but que le bien du frére. Voild pourquoi on reprend
celui-ci seul & seul. Comme dans la parabole de la brebis perdue
(vv. 12-13), linitiative appartient au pasteur. Sa joie supréme sera
de gagner ce frire & la Vie ; et ce gain — en raison de la valeur que
I'Evangile reconnait & toute personne humaine — vaut mieux que
de « gagner le monde entier » (Mt 16,26). La consigne du Seigneur
n'a pas de commentaire meilleur et plus incisif que la finale de Pépitre
de saint Jacques (5,19-20).

Le v. 15 a des perspectives optimistes. Il propose une solution

2. Cette version, attestde par plusieurs hons manuvscrits, est retenue par les moilleurs
spécinlisies. Sans doute 'attraction du v, 21 : «8i mon frére m'offense,.. v qui forme
inchusion avec le v. 1S5, a-t-elle fait crofre & plus d'un quil sagissait cxactement du
mémea cas. Or, la lol do pardon inconditionnel des offenses recues (Mt 18,21-35 -
5.30-42.44-48 ; 6,12.14.15) m'interdirait bien d*oppliquer le dur traitement disciplinaire
proposé ici, & un frére gui m'noruit fait personnellement du tort.
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positive effacile (= Luc 17,3). Mais Matthieu a I'expérience d’une
communauté| ot ivraie se trouve parfois mélée au bon grain
(ef, 13,36s5), /et il a certainement été témoin des plus Eraves o scan-
dales » (cf,/18,6-9), Aussi ajoute-1-il & son directoire pastoral, un
,développerient de type homilétique, basé sur trois insistances pra-
tigjies Ces lignes, d’une facture exceptionnelle dans I'Evangile, sont
les premiéres racines & peine perceptibles du droit ecclésiastique.

1. Premiére insistance (v. 16)

La réprobation sera réitérée en présence d'un ou de deux fréres,
mandes par celui qui en a pris initiative. Selon un procédé typi-
quement judéo-chrétien, on évoque 4 ce propos un texte du Deuté-
ronome (19,15 ; cf. 17,6) qui avait alors une grande influence sur
la mentalité juridique et sociale d'Israél, Le frére coupable se trouve
pris dans une situation inconfortable qui ressemble & celle d'un
procés, bien qu'on reste sur le terrain de la charité fraternelle.

2. Deuxiéme insistance (v. 17a)

Si le pécheur n'obtempére pas (parakousd) aux exhortations de
cette petite commission, ceux-ci en référeront A la communauté
(ekklesia). L'obstination du récalcitrant devient en effet un scandale
public qui met en danger le corps social (18,8-9); il s'agit de éviter
pour raison d'Eglise. Avant d'écarter définitivement le pécheur,
I'ultime recours consistera 4 le reprendre en présence et avee lappui
de toute la communauté chrétienne 4 laquelle il appartient.

En donnant le nom d'Eglise (ekklesia) 4 une communauté chré-
tienne locale, saint Matthieu suit 'usage commun des Actes des
Apdtres, des épitres de saint Paul, et des trois premiers chapitres de
I'Apocalypse (par contre, ¢'est le seul emploi de ce terme dans les
évangiles). Par « Eglise», il entend la communauté messianique
présente concrétement dans un lieu ou un groupe sociologique
déterminés, ce qui se vérifie lorsque deux ou trois de ses membres
au moins (v. 20) se réunissent au Nom de Jésus,

La seule allusion claire 4 la procédure signalée ici par saint
Matthiew, ne se retrouve, i 1'ige apostolique, que dans I'Eplise de
Corinthe, dirigée par saint Paul (2 Co,6ss), A I'heure actuelle, il ne
serait guére opportun d'appliquer cette régle sous sa forme originelle,
car Ie climat de notre vie en société est par trop différent de celuj
d'alors, On peut néanmoins en retenir Pessentiel : quels que sojent
les procédés employés, chaque Eglise doit avoir le courage de pro-
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téger efficacement les fréres faibles contre le scandale causé par
quelques-uns ou par un seul °,

3. Décision définitive (v. 17h)

Les étapes précédentes ont acculé le pécheur & prendre une option,
A lui, désormais, de choisir ; les autres n'ont plus d’arguments a lui
opposer. 8'il choisit de se séparer, la communauté prendra officiel-
loment acte de la rupture. Pour exprimer I'attitude requise & son égard,
lIn phrase mise par l'évangéliste sur les lévres du Maitre, recourt
4 une analogie : qu'il soit pour toi, comme 'était pour un Juif ortho-
doxe, un publicain (pécheur public) et un palen (étranger au Peuple
de Dieu), Ce genre de phrase toute faite n’implique pas nécessairement
qu'on fasse sienne toule la charge affective de ceux qui I'ont un jour
forgée, ni qu'on s'approprie tous leurs préjugés. En d’autres termes,
on preserit d'exclure le pécheur de la communauté *. Plus tard les
théologiens diront « ex-communier ». Et cette sanction sera consi-
dérée comme trés grave en raison des valeurs véhiculées par le concept
de « communion » dans et par I'Eglise.

IV. L'EGLISE, PRESENCE MYSTIQUE DU CIEL
SUR LA TERRE (vv. 18-20)

L’évangéliste achéve le cycle commencé au v. 15 par trois sentences
du Seigneur. Si on les prenait isolément, chacune aurait sa consistance
propre pour le fond comme pour la forme. Leur insertion dans ce
Contexte donne a leur ensemble une certaine homogénéité : elles
Concourent a justifier cette intervention pastorale de I'Eglise, tout
énergique et douloureuse qulelle soit.

3. On se pardera bien de confondre le cas-limite de seandale dont 11 et (uestion
duns ce contexte, avec la coexistence pacifique du blé et de Iivraie tolérds en
Mt 13,24-30.36-43; Le grand séricux dont s'entoure la « correction fruternclle », '
l::u 4 voir non plus avee I'esprit mesquin de 1Minquisiteur maniaqie réprouvé par

L 7,35,

4. Cetie sanction paraissait normale aux jud&o-chréticns, en raison de son analogie
avec les mesures de Ja synagogue ou du Sanhédrin (cf. Le 6,22: In 9,22: 16,2). On
rapproche encore les vy, 13-17 du Réglement de le Communauré de Oumirdin (1 Q8 5,
25b—6,1) et du Documens de Deamay (9.2-4),
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I. Le pﬂit‘)}ﬂir de lier et de délier (v. 18)

Les wzrhgﬁ wlier » ou «délier » employés an sens figuré dans des
phrascs hébrafsantes, peuvent revétir une infinité de nuances, Ainsi,

SSpir Bxemnple, le Seigneur délie la femme courbée que Satan avait lie

(Le 13,16) ; Paul se sent lié par un impératif de I"Esprit (Ac 20,22),
etc.

L'expression double « lier et délier », avait chez les rabbins une
signification presque « technique ». 115 entendaient par 13 imposer
une obligation (ce qui suggére un lien) ou en libérer, en déclarant
telle chose licite ou illicite, obligatoire on facultative sur la base de
Uinterprétation homilétique d'un passage scripturaire. Le pouvoir
de « lier et de délier » connoterait, en ce sens, une certaine prérogative
du magistére chargé, par sa fonction, d'interpréter fidélement la
Parole de Dieu (Mt 5,19).

Une interprétation ingénieuse et quelque peu subtile n’a voulu voir
dans le couple antithétique « lier et délier » qu'une manitre d'affirmer
qu'on jouit des pleins pouvoirs ou d’une efficacité totale pour telle
action précisée par le contexte ; ainsi, par exemple, en promettant
les «wclés » i Pierre (Mt 26,19), Jésus lui confierait tout le pouvoir
évoqué par leur possession ; iei, il s'agirait de toute 'efficacité de la
charité pastorale exercée par les disciples en esprit de communion
(vv. 19-20) &,

Toutefois, le lien direct entre ce logion de Matthieu et celui qui
précéde, fait plutdt songer — et 'expression avait aussi cette nuance
i I'époque de I"Evangile — non au magistére, mais & la juridiction
sociale, en I'occurrence ecclésiale, « Lier et délier » désigne la décision
de la communauté qui exclut de son sein un membre indigne, ou qui
"absout de cette censure aprés réhabilitation.

Le passif théologique hébrafsant, si fréquent chez Mt — « ce que
vous lierez... sera lié... ; ce que vous délierez... sera délié..n —
sous-entend que Dieu lui-méme accomplit 'action. MNous dirions
aujourd’hui : « Ce que vous lierez sur terre, Dieu le tiendra au ciel
pour 1ié ». Le « pécheur » qui persiste & refuser la main que I'Eglise
lui tend en Pimvitant & se comvertir, consomme lui-méme son « ex-
communjon » non seulement de I'Eglise pérégrinante de la terre,
mais encore de I'Eglise céleste ol les « liens » prennent une consis-
tance eschatologique, Ce logion, incorporé par Matthicu dans son
directoire ecclésinstique, signific finalement que la volonté de Dieu
donne tout son poids & la décision pastorale de 1'Eglise. Aussi chacun

5. CLL G. Lasmeny, Lise-dlier. L'expression de ln rotelitd par Mopposiiion de dens
contraires (Vivee et Penser, 3® sirie), 1945, pp. %1-103; LC Dmier, D'wire fnrerprd-
ration rdcente de Pexpression o lee-ddliee o, dans Mélanges e Se. Kelig,, 9 (1952,
P 5362
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de ses membres doit-il en avoir un respect sacré (cf. Mt 10,14-15.40),

En outre, si I'on considére la profonde valeur théologale de la vie
des hommes dans le mystére de I'Eglise, on weiel » et « terre » se
rejoignent sous le regard lumineux du Pére, on ne s'étonnera pas
que « lier et délier » puisse — et méme doive — s'entendre aussi de
pardonner ou refuser de pardonner les péchés, au sens théologique
fort des termes. Saint Jean le dit explicitement dans un logion situé
au soir de Pigues (Jn 20,23), L'origine et la transmission de ce logion
dans la catéchise primitive se trouvent certainement en relation
élroite avec celui que nous lisons en Mt 16,19 et 18,189

2. L'accueil au ciel de toute priére faite sur terre par
I'Eglise (v. 19)

La transition entre le premier logion et celui-ci est assuré par le
binbme « terre-ciel » ¥, qui évoque le mystére de la communication
messianique entre le monde humain et le monde divin (on dit, plus
habituellement, dans 'ordre inverse : « ciel-terre »). Le v. 19 est
lourd de sens aux nuances diverses, Mais il affirme avant tout la
dimension céleste (c'est-d-dire divine) de lautorité pastorale de
I'Eglise ou de la prigre.

Prise en elle-méme et isolée de son contexte, cetle sentence est une
des formes de la promesse que Jésus a dil faire plus d'une fois :
t Soyez certain que Dieu exauce votre priére de demande » (Mt 21,22 ;
In 14,13-14 ; 15,7.16 ; 16,23). Ce genre de phrase comporte toujours
deux parties : demander est l'acte pour aussi dire professionnel
de I'homme religicux (protase), mais le suceés de sa démarche dépend
de certaines dispositions (apodose) : croire vraiment, demeurer en
Jésus (garder ses paroles, ses commandements), accorder sa volonté

6. Divers documents du magistére inferprétent ce taxte selon cette Jdimension théo-
logique, ¥ compris an niveau sacrameniel (p. ex. J¥* Concile de Latran, Const, 21 ot 71
1% Cone. de Lyow, Const. 2 et 5; Cone, de Trente, Sess, X1V, cap, 6 ¢t §; ¢, 10). Vatican 11
cite natre texte pour montrer que & 'ordre des éviques gui sucetde au collége apos-
tolique, constitue, lui owssi, en union aves le Pontife romain, son chel, et jnmais en
deliars de oo chel, 1o sujet d'un pouvoir, supréme et plénier sur toute 1"Eglise o ( Lunren
Gentium, n, 22).

L'appliciition de ce logion aux « Doore» (cf. Me 9,35) et non aux « disciples »
(M 15,1) en général, est contestée sujourd’hui par cartuins exépites qui veulent I'stendre
i_tuu: lea chrétiens, de méme que tout le ch, 18. Risn que les divers login de celui-ci
ent & Parigine visé des anditoires distingts, nous peosons que e rédacteur a voulu
polariser tout son ensemble sur les Apbires et réserver 4 eux seuls le sens fort de
certuines expressions, comme celle du v. 18,

T. Les vy, 18-19 forment le centre d’un chiasme, englobant Jes v, 15-21 et CompogEs
de trals inclusions concentriques : a) s ton frira pdche (v, 15): &) dex ow troir Emofns
(v, 16); ¢) sur In ferre... au clel (e, 18); &) sur 18 terre... a0k cienx (v. 193: 5) denx ou
frode... (v, 20); &) 8i mon frire m'affense (v, 21),
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densité théologique, le v. 20 s'¢léve ainsi au niveau de Pallégorie
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i la sienng, \et surtout demander «en son Nomw. Ici & On pose
comme condition particulitre en vue de l'efficacité de la pritre,
Faceord avec la communauté dans I'harmonie ecclésiale *,

« Deux y/(d’entre vous), doit s’entendre non au sens arithmétique,
is, comme exprimant un minimum : « au moins deux », Par sa

de la Vigne chez saint Jean (chap. 15) ou du Corps chez saint Paul
(1 Co 12),

3. La présence du Seigneur au milieu de la communauté

(v. 20)

Ce dernier logion a la forme binaire (« Od... li... ») des proverbes
qu'on trouve dans toutes les cultures (cf. Mt 6,21 ; 24,28 - Jn 12,26 ;
14,3 ; 17,24). Le rapprochement rédactionnel de ce logion avee le
précédent a été facilité par le fait qu'on y retrouve les mots « deux
ou trois ». Du point de yue théologique, il y a, entre ces deux sentences,
une relation de cause i effet @ la prigre est efficace, parce que (v. 20)
le Scigneur se trouve présent dans I'Eglise. Du point de vue psycho-
logique, la relation est plutét dans le paralléle des deux Synonyines
qui se complétent I'un 'autre : Etre deux ensemble dans la commu-
nauté, équivaut pratiquement & « &tre réunis 4 deux ou trois au Nom
de Jésus ».

Le second membre de la phrase affirme la présence du Seigneur
dont le premier dit les conditions. Les fidéles doivent €tre « réunis »,
Du verbe grec employé (synagein) dérive le substantif synagogue
—.assemblée, réunion, ou congrégation — qui désigne une réalité
religicuse proche et, sous certains aspects, identique 4 celle d” « Eglise »
(cf. Je 2,2 ; 5,14). Se réunir (se constituer en Eglisc) est un fait social
déterminé par des motifs, qui, pour un disciple de I'Evangile, se
résument tous dans la formule d'origine hébraique : « au Nom
de Jésus »,

Dans la Bible, le nom est i la fois le signe, la force, la présence,
et finalement la personne méme de celui qu'on désigne. Dés lors,
«se réunir au Nom de Jésus », c'est faire de Jésus lui-meme 'unique

8. Placte duns son contexte, cette priere ¢ demande qui peot porter sur o foute
l'!'i{-ﬂ.‘n {pragmal, n pour objet spécinl « 1'allaire » du frére resté pécheur, Le v, 18D
lnisse espérer qu'il puisse blre o délisn, Le v, 19 suggtre qu'aucune décision de o lier »
ne doil &ro prise par I'Eglise avant gue celle-ci n'ait pri¢ en commun, ef gu'on peat
encore uliliser 1a force de cette pridre pour hAter 14 réconcilintion du rebelle
(ef. 1 Jn 5.14-16a),

9. De I'image sugghrée par le verbe Symphdatsdein, an trouve une belle glose ches
St dgnace d*Antioche, Anx Ephditens, #,1-2,

1
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raison d'étre de la communauté, synagogue, ou Eglise, dans toutes
scs dimensions et sur tous les plans. A condition de donner & chaque
mot toute la valeur qu'il avait au premier siécle, on peut dire, que,
pour saint Matthien, I'Eglise se définit : « ceux qui sont réunis au
Nom de Jésus »,

Le Seigneur affirme sa présence au milieu de ceux qui sont réunis
en son Nom, au milieu de I'Eglise . L'évangile de Matthien est
encadré par deux affirmations fortes de cette présence : la glose
targumique du nom de Jésus (Diev-avec-nous), au début de sa
catéchése (1,21-23), et, 4 la fin, la promesse faite aux Apdtres :
« Moi, je suis avec vous pour loujours, jusqu'a la fin du monde »
(28,20b). Entre les deux, notre logion sert de clé de vofite & la grande
« inclusion » qui englobe tout "évangile. La lumiére directe ou indi-
recte de cetle idée de présence, éclaire toute la théologie de saint
Matthieu. Elle marque clairement la continuité ontologique et
dynamique entre le Jésus qui vécut sa bréve histoire dans I'espace
et le temps (objet pour ainsi dire matériel de la catéchése) et ce
méme Jésus qui continue réellement & vivre et & agir dans le monde
au sein de son Eglise, 4 souffrir en ceux qui souffrent, et A réaliser
le salot jusqu'd la fin des temps.

C'est le sens de cette continuité, qui, aprés avoir guidé les chrétiens,
si¢cle aprés sidele, au milien de multiples tiibulations collectives el
individuelles, reste aujourd’hui la lumiére de notre route. Dans
« 1'Eglise » de Matthieu, on pergoit nettement la présence du Christ
Seigneur dans le dynamisme de sa mission (28,18-19), I'efficacité
de sa priére (18,19-20), le caractére sacré de sa pauvreté incarnée
dans les « petits » ou les faibles (18,15), dans ses membres malades
et souffrants (25,35-36,40.425.45), Impliciternent, cette méme lumidre
diffuse permet d'interpréter et d’actualiser sans déformation, les
gestes et les paroles du Seigneur dans la communauté d’aujourd’hui,
compte tenu de scs besoins pastoraux 1,

10. Presque tous les commentateurs citent & ©¢ propos ln phrase du traité de lo
Mishna, Pirkd Abos 3,2, attribuee un rabbin Himania ben Teradion (vers 135 ap, J.C.) :
n Lovsgue dewry personnes, asvives ensemble; 5o penchenr sur e paroles de fa Lol, la
Eheling repose swr elles v, Par le terme technique de « Skeking o les rabbins désignaient
la Prisence privilégiée de Yahvé dans son Temple el au sein de son Peuple. Cette formule
Suppose la communadte d'un milien scolalre, ob co qui compte, pour attirer la pré-
scnce diving, c'est 'étude de ln Lol Le texte de Mt, qui e situe dans une ambiance
Plux sacrée d'Eglise, innove du tout su toul en substituant & la Sheking Ia personne
méme du Chriet glorienx. CF R, Gantoy, L'arsemblde dans ["économie du salur, dans
Assemblées oy Selgmenr, 17 série, 1, p. 76.

1. Le v, 20 s'applique mussi, dans son contexts, & |"acte d’autorité provoqué par le
u péchieur », On retrouve une situation analogue chez les Corinthiens, nuxquels Paul
Eerit ¢ w 11 Tt qu'au sem du Seigneur Jésus nous nous azsembliions, vous et mon esprit i
Pour excommunier cet individu pécheur (1 Co 5,4), Lulitttrture chrétienne 8'est souvant
Servie de ce v. 20 pour illustrer 'outorité des Conciles meuménigques, Voir exorde de
la Lettre du S, Célestin 10 gu Concile d"Ephése (B mni 431,
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)

Conclusion)

Dans ces frois logia, comme dans tout Mt 18, on sent vibrer la
vie intensg’ de I'Eglise. Cette vie est faite du sentiment d'inter-
‘Gontatdnion entre P'ordre céleste et 'ordre terrestre, Cette intercom-
munion, déji réalisée dans la communauté, tend consciemment vers
sa plénitude dans I'avenir eschatologique. Elle englobe les deux
termes («ciel » et «terre») dans une réalité transcendante que,
par fidélité au vocabulaire évangélique, on nomme « Royaume des
Cicux ». Mais cetle expression regue se nuance de traits concrets
jusqu'a prendre les contours d'une merveilleuse « Famille de Dieu »,

Au sein de cette famille ol tous (23,8) sont fréres parce que tous
fila du mé&me Pére, Ia ligne verticale de la filiation et la ligne horizontale
de Ia fraternité se croisent dans le mystére de la présence de Jésus,
cause el centre de 1"Assemblée (v. 20), objet de la foi (v. 6), source
de P'efficacité de la prigre (v. 19), de 1a puissance de 'autorité pas-
torale (v. 18) et du caractére sacré des « petits » (v. 5). Ces « petits »
sont, sur la terre, signe et forme de la présence de Jésus, et, au ciel,

la joie du Pére qui les contemple & travers le visage de leurs anges
(v. 10).

LA SYMPHONIE DE L'EGLISE

Votre presbyterium justement réputé, digne de Dieu, est
accordé a 1'évéque comme les cordes 4 la cithare ; ainsi, dans
'accord de vos sentiments et I'harmonie de votre charité, vous
chantez Jésus Christ. Que chacun de vous aussi, vous deve-
niez un cheeur, afin que dans l'harmonie de wvotre accord,
prenant le ton de Dieu dans 1'unité, vous chantiez d'une seule
voix par Jésus Christ un hymne au Pére, afin qu'il vous écoute
et gqu'il vous reconnaisse, par vos bonnes ceuvres, comme
les membres de son Fils. Il est done utile pour vous d'étre dans
une inséparable unité, afin de participer toujours & Dieu,

IGHACE D'ANTIOCHE ®

1. lowace p'Asnocks, Letre gz Ephésiens, 1V, 1-2 (Sources Chréticnnes, 10,
Pams, 1951, p. 73,

Année B

Premiére lecture : Is 35,4-7a
(Voir N° 7 : 3¢ dimanche de I'Avent)

Deuxiéme lecture : Je 2,1-5
Evangile : Mc 7,31-37
Notes doctrinales

Quoigue pour des raisons trés différentes, les lectures de ce dimanche
risquent, dans un premier temps, de dérouter. L'épitre pourralt certes
passer pour un texte confemporain gui n'a guére besoin de commen-
taire. Mais elle nous atteint si direciement ! Car, il faur le reconnaitre,
nous agissons spontanément et habituellement de la maniére que
réprouve saint Jacques.

L'évangile rapporte wn épisode o Jésus ressemble étrangement
d un de ces puérissenrs qui fait des «miracles » en recourant d des
gestes magiques, et en pronongant des paroles mystérieuses qu'il Jaur
fraduire.

C'est alors que la prophétie d'Isale vient @ point nommé. Jésus est
fo Sauveur annoncé. Pour révéler que le salut est arrivd, il a recours
d des signes forcément ambigus et qui, du reste, ont suscité des réactions
diverses. On en retiendra que leur sens ne se découvre que progres-
sivement; qu'ils 8’adressent par priorité aux pauvres; qu'ils répondent
aux aspirations les plus prafondes des hommes avides de vivre, déire
guéris de leurs infirmités, davoir lewr place dans la société. Mais
il reste 4 se demander quels sont aujowrd'lud ces signes, et comment
les interpréter.




_/Riches et pauvres
| dans I’Eglise

Jde 2,1-5

PAR OTTO KNOCH
Professeur 4 ln Faculté de Théologie de I'Université de Passau

Mes fréres, ne mélez pas d des considérations de personnes la foi
en notre Seigneur Jésus Christ, (le Seigneur) de gloire ! (Ic 2,1),

L'auteur de 1a lettre de Jacques, — peut-£tre le « frére du Seigneur »
du méme nom, premier évlque de Jérusalem ?, ou un docteur judéo-
chrétien inconnu %, — invite ici ses lecteurs 4 réaliser la fraternité
chréticnne dans leurs communautés. D'aprés leur teneur de I'épitre,
il s'agit principalement de communautés judéo-chrétiennes de Pales-
tine et de Syrie, dont les membres appartiennent en majorité aux
classes inférieures de la population. La pauvreté est donc un trait
caractéristique de ces communautés peu apprécides dans 1"opinion
publique, Socialement opprimées & cause de leur foi, elles subissent
dans le domaine économique toute sorte de vexations de la part des
puissants, en particulier des grands propriétaires 2.

[solées de la société et opprimées par clle, ces communautés sont
souvent anxieuses de faire bonne impression dans le milieu environ-
nant et risquent fort d'en adopter les régles de conduite sans discer-
nement. Cela parail avoir &té le cas des communautés auxquelles
s'adresse 'épitre de Jacques. L'auteur cherche & écarter ce danger
par son exhortation.

1. wlacques le petitn, cf. Me 1540 : 6,3 3 | Co 157 Ac 1,04 ; 12,17 ; 15,13-29:
Go 1,19 ; 2,9 : una des troks & calannes o,

L. Cf. F. Musssir, Der Sakobusbrief (Herders Theologischer  Kommentor zom
Meuen Testament), Fribourg, 1964, pp. 1-12: O. Kwocy, Der Brief des Apostels
Jakobus. (Geistliche Schnftlesung, 19), Dilsseldorf, 1964, p. 118, note 2; P. Fraup -
Y. Benm = W.G, Kummnn, Einleltiong (i das Newe Testamenr, Heidelberg, 19630,
pp. 299301,

3.Cf Jo 1,1 2,68 5 5,0-6 ; of, F, Musswen, op. gff., pp. 1112,
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L’ordre nouveau

Le Seigneur que confessent les chrétiens est le Ressuscité, qui a regu
la Seigneurie sur le monde et jouit de la gloire divine (doxa). Les
chrétiens n'ont donc aucune raison d'étre i la recherche d’autres
Seigneurs et de se laisser aveugler par I'éclat de leur richesse ou
de leur apparence, Cette recherche de la faveur des hommes
(prosipelémpsia) w'est pas digne d'un chrétien. Celui qui s'y livre
ne prend pas au sérieux la Royauté du Christ qui nous libére de
loute crainte.

En outre, cette attention coupable a4 'opinion des hommes est
une trahison de la fraternité chrétienne. Le Christ s’est lait « en tout
semblable aux hommes » (Ph 2,7s), il s’est fait pauvre parmi les
Pauvres et s'est occupé surtout des petites gens, il leur a promis
le satut (Lc 6,20-23). Devenu le frére de tous, il a fait de amour
fraternel la loi de son Eglise : « Vous n'avez qu'un Maitre, le Christ,
et tous vous &tes des fréres » (Mt 23,8). Ce n'est pas sans raison que
les premiers chrétiens s’appelaient « fréres » et « sceurs » (cf. Ac 15,23;
Rm 16,14 ; 1 Co 9,5) ; ce n'est pas sans raison que 'exemple du
Christ a été proposé comme régle fondamentale du ministére chrétien
dar!s I'Eglisc : « Le Fils de I'homme n'est pas venu pour ftre servi,
mais pour servir et donner sa vie en rangon pour une multitude »
(Mc 10,4345 ; cf. Lc 22,25-27). Ce n'est pas sans raison que les
ministres de I'Eglise primitive sont constamment avertis de ne pas
5¢ présenter comme les maitres du troupean mais de se mettre
volontiers au service de tous, comme le Christ I'a fait (1 P 5,3).
Ce n’est donc pas un hasard si les deux mots prosdpolémpsia et
Prosépolémpsein qui désignent littéralement le fait de bien agir en
face d’un homme, de rechercher sa faveur, sont des créations de la
langue chrétienne, qu'on ne trouve pas dans la grécité profane 4,
Cette loi de 'amour fraternel permet de réunir en une seule commu-
nauté maitres et esclaves, riches et pauvres, Juifs et paiens, savants
et ignorants : dans la famille du Christ, la paternité de Dieu rassemble
les hommes dans la fraternité.

La puissance d’amour apparue dans le Christ a opéré une véri-
table transformation des valeurs et donc des relations personnelles
et sociales. Jacques voit cet ordre fondamental mis en question
dans les communautés opprimées de la Diaspora judéo-chrétienne,
Dans une exhortation dont le style S'apparente au discours de Sagesse
¢t 4 la prophétie vétérotestamentaire, il fustige vigoureusement
cette manitre d’agir et illustre son exhortation par un exemple tiré
de la praxis de ces communautés.

4. Cf. F. Musssem, op. cft., pp. 115-116.
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La sfﬁlﬁd'afeuse réalité

Malgré son caractére exemplaire, le cas choisi par Jacques semble
bien,cnr;txpundre 4 la réalité des communautés judéo-chrétiennes.

\\ &5 Sinan, omment pourrait-il s'en servir pour appeler & la conversion?

“~——Dans l'assemblée de la communauté (eis synagdgén), peut-étre

4 l'occasion de la liturgie, arrivent deux Elrangers, qui n'ont pas

de place fixe dans la salle. On ne dit pas s'ils viennent par curiosité

ou par intérét. Mais ils sont traités de maniére trés différente. On

comble de politesses et d'amabilités serviles eclui qui manifestement

est riche. Il faut qu'il se trouve le mieux possible dans I'assemblée

de ceux qui confessent le Messie crucifié, §% pouvait devenir un

sympathisant, son prestige rejaillirait sur la communauts, Quant

au pauvre, on ne s'intéresse pas & lui, Qu'il voie lui-méme ol trouver
place : des pauvres, on en a plus quassez !

Attitude bien compréhensible du point de vue humain : mais
Justement pour cela, quelle trahison du Christ! Car le Christ est venu
aussi pour ceux qui sont religicusement et socialement déclassés :
cux aussi sont les fils du Pére céleste et, partant, sce fréres et ses
sceurs (cf. Mt 25,31-46). Le Christ s’intéresse 3 tout homme, indépen-
damment de sa situation ou de sa fortune : il s'est fait homme lui-
méme, pour devenir le frére de tous les hommes, méme de ceux gue
la société ignore ou méprise : comment pourrdit-il se reconnaitre
dans Pattitude discriminatoire de ces assemblées? Certes, ce n'est
pas a dessein que ces communautés pauvres et opprimées se montrent
si injustes et si peu fraternelles, mais justement, un comportement
aussi « naturel » provoque la véhémence de "Apotre. La dignité
d'enfants du Pére, que nous a procurée le Christ, a-t-clle donc si peu
de prix qu'on aille ainsi, sans rougir rechercher la faveur des gens
riches et considérés?

Renversement des valeurs

Dieu n'a-t-il. pas choisi les pauvres selon le monde comme riches
dans la foi et héritiers du Rovaume? (v. 53). « Ce qu'il ¥ a de faible
dans le monde, voili ce que Dieu a choisi pour confondre la force! »
(1 Co 1,27). Dieu a renversé I'échelle des valeurs de ce monde -
on I'a vu surtout par I'Incarnation et le ministére de Jésus. Le Christ
@ promis le salut aux pauvres et aux petites gens assaillis par (oute
sorte de difficultés ; il a sévérement jugé les riches qui se croyaient
bénis par Dieu et, pour ce motif, estimaient avoir moins besoin
de Dieu. « Heureux, vous les pauvres, car le Royaume de Dieu est
it vous! Malheur & vous, les riches, car vous avez volre consalation| »
(Lc 6,20.24). Jacques reprend ici cette spiritualité des pauvres dont
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les prophétes ont jeté la base et que Jésus a voulu approuver et
approfondir & La situation du pauvre 'invite & une attitude d’ouver-
ture et de disponibilité & la griice de Dieu, mais elle implique aussi
une détresse, sous des formes diverses, causée par des circonstances
extérieures. C'est précisément cette détresse qui lui ouvre les yeux
sur la situation du monde et sur sa position devant Dieu. -

La seconde partie du verset montre que la situation sociale et
Iattitude spirituelle vont de pair dans la notion de « pauvres» :
on ne loue pas une classe sociale simplement A cause de ses conditions
extérieurcs de vie ; le critére décisif du choix de Diew, c'est 'amour
reconnaissant. Pourtant, méme choisis comme héritiers, les chrétiens
n'entrent en possession de cet héritage qu'd une condition : se com-
porter en chréticns, clest-i-dire pratiquer «la loi royale » I:]u la
charité, de I'amour du prochain (cf. v. 8). Car c'est la gratuité de
notre amour 3 I'égard de ceux qui ne peuvent rien nous donner en
échange qui montre si nous aimons réellement selon le ceeur du
Christ,

Fraternité chrétienne

L'un des péchés qui plsent sur I'Bglise, c'est davoir touju].l.rs
préché la Béatitude des pauvres, mais trop souvent dans son histoire,
de s'étre rangée du cdté des riches et des puissants, aux dépens des
pauvres, des ignorants et des déshérités, Pendant des sigcles, riches
ct nobles ont « pris i ferme » les postes élevés dans I'Eglise ¢ pund:_mi
des siécles, les papes ont rivalisé de faste et de luxe avec les rois ;
c'est contre I'Eglise elle-méme que la Révolution francaise a dil
imposer ' « égalité » et la « fraternité » ; les prolétaires et les tra-
vailleurs se sont sentis trahis par I'Eglise. C'est tout cela que condamne
notre texte ; ne mélez pas la foi & des considérations de personnes!
Honorez les pauvres et occupez-vous d'eux en premier lieu!

Au concile, un groupe d'évéques des pays du Tiers Monde a lutté
pour que 'Eglise se déclare du c8té des pauvres. Cet effort n'a pas
abouti & de grands résultats. Mais I'Eglise a repris conscience de ses
devoirs vis-3-vis de ceux dont les injustes conditions de vie portent
atteinte A la dignité et aux droits essentiels de 1'étre humain, Elle
s¢ sait responsable de ce que tous les hommes puissent vivre de
maniére humaine, quelle que soit leur race, leur classe, leur nation
ou leur religion. L'Eglise avocate des pauvres, des opprimés, de
ceux qui sont rejetés et oubliés : telle est la conception que le Christ
et son Apdtre ont de I'Eglise.

5. Voir 'excursus de Musnes, op. cir,, pp. 76-83,
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Il est bon de nous interroger sur les critéres qui déterminent
notre compartement social. Quelle est notre attitude 4 I'égard des
pauvres, des/ignorants, des nécessiteux? Mous avons peut-Etre honte
de ces relations et nous les écartons de notre existence. En cas de
conflitp ne/prenons-nous pas toujours parti pour ceux que leur statut
sociabavantage? Nous soucions-nous des déclassés de notre sociélé

travailleurs étrangers, filles-méres, enfants abandonnés, prisonniers-

libérés, inadaptés de la société moderne, sous-nlimentés des pays
en voie de développement? Notre bonne volonté et notre compassion
ne s'arrétent-elles pas & la limite ol temps et bourse en seraient
sérieusement affectés?

La fraternité entre les humains n'est possible que si les hommes
s'aiment les uns les autres, s'ils ont besoin les uns des autres, s'ils
se soucient les uns des autres. Pour ne pas demeurer un vain mot,
un bel idéal, la fraternité chrétienne qui veut un monde juste par
amour pour ["homme (non par haine, idéologie ou intérét de groupe),
exige que chacun de nous commence 4 agir en homme, en [rére des
hommes. Le monde de demain sera fraternel ou il ne le sera pas!

Guérison d’un sourd-bégue

Me 7,31-37

PAR JEAN DELORME
Professeur d la Faculté de Théologie de Lyon

Qui voudrait tirer de ce récit quelque profit immédiat risque fort
d’étre dégu. A part quelques noms géographiques. qui obligent
& consulter une carte (v. 31), aucune expression difficile n'arréte
une premiére lecture et I'on suit sans peine le déroulement de la
scéne. Croyant avoir compris, le lecteur reste sur une impression
bizarre, Cet infirme anonyme, amené & Jésus (par qui?), subit passi-
vement ce que Jésus lui fait avec application, comme si ses gestes
¢l sa formule en araméen comptaient plus que le contact personnel
avec ['homme. Pas de dialogue, Pas la moindre indication sur I'impor-
tance de la foi. Le role prété & la salive parait étrange. Et pourquoi
agir en secret, loin de la foule (v. 33)? Pourquoi exiger un silence
intenable (vv. 36-37)7

Rien d'étonnant qu'un tel réeit soit peu connu, négligé par la
catéchése. Mt et Le déja I'ignorent. Sa lecture liturgique va mettre
dans l'embarras prédicateurs et auditeurs. Pour en tirer quelque
théme édifiant, on se précipitera peut-Btre sur le regard de Jésus
vers le ciel et son soupir : Jésus prie, il a du eceur! Ou bien la réflexion
finale des spectateurs (v. 37) servira de piste d’envol pour quelques
considérations sur la surdité et le mutisme de trop de chrétiens...

Quand un texte évangélique résiste ainsi & la compréhension, il ne
faut pas se hiter de combler les dix-neuf siécles qui le séparent du
lecteur moderne. Prendre au contraire cette distance au sérieux et
situer le texte en son temps, c'est se donner le moyen d’en découvrir
la valeur pour aujourd’hui. Ft puisque seul Mc rapporte ce récit,
il importe de le ressaisir dans I'ensemble dont il fait partie, I'étonnant
second évangile,
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Mare et la tradition

Marc n'est sans doute pas le premier & raconter la guérison du

, sourd-begue. Pour I'éerire, il disposait d'un modéle assez ::In.s::nguc,
ednimedes Juifs comme des Grees ¢ il est usuel qu'un récit de guérison
montre comment le malade est mis en rapport avec le thaumaturge

{v. 32), comment se déroule la cure (vv. 33—34,1: ct_qm:l en cst le

résultat (v. 35), constaté, voire divulgué par Passistance (v. 37).

Un élément échappe ici au genre habituel ; la consigne de silence

aprés le miracle (v. 36). C'est un trait typique de Me (1,44 ; 5'43.:

8,26) dont il faudra mesurer la portée. L'attention accordée au détail

des gestes de Jésus (vv. 33-34) étonne dans un récit évangelique

de guérison, Ordinairement, il lui suffit d'une pa.rqlu accompagnée

d’un geste de la main, Or il se trouve que les récits hellénistiques

de guérisons donnent souvent beaucoup de place & la technique

de la cure : fuite des regards curieux, manipulations, usage de la

salive, regard vers le ciel, soupir profond, paroles en langue étrangére

y sont attestés ct reflétent les pratiques des guérisseurs tout autant

que les conventions d'un genre littéraire %, . ool

Ce fait reconnu, il n'y a pas & s'étonner d'une maniére de décrire
Jésus conforme aux usages d'un milien ou d’un temps, mais bien
plutdt que cette maniére ne soit représentée dans les &vqn_gilcs que
par deux récits seulement, et tous deux de M seul @ a guérison d'un
sourd-bigue et celle d'un aveugle (8,23-25). Voici posé le probléme de
leur fonction dans 'muvre de Me. Ce probliéme apparait encore dans
le contraste entre les précisions géographiques du v. 31 et P'absence
d'intérét, dans le récit qu'elles introduisent, pour I'endroit ot la scéne
se passe. Ce v, 31 sert manifestement & insérer dans le contexte
(cf. 7,24) une tradition sans attache locale bien déterminée, Cette
remarque permet de distinguer le récit pris en lui-méme et le role
qui lui est attribué dans la construction marcienne.

Deux lectures du texte sont donc possibles. L'une s'inspire d'un
modéle narratf connu et percoit ici 'écho d'un réeit traditionnel,
L'autre tentera de comprendre ce.te tradition A la lumiére du second
évangile.

1. On trouvera les péférences doma Je livre de K. Kenterce, Die Wandor Sesn fm
MarkusevangeNum, Munich, 1970, pp. 151-156. Volr sussi K. Tacawa, Mirneles et
Evanglle, Paris, 1968, pp, 162-164 ; A. Duerez, Gudrisons pafennes ef gnérizony dwin-
giligues, dans Foi ef Vie (Cahlers Bibligues, %), 1970, pp. 3-22.
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I. UN RECIT MESSIANIQUE DE GUERISON

L'équilibre des éléments du récit met en valeur 'action de Jésus
(yv. 33-34) et sa portée, célébrée en finale par une acclamation de
style hymnique (v. 37). La personnalité de l'infirme ne compte pas,
ni la qualité ou le nombre de ceux qui Paménent & Jésus (v. 32),

1. La cure (vv. 33-34)

La manigre d'agir de Jésus est adaptée aux pratiques de I'épogue.
Si son portrait en guérisseur nous géne, il n'a pas géné le ou les
narrateurs : ils percevaient le sens de ces pratiques. Les interventions
d’en haut s'accomplissent souvent dans un certain secret, 4 'abri des
regards profancs : Jésus prend le sourd-bégue & P'écart de la foule
avant d'accomplir une sction mystéricuse & 11 touche les organes
malades, non parce qu'il ne peut signifier autrement que par gestes
A un sourd sa volonté de le puérir (il va aussi lui parler), mais parce
que ces attouchements étaient considérés comme des préludes a la
guérison. Il met ses doigts dans les oreilles de linfirme, comme
pour les ouvrir. 11 met de la salive sur la langue « liée n (ef. v. 35
«le lien de sa langue »), reméde de médecine populaire, ici chargé
d'une vertu particuliére *,

L'action avance avee le regand vers le ciel. 11 pouvait &tre compris
comme un geste de pritre, d'imploration ! ; dans un réeit de miracle,
il indique la source d'oi Jésus attend et tire son pouvoir * Le soupir
n'exprime pas quelque sentiment de compassion pour infirme,
il traduit un mouvement profond d’appel & la force divine, avec ln
conscience d'une opposition puissante i vaincre ®. Alors Jésus pro-
nonee la parole décisive : w Ouvre-toi ». La parole est citée en araméen,
comme d’autres paroles importantes de Jésus (14,36), mais dans
un récit de miracle en gree, ce trait n'est pas sans évoquer les formuoles
mystéricuses des guérisseurs auxquels le narrateur veut comparer

2. CL LR ITAS: 2 R 4,433 9,56 Mc 53740 ; 8,23 ; Ac9.40. Lo trait est
attesté duns le Talmud, 1a vie d'Ephrem le Syrien el des réciis: populaires.

3. Sclon plusicurs témoins unciens du texte, Jisos mouille déjh ses doigls de salive
avant de toucher les orellles du sourd. Pour 'emplol de In salive, voir 8,23; In 9,6.
Taclte raconte la guérzon d'un aveugle opéré par 'empercur Vespasicn en humectant
de-salive sex orbites, cf. A. DuprrEz, arr. cir, pp. 1314,

4, CFPe 1200 § 123,10 § Le 18,13 In 17,1 § Ac 7,55 | Philon, Fie de Molse 1, 190 ;
Briumnpeck, Kemmestar sum N.T., 11, 246,

5. Cf. Mc 6,41 par ; Jn 11,41, Avant un mirscle, un rabbin fail un geste semblable
(Berakhoth 34b).

6. Comparer Mc 8,12 ; Rm B,22-27; 2 Co 5,2-4. Sor le regurd vers le clel el le soupir,
attesids en des toxtes palens, voir K. KeEnTeELGE, op. o
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ou oppgaser Jésus (cf. 5,41). La parole est efficace : les orecilles du
sourd sont ouvertes ; le lien qui liait sa langue est dénoué. L'homme
enfermé sur lui-méme devient capable de communiguer,

\2oLa réaction de Passistance (v. 37)

Les gens sont frappés d'élonnement. Ce trait, assez commun
au terme d'un récit de miracle, compléte tous ceux qui suggdrent
4 T'auditeur ou au lecteur la qualité divine de I'homme Jésus. La
stupéfaction est provoquée par I'extraordinaire, et celui-ci signale
Paction de Dieu dont la puissance se manifeste en Jésus, Le réeit
s'intéresse A sa personne autant qu'd ses actes,

L'acclamation des gens élargit la portée du fait raconté en célébrant
I'achévement et la permanence de 'acuvre de Jésus : « 1l @ bien fair
toutes choses : il fait entendre les sourds et parler les muets », Par
son style hymnique (verbe au parfait, allitérations), la phrase revit
un aspect liturgique. Et comme elle se souvient d'un texte prophé-
tique d’Isaie, elle semble faire écho 3 la méditation et & la louange
de quelque communauté chrétienne oit 1'on rappelait les victoires
de Jésus,

Ce texte d'Isaie a été choisi comme premiére lecture de ce dimanche.
Mais le récit de Mc suppose qu'on le lisait dans la traduction grecque
de la Septante, assez différente du texte hébreu :

Fortifiez-vous, mains défaillantes et genoux chancelants,
Reprenez courage, csprits abattus,

Fortifiez-vous, ne craignez pas.

Voici que votre Dien rend la justice et va la réndre ;
il va venir et vous sauver,

Alors s'ouvriront les yeux des aveugles

ef les oreilles dex sourds entendront,

Alors le boiteux bondira comme le cerf

et la langue des bdowes ' sern elaire (35,3-8).

Cette prophétic d'Isafe (cf. aussi 2018 3 32,3-4) é&tait familidgre
aux premiers chrétiens. Elle sous-tend déja la réponse de Jésug
aux envoyés de Jean-Baptiste d’aprés Ia tradition archaigue retenue
par Mt 11,4-5 et Le 7,22 ¢ « Allez rapporter 4 Jean ce que vous
entendez et voyez : les aveugles voient, les bofteux marchent, ... les

7. La référenca du récit de Mc i co texio est d'autant plus nette que le sourd-helgne

¥ sl désigné par un mot gree (mogifalos) qui ne se trouve dans (oule la Dible qu'ici
el duns le texte cité d°Isale.
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sourds entendent ». L'association des aveugles et des sourds pourrait
expliquer le parallélisme étonnant d'expressions et de structure qui
existe entre les deux récits de guérison du sourd-bégue et de Paveugle
de Bethsaide (Mc 8,22-26). La catéchése primitive reconnaissait
dans les miracles de Jésus les signes de I'accomplissement des pro-
messes. La puissance divine manifestée en Jésus, non sculement
I'acerédite comme un homme aux pouvoirs exceptionnels (cf. Ac 2,22),
mais signifie I'heure de la fidélité de Dieu et de sa venue, I'heure
de la confiance et du courage. Celui qui va venir est dé&ji venu, Et
I'eeuvre de Jésus dessine déja la nouvelle création,

C'est ce que suggire I'acclamation de la foule : « Nl a bien fait
toutes choses ». Ces mots renvoient & Ia Gendse. Les ceuvres de Jésus
méritent '"éloge qui convient A celles de Dieu lors de la premidre
création : « Toutes les choses qu'il avait faites, Dien vit qu'elles
€taient trés bonnes» (Gn 1,31 ; of. Si 39,16). Les cieux nouveaux
et la terre nouvelle s'inaugurent par la restauration de I'homme
dans lintégrité que Dieu a voulue pour lui dés I'origine.

II. UN SIGNE DE LA GUERISON DES DISCIPLES

A la lumiére du second évangile et des intéréts qui s’y expriment,
le texte se préte & une autre lecture, plus attentive & certains détails
négligés dans la lecture précédente. Aprés le miracle, Jésus tente
d'imposer le silence, sans v réussir (v. 36). Ce trait revient ailleurs
en Mc et permet de déceler une ré-interprétation du donné tradi-
tionnel en fonction de la révélation du mystére de Jésus telle que
Pévangéliste la transmet. De méme, la place faite A ce récit dans le
déroulement de I'action a valeur de commentaire : les deux guérisons
d'un sourd-bégue et d’un aveugle interviennent au moment ol Jésus
s'en prend & Uinintelligence des disciples et multiplie ses contacts
avec des pafens.

1. Jésus, Messie caché

a) Linterdiction de parler du miracle intervient & propos du
Iépreux (1,44), de la fille de Jaire (5,43), du sourd-bégue (7,36) et de
'aveugle de Bethsaide (8,26). Deux fois (la premiére et Ia troisiéme),
la consigne n'est pas respectée et sert plutdt & mettre en relief la
popularité de Jésus : le seeret qu'il voudrait imposer est intenable.
Dans le deuxiéme et le quatritme cas, Mc ne se soucie pas de dire
si la consigne a été observée : la vraisemblance ne plaide pas en faveur
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de Paffirmatiye pour la résurrection de la fille de Jaire. Mais la vrai-
semblance ne constitue pas la 1égle premiére de Me. 1l semble tenir
touf sutant A illustrer la renommée de Jésus, due A ses miracles
(1,32-33; 3,7-12; 6,53-56; 9,15 ; 10,46), qu'da noter, quatre fois,
s yolonté de cacher le miracle. Pourquoi seulement quatre fois?

Sams doute faut-il compter d’abord avec certaines particularités
de ces quatre réeits tels que Me les a trouvés dans la tradition. L'ordre
donné au lépreux d’aller, sans rien dire 4 personne, faire d'abord
reconnaitre  officiellement sa guérison par le prétre, ne signifiait
sans doute aucune volonté de secret. Quant 4 la maniére dont Jésus
chasse la foule ou 'évite dans les trois autres cas, elle signale le
caractére divin de ce qui va se passer, clle ne le dissimule pas.

Me comprend et rédige ces récits 4 la Tumigre du mystére de Jésus
tel que le proclame 'Evangile d'aprés Piques (1,1). Dés sa vie mor-
telle, Jésus était le Messie, le Fils de Diew. Mais cela ne pouvait,
ne devail pas tre divulgué. Sinon, il n'aurait pu accomplir son euvre
Jusqu'i la croix, Et sans la croix, son identité n'aurait pas été reconnue
en veérité, Voila pourquoi il impose le silence sur ses fitres (1,24.34 ;
311 ; 8,30; 9,7.9), jusqu’d la passion et la résurrection (9.9 ;
14,61-62 ; 15,39). §8'il demande le silence sur quatre miracles, il faut
en conclure gu'ils sont, d'aprés Mc, susceptibles de lever le voile
sur sa personne. De fait, ils sont énuménés parmi « les ceuvres du
Messie » en Mt 11,5 (ef. v. 2) : « Les aveugles voient..., les lépreux
sont purifiés, les sourds entendent, les morts ressuscitent ». Et si la
consigne de silence n'est pas respectée, il est remarquable que le
secret personnel de Jésus n'en est pas pour autant percé

Publicité et secret de Jésus s'opposent en Me sans porter tout
a fait sur le méme objet. J&sus devait annoncer par la parole I'approche
du Royaume de Dieu (1,15) et le démantélement du royaume de
Satan (1,12-13.23-27.34 ; 3,11.22-27), mais le mystére du Royaume
de Dieu restait caché (4,10-11). Par la force de son enseignement et
de ses actes, Jésus remuait les foules, mais son identité précise ne
pouvait &tre révélée avant le temps. Sa vie publique était la vie cachée
du Fils de Dieu parmi les hommes, Inversement, la gloire cachée
du crucifié-ressuscité doit étre publiée par 'Evangile aux nations,
o Rien n'est secret, sinon pour devenir manifeste, et rien n'a été caché,
sinon pour venir au grand jour» (4,25). Cette sentence concerne
le mystére du Royaume de Dicu. Elle vaut tout autant pour le mystére
de Jésus, Et paradoxalement, pour Mc comme pour Paul, c'est la
croix qui léve le sccret de la sagesse de Dieu et de l'identité de son
Fils (Mc §,33; 1539 ; | Co 1,24-25; 2,7-5).

b) Vers cette révélation, la guérison du sourd-bégue marque
d’ailleurs une étape. Aprés un miracle, la stupéfaction des assistants
s'explicite parfois dans une question : « Qu'est ceci?» (1,27, ou, de
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fagon plus personnelle (mais ce sont les disciples qui s'interrogent) :
« Qui donc est-il, celui-la?» (4.41), Pour la premitre fois en Me,
une réponse est formulée sur le mode affirmatif @ « 11 a bien fait
toutes choses... » Mais il s’agit encore des aruvres de Jésus, non de
son identité, Apreés la guérison de l'aveugle de Bethsaide, la premidre
réponse sur sa personne sera donnée par Pierre au nom des diseiples ¢
« Tu es le Messic» (8,29). Mais cette réponse devra rester secréte
Jusqua ce que le Fils de Phomme ait accompli la volonté de Dicu
i travers la mort ct la résurrection (8,30-31). C'est le crucifié que
la foi chrélienne reconnait comme le Fils de Dieu, 11 importe, selon
Mg, de ne pas 'oublier quand sa personne sc’ dévoile & travers ses
auyres. On ne fait connaissance avec Jésus gu'en le suivant sur le
chemin de la eroix (8,31-38 ; 9,30-32 ; 10,32-34 ; 10,47-48.52),

2. Jésus incompris des disciples

La guérison du sourd-bégue intervient dans une série d*épisodes qui
renvoient les uns aux autres de fagon trop insistante pour étre fortuite.
Un peu plus loin, la guérison de l'aveugle est racontée avec des
expressions semblables, selon un cadre narratif analogue, et en
référence & la méme prophétic d'Tsaie. Elle préciéde la reconnaissance
de Jésus comme Messie par ses disciples, de méme que la guérison
du sourd-bégue débouche sur la reconnaissance des signes des temps
du salut. Les deux miracles terminent dailleurs deux séries paralléles
ou s'enchainent une multiplication des pains pour rassasier la foule
(6,30-44 ; 8,1-9), une traversée du lac (6,45-53 ; 8,10), une contro-
verse avec des adversaires (7,1-15 ; 8,11-13), une discussion avec les
disciples (7,17-22 ; 8,14-21).

Tout au long de cette prande séquence, le mystére de Jésus en méme
temps se dévoile et se cache, alors que s'épaissit I'inintelligence des
disciples (6,52 ; 7,18 ; 8,17-21). Ceux-ci tombent sous le reproche
d’abord adressé aux Pharisiens el 4 « ceux du dehors » : « Vous avez
le eceur endurci? Vous avez des yeux et vous ne voyez pas, des oreilles
et vous n'entendez pas? » (8,17-18; ef. 3,5 ; 4,11-12). s sont atteints
par le mal qui frappait le peuple élu selon Isafe (6,9-10), Jérémie
(5,21) et Ezéchiel (12,2) et dont Israél devait étre guéri lors de la
venue de son Dien®,

Dans le contexte du livre d'Isale, les sourds, les aveugles, les bégues
sont I'image d'un peuple qui n'écoute ou ne comprend pas la parole
de Dien, ne voit pas les signes de sa puissanee, ne peut tenir sur lui
autre chose que des propos aberrants (32,3-6), Tels sont les disciples
de Jésus, selon Mc. Dans la tradition des miracles, les images d'Isafe

8. Is 20,18 ; 32,3-4 ; 36,56 ; 42,T.16.18-19 ; 43,8,
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vy

s'étalent tfansformées en signes réels du salut messianique. Sans rien
perdre de leur réalisme, ces signes retrouvent avec Me le symbolisme
des tmages prophétiques. De méme que Jésus guérit le sourd-bégue
et P'aveugle, il veut, il peut ouvrir les oreilles, délier les langues,
Aessiller 1¢§ yeux de ses disciples. La maniére dont les récits détaillent
1e5 gestes de Jésus sur les organes malades correspond A la dénon-
ciation répétde, dans ses paroles, de I'inintellipence des disciples.
Ce qui, dans les traditions utilisées, trahissait un intérét pour la cure
miraculeuse, supporte chez Mc un sens second, parabolique @ pour
entendre, voir, comprendre Jésus, le Christ, le Fils de Dieu, 'homme
a besoin d'Gtre guéri, ouvert, illuminé,

La guérison de I"aveugle de Bethsalde « en deux temps » symbolise
les étapes de la foi des disciples. La confession messianique de Pierre
n'en représente quune : elle appelle un nouvel enseignement de
Jésus sur la souffrance du Fils de I'homme, et cette révélation ren-
contre de nouveau l'incompréhension des disciples, Avant 'entrée
& Jérusalem pour la Passion, un autre aveugle, Bartimée, guéri par
Jésus, se met 4 le suivre (10,52) et dessine ainsi le type du disciple
que Jésus invite & marcher derritre lui (8,33.34).

Dans la construction marcienne, la guérison du sourd-bdpue,
symétrique de celle de I'aveugle de Bethsaide, est riche du méme
symbolisme. Selon le vocabulaire bibligue, le coeur qui comprend
peut étre relié aussi bien & 'oreille qu'aux yeux (Dt 29,3 : Is 6,910 -
Jr 521 ; 724). L'orcille est le canal de la révélation, comme
Peeil celui de la connaissance. Fermés comme par un prépuce i la
parole de Dieu, I'oreille aussi bien que le coeur sont incirconcis,
an dire de Jérémie (6,10 ; 9,25). Par contre, Dieu peut donner a
I'homme « un caeur et des oreilles qui entendent » (Ba 2,31), ou plus
simplement «un cour qui entende» (1 R 3,9). « Tu m'as creusé
Ies oreilles », dit & Dieu I'homme qui a compris sa volonté (Ps 40,7-9).
Contrairement & 1sra#l, 'oreille du Serviteur de Yahvé a été ouverte,
« Et moi, je n’ai pas été rebelle » (Is 50,5 ; cf. 48,8). La catéchése
marcienne oriente visiblement dans ce sens la goérison du sourd-
bégue et désigne le porteur de la révélation divine, capable d'ouvrir
le eccur des croyants : Jésus,

Dans le miracle, les oreilles s'ouvrent avant que la langue ne se
délie : « Et il parlait correctement ». M¢ ne s'intéresse pas seulement
2 la naissance de la foi dans le coeur des disciples, mais aussi & son
expression correcte. 1l y a bien des maniéres de dire qui est Jésus
(6,14-16 ; 8,27-30) ; celle qui préfigure la confession de foi chrétienne
se manifeste pour la premiére fois au pied de la croix (15,39 ; cf. 1,1).
Jusque-la, méme s'ils en approchent, les disciples n’y parviennent pas
(4,40-41 ; 6,48-52 ; §,29-30), Comment le pourraient-ils avee un
coeur fermé, puisque «la bouche parle du trop plein du ceeur »

(Lc 6,45)7
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Tu leur diras : Veici la nation

qui n'écoute pas la voix de Yahvé, son Dieu,

et qui n'sccepte pas la lecon ;

la véritd a péri, elfe a éi¢ retranchée de feur bouche (Ir 7,28) .

Le type du disciple doit &tre cherché dans le Serviteur que Yahvé
rend capable & la fois d'entendre et de parler :

Adonai Yabhvé m'a donné une langue de disciple...

It dveilfe le pouvoir de la parole.

Chague matin, il éveille mon oreille

pour que j'entende, comme font les disciples (Is- 50,4) .

La parole des disciples est liée tant que leurs oreilles ne se sont pas
ouvertes. Dans la guérison du sourd-bépue, le chrétien peut recon-
naitre son expérience, si, au cours de son initiation, jamais terminée
ici-bas, la parole du Christ I'a atteint au plus profond de lui-méme,
L'écoute attentive conduit & la compréhension progressive du mystére
de Jésus qu'il devient possible de dire. 11 n'est pas surprenant que
la liturgie de l'initiation chrétienne se soit tant inspirée des récits
de Mg : attouchements sur les sens, usage de la salive, « Ephpheta »,
ont gardé dans le rite ancicn du baptéme le sens que déjid Marc leur
reconnaissait. Qui s'attache aux pas de Jésus pour le suivre, sait qu'il
a été déliveé par lui de ce qui 'enfermait dans une compréhension
étroite de I'existence (8,33) et que sa langue est délide pour une
parole donnée, plus ferme que tout engagement d'homme.

3. Le dépassement des frontiéres

En acheminant ses disciples vers la pleine reconnaissance de son
identité, Jésus, selon Me, prépare les porteurs de 'Evangile destiné
i toutes les nations (13,10 ; 14,9). La séquence ol prend place la
guérison du sourd-bégue commence avee la mission des Douze (6,7),
et le retour des « apdtres » (6,30) inaugure I série des épisodes qui
vont démontrer leur inintelligence devant les actes et les paroles de
Jésus. Or ces épisodes se succdédent au cours de déplacements, d"abord
d'une rive & 'autre de « la mer de Galilée » (6,30—7,23), puis jusgu’an
territoire de Tyr et de Sidon (7.24), pour revenir de Tyr « par Sidon 2,
vers la mer de Galilée, au milieu du territoire de la Décapole » (7,31
C'est 14 que Mc épingle 1'histoire du sourd-bigue. Malgré lear pré-
cision, ces indications topographiques ne permettent pas de reconsti-

9. Traduction de la Bibfe de la Plélade, Puris 1959,
10, Ln yarinote o du territoire de Tyr ¢t de Sidon »_n'entralne pas une modification
importante du sens.
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tuer litinéraire d'un voyage. Elles interférent avec des notations
qui trahissent un dessein doctrinal.

A Fattitude hostile des Pharisiens et de scribes venus de Jéru-
sulem (7,1-23), Mc oppose la foi d'une paienne, syro-phénicienne
Foriging £7,25-30), Cest de ce récil traditionnel quo’il déduit sans
-dofte levovage de Jésus dans le pays de Tyr et de Sidon. Le récit
peut avoir é€ conservé par des communautés chrétiennes vivant
dans cette contrée en majorité paienne. Il est remarquable que,
dés 3,8, cette région est située dans 'aire géographique ol retentit
la prédication publique de Jésus. De méme, Me retient les traditions
qui lui permettent d’étendre le champ d’action de Jésus & lan Déca-
pole. Sa géographie reste approximative : il élargit le « pays des
Géraséniens » jusqu'a la rive orientale du lac (5,1) 1, et le « quelque
part » du sourd-bégue, puis de la seconde multiplication des pains
(8,1-10), s’inscrit dans un vaste ecspace sans frontitres,

La, Jésus peut rencontrer des hommes dont rien ne dit qu'ils aient
été Juifs, et Etre suivi, trois jours durant, par une foule de gens dont
« certains sont venus de loin » (8,2-3). Quel que soit 'endroit introu-
vable recouvert par le nom de Dalmanoutha (8,10) '2, il est clair
que I'opposition des rives du lac et la succession des traversées
en sens inverse (8,10 et 13) concrétisent une opposilion de deux
espaces pour l'activité de Jésus : celui qui se ferme 4 sa parole,
I'espace des Pharisiens (8,10-13), et celui que Jésus ouvre devant lui
dans une Galilée qui déborde vers Tyr, Sidon, la Décapole, Césarée
de Philippe {8,27). Aprés la résurrection, rendez-vous sera donné
aux disciples en Galilée (14,28 ; 16,7), par opposition a4 Jérusalem.
C'est dans cette région de population mélée, d'orthodoxie douteuse
au regard des autorités de Jérusalem (cf. 14,70), que I'Evangile
préché par Jésus a retenti : c'est de 14 que partira I'Evangile confié
aux disciples pour toutes les nations (13,10 ; 14,9).

Dés lors, il n'est pas indifférent & Mc que la reconnaissance des
ceuvres de Dieu dans les actes de Jésus (7,37) se situe en pleine Déca-
pole, et que la confession messianique de Pierre intervienne sur le
chemin qui conduit Jésus vers les villages de Césarée de Philippe
(8.27). Ainsi s’anticipe la foi des communautés nées de la mission
aux pafens, tout comme elle sexprime déja dans la parole du centurion
au pied de la croix (15,39). Le secret lui-méme qui affecte le miracle
et la premitre profession de foi appelle la manifestation publique
d'aprés Piques et signale dans fes récits leur valeur d’anticipation.
En d'autres termes, le récit de la glérison du sourd-bégue témoigne,

11, Gerasa est ¢loignée du lac d'une cinquantaine de kilométres et il serait ftonnant
que !u pays des Ciéruséniens se soit Stendu jusque-14. Mt parle de Godarn, située 4 une
diznine de kilométres du lac,

12, Ici encore M1t diffdre de Me et parle de Magodan aussi introuvable que Dalma-
nontha (15,39).
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par son écriture méme, d'une relecture chrétienne, & la lumiére de
I"Evangile paseal, dans une communauté née de la mission anx paiens.

Ce n'est pas le moindre paradoxe de la foi chrétienne que, destinée
i tous les hommes, elle se nourrisse d'une Parole « d’abord » (7,27)
offerte & Israél. De méme que le Fils de Dieu devait rester caché
en Jésus de Nazareth, ainsi I'Evangile aux nations s¢ préparait-il
dans Ia prédication de Galilée. Et de m@me que la révélation pascale
du Fils de Dieu livre le secret de "homme puissant en ceuvres el en
parole que fut Jésus, ainsi la mission universelle explique-t-clle qu'il
s0it apparn dans une région ouverte o s'effagait déja la division
des Juifs ot des paiens. Le sourd-bégue, comme [l'avengle de
Bethsaide ou la syro-phénicienne, oblige & transgresser les frontiéres
que 'on voudrait dresser entre les hommes et désigne & tout homme
celui qui vient comme la lumiére et la parole dans le silence de sa
solitude et de sa nuit,

La prophétie d'Tsaie 35 et le récit de Mc s'éclairent mutuellement,
a partir de 'expérience chrétienne. Isale annongait la venue de Dieu
pour mettre fin 4 'aveuglement, & la surdité, au mutisme, & la para-
lysie de son peuple, Jésus, en guérissant les malades, signifiait qu'en
lui se réalisait déji cette venue de Dieu et proclamait 'urgence de
s’y préparer, Quand il rappelait 12 vie de Jésus a la lumiére d’Isale,
Me — et les communautés chrétiennes ot son livre prit naissance —
s¢ remémorait aussi le lent cheminement qu'il fallut entreprendre,
i travers crises ot combats, pour reconnaitre el dire qui est Jésus,
maintenant et toujours, pour tous les hommes. Le sourd-bégue et
I"aveugle de Bethsalde devinrent alors les types des disciples encore
fermés & la parole et 4 la lumiére du Christ, incapables d'articuler
correctement leur foi. Jésus les entraing sur le chemin de la passion,
qui est celui de l'illumination, mais ils ne peuvent le suivre (10,32 ;
14.51-52.54). 1 les guide & travers la Galilée et aux frontidres, mais
la doctrine particulariste des Pharisiens et d"Hérode (8,15) les empéche
de reconnaitre 'universalisme de I'Evangile. En stigmatisant les
retards de Ia foi des disciples, Me en indigue aussi le reméde : 8%l
n'est pas au pouvoir de I’homme de les rattraper, Jésus peut ouvrir les
oreilles et les youx, délier les langues et forcer les clétures qui sans
cesse se relévent et s'opposent A la diffusion de la Bonne Nouvelle.

Le récit de Mc peut encore guider la réflexion des chrétiens avjour-
d'hui. La liturgie baptismale lni confére une actualité qui ne passe
pas. Le baptéme n'est pas terminé, une fois ses rites accomplis.
La foi d'un homme n'est-elle pas constamment en retard sur la
lumiére? Peut-clle prétendre avoir percé définitivement le seeret de
Jésus, Pavoir bien entendu el dit en des formules qu'il suffirait de
répéter? A lui seul, le particularisme toujours renaissant démontre
le contraire,
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Alors-faut-il céder A la tristesse, en rester au constat morose de
notre incapacité d’entendre, de voir, de parler? Me nous invite au
contraire A regarder vers Jésus. La foi ne peut tirer de I"homme sa
lumiére, celle-ci vient de Jésus, S'en remettre & lui, ce n'est pas se
TEsigner & sa propre impuissance, Clest reconnaitre la libération

—quil nous a déja procurée et s'efforcer daccueillir celle qu'il nous
promet, sur la voie qu'il ouvre devant nous, & travers nos doutes
el nos peurs, vers sa victoire.

LA BONNE ODEUR DU CHRIST

Vous avez recu le baptéme, vous avez la foi. Il m'est interdit
d’en juger autrement, car tu n'aurais pas été appelé i la prace,
si le Christ ne t'avait jugé dipne de sa grice. Qu'avons-nous
fait samedi ? L'ouverture. Ces mystéres de I'ouverture, on les
a célébrés quand I'évéque t'a touché les oreilles et les narines.
Qu'est-ce que cela veut dire? Notre Seigneur Jésus Christ,
dans I'évangile, quand on lui eut présenté un sourd-muet, lui
toucha les oreilles et la bouche : les oreilles parce qu'il était
sourd, la bouche parce qu'il était muet, Et il lui dit: « Effe-
than. C'est un mot hébreu qui signifie & ouvre-toin. Clest
donc pour cela que I'évéque t'a touché les oreilles, pour que
tes oreilles s'ouvrent 2 la parole et au discours de I'évéque,
Mais tu me demandes : « Pourguoi les narines ? »... Afin que
tu recoives la honne odeur de la bonté éternelle, afin que tu
dises : « Nous sommes la bonne odeur du Christ pour Dieu »,
comme I'a dit le saint apOtre, et qu'il v ait en toi tous les
parfums de la foi et de la dévation,

SAINT AMBROISE !

L. Sunr Ammroasm, Des Sacremienis, 1, 1-3 (Sources Chrétionnes, 25 bis), Paris,
1961, pp. 61-63,

Les miracles évangéliques
peuvent-ils avoir un sens
auyjourd’hui?

PAR ANTOINE DUPREZ
Directenur au Grand Séminaire de Lille

Des trois lectures de ce dimanche, cest le texte de I'évangile qui
offre le plus de difficultés : il parle de guérison miraculeuse, Or celles-
ci ne sont plus directement « fiables » aujourd’hui : qui d’entre nous
oserdit prendre séricusement & la lettre les promesses de Jésus par
lesquelles s'achéve "évangile de Marc : « Vous boirez des poisons
mortels, vous guérirez les malades par imposition des maing »
(Mc 16,17). Les médecinsg du bureau des constatations de Lourdes
ou les adeptes de sectes guérisseuses seraient-ils les seuls & pouvoir
trouver un sens actuel aux miracles de guérison évangélique?

Et cependant ces récits de guérison occupent prés du tiers de
I'évangile de Marc ;: on ne peut pas les reléguer purement et sim-
plement & un musés d’antiguités.

La problématique des «signes du temps » permet-clle une inter-
prétation actuelle et 1égitime des récits de guérison? Est-ce une maniére
habile d'esquiver 1a question? Avant de répondre, éprouvons cette
hypathése du travail,

Les guérisons miraculeuses, signe concret du salut de
homme en Jésus Christ

Dans |'évangile, surtout chez Jean, le vocabulaire de « signe »
est beaucoup plus fréquent que celui de « miracle » ou de « prodige ».
Les guérisons miraculeuses de I'évangile visent un salut concret :
clles partent des besoins les plus fondamentaux des hommes : santé,
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maladie,| [aim, peur, besoin du bonheur. A I'dpoque de Jésus, le
malade était pratiquement une sorte de « mort en sursis » ; il n'existait
fil cité hospitaliére, ni séourité sociale pour lui assurer un minimum
de sécurité. De plus, dans la mentalité de I'époque, le malade é&tait
cemgidéré comme pécheur, puni par Diew. Physiquement, moralement
et wocialement, c'était un exclu, un marginal, réduit 4 1'état de clochard
mendiant. C'est & ces o laissés-pour-compte » que Jésus vient rendre
'espérance de leur désir le plus profond : la santé.

A ce premier niveau de base, pourquoi ne pas voir, comme pro-
longation de ce salut, toul le travail des chercheurs et du personnel
médical pour vaincre la maladie et la souffrance? Pourquoi tous ceux
gui luttent aujourd’hui, chrétiens ou non, sur un plan syndical,
économique ou politique pour que les pauvres et les marginaux
trouvent leur place, ne seraient-ils pas réellement agis par les forces
du Royaume?

D’autre part, les guérisons de Jésus constituaient un signe avant-
courgur annongant le monde réconcilié eschatologique ; elles ouvraient
4 P'espérance de I'avenir. Ainsi tous les hommes qui actucllement,
s¢ sentent responsables de construire 'avenir pour une humanité
réconcilie, ne rejoignent-ils pas & leur fagon la perspective des
guérisons miraculeuses évangéligues?

Dimension spirituelle des guérisons évangéliques

Les guérisons évangéliques ne peuvent se réduire & cette unique
dimension. Elles ont une visée plus profonde : révéler Jésus Christ
et guérir I'homme, au sens total du mot, de la vraie maladie, le péché.
Elles éduguent la foi et ont une portée spirituelle.

C'est un foit ; les signes d'avjourd'hui doivent &tre « ouverts »,
significatifs d'un salut total de 'homme. Mais pourquoi refuser une
réelle dimension spirituelle & une action entreprise en vue d'améliorer
Ia santé ou les conditions de vie, aussi bien de la part de ceux qui
la promeuvent que pour ceux qui en bénéficient? Ce peut &tre le début
d'une vie vraiment humaine, Quand les hommes se libérent de la
hantise de la faim, de la souffrance physique ou d'une fatigue écra-
sante duc 4 un travail abrutissant, c'est pour eux |'occasion de
 respirer », de « se retrouver », de & vivre n, de pouvoir enfin pour
tel homme « rencontrer » sn femme, ses enfants, les autres, en prenant
en main £a propre vie ; ainsi de rencontre en rencontre sern-t-il
peut-8tre un jour percuté par la rencontre imprévisible de I'Autre,
Dieu. Telle guérison physique, telle amélioration du niveau de vie
sont un point de départ pour une révélation de I'"homme & lui-méme,
pour une rencontre de Jésus Christ dans ce qui fait sa vie ; ce n'est
jamais automatique. Dans les évangiles, ce ne 'est jamais non plus.
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N'est-ce pas évacuer le miracle comme tel?

Une autre question surgit, trés vraie @ cette présentation évacue
le caractére miraculeux comme tel : les évangiles ne racontent pas
n'importe quelle guérison, mais une guérison opérée par Jésus Christ
Fils de Dien.

Les miracles, un langage adapté a Uépoque de Jésus

Il faut donc préciser : mais d'abord la question sc posait-clle
vriaiment ainsi? Les contemporains de Jésus ne distinguaient pas
aussi nettement entre « guérison » et guérisons miraculenses, Une
gnérison qualifibe par nous de « naturelle » était vue par eux comme
directement faite par Dieu, de méme qu'une bonne pluie était signe
de la fidélité de Dieu envers son peuple, 1ls distinguaient des deprés
entre les différentes manifestations de Dieu, mais ne les séparaient pas
radicalement. De pluos, Jésus n'était pas le seul 4 faire des miracles ;
il y avait d'autres guérissews, dont le fameux Apolonius de Tyane,
presque contemporain de Jésus et plus célébre que lui. Les nombreux
récits paiens de puérison suivenl (avec moins de sobriété) le mEme
scénario que celul des évangiles : mémes situations, mémes gestes
et paroles .

Pour nous le probléme se pose de la fagon swivante : « Jésus
faisait des miracles : il est done Dieu ; mais le miracle est impossible,
donc...» Les Pharisiens, eux, le formulaient en d’autres termes :
i Nous ne mettons pas en doute les miracles de Jésus ; d'autres
que lui en font. Nous contestons I'origine de son pouvoir : il vient
de Satan el non de Dienn®,

Quel est le langage « parlant » aujourd i ?

Cela nuance séricusement 'objection ; par ses « miracles » Jésus
utilisait le langage de son temps, différent du nétre (une bonne pluie
n'est plus pour nous signe de I'amour de Dieu!). 11 nous faut donc
transposer dans notre langage ; or le langage « parlant » aujourd'hui,
quand il s’agit du salut, s'exprime en termes de « développement
des pays, combat pour lIa justice, pour la dignité, vérité des relations
humaines », ete. Pourquoi ne pas chercher dans ce langage et dans
ces domaines les réalisations concrétes de 'amour de Dieu, pour
les hommes daujourd’hui?

I. Comme 1'a souligné 1, Delopme dans son commentnire do 'évangile. - CIL
A. Durnez, Jévur et fex Dicix guérisseurs, Paris 1970 ; 1., Gudrlsons palennes ot gid-
Fisony dvangéliques, dans Fal et Vie (Cohiers Bibligues, ), 1970, pp. 3-28.

2. Mt 12,225,




45 NOTES DOCTRINALES : ANNEE B

Des signes ambigus

Interpréter des signes ambigus, ¢'était déji la question qui se posait
nux contemporains de Jésus, car les gestes de Jésus étaient des signes

ambigds. L'évangile nous offre d’ailleurs un catalogue des différentes

interprétations des faits et gestes de Jésus ; pour ses apposants, Jésus
tient son pouvolr de Satan puisqu’il ne respecte pas la volonté de Dieu
exprimée dans la Loi. C'est une position logique qui situe tel geste
de Jésus dans |'ensemble de sa vie. Pour sa famille, il délire ; clast
un fou (Me 6,1). Quant aux foules, au début c'est le gros succes :
on va vers lui comme on devait couric vers d'autres guérisseurs, car
il parle et agit avec une autorité peu commune, Mais trés vite les
foules seront dégues par ce guérisseur trés spéeial qui ne veut pas
exploiter, ni 8tre exploité par son pouveir. Elles 'abandonneront
i la croix. Les « devenant-croyants », les disciples n'ont rien compris
d'apris Mare, ils sont « bouchés » et ne savent pas lire les signes.
Tantdt ils ne comprennent pas le refus de Jésus d'andantir une ville
qui les a mal regus, tantdt, lors de la tempéte, ils meurent de peur.
Au départ, leur espérance reste trés proche de celle de la foule :
ils voient en Jésus un guérisseur ou un messie politique qui,
espérent-ils, utilisera son pouvoir pour chasser les Romains, par des
prodiges dignes de nos superproductions.

Plus tard, la communauté chrétienne relira ces signes 4 la lumiére
de I'Esprit et leur donnera des interprétations variées : Marc et
Matthieu y verront des signes messianiques accomplissant les Ecri-
tures, des moyens d'éduquer la foi; Luc y percevra la tendresse
de Dieu pour les hommes, Jean soulignera leur portée sacramentaire.

Il n'y a donc pas & s'étonner si notre propre lecture des signes
aujourd hui vst difficile, car les signes cux-mémes sont ambigus comme
ils 'étaient au temps de Jésus. Ainsi quand Jean XXIII dit que c'est
sur une inspiration de I'Esprit qu'il a convoqué le concile, certains
y verront un simple mécanisme psychologique, d'autres y liront un
«signe de Dieun qui, au temps de Jésus aurait probablement été
exprimé de la fagon suivante : « Une nuit, je vis en songe I'Ange du
Seigneur qui me dit... » Quand un groupe — ou une personne — dit
qu'il «a rencontré le Seigneur », qu'il a vu le Seigneur présent dans
tel événement, des interprétations différentes peuvent étre proposées.

Criteres de la lecture de foi

La question devient donc celle des eritdres de linterprétation,
de la lecture de foi. Risquons-en quelques-uns :
= un signe dont on découvre progressivement le sens, & l'intérieur
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d'une communauté de foi, comme ce fut le cas pour la communauté
primitive ;

- un signe qui concerne le salut concret de tout 'homme ct ne
consiste pas seulement en de belles paroles, mais en pestes qui rejoi-
gnent celui & qui ils sont adressés dans ce qu'il a de plus vital et dans
son langage ;

- un signe d’amour adressé par priorité aux « pauyres, 4 ceux
qui souffrent, aux marginaux», comme ce fut le cas des miracles
du Seigneur * ;

- un signe gui réponde aux aspirations fondamentales des hommes,
mais sans s'y épuiser, qui garde toujours un caractére « déroutant »
dont le réle cst d'ouvrir progressivement I’homme au dinlogue
avee lui-méme, avec les autres, avec Dieu. Ce caractére « ouvert »,
déconcertant, st cssentiel, car dans ce signe provocateur, I"’homme
prend progressivement conscience de son propre mystére, de sa propre
o cassure », en méme temps que des immenses possibilités que suscite
en lui cet appel de 1'Autre.

Déconcertant surtout parce que ce signe est geste de Dien, d'un
Dieu qui n'est jamais exactement comme 'homme "attend, dont
nul ordinateur, nulle planification ne peut prévoir le « point de
chute », Ce fut le cas pour les contemporains de Jésus ; ils attendaient
un Dieu, Seigneur de puissance, et voild que le grand signe de Dieu,
sa plus fidéle signature, est un homme qui se prétend son fils et meurt
trahi par tous sur une croix. Dans ce signe, le Pére et le Fils sont réduits
au silence bien plus sfirement que le sourd-bégue de Pévangile. Clest
pourtant dans ce silence de mort que surgira la parole de vie, la bonne
nouvelle de la Résurrection. Le critére le plus authentique pour tout
« signe des temps actuel » demeure cette conformité profonde avec
Jésus Christ mort et ressuscité. Quand un signe provoque un homme
ou un groupe d'hommes & vivre concrétement de ce méme mouvement
d'amour de Dieu, & appeler toujours plus, dans la reconnaissance
de son propre mystére et des fréres qui 'entourent, la présence et
I'amour de cet autre que I'Ecriture nomme Pére, n'est-ce pas li le salut,
la vraic « guérison » miraculeuse dont Dinterprétation n'est jamais
evidente?

Poser des signes

Au lieu de réver au temps des miracles, ne faut-il pas lire cette
présence de Dicu qui sauve aujourd’hui et poser ces mémes gestes

3, Ainsi le rassemblement de ln JOC & Paris, en 1967, peul se lire comme n'imports
quel meeting. Pour moi, un des signes. parml d'uwires, quiil était selon 1"Evangile,
jo 1"ni lo dans la présence des hundicapds physiques et mentuux gui n'avaient pos &lé
exclus de la fdte of qui sa sentalent réallement chez gux duns le mouvement,

4
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conecrets“de salut? C'est la mission que e Seigneur a confide 4 ses
disciples dans le langage qui était le leur. Les champs du « miracle »
sont immenses : élre présent au combat des hommes pour une vie
plus humaine & tous les niveaux ; santé, social, économique, politique.
C'était Pancienne tradition de I'Eglise ¢t notamment celle des premiers
ordres religienx. N'est-ce pas aujourd’hui le langage de Populorum
progressio, de « Justice et paix », dans la mesure ol les gestes accom-
pagnent les paroles? W'est-ce pas la visée de la JOC quand elle lance
une campagne « santé »?

Dans cette perspective, les sacrements peuvent retrouver leur
sens : signes privilégiés du salut de Dieu, toujours actuel, qui saisit
I'homme pour I'ouvrir & un amour toujours nouveau, celul des autres,
celui de I'Autre. Pourquoi nous chrétiens, faisons-nous si rarement
entendre ce langage fait de paroles et de gestes?

Cette lecture des signes cst-elle une élégante facon d'évacuer le
miracle? Est-clle 1égitime? A chacun d'en juger. Elle me semble
légitime & condition qu’elle ne prétende pas programmer les formes
que doit prendre aujourd’hui le salut de Dien. Comment étiqueter
les gestes de eelui qui est I'Inclassable, car il a Pimprévisibilité absolue
de I"Amour? Aprés toul ne serait-ce pas un sens possible des miracles
de Lourdes, de nous déconcerter dans nos catégories bien sériées
d’occidentaux. Dien sera toujours le dieu des pauvres, qui ne craint
pas wun brin de [olie » et se rit de la sagesse des sages.

Année C

Premiére lecture ;: Sg 9,13-18
Deuxiéme lecture : Phm 9b-10.12-17
Evangile : Lc 14,25-33

Comment a-f-on pu dire: o La religion, opium du peuple | » Certai-
nemient pas en lisant ' Evangile. Il n'a cesséd, en effet, de nous mettre
en face de toutes les exigences de la condition chrétienne, Et cela peut
aller irés loin, Renoncer & tout ef & soi-méme pourra effectivement
s'imposer en cas de crise ou de conflit. On ne doit pas l'iegnorer, Jésus,
au ffen dexploiter Uenthousiasme des foules comme un démagopue,
ne I'a pas caché. Il veur des disciples qui le deviennent en connaissance
de cause.

Mais il ne faur pas en conclure qu'il y a le choix entre plusicurs
vaies du salut. Ne pas pouvalr construire faute de moyens, c'est regret-
table, certes, mais ne revient pas d manguer sa vie. Par conire, ne pas
sengager d la suite de l'unigue Sauveur...

Comment 'homme pourrait-il voir si loin, lui donr fes perspectives
restent si limitées? Mais I'Esprit de Diew nous a été donné par celui
qui connalt le Pére et ses desseins. Sa Sagesse désormais, nous permiet
d'apprécier 1outes choses et toutes situations d'une maniére paradoxale
parfois, mais conforme a l'unique Véritd, N'est-ce pas le cas, par
exemple, quand elle nous fait voir en chacun des hommes, un « frére
trés cher n?
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Qui pourrait pénétrer
les secrets de Dieu?

Sg 9,13-18

FAR DALMAZIO COLOMBO
Professeur o' Ecriture Sainte ¢ Turin (Iralie)

Extraits du magnifique chapitre 9 du livre de la Sagesse, ces versets
constituent la dernidre strophe de ce qui semble bien étre un psaume
de supplication. Manifestement ils occupent une place capitale dons
I'économie du livre tout entier, et plus spécialement des ch. 6—9
qui en forment la deuxiéme partie. On pourrait intituler celle-ci :
« Recherche passionnée des raisons théologiques qui régissent le
cours de I'histoire humaine et de la vie de chagque homme »,

Dans le livre de Job (Jb 39—42), devant le mystére du monde et
le déploiement des forces de la nature, il n'y a place que pour I'admi-
ration silencieuse. Ben Sirach, de son caté (Si 42,15—43,34), estime
inutiles et téméraires le désir et encore plus 'application de vastes
connaissances humaines et mondaines, Par contre, ["auteur du livre
de la Sagesse, qui s'identific au Roi Salomon (7,17-21), avoue avec
une certaine complaisance bien digne de son modéle, qu'il a fait
le tour de toules les sciences de son temps (hellénisme) : cosmo-
graphie, physique, astronomie, comput des temps, zoologie, psycho-
logic animale ¢t humaine, c¢te. Conformément & la mentalité des
Grecs alexandrins de son temps, il attribue ces connaissances 4 une
grice spéciale de Dieu.

Toutefois, au moment de se lancer dans la méditation théologique
de I'histoire de son peuple (Sg 10—19), il reconnait quil v a une
science supérieure, une connaissance qui permet de découvrir ce qui,
en réalité, dirige tout au long des siécles le cours de la vie des hommes
et des cheses. Cette connaissance d’un autre ordre n'est pas 4 la
portée de I'effort humain et ne peut venir que par un don de Dieu,
& la suite d'une révélation immédiate,
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Dés lors ce que dit I'auteur ici (Sg 9,13-18) et dans le contexte
plus large du ch. 9, semble bien se situer, avec une pointe de polé-
mique, dans la perspective de la pensée hellénistique conlemporaine,
Selon celle-ci, le déroulement de I'histoire humaine était soumis
& la puissance obscure d'un fatum, ou & la direction intelligente
d'une providence. Cette conception de I'histoire a longtemps dominé
la réflexion de I'esprit gree avant et aprés le christianisme (de 300 avant
J.C. & 300 aprés)?, sur la base d'une prigre du Roi Salomon sans
cesse exploitée et réinterprétée (1 R 3,6-2 et 2 Ch 1,8-10).

1. Difficultés de I’ homme pour scruter les desseins de Dieu

Dans ce raccourei qui clot le ch. 9, Mauteur expose quelques-unes
des difficultés rencontrées par I'homme dans la recherche de la

Vérité, et surtout dans intelligence du plan de Dieu sur I'histoire
humaine,

a) Limites de la nature humaine (v. 13)

La strophe commence par poser une question assez inquiétante,
proche de la pensée de Qohelet (12,13-14) et de Ben Sirach (Si 43,28 ;
texte grec). En effet, compte tenu de Ia loi poétique du parallélisme,
la seule réponse escomptée est évidemment négative : « Quel homme
Peul connaitre le dessein de Dieu? Qui peut concevoir fa volonté
du Seigneur?» L'interrogation se trouve formulée en termes trés
forts, car les expressions employées évoquent I'opposition radicale
entre Dieu et homme, connaissance-expérience humaines et vouloir
abgc-lu de Dieu, pensée (caur) humaine fragile et pensée toute-
puissante de Dieu.

Voild, selon I'auteur, la premigre grave difficulté qui jette I'homme
4 genoux devant Dieu. En son temps, le Deutéro-Isaic avait déja
exprimé cette idée & propos précisément de la vocation d'lsragl
exilé & Babylone (Is 40,12-31). Paul & son tour la reprendra plus tard
(Rm 11,34), toujours a propos du destin d'Israél par rapport a
I"Eglise chrétienne naissante. Dans tous ces cas, il s'agit de la fragilité
de la condition humaine, des difficultés ressenties par I’homme
!“1'5":!1:1'“ veut pénétrer les secrets divins de I’histoire humaine, de son
Impuissance A franchir 'infranchissable, et surtout, de sa difficulté
4 admettre comme sagesse ce qu'il estime absurdité,

L. A.M. Dubarve, Ler Saper o lrradl, Paris, 1946, p. 198,
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b) Lo pensée de homme est faillible (v. 14)

Le v/ 14 entre dans le vif du probléme posé par 'impuissance
humaine, en proposant une autre difficulté beaucoup plus grave :
il noys est difficile de faire coincider parfaitement nos convictions
A%rdre supérieur et les actions de la vie quotidienne les plus banales :
« Les pensées des mortels sont timides ct nos desseins instables! ».
Laffirmation de 'auteur israélite est d’autant plus grave qu'il ne Jouit
pas seulement du don de la conscience, commun & tous les hommes,
mais qu'il bénéficic encore du don de la Loi qui détermine sa vie
jusque dans les plus petits détails. Faut-il voir I3, chez cet Isradlite
de la diaspora, la manifestation d'un sentiment d'insécurité par
rapport & la valeur normative de la Loi, et les premiéres manifes-
tations d'une crise subie par le véritable Israélite qui s'interroge sur
son destin? De celle-ci, nous trouverons quelques résonances dans
le NT., par exemple dans I'attitude de Nicoddme (In 3,1-21) et
dans la pensée de saint Paul (Rm 7).

¢) Le poids du corps (v. 15)

A tout cela s'ajoute une troisitme difficulté qui cmipéche |'homme
de se hisser au niveau de la pensée de Dien : il n'est pas pur esprit,
Il voudrait bien s'élever vers Dien, mais son compagnon de vie,
le corps, terrestre et corruptible, pressé par des besoins particuliers
¢t soumis & des nécessités contingentes, pésc sur lui et freine ses
aspirations vers ce qui est uniquement spirituel, divin, immortel :
« Car un corps corruptible appesantit I"ime et cette tente d'argile
alourdit I'esprit aux mille pensées ».

Ce passage du livre de la Sagesse pose de graves problémes relatifs
4 une éventuelle dépendance de I'auteur par rapport & la pensée
philosophique de Platon et des Stolciens. Ce n'est pas le licu d'exposer
tout au long cette question : contentons-nous de résumer bridvement
la pensée des exégétes contemporains sur le sens de notre texte.

Une conception grecque des rapports entre 1'dme et le COrps esl certai-
nement supposée par ce texte, Mais elle est dépouillée de ses harmo-
nigques ou présupposés courants ot le confexte ne nous autorise nulle-
ment & les réintroduire. En effet, 'auteur considére comme normale
I'union de I"dme et du corps, car elle est conforme & la condition humaine
voulue par Dieu. Mais, dans le désir d'affirmer 4 la fois la nécessits
d'une grice et d'une révélation divines pour atteindre la perfection (v. 6)
ct connalire la volonté de Dieu, il prend "homme dans sa condition
concréte et il souligne la raison profonde de ses limites dans I'ordre
de la connaissance : son fme est unie trés élroitement A un corps
terrestre, matériel, qui I'alovrdit, In rabaisse vers les choses matérielles,
géne ou paralyse son essor, limite étrangement ses possibilités de savoir,
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I'oblige mAme & ne progresser qu'da l'side de raisonnements lu.l?erieux
(v. 16). De plus, & cause des nécessités du corps ct di:_x_m exigences
continuelles, elle est sans cesse dispersée, distraite, mtlnr.:neét en tous
sens : le mows, 1'esprit pensant est accablé de soucis n_'.ull_mfm. il est
polyphrantis, On se trouve donc en p!‘éscnci.-: l'l'lm-n1 uxplmtlf:n payeho-
logique qui a des répercussions religicuses immédiates et s'appuie sur
un fondement métaphysique .

o) Incertitudes de "homme dans le domaine de Pexpérience immédiate
(v. I6)

Le v, suivant (v. 16) souligne encore la fragilité humaine dans la
connaissance des choses supéricures, Il reléve entre autres nos diffi-
cultés 4 connaitre pleinement les réalités humaines terrestres cll!:s~
mémes, gui pourtant tombent sous nos sens : « Nous a'vm}s p;;}nc
4 deviner ce qui est sur la terre ¢t nous ne trouvons qu'avee c ort
ce qui est & notre portée (littéralement @ « sous nos mains n); qu
done a pu découvrir ce qui est dans les r.:mux".-‘ » 1l n'y a pas la de
contradiction avec ce que I'auteur affirmait plus haut au sujet de sa
parfaite connaissance de toutes les réalités terrestres et du savoir
de son temps. Car il reconnaissait alors que tout ce savoir lui vepait
de la sagesse donnée par Dieu (Sg 7,17-21 ; 8,8). I:damtcnant il
s'adresse aux scientistes de son temps qui cr_wmen{d une part quc._
leur science était parfaite, et d’autre part qu'ils Pavaient acquise pa
leurs seules forces personnelles.

€) Seul le don de la Sagesse permer de connaftre le dessein de Dien
{vv. 17-18)

Parvenu & ce point de son discours, I"suteur sacré devrait sombrer
dans des tristes considérations désabusées sur les pauvres conditions
de I'homme incapable datteindre une certitude supcricure par son
action et par toute sa vie en général. C'est eflectivement co qui arrive
dans les contextes analogues de la pensée grecque sur 1 Imnunlr:
et ses limites. Mais la foi et 'optimisme du sage alexandrin, contrai-
rement & ce que pense Qohelet (3,21-22), eroient & un don de Dieu qui
permet de connaitre et d’apprécier & leur juste valeur les actions de
'homme et les faits de "histoire : « Et ta volonté, quil aurait connue,
si toil-méme n'avais donné la Sagesse et n'avais envoyé d'en haut
ton Esprit saint?» C'est une demande toute rflhﬂnquu..qul exige
une réponse affirmative : rien de ce qui arrive & 'homme n’est certai-
nement étranger 4 la volonté de Dien, & son dessein de salut et
d'amour ; il n'est toutefois possible de le découvrir que par le don

2. C. Lawcume, Etwdes sur fe lvre de In Sapesse, Paris, 1969, pp. 269-270,
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de la Sagesse et de I'Esprit Saint, un don que Dieu peut accorder
aux hommes, Tout au long de 'histoire, certains Israélites privilégiés
cn-ont éué effectivement gratifiés. Ils ont pu ainsi « se sauver » grice
4 une juste/appréciation des hommes, des choses, des faits et plus
spécialement de la vie morale, Ils sont entrés en communion avec
fa-pensée méme de Dicu : « Ainsi ont été rendus droits les sentiers
de ceux qui sont sur la terre, ainsi les hommes ont é&é instruits de
eé qui te plait et, par la Sagesse, ont été sauvés » (v. 18).

Mais quelle est cotte Sagesse demandée par le pseudo-Salomon
dans ce ch. 97 1l semble qu'il s’agit de la révélation du mode d’agir
de Dieu dans la conduite des affaires humaines, en somme ce que
nous appelons la Providence de Dieu dans 'histoire de I"humanité
¢t de chaque homme en particulier. De cette connaissance, 'auteur
a déja éré gratific (Sg 7,7). Elle lui a permis de découvrir i travers
les événements humains et plus parliculitrement 3 travers ceux
d'Tsraél le vouloir et la main de Dieuw gqui guide toute ['histoire.

2. Actualisation liturgigue

Tel qu'il se présente dans le Lectionnaire dominical, ce passage
du livre de la Sagesse ne bénéficie ni de I'éclairage donné par le
contexte immédiat (ch. 9) ni de celui du livre tout entier qui lui donne
pleinement son sens, Replacée dans son contexte, la finale du ch, 9
témoigne d'un réel optimisme au sujet de la connaissance du dessein
de Dieu sur le monde. Lue isolément, comme dans la liturgie de ce
dimanche, elle véhicule seulement un vague pessimisme par son
insistance sur les difficultés de la connaissance humaine en général,
et particulitrement lorsqu'elle veut s'attacher i seruter les choses
divines. On pourrait en retirer l'impression que, pour I'auteur
alexandrin du livre, il y a opposition radicale entre la Sagesse de Dieu
et les pensées humaines.

Cette impression de pessimisme est encore accentuée par le psaume
responsorial (Ps 90 : Vulgate 89), qui se lamente sur la caducité
humaine et sur les étroites limites de I'homme eu égard & la toute-
puissance de Dieu et & ses immenses possibilités dans le domaine
de I'étre et de l'agir. Cette prétendus opposition entre Sagesse de
Dieu et vues humaines se retrouve aussi dans les deux autres lectures
qui décrivent la véritable vie menée par le chrétien, comme opposée
& nos aspirations instinctives.

Pourtant, & notre avis, il faut lire les versets de la premiére lecture
dans le contexte de tout le chap. 9 du livre de la Sagesse. Ils appa-
raissent alors comme une magnifique pridre par laquelle on demande
i Dicu la grice et le don de la Sagesse avee la conviction profonde
de pouvoir les obtenir puisque I'auteur sacré en a été pratifié au
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terme de ses instantes demandes. Dés lors, ceux-li surtout qui
exercent une responsabilité quelconque dans la communauté ecclé-
siale, dans le monde, ou plus modestement dans le cadre de 1a famille,
pourront en toute confiance faire leur cette belle pritre. La Sagesse
est un don que nous devons demander afin de pouvoir porter un
Jugement valable sur les hommes, les choses, et les faits non seu-
lement de notre lemps, mais encore de toute 'histoire passée et
finalement de celle qui nous attend, incertaine, et déjd lourde de
Préoccupations,

Le chrétien doit également demander cette méme Sagesse en faveur
de ceux qui ont la responsabilité de I'ordre « temporel » afin qu'ils
guident les hommes qui leur sont confiés, sur la voie de la justice
t'-t_dr.: la charité, cc qui, manifestement, correspond aux wvisées de
Dieu *. Du reste, Jésus lui-méme nous a vivement exhortés i demander
cela dans notre pridre lorsque, réprouvant le pen de foi des hommes
dans la paternité de Dieu, il leur dit ; « Si don vous, qui &tes mauvais,
Yous savez donner de bonnes choses A vos enfants, combien plus
le Pére du ciel donnera-t-il 'Esprit Saint & ceux qui 'en prient! »

(Le 11,13).

CHERCHE-MOI

Cherche-Moi, parce que je suis tout ce qui te manque, parce

que je suis ta raison d'étre, parce que sans Moi tu ne peux
rien fairs,

Cherche-Moi, parce que tu vaux ce que tu cherches.

Cherche-Moi purement, d'un désir sans alliage, d'une
volonté sans mélange, d’un élan sans déviation,

Cherche-Moi avee persévérance, sans te lasser, sans t'éton-
ner que parfois je te semble introuvable. On ne me trouve
pas toujours du premier coup; ne suis-je pas Deus abscon-
ditus, le Dieu caché ?

GastoN CoUuRTOIS 4

3. J. Wesmn, Le livre de la Sagesse (Bible Pirot-Clumer), Pariz, 1946, p. 465,
% G, CouRToms, Cerur 4 carir avee Fésus, Paris, 1960, pp. 30-31.




Fraternité

Phm 9b-10.12-17

PAR ALOIS STOGER
Evéque auxiliaire de St-Pdlten (Autriche)

Paul renvoie Desclave fugitil Onésime & son maitre Philémon
en lui confiant I’ « Epitre & Philémon » dans laquelle il intercéde
auprés du maitre pour qu'Onésime soit regu comme un « frére trds
cher n. On a souvent considéré cette épitre, la plus courte de toutes
les épitres de Paul (personne ne doute ayourd'hui de son authen-
ticité), comme une lettre privée (un « hillet »), mais le préambule
{vv. 1-3) avec les noms des expéditeurs (Paul ef Timothée) et ceux
des destinataires, de méme que le sujet traité, lui donne le caractére
d'une lettre s'adressant & la communauté !, Ce n'est pas sculement
Philémon, mais aussi I'Eglise qui s'assemble dans sa maison (v. 2)
qui doit Etre préparée & recevoir 'eselave évadé. Paul prévoyait
manifestement les résistances et les inquiétudes : la fuite de P'esclave
devait-elle demeurer impunie? S'il n'était pas chatié, son exemple
ne risquait-il pas de faire école? Quel jugement 'opinion publique
porterait-elle sur les chrétiens? L'esclave n’a-t-il pas abusé de sa
conversion pour échapper aux conséquences de son délit?

Notre lecture est tirée du passage central de la lettre (vv. 8-20).
Paul v développe ses idées en cing points, pour ne pas dire cing
« strophes », Le texte n'est pas un poéme, mais 'auteur s’applique
i présenter une composition bien ordonnée et choisit ses expressions.
Ecrite avec esprit et de fagon plaisante, rédigée avec le sourire de
I'humour et |'objectivité du juriste et de I'homme d’affaires, la lettre
est « une petite merveille de tact et de délicatesse », Dans la péricope
liturgique, on n'a retenu que la fin et le commencement du premier
el du dernier point (vv. 9b.17). Dans la deuxiéme « strophen, Is

I. Commentaires récenis : A, Stdamn, Der Brief an Philemon (Geistliche Schrif-
tlesung, 12/2), Dusseldorf, 1965 G. Fueopicu, Der Brief an Philemon (Das Neve
Testament Deutsch, B), Giltingen, 1968'%; B. Lowse, Dle Briefe an die Kolosser und
dan Phifemon (Kritisch-exegetischer Kommentar, 1X/2), Gottlngen, 196824,
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V. 11 est omis, ce qui est regrettable au point de vue du plan, mais
s'explique par le jeu de mots contenu dans ce verset.

1. L’avocat qui intercéde (v. 9b)

Paul se présente en demandeur & Philémon. Les premiers mots
qu'on pourrait traduire «moi qui suis», «en ma qualité de»,
servent de préambule : I'important est le nom qui suit, « Paul »,
Philémon connait I'Apdtre ; car il a été gagné par lui i la foi chré-
tienne (v. 19), probablement durant le ministére de Paul & Ephése
(années 54-57). Paul est « preshyiés », vieil homme 2, mais aussi
“envoyén (2 M 11,34 ; 2 Ch 32,31), en raison de sa charge apos-
tolique (cf. 2 Co 5,20; Ep 6,20).

L'Apbtre se nomme « prisonnier du Christ Jésus» (v. 1 ; Ep 3,1 ;
2 Tm 1,8) : il porte les chaines & cause du Christ. Ce ne sont pas
seulement, ni méme réellement, les hommes qui le tiennent prisonnier,
mais le Christ qu'il sert, en qui il vit et qui vit en lui, L'envoyé du
Seigneur doit souflrir comme le Maitre qui I'a envoyé. Le messager
4 annoncé I'Evangile par la parole, « mais maintenant » il 'annonce
par les chaines. Les deux qualifications sont sans doute volontai-
rement ambigués. Paul intervient avec 'autorité apostolique mais
reconnait en méme temps sa faiblesse humaine (vieil homme, pri-
sonnier) ; il ne veut pas commander, bien qu'il en ait le droit, mais
demander (v. 8s). 11 présente une requéte et une supplication. L'auto-
rité s'eflace devant la fraternité,

2. L'objet de la requéte (vv. 10-12)

L'Apotre intervient pour lesclave qui s'est échappé. 11 i prie »
pour lui. Le mot employé parakald a trois significations principales :
ﬂ}ghnriur, demander, consoler. Il s'oppose ici & « prescrite » (v. 8).
Bien que Paul ait U'entiére liberté de prescrire 2 Philémon ce quil
doit faire, il le prie au nom de la charité. Exhorter et prier se con-
fondent. L'exhortation priante nait de la charité, qui est produite
Par la foi. La loi commande, la charité prie de fagon pressante,
Insistante, avec le souci de la personne exhortée ™,

L'esclave échappé est ' « enfant » de Paul ; celui-ci I'a « engendré »,
Parce qu'il I'a gagné & la foi (ef. 1 Co 4,15). 1l est l'enfant de sa
douleur, car Paul était prisonnier quand il lui a préché I'Evangile.

2. I’apris le Psoudo-Hippocrate, le o presbyrés » est un homme cntre 49 &t 56 ans:
of. TW.N.T, ¥l p. 683 (G, BorMeass).

3. H. Scouen, Vom Weren der aposrolischen Mabnung, dans Zeit der Kirehe,
Fribourg-co-Br., 1958¢, pp. 75-78,
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L& régénération de I'homme, sa naissance 4 une vie nouvelle, s'origine
dans la parole du Christ et dans sa mort rédemptrice, dans la prédi-
gation de//I'Apotre et les souffrances gue lui impose 1'Evangile
(Ph 2,17)/ dans la foi et le baptéme, dans la mort avec le Christ,
O ne nous dit pas comment esclave évadé s'est réfugié auprés de

‘Paul, Comme d’autres, il a évidemment recherché la grande ville

afin de s’y cacher. La conversion d'Onésime crée entre lui et Paul
un nouveau type de relation humaine : "Apdtre se sent responsable
de son « enfant »,

C'est seulement aprés cette introduction que la lettre mentionne
1¢ nom de V'esclave, Onésime *. Avant d'indiquer le nom, il importe
de gagner la bienveillance du maitre. Dans une sitnation analogue,
Pling le Jeune écrivait & Sabinianus : Frasceris, scfo, irasceris merito,
id quogue scio®. Paul accomplit ce gqu'ordonne la loi®. L'esclave
fugitil doit &tre restitué au maitre, Celui qui le garde auprés de lui
se rend coupable d'un délit de droit privé. L'Apdtre renvoie donc
l'esclave qui lui est devenu aussi cher que lui-m&me, au point qu'il
!I'.: n.'.nvniu ocomme s0n [.‘ITD[JTU CoEur n,

Les droits du maitre sur I'esclave sont ainsi respectés. Dans le
Mouveau Testament, l'esclavage ne fait pas probléme en tant qu'insti-
tution : présupposé de la structure économique et sociale, il n'est
jamais explicitement condamné. Paul lui-méme ne semble pas avoir
pergu le caractére trapsitoire de cette institution,

La foi et le baptéme ont fait de 'esclave fugitif I'ami de Paul.
Il espeére que son maitre le recevra d'une fagon conforme & la nou-
velle-situation. L'Apdtre veut améliorer le sort de 'esclave devenu
chrétien. Sa position ressemble 2 celle de la morale staicienne de son
épogue. Mais la motivation du traitement s'avére différente dans
les deux cas. Paul la voit dans le fait du baptéme ct dans Ia dignité
nouvelle conférée par Dieu, le stoicisme la voit dans I'humanité 7.
La maniére dont Paul traite la guestion reste en degd des idées
actuelles et des exigences présentes de la solidarité humaine. En ce
qui concerne l'esclavage, la chrétienté n'a tiré quiau XIX® s. les
conséquences de la pensée de Paul sur la fraternité des baptisés =
Si I'Eglise primitive n'a pas changé la structure économique et
sociale, elle a cependant apporté un élément dont on ne peut se

4. Pour Philémon, Onésime (1"Utile) était un o inutile n (delrerfos) @ maintenant
il est devenu un o trés ulile v (eichrestos) ; on o peut-8tre 1o droil dajouter @ @ par lg
Christ o (Chrestos),

5. Ep. IX.21.

6. CI. Pap. Par. 10 (UPZ, 121), 145 av. J.C., publié dans M. Dmmevius, An dic
Kelosser, Epheser, an Phifemon (HNT, 12), Tubingue, 1927%,

T. Pume, loe. eft.: Rondree aliqguid adulescentioe ipsins, remitte Taprimis, rémitie
fm.fufgrm’mr Fiene, Ne forserls I.Hram, ne farserts effam fe; torgueris snim, cnmr fam lewiy
fraseeris,

8. Lexikon fiir Theofogie und Kirche, 2° &d., IX, p. 819,
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passer, méme quand les structures sont améliorées : la miséricorde
(splanchna, les entrailles, la pitié, trois fois dans cette courte épitre),
I'amouwr d’homme & homme, 'ouverture personnelle au frére,

3. Demande et proposition (vv. 13-14)

Quand le prédicateur de 'Evangile est prisonnier, I'Evangile lui-
méme cst dans les chaines. Le désir de Paul était done gu'on Tui rendit
I'esclave. Paul aurait méme eu le droit de le réclamer. Celui qui
préche I'Evangile a droit au service de ceux qu'il a convertis par
I'Evangile (Ph 2,30 ; 1 Co 9,13s5), C'elit été & Philémon de rendre
service & Paul captif ; Onésime devrait le remplacer. Mais Paul
ne veut pas faire usage de son droit sans I'accord — gnomé a souvent
la nuance de consentement — de Philémon ; car il veut favoriser
son progrés moral. Il le place devant « son bien », devant ce qu'il
doit faire dans les circonstances présentes. Le bien est la volonté
de Dieu : car Dien ordonne tout ce qui est bon (Rm 12,2). 11 met
le bien en nous et il commence & le réaliser (Ph 1,6 5 Ep 2,10). Au début
de 1a lettre, Philémon a lu le soubait que sa foi soit agissante « en la
connaissance de tout bien qui est en nous en vue du Christ » (v. 6).
L'exhortation apostolique incite les chrétiens & se consacrer au bien,
4 accomplir I'uvre de I'amour (1 Th 5,15 ; Ga 6,10) ; car c'est
par ce moyen qu'ils obtiendront le salut (Rm 2,10}, Ce résultat ne se
réalise pas par la contrainte, « comme » si Paul devait entreprendre
lui-méme ce qui ne peut &tre que I'ccuvre de Philémon : « Non par
conirainte, mais de bon gré» (1 P 5,2), telle est la loi du compor-
tement chrétien,

Comme pasteur, Paul veut favoriser le bien que Dieu a déposé
en I'homme, et travailler & Pépanouissement de la personnalité
chrétienne, C'est pourquei il renonce & imposer une obligation
contraignante, mais emprunte la voie ardue de la persuasion, de
I'exhortation et de la demande.

4. Frére bien-aimé (vv. 15-16)

L'esclave s'est enfui. Paul s'interroge sur le sens de cet événement ;
ear il eroit & la Providence de Dicu. Les desseins de Dieu sont impé-
nétrables (1 Co 2,16 ; Rm 11,33s) : anssi Paul hésite-t-il (facha)
& les interpréter. Onésime a été « séparé » (de Dieu) — la tournure
passive remplace le nom de Dieu — et cette séparation n'est quune
affaire de peu de temps (cf. Ga 2,5 ; 2 Co 7,8). En fait, Dicu s’est
servi de 1'événement dont Philémon est irrité pour lui montrer sa
faveur. L'union d'Onésime avec son maitre, fondée par la foi et le

]
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baptémeodevient indissoluble, Le compte qui était ouvert est ainsi
réglé, Philémon « recouvre I'esclave » (apechein); on lit ce méme
verbe («recouvrer ») sur des quittances,

Dnésimy/ revient comme esclave ; la conversion et le baptéme
ne ehangent pas sa condition sociale (cf. 1 Co 1,26). Mais il s'est
pasiequelque chose de plus important que le fait d'étre esclave.
Onésime revient tel un « frére bien-aimé ». Cette nouveauld est de
grande importance (Ga 3,28). Le fait d"étre un dans le Christ a pour
conséquence la fraternité mutuelle, méme entre maitre et esclave,
qui oblige tous les chréticns les uns & I'égard des autres. Ce chan-
gement de Pesclave en frére se réalise « vraiment » : ce qui s%est
produit au baptéme représente pour Paul une réalité quiil affirme.
Ce changement vaut « d'autant plus » pour Philémon que dés avant
le baptéme, selon leur existence terrestre (« dans la chair »), Onésime
lui était uni par la relation de service ; mais maintenant en tant que
baptisé (« dans le Seigneur »), il lui est uni comme frére ; il est le
frére de Philémon comme homme et comme chrétien, Lorsque Paul
envisage, méme avant le baptéme, la relation maitre-cselave comme
une relation fraternelle, il n'est pas exclu qu'il dépende d'influences
stoiciennes. La morale stoicienne prénait des relations humaines
entre maitres et esclaves en affirmant I'égalité de tous les hommes .
La morale paulinienne s'inspire de 'action rédemptrice de Jésus.

La fraternité chrétienne pleinement vécue porte en elle-méme le
ferment nécessaire non seulement pour changer le sort des esclaves,
mais aussi pour dépasser la structure d'économie servile caracté-
ristique de I'antiquité. Pour transformer les esprits, I'Eglise ancienne
a imité I'exemple de Paul vis-A-vis de Philémon ; elle a suivi le chemin
difficile de la persuasion, de 'exhortation, de la demande, plutdt
que la voie de la contrainte ou de la révolution.

5. Comme moi (v. 17)

L'idée toujours présente, mais jusqu'ici tenue en réserve, est main-
tenant exprimée. Paul hésite encore et il introduit une sorte d’adju-
ration : « Si tu penses éltre en communion avec moi », littéralement
« Si tu me considéres comme ton associé ». Dans le langage profane,
I'assoei€ est celui qui fait partie d’unc société, 'époux, I'ami : dans
la langue religicuse il s"agit des membres d’associations religieuses
qui prennent part au repas cultuel (cf. 1 Co 10,6). Paul ne veut pas
seulement rappeler & Philémon P'amitié réciproque qui les unit,

9. Cf, Sfinéoue, Ep. 47,10 : Vir ra copitare ixtum, quem servim fuum vicds, ox elsdem
seminiiiny ortwn epdem frul caelo, acque spirare, aeque vivere, aegine mard, Tam tw (Hem
videre ingemuim poter quam ille te serviem,
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mais il pense que tous deux sont un dans le Christ, qu'ils ont tous
deux part an salut procuré par le Christ et portent en eux son Esprit.

L'Apdtre ose enfin dire ce qu'il espére. Onésime doit étre regu
par Philémon comme Paul lui-méme, comme un frére. Paul et Onésime
sont fréres par la communion avec le Christ. Cette lettre est lue
devant la communauté assemblée dans la maison de Philémon,
quand le repas du Seigneur est célébré et que la participation au
Corps et au Sang du Christ unit tous les assistants avec le Seigneur
et les uns avec les autres (ef, 1 Co 10,16). Comment Faut-il accueillir
Iesclave gui participe au Christ?

L'exhortation de Paul s'efforee inlassablement de maintenir
vivante dans la [oi, I"action salvatrice de Dien par le Christ, et
d'éclairer ninsi, dans I’Esprit du Christ, les problémes concrets posés
par la vie de chaque jour.

FAI PERDU MA LIBERTE

Je ne suis pas un homme libre, Seigneur.
Tu m'avais créé dans la liberté,

a4 ton image et & ta ressemblance,

mais j'ai perdu ta ressemblance et ma liberté,
jour aprés jour et morceau par morceau.
J'ai perdu ma liberté en m'éloignant de toi
et en me séparant de mes fréres,

en m'enfermant dans mon orgueil

et en m’asservissant au mal.

Délivre-moi, Seigneur,

en me rapprochant de toi

et en me rapprochant de mes fréres.
Donne-moi de comprendre

que je serai d'autant plus libre

que je serai plus proche de toi,

Fais de moi un homme libre, Seigneur*.

L. Ie fivre de P'unité. Prieres ecumémigues, Paris, 1967, pp. 7475,
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Exigences
de la condition chrétienne

Le 14,2533

PAR JACQUES SEYMAEVE
Professeur & I'Université nationale de Kinshasa (Zaire)

Avec un sens averti des lois d'une saine pédagogie, I'Eglise, de la
Penteehle & 'Avent, propose 4 notre méditation quelques grands
thémes bibliques sur les exigences de notre marche A la suite du
Seigneur Jésus, L'évangile de ce dimanche nous rappelle les con-
ditions requises de celui qui aspire sincérement & vivre en disciple
authentique du Christ 1.

Avant d'en approfondir le message religicux, indiquons brigvement
les nombreuses difficultés d'ordre critique que notre péricope pose
4 tout lecteur averti.

1. Parmi les commentaires mentionnont en pacticulier Goxpel aecording to Luke
(Interpreter’s Bible, 8), New York, 1952, pp. 259-262 ; M.J, Lagranoy, Evanglle selon
siint Lue (Etudes bibliquea), Paris, 1927, pp, 408-414 ; M. MARCHAL, Evanpile selon
saini Luc{Sninte Rible Piroth, Paris, 1935, pp. 184-188; A, PLussE, A Crirical Exagerical
Commentary on the Gospel aceording fo 81, Luke (International Critical Commentary),
Edimburgh, 1956, pp. 363-366 ; A. Yarenmm-J. Huny, Evangile sefon sainf Luc (Verbum
salutiz), Paris, 1941, pp. 289. Nous recommandans vivement parmi les ouvinges récents
G. Bouwsan, De derde nachrwake, Tielt, 1966, pp. 85,107-109,127.147-148: H. KanLz-
FeLny, Parateler of legons dons [ Evangile, T (Lectio divinn, 55), Paris, 19689, pp. 11B-125 =
A, Bowniz, Swivee of fmiter Jésur Coprés fe Nogvean Testament (Lire In Bible, 5).
Paris, 1966, pp. 36-52, Au moment d'schever ln rédaction de cet article nous est par-
venue 'éude de ), Duponr, Remoncer & rous ser blens (Lue 14,33), dans Nowy, Rev.
Théed,, 93 (1971), pp. 561-582, A elle seule, cette étude minutieuse du v. 33 montre
le caractére compliqué de notre péricope.
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I LE POINT DE VUE
DE LA CRITIQUE LITTERAIRE

La plupart des exégites voient dans Le 9,51—I18,14 la section
centrale du IT® évangile. Cest un long récit de voyage, qui méne
Jésus de la Galilée a Jérusalem ®, et gui fournit i 'auteur une excel-
lente occasion de rassembler ce qu'il sait par ses sources propres
{en langage technique, le « Sondergut » lucanien), Les soixante-
douze disciples y occupant, & cdté du groupe des Douze, une place
de choix, on désigne aussi cette section centrale comme « 'évangile
des disciples ». Rien d'étonnant done, si, dés 'antiguité, on reléve
le caractére artificiel de ce récit de voyage®, En outre, dans cette
partie qui lui est propre, Luc donne sa pleine mesure d'historien,
tant par la richesse de ses informations que par la présentation des
événements.

1. Contexte immédiat (ch. 14)

_Le caractére artificiel, qui marque la section centrale du 111° évan-
glier s¢ révéle d'une maniére particuliére, nous semble-t-il, dans la
péricope liturgique de ce jour et dans son contexte immédiat. Ainsi,
au ch, 14, Luc n'établit aucune connexion entre I'exbortation des
vv. 25-33, ¢t ce qu'on peut appeler « les propos de table » qui pré-
cédent (voir les vv. 1.7.12.15 qui constituent le cadre rédactionnel).
1l s'agit successivement de la guérison d'un hydropique un jour de
sabbat (vv. 1-6), d’une parabole sur le choix des places (vv. 7-11),
d’une courte instruction sur le choix des invités (vv. 12-14), enfin,
de la parabole des invités discourtois (vv. 15-24 ; cf. Mt 22,1-14).
D'autre part, il est plutdt diflicile de voir un lien entre notre péricope
(vv. 25-33) ct l'avertissement sur le scl qui s’affadit (fin du chapitre :
vv. 34-35). Sans doute Jésus a-t-il plus d'une fois fait appel & cette

2. La listérature est abondante : contentons-nous da citer J, Scarumer, Zur Analyse
dex Iufanischen  Relsehirichres, dans Symoptiiche Stodien (Festsehrilt Wikenhauser),
Munich, 1953, pp. 207-229.

3. Voir, & titre d'exemple, 1. Bunzien, Die literarirche Eigenars des segenannten
Relsebertchres fm Lukas-evangelivem, dans Synoptische Stdien, op. cit, pp. 20-52:
W, Grunnmann, Fragen der Komposition oes lekanischen Relseberfchres, dans Zeitsche.
Newr. Wigs,, 50 (1959}, pp. 252-270.
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comparaisan du sel, tellement évocatrice de certaines coutumes
juives 4,

2. Structure de la péricope

A lintéricur méme de notre péricope (vv, 25-33), ce caractiére
artificiel saute aux yeux, On ne peut pas s¢ défaire de l'impression
que nous avons ici une construction littéraire, une juxtaposition
d'éléments, & 1'origine indépendants, bien qu'ils se rapportent au
méme sujet.

La bréve introduction constituée par le v. 25 est vraisemblablement
de la plume de Luc?®,

Les vv. 26-27 se retrouvent chez Matthiew, mais dans le « discours
apostolique » (Mt 10,1-43 ; voir yv. 10,37-38), ol ils nous semblent
mieux en place, car le contexte traite explicitement de la perséecution
que les disciples auront & subir & cause du Christ.

Suivent deux petites paraboles : I'homme qui construit une tour
(vv. 28-30), et le roi gui se trouve dans "obligation de faire la guerre
(vv. 31-32). Peut-Btre ont-clles été prononcées par le Christ & plusieurs
reprises, 11 est bien difficile d'en découvrir application originelle,
Dans le texte de Luc, elles avertissent de ne pas embrasser i la légére
I'état de disciple du Christ.

Clest d'aillenrs ce gqu'explicite 'aphorisme-conclusion (« Pareil-
lement done...») du v. 33. Cet énoncé sommaire de I'obligation,
pour les disciples, de renoncer & toute possession, reléve, croyons-
nous, de la catégorie des formules qui expriment une compréhension
tw dérivée » du message de Jésus %, Dés lors, bien que le v. 33 semble
s'enraciner dans la tradition antérieure, c'est surtout au niveau de la
rédaction lucanienne que nous essayerons d’en découvrir le message
religieux.

4. CL A, Promser, op oif., . 366 § A, Varemsin-1. Huey, op. eff., p. 292. Pour
plus de détails sur ce logien: G. BEaTras, Day dumm werden des Salzes, duns Theol.
Warterh. N.T., IV (1942}, pp. 842-844 ; LB, Bavpn, Quod xi sal {mfaruarum fuerft,
danz Ferb. Dom., 29 (1951), pp. 228-230, Fort instructif pour notre propos : R. pi Lan=
aune, Judaisme ou Hellénlme en rapporr avee le Nouveay Textament, dans L'arnente
du Messie (Recherches bibliques), Bruges, 1954, surtout pp. 165-167.

5 G, Boirwsan, op, eff., oo 127 5 LM, Lacnasce, ap. off., p. 408 | Inferprefer's
Bible, op. cit,, p. 259,

6, Alors que A. ScuurE (op. cir., pp. 51-52), dans la ligne de ln Formgeschichite
Merhode, donne une grande importunce & "apport de la tradition primitive, J. DupronNT
(art. eir.), d’accord avec la méthode qui prévaut de nos jours, met davaniuge 1"accent
gur le rile rédactionnel de Luc.
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3. Incohérences rédactionnelles

Dans ces conditions, et vu le caractire artificiel de notre péricope
faut-il s'étonner de ne pas y trouver toute I"harmonie désirable'::

Tout d’abord, dans les deux petites paraboles, le bitisseur de la
tour et le roi peuyvent renoncer i leur projet. Par contre., I"application
mnrﬂ,h‘:* faite au v. 33 ne laisse aucune possibilité de choix qui veut
tre disciple du Christ en vue du salut éternel doit consentic tous
les sacrifices.

En outre, si le v. 33 exige du disciple du Christ gu'il abandonne
tous ses biens, c'est-a-dire tout ce qu'il posséde, le v. 26 va jusqu'a
lui demander de renoncer aux affections méme légitimes, et A sa
propie vie, si la cause du Christ le requiert, ;

Enfin, alors que les deux paraboles (vv. 29-32) parlent des conditions
auxquelles dowcnlt satisfaire le bitisseur et le roi avanr de s‘cngagu}
d:}nr_. leur entreprise respective, Papplication du v, 33 concerne des
disciples déjd engagés, Or, surtout en raison de ce dernier poilll:.

le ¢h i ) ' .
s?g;if?giﬁ%nt de perspective et le déplacement d’accent deviennent

4. Hypothéses de travail

Comme on le voit, cette péricope offre un terrai thoi
la -:i:;uque littéraire, Jusqu'a quel I;Ps:int ¥ trnuvn:;m:nfsclzsh E:iisgit:ll;
E-uté C;rr:g.f? Quel est I'apport de Ia tradition ou de la commu-
o é:fa e cml-:c primitive? Quels sont les éléments dus i la plume
> déut:r Luc? Autant de questions qui attendent encore une
ponse définitive. Qu'il nous suffise, ici, d'indiquer brigvement
nos options sur les principaux points en litige
}:: ¥. 25 nous semhl? purement rédactionnel.
e ;} 3“;‘:’55 26-27, qu'on retrouve avec quelques variantes en
g J&&u;]lll'-n‘ll-rem“nt!:nt trés probablement, en substance du moins,
i Eme I,’vmt aussi : Le 9,23 ; Mt 18,24 : Mc 8,34). Mais le
Yail Euit:rl;.-ls j:::ﬂ:r: ;Tpcﬁn‘}: -:!d».:'}l‘:lmj premiére communauté chré-
; _ t Vendredi saint, celle-ci a dit insister
fjl;r ;E.E;ﬁ:;crq:;nf?x &gi;é ?cstﬂprubahicment aprés les événements
! €5 deux thémes : « porter sa croix » et
:;Ern:{cher 3 S8 suite »®. Les vy, 26-27 dénotent aussi la marque
aint Luc. L'énumération du v. 26, plus longue et plus compléte

1. A, Bewuz op. eir.
» @P- €if., . 44. On trouvera unc étude :
S 1 étude plus explicite de 1
,‘,_.ﬂ::n':}m“:;'“h’ Nﬁw olgen und Nachamen, Studien iiber d:r I-".erh.:'.h'.mz :Ii:rm:ulﬁ
7907 ngerschalt sur wrchristlichen Pﬂl"NfdﬂMk_ Munich, 1962, i
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qu'en Mt 10,37 (Luc ajoute : « sa femme ¥, ses fréres ct sceurs, sa
vie 2) s'explique, & notre avis, par la tendance ascétique, radicalisante
qui caractgrise le troisiéme évangéliste *. C'est probablement lui
qui & changé la formule plus traditionnelle de Matthieu (« n'est

‘~ @L‘Cﬂfgne de maoi») pour lui donner une résonance plus ecclésiale

(«ne peut étre mon disciple »). Mais, en revanche, nous devons &tre
reconnaissants envers Luc, versé dans les lettres grecques, d'avoir
conservé la formule originale et araméenne « halr son pére ct sa
mére », alors que Matthien, écrivant & des Juifs devenus chrétiens,
en adoucit les contours (« aimer son pére ou sa mére plus que moi »).

1l nous semble tout & fait probable que Jésus lui-méme a prononcé
(en quelles circonstances?) les deux petites paraboles propres 4 Luc
(vv. 29-30.31-32), dont Porigine orientale ct palestinienne est _:nr:!n-
niable. Toutefois, nous pensons que c'est Lue qui a pris I'initiative
de les insérer dans un contexte sur le détachement exigé des disciples.

Enfin ¢’est au niveau de la rédaction lucanienne que nous situons
le v, 33, qui sert de conclusion aux deux paraboles (« Pareillement
done... »). On y reconnait sans peine la griffe de Luc, qui, plus que
les autres Synoptiques, a tendance & souligner et & majorer la pau-
yreté (« Quiconque ne renonce pas i tous ses biens »). Nous y retrou-
vons d'ailleurs, tout comme aux wv. 26-27, une perspective ecclésiale
(# ne peat &tre mon disciple »).

II. COMMENTAIRE DE LA PERICOPE:
LES EXIGENCES DE L'ETAT DE DISCIPLE

Introduction (v. 25)

Nous nous trouvons « quelgue part en route » avec Jésus, sans autre
indication de temps ou de lieu. Jésus est encore 'objet de 'admiration
« des grandes foules », qui se demandent si oui ou non il est le Messie.
Les « grandes foules » ne symbolisent-elles pas ces hommes nombreux
qui, au cours des siécles, ont admiré et contemplé le Christ Jésus?

8. Le r&le des femmes est relativement important dans 1'ovangile de Lut, Lui sont
todt & fait propres les péricopes d'Elisabeth (1,5-10), Anoe la prophéiesse (2,36-38),
la veuve de Mafm (7,11-17), la pécheresse repentie (7,36-50), les fommes qui nccom.
pagnent Jésus au cours de ses pérégrinations (8,2vs), Marie et Marthe (10,38-42),
la femme qui déclare bienhcurcuse ln miére de Jésus (11,27ss), 1a femme courble
(13,10-17), les femmes qui pleurent sur le chemin de 1a croix (23,27-31), Sous la plume
de R. BuLTMany, coln devient ein semtimemtaler Zug (Geschichte der synaptizchen
Traclition, Goeltingen, 1957, p. 392).

9, G. BouwMAN, op oft, .o 107 ; Ao Scnuiz, ap, e, p. 38, 0. 33,

EXIGENCES DE LA CONDITION CHRETIENNE G9

Lui, en tout cas, prend ses distances et fait entendre une mise en
pgarde. A ce propos, remarquons 'opposition marquée entre les
« grandes loules (qui) faisaient route avec lui » et le geste de Jésus
qui «se retournen, Combien, parmi ces admirateurs, marcheront
avec lui jusqu’au bout? Combien, lors de la prochaine déroute générale
(voir en Mt 10,36 le meilleur parallele), prendront parti pour le
Maitre? Ainsi, ce verset d'introduction permet-il d’aborder avec
force le théme du détachement.

1. Le détachement absolu (vv. 26-27)

i 5i quelqu’un vient & moi... » Jésus n'a jamais cherché & susciter
une psychose du succés. Pour le suivre, il faut le vouloir, en pleine
conscience : un attachement extéricur & sa personne, trop souvent
impulsif et éphémére, ne suffit pas ; I'état de disciple exige le renon-
cement intéricur. Ce principe, évoqué déjh en 9,23 (voir les paralléles
en Mt 16,24 et Mc 8,34) est repris ici avee plus de foree. Des paroles
aussi absolues révélent tout d'abord la majesté sereine de la personne
de Jésus, mais elles font en méme temps apparaitre combien la
condition de disciple du Christ est radicalement différente de celle
qui carpctérisait les communautés rabbiniques.

Hair?

Il va de soi que tout le poids de la phrase réside dans la force
dexpression du verbe « hair» (misein). 11 est significatif que Luc,
dont I'muvre révile une tendance ascétique marquée, ait gardé
ce terme fort, alors que Matthieu plus moralisateur 'adoucit en
écrivant : « Qui aime son pére ou sa mére plus que moi... » (10,37).
Ce langage paradoxal veut manifestement faire choc ', Le Maitre
qui a preserit d'aimer méme ses ennemis, peut-il s¢ contredire ainsi?
Mais il faut se rappeler que, dans I'A.T. déji, et plus particulidérement
dans la littérature sapientielle, hair (misein) n'implique pas un refus
égoiste de toute relation humaine mais, comme le dit trés & propos
Schulz, « une relativisation voulue et valorisante » ¥, qui lait passer
les choses de ce monde au seccond rang dés que I'intérét de Dieu
se trouve en jeu. Jésus exige un amour absolu, une loyauté totale, et,
au sens étymologique du terme latin, une dévotion & sa personne
sans partage ni condition. Il ne s’agit certes pas de nier les affections
si |égitimes de la famille ou 'amour de sa propre vie, mais il faut

10. G, Botrwsian, op. elt., p. 107 ; A, Prosaee, op. ef., p. 364,

11. A, Scuurz, op. eir., p. 39. - Pour lo sens de mirein (rane) dans I'A.T., voir
surtout Gn 29,3133 ; Do 21,15-17 ; Pr 30,23 ; Is 40,15.
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tout subordonner & l'amour du Christ. Dés que cette hiérarchie
des valeurs ge voit menacée, et &'l v a conflit entre des affections
méme légitimes et le service du Christ, pas d’hésitation possible :
le service £t 'amour du Christ doivent l'emporter purement et
simplemerit.

—Ce-meme radicalisme de Luc dans I'interprétation des exigences du
Christ, explique aussi que auteur ait allongé la liste des affections
auxquelles il faut renoncer. Tandis que Mt 10,37 ne mentionne que
@ son pére, sa mére, son fils ou sa fille n (les « enfants » chez Luc),
Luc ajoute : « femme, sceurs, friéres, sa vie ». Que Luc, dans I'évangile
duquel les femmes jouent un rdle important, ait ajouté, peut-gtre
sous l'influence de 18,29 (comparer avec Mt 9,29 et Mc 10,29),
¢ hair sa femme » n'a rien de surprenant, Cela plaide d’ailleurs
en faveur de ce qu'on a appelé I'humanisme trés marqué du
I évangile . De plus, le mot grec psyehd, au sens de « vie » est
familier & Luc (voir : 19,24; 12,23), Aussi Grégoire le Grand a-t-il
bien paraphrasé cette exigence du Christ, quand il écrit : Nec tamen
sufficit nostra derelinguere, nisi relinguamus et nos 3,

Lorsque "auteur du IT1* évangile nous parle de « halr » son pére et
sa mire, sa femme, etc. », il évoque la situation conecréte des tout
premiers disciples du Christ. Pour eux, se joindre au Christ, ¢'était
s'aliéner en fait sa propre famille, accepter la condition de paria
dans le milicu palestinien. Mais cela valait aussi, toute proportion
gardée, des premiers chrétiens dans I'Eglise naissante du temps
de 'évangéliste. Et ['histoire nous montre comment, tout au long
des sidcles, ces paroles du Christ ont trouvé un écho dans la vie de
nombrenx chrétiens.

Porter sa croix

Quiconque ne porte pas sa croix... Dans le langage de Pascétisme
chrétien, au temps des Pires de 'Eplise déji, I'expression a couram-
ment regu un sens figuré. La croix est ainsi devenue une métaphore
pour signifier tous les événements qui au long de notre vie, nous
contraignent, nous inquittent ¢t nous font souffrir. Dans cette
perspective, « porter sa croix » ne signifie rien d*autre qu'entrer dans
les intentions divines en acceptant avec générosité ces événements
douloureux comme des instruments de notre salut, comme des
moyens providentiels pour faire avancer le régne de Dieu. Cest en
« portant sa croix » de cette fagon qu'on « suit (effectivement) Jésus »,

12. Lire & ce propos, par exemple, J, Huony, LfEvangile of les Evangiles (Verbum
gnlutis), Paris, 1950, pp, 1604s ; X, Léon-Durooe, Léeangile selon safnt Loe, dans
A, RORERT-A. FEUILLET, fifrocduction & e Bible, 11, Paris, 1959, pp. 244-245 : 249252

13, Guécomn v Granp, Hemélle 32,10,
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Mais faut-il s'en tenir & ce sens métaphorique? Nous ne le croyons
Pas. Au temps de Jésus, et déjd avant sa Passion, les témoignages
ne manquent pas qui permettent d'interpréter « porter sa croix »
du sens précis d'abandonner son existence, d'étre disposé & mourir,
et finalement de mourir (voir aussi 17,33). Dans ce sens éminemment
concret, « porter sa croix » c'est se mettre ¢n état de tout supporter
Pour la cause du Christ, méme la mort. Le vrai disciple doit accepter
de se mettre dans la situation d’un condamné & mort qui porte lui-
méme 'instrument de son supplice. Sans doute, faut-il accorder jci
une grande importance & la crucifixion, Ia peine capitale infligée
par les Romains. Bien que réservée aux esclaves, elle n'était que lrop
familiére aux habitants de la Palestine du temps de Jésus. o Porter
58 croix » évoquait malheurcusement une image précise pour I'audi-
toire du Christ !, qui, en parlant des conditions requises pour
@ marcher i sa suite » y fait allusion avec sobriété. Mais il va de soi
qu'aux temps qui suivirent PAques, c¢'est-d-dire apres I'événement
dramatigue du Vendredi saint, la parole du Christ « Quiconque ne
porte pas sa croix » a regu une signification encore bien plus profonde.
Instinctivement, I'expression évoque alors I'image du Christ, Phomme
de souffrances, marchant en titubant sous sa propre croix. Pour les
chrétiens contemporains de saint Luc, comme pour nous & vingt
sitcles de distance, la parole de Jésus est un appel pathétique i le
sulvre sur le chemin du calvaire, & prendre part personnellement
4 sa souffrance, & sa passion et & sa mort.

Marcher ¢ sa suite

A cette premidre exigence, le v, 27 en joint une deuxiéme : « Marcher
d‘m suite ». Remarquons que ni I'hébreu ni 'araméen ne disposaient
d'un mol propre pour dire « suivre ». Aussi employait-on I'expression
“venir aprés » . Tout en tenant compte de cette particularité, les
exégétes admettent quasi unanimement que, d'une maniére usuelle
ct générale, les Synoptiques emploient « marcher A la suite de Jésus »
pour signifier &re son disciple, vivre avec lui, partager sa commu-
nauté de destin 9,

Le logion du v. 27 demande done que 1'on marche A la suite de
Jsus sur son chemin qui méne 4 la croix. Or, presque invariablement

14, 11 yuffit de se rappeler que vers I'année 6 de notre ére des centalnés da Pulestiniens
furent crociliés lors de la rébellion d'un certain Judas (L. MARCHAL, op. cif., pp. 186-
187 ; A. Prusmes, op. ofr., p. 260), Quant sux indications que nous fourndt la litté-
falure du temps de Jésus, nous renvoyons & K.H. Scurckre, Die Passion Jesu dn der
Verkiindigung des Newen Testamenter, Heidelberg, 1949, pp. 218-220,

13. ¥oir 1 1M, LacrancE, op, cif., p. 409,

16, 1. Duvont, art. cit., pp. 574-579 ; H. KARLEFELD, ap. elt., p. 121 ; A. Scnupe,
op. cit., p. 44, Pour une étude approfondie du thime nous renvoyons & K.H, SoHELELR,
Jiingerschaft wnd Apostelams, Freiburg-i-Br., 1961,

————
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dans la Tradition synoptique ces deux exigences vont de pair et
s'éclairent réciproquement. Comme nous I'avons déja indiqué, nous
croyons, que l'unification des deux thémes « marcher A la suite de
Jésus » et )it porter sa croix » s'est faite aprés Piques et sous Iin-
ﬂucn;gc dé I'événement tragique du Vendredi Saint. En tout cas,

Oldfie-maniére explicite, d’accord avec presgue tous les auteurs du

christianisme primitif ¥, Luc met ici la croix du chrétien en rapport
direct avec la personne du Christ qui portait lui aussi sa croix (« porter
§@ Croix... me suivre... étre mon disciple ). 11 y a communion de
souffrance entre le Christ et le croyant, et cette communion est un
élément inhérent & Iexistence du disciple. Etre en communion de
souffrance avec Jésus constitue I'essence méme de I'état de disciple.

2. Renoncer a tous ses biens (vv. 26-33)

Toutefois, ce détachement i Pégard de tout ce qui nous est cher,
méme des affections les plus légitimes (v. 26), cette communion de
souffrance du disciple avee le Maitre (v. 27), ne peuvent Etre I'effet
d'un effort sporadique ou purement transitoire (la copule «carn
fait la jonction entre les deux petites paraboles et ce qui précéde).
Il faut aller jusqu'au bout dans ses cfforts, 8tre prét 4 se donner
a fond, & consentir tous les sacrifices qui s'imposent. 11 faut surtout
ttre prét (« Pareillement donc...», v. 33) & renoncer 4 tous ses
biens & cause du Christ,

Réfiéchir avant de s'engager

Faut-il rappeler qu'il reste difficile de déterminer Ia lecon exacte
que les deux paraboles voulajent inculquer lorsque le Christ les
prononcait? En tout cas, dans le contexte artificiel de Luc, elles
expriment un sévére avertissement contre toul engagement super-
ficiel. Inutile aussi de se demander ce que désignent cxactement,
dans les paraboles, le riche batisseur, la tour ou le roi, Ces détails,
comme tant d'autres, font simplement partie du cadre parabolique
traditionnel **, Comme tels ils ne modifient en rien la legon générule
que dégage la conclusion du v. 33,

Dans la premiére parabole, I'ceuvre de longue haleine entreprise
par le constructeur demande réflexion et prudence : on « commence
par s'asseoir pour calculer la dépense », L'image est prise sur le vif,

17. Par exemple, Jo 15,18-20 ; Rm B17; 2 Co 1,5, 4,10-12; 134 ; Ga 6,17 ;
Ph 30088 ; 2 Tm 2,12 : 1 P 2.21.

18. H. Kanceruwn, ap. cit., pp. 118-120. Selon cet ouleur, le eanstructeur de la tour
seralt un « pelit paysan 2 (p, 119), There details are part of the framawork of the para-
bles, and by themrelvas mean nothing (A, PLUMMER, op. cffr., p. 365},
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Or, tout comme le roi de la deuxiéme parabole, le constructeur
5¢ trouve devant une alternative : ou renoneer, ou consentic les
sacrifices nécessaires. Cependant, "application morale de la premiére
parabole, bien qu'elle ne se trouve pas énoncée, ne laisse aucune place
& un choix : quiconque veut étre disciple du Christ doit se rendre
compte des sacrifices qui s'imposent ¢t se montrer tout disposé
4 les accepter de grand ceeur. ;

Dans la deuxitme parabole, le roi «qui part en guerre contre

un autre roi» (v. 31) — l'image de nouveau suggére le monde
oriental — commence, lui aussi, par «s'asseoir» pour réféchir,
Si la situation lui apparait nettement désavantageuse — « avec

dix mille hommes... aller & la rencontre de celui qui marche contre lui
avec vingt mille » (v. 31) — la sapesse lui impose de renoncer 4 Ja
guerre. Avant que l'ennemi ait envahi son pays, il «envoie une
ambassade » (v. 32) pour engager des pourparlers en vue de la paix.
Son intérét est de conclure la paix 4 tout prix, afin d'éviter une
débicle compléte. De nouveau, comme dans le cas du biitisseur,
on se trouve devant une alternative. Mais I'application morale peut-
elle laisser place pour un choix?

Fareillement done.,.. (v. 33

Dans le cadre artificiel de la péricope lucanienne, le v. 33 fait
figure de conclusion aux deux paraboles. La logique aurait voulu
quelle soit formulée de la manitre suivante - de méme que le
constructeur d'une tour, pour ne pas risquer d'éprouver une prande
confusion, accepte de faire toutes les dépenses nécessaires, de méme
que le roi, plutdt que de risquer une débficle compléte, se résigqu
i engager des négociations de paix, ainsi celui qui aspire & devenir
le disciple du Christ, de peur de se perdre, doit accepter tous Ie_s
sacrifices qui s'imposent. Mais, une fois encore, le lecteur attentif
s¢ rendra compte du changement de perspective, Alors que le bitisseur
ot le roi délibérent encore pour savoir 'ils vont ou non s'engager,
les chrétiens auxquels Luc destine son évangile sont, eux, déja engagés
au service du Christ. Nous I'avons dit : cette conclusion-aphorisme
(« Quiconque parmi vous ne renonce pas & tous ses biens ne peut
€re mon disciple... »), pourrait n’étre qu'un énoncé sommaire qui
releve d'une w«compréhension dérivée du message de Jésus» .
Cela signifie que la conclusion comme telle est de la main de Luc,
Nous savons combien Luc fait preuve de radicalisme en matidre de
pauvreté. Dans cette perspective, les mots « Quiconqgue... ne renonce

19. Cf, suprua, p. 66,
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Pas d rous)ses biens » (c'est-d-dire i tout ce qu'il possede), et « ne
peut &tie mon disciple » doivent s'entendre dans un sens absolu .

De plus//les derniers mots du v. 33 (« ne peut étre mon disciple »),
reprennept littéralement la finale des wv. 26 et 27. En les éerivant,
Luc ne/Songe pas A la démarche par laquelle on devient disciple,
Mims A ce qui caractérise la maniére de étre, I"état, la condition de
disciple du Christ déja pleinement engagé, Du reste, Luc, adressant
son évangile aux Eglises chrétiennes de son temps, et plus précisément
a celles qui étaient issues du paganisme, ne semble pas établir une
distinction nette entre les disciples immédiats du Christ (cf. les
soixante-douze disciples de la section centrale du e évangile),
et les simples fidéles *, Luc tend & élargir le groupe des disciples.
Dans sa vision, cela implique que le renoncement absolu s'impose
indistinetement A tous ceux qui, dans tous les temps, aspirent sincé-
rement & vivre en disciples du Christ.

Conclusion

La péricope que nous venons de commenter est des plus fertiles
en probléemes d’ordre critique et littéraire. Majs quoi qu’il en soit,
nous y trouvons un appel vraiment pathétique & prendre au sérieux
I'état de disciple du Christ. Pas de romantisme facile, pas d'enga-
gement impulsif, passager ou conditionnel. Pour reprendre une
expression chére au cardinal Newman, le disciple du Christ doit
ni plus ni moins s'astreindre & un « unconditional surrender » .

Tous les chrétiens, c'est-d~dire tous ceux qui aspirent & devenir
disciples du Christ, conscients de Ia juste hidrarchie des valeurs,
doivent &tre préts A renoncer A tout ee qui leur est cher, méme aux
affections les plus légitimes, lorsque le Christ, valeur supréme,
se trouve cn jeu (v. 26). Plus particuliérement, aux yeux de saint Luc,
I'état de disciple du Christ impose le renoncement & tout ce qu’on

M. H. KAuLEFELD, op. cir,, pp. 123-124 : LM, Lacnanor, ap, cif., p. 409, Vair
aussi 1, Havck, Das Evangelium des Lukas, p. 12 : & Les termes lucaniens présentent
attitude de Jésus avec une certaine axcravation ». 11 va de soi que celle nltitude de
Lue & 'tgard de la pauvrelé ne peut &tre formulée en fonction d'un seul texte © « La
deseription de la communnuté primitive que brosse Lue dans les premicrs chapitres
des Actes... mantre qu'avec toute son estime pour In puuvreié il ne soutient pas, an fait,
une cxigence pusid madicale » (H. Kanierns, op. eir., p. 124).

21. G. Bouwsax, ap. cir., p. 148 ; I.M. Laceancs, op. cir., p. 410 ; H. Kanugen,
op. clt., pp. 121-122. Voir également J. Duront, ort. efr., pp. 574-575 1« La distinction
entre les disciples et Ia foule n'est.., pas supprimée ; mais les frontidres s'cstompent »
{p. 578).

22 Parvchial and Plaln Sermons, V1, Londres, 1891, p. 211,
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posséde (vv. 28-33). Or, celui qui écoute cette parole y entendra
Un appel & partager personnellement la souffrance de son Maitre :
il s'est engagé 4 suivre Jésus sur le chemin du calvaire, en portant
82 propre croix (v. 27). La condition clurél_fr.*nnu ne peut :itrc envi-
sagée et vécue qu'en relation avec le Christ {:i 3i quelgu'un vient
d moi... ne marche pas & ma suite... nc peut étre mon disciple »).

L’ENFANT NU

Un bel enfant nu vint un jour trouver Maitre Eckart. Celui-
¢l lui demanda d'of il venait. Tl répondit :
« Je viens de Dieu.
00 "as-tu laissé ?
Dans les coeurs, sources de vertu.
On te diriges-tu ?
- Vers Diew.
Oi le trouveras-tu ?
On j'ai dépouillé tout le créé.
Qui es-tu ?
- Un roi,
On est ton royaume ?
- Dans mon cceur,
- Prends garde que nul ne le partage avec toi.
= I'y veille ».

"

Ll

Alors il le fit entrer dans sa cellule et lui dit :
& Revéts le froc que tu voudras.
- Ainsi je ne serais plus un roi ! » Et il disparut.

C'était Dieu qui venait de passer un court instant avec lui.

JEAN CHUZEVILLE?

L Y. Couzeviiis. Lex mystigues allemands du XIP au XEX® sécle, Paris, 1935,
P 167,
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