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l'a Tour de Babel

Go 11,1-9

PAR EDOUARD LIPINSKIL
Professeur & I'Université de Louvain

Un aspect spectaculaire du miracle de la Pentecdle était, selon
une interprétation traditionnelle de Ac 2,1-13, la restauration de
l'unité perdue A Babel: des hommes venus des quatre coins de
I'horizon entendaient dans leur langue maternelle les discours des
disciples de Jésus qui étaient pourtant tous Galiléens et ne parlaient
couramment que le dinlecte araméen de leur province. Le récit de
la Tour de Babel et de la confusion des langues, lu durant lu Vigile
de la Pentecdte, constitue ainsi le premier volet d'un diplyque qui
doit évoquer la transfiguration merveilleuse apérée sur terre par la
venue de I'Esprit. Le tablean « d’hommes preux venus de toutes les
nations qui sont sous le clel » (Ac 2,5 et « entendant publier dans
leur langue les merveilles de Dieu » (Ac 2,11) est desting i faire
pant:mt 4 I"épisode de Gn 11,1-9, oit Dieu confond le langage des
habitants de la terre qu'il disperse & travers le monde (Gn 11 u'{
Le récit des Actes présuppose donc celui de la Tour de Babel,

Compositon et contexte

L.t.;.‘i ir:m&grht-:s sont d’accord pour attribuer ce da
« yahviste » qui ¢ composé, vraisemblahle ; S
J.C., cette admirable préhistoire du Ptuplgn:ﬁ?;m&;{ -,F:',: ‘“"_‘:I'i é':"
origines de I'humanité a la conquéte de Ja Terre pnm;iw-tgﬁiﬂ_ e
(e lk Saur i Hﬂh!ﬂ s situe 3 la fin de Ia premigére n'irfi:: t.lleJ lf' ou-
vrage. Cnl!c-m nvfut pour but de montrer comment I';ﬁ{'u créateur
de toute I'humanité, a été amend & choisir un homm : ﬂ;; 1 5
et un peuple, 1sragl, pour réalissr son dezsaln mis e ) o A
[aules successives des hommes, mis:en, péril par:les
Alg::réa la désobéissance d’Ada
d'Abel par son frére Cain (Gp

ruier & 'auteur

m et d"Eve (Gn 3), ce fut le meurtre

41-16), puis Ia cruelle v
: endetta de
Lamek, tuant « ua homme poyr yne blessure, un enfant pour une
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meurtrissure » (Gn 4,19-24). Vinrent ensuite les mariages des fils
des dieux avec les filles des hommes, dont naguirent les Titans
(Gn 6.1-4). Leur méchanceté fut telle que Dieu résolut de détruire
I'bumanité par le déluge (Gn 6,5s5). Mais les rescapés de la catas-
trophe ne se comportérent pas mieux. Canaan, le plus jeune des
fils de Noé, s'entendit maudire par son pére auquel il avait mangué
de respect lorsque celui-ci &tait ivre (Gn 9,20-27). Enfin, ce fut
toute la descendance de Noé qui commit une faute collective de
démesure en voulant bitir la tour de Babylone (Gn 11,1-9), Dieu,
qui avait promis de ne plus frapper tous les vivanis a4 la fois
(Gn 8.21), se contenta de disperser les hommes et de confondre leur
langage. Puis, le moment venu, il fit choix d*Abraham.

Lu dans cette perspective, le récit de la Tour de Babel n’est
qu'un épisode d'une vaste fresque ou, si I'on préfére, une miniature
d'un manuscrit richement enluminé. Mais chaque épisode ou chaque
miniature refléte une source d'inspiration, parfois plusieurs, Clest
notamment Je cas du passage de Gn 11,19, o1 beaucoup d’auteurs
s'accordent & discerner deux traditions originairement distinctes, La
plupart d'entre eux distinguent un récit se rapportant & la ville de
Babel, et un autre ayant pour objet la tour dont la sommet devait
atteindre les cicux. Pareille division du texte se révale cependant
malaisée et il est plus probable qu'il faille considérer Gn 11.1-9
comme le résultat de la fusion de deux récits étiologiques. L'un
visait & expliquer la ruine de Babylone et le délabrement de sa
tour, tandis que 'autre donnait une explication de la diversité des
langues.

Récit sur la différenciation des langues

Reconstituons d'abord ce second récit, qui devait étre trés bref.
Il convient d’y rapporter les vv. 1.6a.7be.9b

Toute la terre avait une sewle langue er ily avalent tous les mémes

mais. Mais Yahvé dit : « Voiel gu'ils ont tous le[s] mémels mots] et la

méme langue. Confondons leur langue, en sorte qu'ils ne comprennent

plus la langue 'un de l'autre.» Et Yahvé confondit la langue de

toute la terre.

Cette étiologie ressemble dans sa bridveté méme & des récits
analogues que nous ont légués les lettres anciennes,

Hygin le Mythographe raconte dans une de ses fables que 1'hu-
manité ne parlait 4 'origine qu'une seule langue. Quand Mercure
eut multiplié les langues, les nations commencérent a lutter entre
elles. Zeus en fut trés fiché, mais ne put rien changer au nouvel
élat des choses, Cette fable peut dépendre d’une source orientale,
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puisquiun mythe sumérien caractérisait déji par Pemploi d’une
seule langue 'ige d'or de 'humanité.
En revanche/ Ia tradition égyptienne ne considérait pas la diffé-
renciation des/langues comme un malheur. Dans I'Hymne au Soleil
wde/da périnde amarnienne (xv* sidcle av, J.C.), Dieu est loué pour
avoir ¢ré€ les races et différencié les langues: « Les langues (des
hommes) sont diverses quand ils parlent, leur nature également ;
leur peau est différente: (cest ainsi que) tu as différencié les
peuples ». Le théme de I pluralité des langues a souvent été repris
par la suite et cette différenciation des peuples a été attribuée tantéi
4 Thoth, dieu de la sagesse, tant6t & Khnoum créaleur, le dien
potier : « Ainsi tous, autant quils sont, ont-ils éé formés sur son
tour ; mais I'organe vocal de chaque contrée a été disposé de fagon
différente, de mani¢re & obtenir un langage autre, comparé & celui
de I'Egypte ».
L& source du récit « yahviste » ne parait pas avoir considéré la
différenciation des langues comme un fait positif. Elle dépend ainsi
de la tradition dont les origines semblent remonter aux Sumériens.

Réeit sur la ruine de Babylone

La seconde source du récit biblique était une étiologie de 1a rui
de Babyldne et de sa tour 4 étages, la ziggureat. La Enrmlinn m:?ﬁ
mence aux vv, 2-5 et se poursuit aux vv. 6 b7 a. La fin du récit
doit Etre cherchée aux vv. 894 que précédait probablement (e
V. 9¢, rejeté par I'auteur « yahviste » 4 la fin de la péricope.

# advini, quand des gens fenfuyaient de IOriens, qu'its trouvérent
une plaine au pays de Shinéar et £y établirent. lls se direng 1o }
f autre : « Allons ! Faisons des briques ¢ cuisons.les au fey | nnf:
brique lewr servit de pierre et le bitume Joyr servil de i . La
dirent : « Allong | Bétizsons-nous une Ville ¢t une. pou 5 mr;'mr, Iy
mel péndire lex cleux! F, aisaons-nous un Rom,  pour oni le mm:
soyons pas dispersés sur la surface de toupe |, ;:wrwfq”[' r Yahvt
descendit pour voir fa ville ot la toyr quie hitiseaipny IL'- R.’ G:” K
mes, ler il dit]: «Cecl est leur che .I’-d'mm;;.' « [0 ﬁr des hom-
e h-fi.l' sera impossible de tout ce qud'ils ‘ffﬂ'df.-;-n d:r conséquent, .r-‘m
De fa (el lex disperserali] sur | il dc. o {n; e faire. Eh bien t
lex df.r,!:-er.m de la sur la surfoce B i .|" 2 la :i-::rlre._:r Ez }"f.rhw:
de bitir la ville, eyt Polrguoi pp p a terre el Hly cessdrent
appela du nom de Babylone,
L’élément saillant dy réeit pst lidée . :

relief le triple emploi dy verbe hel e de dispersion que met en
vocable ne peut expliquer | ¥ el phs, « disperser ». Mais ce
de Babel. Clest le verha ﬂJ mots auquel donne lieu le nom
*$¥10-babylonien babdlu qui en rend
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parfaitement compte, puisqu’il signifie « emporter » et qu'il s'emploie
notamment en parlant des flots et de I'ouragan. La ville s’appelle
done Babel, Bdbilu, parce que les habitants en « furent emportés ».
ibbabilfl, comme des fétus de paille que le vent emporte et disperse
A travers le monde. La source du récit biblique est par conséquent
une adaptation cananéenne d'un texte babylonien. On le remarque
aussi au contraste relevé par le traducteur entre la manidre de
bitir en Babylonie, oii les briques étaient liées avec du bitume, et
en Palestine, ot la pierre servait de matériau de construction
{(Gn 11.3).

L'original s'inspirait de la phraséologie utilisée dans des cuvres
littéraires, comme le montre tel passage du podme babylonien de
la création o I'on évoque la construction de la ziggurrat du temple
Esagil dédié & Marduk, le dieu national de Babylone :

Pendant un an ils fagonnérent des brigues,

Quand la seconde année arriva,

ils élevirent le sommet de I'Esagil & la profondeur de 1'Abime.
Ayant biti une ziggurrat aussi haute que I'Abime est profond,

ils établirent au sommet une demeure pour Marduk, Enlil et Ea.

Le prototype babylonien du récit biblique ne dépendait cependant
pas d'une wuvre déterminée, fit-clle le poéme de la création. En
effet, on trouve des traits semblables dans d’autres compositions.
Le roi Nabopolassar, par exemple, s'exprime & ce propos d’une
maniére analogue :

Le seigneur Marduk me commanda au sujet d"Etemenanki, la tour A
ttages de Babylone, qui avant mon temps était devenuc délabrée et
Ctait tombée en ruines, d'assurer son fondement dans le sein de
I"Abime, et son sommet, de le faire haut comme le ciel. Jeo fis fabri-
quer des briques cuites. Comme &'il s'agissait d'immenses averses du
ciel ou de grands torrents, je fis apporter par le canal Arahtu des
flots de bitume.

Il est fort intéressant de retrouver dans ce récit certains détails
de la narration biblique : les briques cuites, ls bitume et surtout le
trait caractéristique du sommet de I'édifice que le roi réve de faire
monter aussi haut que les cieux. Mais le délabrement de la tour,
quévoque ce texte de Nabopolassar (625-605 av. J.C), ne peut
étre celui que présuppose la source du récit hiblique, qui remonte
lui-méme au 1x* siécle av. J.C

Le texte implique du reste un déclin notable de Babylone que
les hommes « cessérent de bitir » (Gn 11,8) et dont la population
fut dispersée. Cette situation correspond & I'état de la ville aprés
les razzias araméennes et sutéennes du début du x1° sigcle av. J.C.
Le roi, la cour et une grande partie de In population quittérent
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alors Iu cité, dont le profond déclin se prolongea durant plusieurs
décades, Le récit primitif, ol intervenait sans doute une divinilé
mésopolamiende, devait dtre une étiologie de cet abandon de la
ville de Babylone, dont la population fut dispersée.

Conclusion

[{: Fédacteur « yahviste » combina "adaptation canunéenns de
ce reeit avec V'étiologie de In différenciation des langues, en rappro-
chant artificiellement le nom de Babel du werbe hébreu bdlal,
& confondre, brouiller ». 11 fit de cet ensemble un épisode de son
histoire de la corruption et de [a désintégration du genre humain
qui constituaient, selon lui, le motf pour lequel Dien s'éit choisi
Abraham, dont il fit Je pére du peuple élu, du peuple de Yahvé.
L'utilisation qu'il Nt des récits primitifs ne correspond done plus
il IEur intention originale, Mais ¢'est précisément en les 4 désaxant »
qu'il les claarguitti d’une signification et d'une portée nouvelles.
“L{n pas ultérieur sern franchi par Pauteur des Actes, pour qui
Pépisode de la Tour de Babel était & Porigine de la division des
hommes entre eux. La venue de I'Esprit les ramenait a l'unité
ongmelle, C'était aube d'un nouvel fige d'or.

ILS PARLERENT TOUTES LES LANGUES

Les disciples ne savaient qu'une langue. Vint I'Esprit ; il
les remplit, et voici qu'ils parlerent toutes les langues ;ies
peuples, qu'ils ne connaissaient pas et n'avaient pas apprises
Mais ils avaient pour maitre celui qui était descendy : j] Entra.
en eux, il les remplit, les fit déborder, Le don de l'llisprit e

révélait dans cette soudaine plénitude qui leur faisait parlar
toutes les langues des hommes, :

AUGUSTIN D'Hippong 1

«Je mettrali mon esprit
en vous, et vous VIVIez »

Ez 37.1-14

FAR PAUL AUVRAY
Prétre de I'Oratoire

Plus simple et plus claire que la grande vision du « Char de
Yahvé » (Ez 1—3), Iz vision des « ossements desséchés » (BEz 37,1-14)
est peut-étre plus riche d'évocation et tient une place aussi impor-
tante duns Ia pensée d’Ezéchiel comme dans I'histoire de la révé-
lation biblique.

Bien qu'elle se présente sans date précise, sans lien explicite avec
ce qui précéde, il est aisé d'en définir le contexte. Le prophéte se
trouve & Babylone, parmi les exilés, aprés la grande déportation
des années 587-586, & une époque oi la lassitude et le désespoir
menacent gravement la communauté,

En effet, depuis quelques années, les Tsraélites sont passés par
des sentiments opposés. Aprés la premidre déportation, celle de
598, la grande tentation avait &é une confiance nuive. conduisant
4 la présomption: P'exil ne pouvait se prolonger; bientdt les
déportés allaient revenir dans la patrie, Et Jérémie avait do inter-
venir pour annoncer aux exilés que I'épreuve ne faisait que com-
mencer, et pour leur précher le réalisme et la soumission (Tr 29).

Mais quelques années plus tard, aprés la prise de Jérusalem et
la destruction de la ville et du temple, les exilés ont perdu tout
espoir. « Mos os sont desséchés, notre espérance est détruite, c'en
est fait de nous» : telles sont les paroles qu'au dire d'Ezéchiel
(37.11) ils répétent pour décrire leur tragique situation. Or, du point
de voe des desseins divins sur Israél, le désespoir constitue un
danger plus grave encore que la présomption. C'est pourquoi Dieu
envoie a son prophéte une nouvelle vision, destinée a réveiller
I'espérance.




A
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Le récit e divise en deux parties : 1° la vision (vv. 1-10) ; 2° son

explication donnée par Dieu lui-méme (vv. 11-14),

L. La vision (vv. 1-10)

Deés les premiers mots) on est introduit d

! ; ans le monde des réve.
lations surnaturelles - cest « la

1 i : main de Yahvé» qui vient sur le
prophéte. Expression fréquente chez Ezéchiel (1,3; 323: 40,1
el &1 ; 33.22), et qui évoque toujours une prise de possession [mrl
Dieu, peut-étre Une extase. Deés lors le prophéte est habituellement
{.11.52_4: cf.22: 3121424 ; 435) pris en charge, conduit par
I"Esprit. Tci I'emprise est plus marquée qu'en plusieurs autres textes :
le prophéte n'est pas seulement dirigé, il se sent « c.ll‘lpﬁrlr.". » mira-
cuI]cEJaemunt' et «déposé » dang une vallée, une « large vallée »
(hig a:ﬁ},tpuui-ﬂu_'e celle qui g déja été mentionnée en 32223

Mais 'expression est vague, ot aucun détail ne permet de préciser
Ia localisation, & supposer qu'il s'agisse d'une vallée concréte, géo-
graphiquement localisable, Cpst dire que I'on ne peut rien affirmer
de la dur_r&e du vayage ni de son terme, Ei s certains songent a
quc;que site palestinien, peut-8tre ot proche de Jérusalem, o I'on
avail pu voir, au lendemain des tristes événements cde 587 le sol
jonché d'ossements ahandonnés BUX Tapaces et aux bétes w‘u-n (=]
il faut bien avouer que c'est une hypothise, que ricn-d.'m‘sg la
description d’Ezéchiel, ne permet de confirmer. .

Le prophéte explore d'abord Ia vallée, la parcourt en tous sens
pour y découvrir, trés nombreux, des osstments desséchés r;‘:pulndm;
sur le sol. Clest alors que commence le dialogue : ¢ Ces ossement
(re)vivront-ils ? » demande Je Seigneur. Non pas: « v]velnli-.iis'?:
comme on traduit quelquefois ; il est trop visible qu'ils sont mm:ts
Mais sont-ils susceptibles, dans 1"état lamentable of ils se lmuucnt.
de recouvrer la vie? Question qui, évidemment, fajt appel 4 la foi
du prophite. Aucune puissance humaine pe saurait redonner Ja vie
i des ossements desséchés. Mais Dieu, qui I'en empécherait 7 lD*ﬂ[,
la réponse, dubitative en apparence, mais en réalité pleine de foj dans
la puissance divine : « Seigneur Yahvé, cest 1o (seul) qui le ;sui.s »

E", récumpclnsc de sa foi, Ie prophéte est choijsi pour accomplir
le miracle, Dien lui ordonne de « prophétiser » {,“E'ﬁl-gl-dil‘ﬂ pllLi::
p;_'lrlcr avee autorité, au nom du Seigneur (cf, 6,2 - il 4 13.2 ;" etc))
Dieu lui dicte, pour ainsi dire, I'¢ oracle » qu’il duit.p;nnc;nc::r sur
les ossements : annoncer leur résurrection par la venue de I'esprit
(v. 5‘j. C'ir::-il.‘il-l.';lrc a la fois la reconstitution des corps et I'effusion
de Iesgrat. qui redonnera aux ossements la vie et les ob!i;zm-‘a |
reconniitre 'eeuvre divine (v. 6) ' ;

L. & Par P'esprit de Yahvé & el 83 er 11,24 « en des visions divines ».

«JE METTRAI MON ESPRIT EN VOUS... » i3

Aussitdt, selon 'ordre recu, Ezéchiel se met & prophétiser. Et :E:
miracle 'accomplit: les os se rapprochent, les nerfs, la -:Iﬁ!ri.s I?i
peau se forment, les ossements reprennent 'ﬁgur}: ]mm:'unc, {d "
manque quelque chose: «il n'y a pas d'esprit en ll:llh'. » mvémls.
L'esprit vient d’ailleurs ®, il n'est pas une érflrnm'tlmn [Lﬁﬁ:ﬁﬁc- o
il faut Pappeler « des quatre vents » pour qu il vienne sv_luqr :,.r sur =
morts et les faire revivre. C'est ce que le Seigneur dit (v. 9) et ce q
se réalise & la parole du prophéte : I'esprit vient, les ossements se
mettent deboul « (comme) une immense armée » (v. 10).

Il serait sans doute imprudent de prendre ce texte Fﬂni',rf'f: 1_1{:1:
legon d'anthropologie, et de se dcmuqdr:r, par ::xa:m]::-lf:. &i 1IE n;b{lgma
dont il est question ici correspond & ce que nous .4[:{“. :i e
humaine. De ["dme (néfésh), principe ww:i bien connu I..,Sd 51;1 rit:
il n'est pas question. Ce qu'on souligne, c'est | importance iJ;-. : ;;E it
principe de vie supérieure qui vient de Dieu. Et nous ‘r-:-;ug [
de nombreuses indications de la « théologie » hiblique. e

Dans le récit sacerdotal de la création du monde, :n.'aml1 que ; ;u i
ait organisé toutes choses, « I'esprit de Dieu» est la, p m'El;t |
les eaux, comme en altente, prét & vivifier chaque étre que Dieu va
wra g ) g
Innl;irug:l ::. 1r.|’:|.l]ill plus ancien de la création de 'homme, aprés m::::;
fagonné le corps humain, Yahvé insuflle ::1::111: 5es nﬂ.rmez“rit
& haleine de vie» (Gn 2,7). C'est en effet Dien qui, par :mnb all ;[é;
donne la vie. Le psalmiste le souligne dans son h.j.rmne aux tc L
de la création: « Tu retires ton esprit, (les ritu:.s}.rm;ﬁu;cfl.&_lﬂ
envoies ton esprit, ils sont recréés » (Ps ]'[H.E‘:’I'_\\_ﬂ ; Ll‘ll:" .-.‘:I;Ili::l Iurs:

Et Qohélet reprend exactement ‘l_u représentation :;m el dore
qu'il remarque avec mélancolie qu'a la mort « la poussi o
i la terre d'oi elle vient, et le souflle & Dieu qui I'a
(Qo 12,7).

2. Explication (vv. 11-14)

Aprés ce premier récit, Dieu en donne I'explication. f;ﬂl. p;::;t?rt
Dien commence par affirmer I'identité des ossements avec « 1:‘: :1;1 i
d'Tsraél », ces gens dont les paroles de découragement f!« o gt
desséchés... », v. 11) ont suscité la vision ; ensuite il us‘l"ggr:_ t|:: o
phite Ezéchiel d’'une nouvelle mission. De méme L]ulé \r‘le&'lwm'
prophétiser sur des ossements et de _11:3 ressusciter, de méme
t-il encore prophétiser sur les Israélites exilés.

is 'esprit (et IEspri), le souffle et lo
2, Le mot hébreu riiah désigne & o fois Pesprit (
venl, é'cztudirc qu'unc trmduction frangaise ne saumit rendre toutes les nuances

o6l lex Evocations de 'onginal.




~S/bhMetE, eette fois encore, dans ce pe

PREMIERE LECTURE : MESSE DU SOrR

Mais if y a ici une diffé
3 fence entre les deux intervent:

e <= lnoy -
:ii:quu.. ‘|JII’!I.!g¢ n'est plusl Cxactement la méme, 7 ne :.lﬁ ]rJ_rupfl':é
3 cnrisefnu!tu; ;]Eii:iﬁl'.‘hé}:, mais de morty enfermés dans des m;;fl—:-:ta. P u?.

5 Iﬁ ,13:;,111135 de redonner la vie, mujs d*ouvrir des 1{}1;1bc-ur~{dux :
q e peaple (& mon peuple », v. 13) & monte de ces lora;lxl.“ﬂmr
LN 3.

J1b/#Mers, ! uple reconstitué, Dj

Ll 22 L ue, Dieu mettry 5§

GE%]:II; o t1(:: n'f‘tuhljrq dans SO0 pays et sera reconnuy par lui (v ];T

e r:gf ormulion de | imuge dénote, semhls t-il, un JESH... .

- L u v o . L L L S B

L l,;muﬂvimq-‘fﬁﬂ. Sans doute Pintuition fundumr:nE:lu c!:ic?al
Palestine, Mais '13 h!‘;lm:iuji" 2_1.“'1 peuple et e ramener, “'“n"'“ﬂ’: bl
05 « desséchés s;]l h:m;r lelHtur e Fidéo de découragement 'ﬂei

5 B, rophcte évoque I'idée 4° ivi '
ot ? : | Idée d’una eapt a5
vjl::;rlng’l‘:;m::: :} d_a?ns {'altc:!tc d'une libération, Dés lorg tFeI:;E?t “L}"
un principe df rll':-;ts}tlilmm-.s- cloeies. ot feur donne I yie n'egy g-as l?::tl

rinci frecion qu'un principe de ¢ nversion e vi
surnaturelle (v, 14), s e

Et 'on rejoint 1a
grande révélation d i

ARG 0 L 0 du chapitre précédent
Jcrul: : rsw‘i:‘;-é}:::-"f‘v““ilfﬂ rassemblement des lslﬂintc;d:_-{qulnL!Lr};é?Hj
(@625), mais & n';::‘l CUr promet non seylement de les llmriﬁ::

e e ¢n eux un e3prit nouveay pf de remplac
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“JE METTRAI MON ESPRIT EN VOUS... » I5

description de la résurrection en vue du jugement dernier. Non pas
que les Peres de I'Eglise fassent un contresens sur la signification et
la portée immédiate de la vision d’Ezéchiel. Ils savent bien qu'ils
dépassent le sens littéral du texte.

Tertullien fait & ce sujet les distinctions néeessaires, tout en remar-
quant qu'z on ne saurait évoquer le fableau de la résurrection des
05 si I'événement méme ne devait se produire un jours. Car,
ajoute-t-il, « on ne fail pas une parabole valable & partir do néant » *,

Et saint Jérdme dit dans le méme sens: « On nutiliserait pas
I'image de la résurrection pour représenter la renaissance du peuple
d'Israél, si on n'avait pas cru a la résurrection future, car nul
Naurait I'idée de confirmer une chose incerlaine par unc chose
inexistante » 7.

Ces affirmations demandent & étre nuancées. Il serait certes
ingxact de prétendre qu'au temps d’Ezéchiel les Tsraélites ne
Possédaient pas le concept de résurrection. Les ancicnnes traditions
concernanl les morts ressuscités par Elie et Elisée® suffiraient a
prouver le contraire. L'idée, I'image méme d'une résurrection ne
leur était pas étrangére et ils savaient bien que Diceu, auteur de la
vie, était capable aussi de faire revivre.

Mais il y & plus que celd dans la vision d’Ezéchiel. Tout d’abord,
il ne s'agit pas seulement de cadavres, mais d’ossements disloqués
et desséchés; Dieu ne se conlenle pas de redonner la vie & des
corps, il les reconstitue, les recrée avant de les vivifier. Ensuite, il
est question non d'une résurrection individuelle et épisodique, mais
de la grandiose résurrection d'un peuple, d’une immense armée.
Et I'on peut dire que la vision d’Ezéchiel est un point de départ et
qu’elle a servi de support imaginatif & beaucoup de représentations
de la résurrection eschatologigue.

Sans doute n'est-il pas siir que ln vision, par Joél, d’un « jugement
des nations » dans la vallée de Josaphat ¥, dépende d'Ezéchicl, Mais
la tradition postérieure a vite rapproché les deux prophéties, et c'est
ainsi que la résurrection du « dernier jugement » se trouva localisée
dans la vallée de Josaphat, identifiée elle-méme par Eustbe ® avec
la vallée d"Hinnom, la Géhenne du Nouveau Testament, mais située
par le pelerin de Bordeaux ® el par la plupart des témoins dans la

4, De resurrectione carrds, VI, 30, duns P.L., 2837 : C.C., 2959,

5. Ceommentaire o Ezéohiel, in loc., dans P.L., 25,349 .0, 75515,

6 1 R 17,0724: 2 R 41837 ; 13,2021,

T I 4202 of, 14, 11 s'agit d'une « vallbe » ("dmdg) nu sens strict du mot, non
dune ¢ lorge vallée » (big ak),

8. Onomasticim, 170,8ss,

9. Itinerarfa Hierocolymitana, &1, P. Geyer (C.V., 38), 23,7,
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u:a.[lée du"&iﬁdmn‘ entre la ville de Jérusalem et le mont des Oliviers
I i les Juifs et les Arabes ont établi leurs cimetidres :

Conclusion

~Telle est la portée lointaine de la vis] ‘Ezéchiel, Riche d’ensai
gnements sur les angoisses des I.‘iJ'EIf:”Tg::EJ 6s 1 Riche d'ense.
de Dicu pour runimer I'espérance, elle
tradition postérieure une imagerie v
événements des derniers temps,

xilés et les interventions
4 procuré en outre i Ig
alable pour représenter leg

— e

NOTRE ESPERANCE MARCHE DEVANT NOUS

Notre résurrection a commenceé e
est mort pour tous, notre espér,
devant nous. Nous ne doutons pl
Pincertitude de notre altente, mais nous voyons déja des
de la foi ce qui arrivera, nous qui avons recu I’ébaucheyzux
promesses qui nous ont été faites. Remplis de joie par f:

promotion de notre nature, ng "obj
e us possédons I'objet de notre

n Jésus Christ : en lui qui
ance a pris forme et marche
U8, nous ne flottons plus dans

LEON LE GRranp 1

L. Sermon 71 sur la risurraction $ tud, 1P, Bonwg

La Pentecodte a la lumiére
de la prophétie de Joél

1315

PAR PIERRE BUIS
Professeur a I'Ecole des Missions d" Allex

En lisant le discours de Pierre au matin de la Pentecte, on ne
peut manquer d'étre frappé par la place qu'y occupe la citation
du ch. 3 de Jokl (vv. 1-5) %, Si lauteur des Actes a voulu reproduire
mtégralement ce texte dans un discours évidemment résumé, c'est
quiil y voyait un des passages de I'AT. les plus propres & éclairer
I'événement de la Pentecite. Mais ce qui était évidence immédiate
pour ses premiers lecteurs devient pour nous une énigme : ce texte
obscur nous apparail plus comme un obstacle que comme une
aide. Ce n'est qu'au terme d’une étude assez approfondie que nous
pourrons en découvrir les richesses et en tirer une meilleure compré-
hension du mystére de la Pentechle.

I. Le Jour de Yahvé: jugement et salut

Pour comprendre la péricope citée par Luc (notre premiére
lecture de la Vigile de la Penteedte) il faut naturellement la relire
dans son contexte, c'est-d-dire les ch. 3 et 4 ensemble. Il serait
inutile en revanche de remonter plus haut dans le livre de Joél, o
le ch., 3 marque une oette coupure au point de faire supposer deux
dutears différents.

Dans les ch. | et 2 en effet, le prophéte commentait un fait
dactualité — une invasion de sauterclles — pour en tirer un appel
a la pénitence que la liturgie de Caréme nous a rendu assez fami-
lier®. Avec le ch. 3 apparaissent des perspectives plus lointaines et
plus inquiétantes, La catastrophe subie actuellement par le peuple

1. Dans Je gree et Ja Vulgate ce sont les vv. 2832 du ch, 2.
Z. On lit toujours JI 2,12-18 le mercredi des cendres.

2
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-_:Ic Dicp, s'efface devant un drame autrement important, & la date
imprécise (aprés cela) : le Jour de Yahvé # k)
Cctll:: expression désigne toujours une intervention extraordinai
de Dien dins Ihistoire, Mais il ¥ avait plusicurs manidres d -1]r-r:
,com endre, Pour la mnjnri!é des gens en Isragl, i) S‘Etgih'ﬁ-'li.l dE‘uni
Svitioite su r les ennemis du peuple de Dieu : le Jour par excellenc
serait celui de I'écrasement définitif des paiens. Pour les pr ]:m:
au contraire, du moins depuis Amos (Am 5.18), Ie I r'-L; r :?un‘r:"‘ :Etc;
sera aussi bien le jugement qui frappera Israél infidale e
Les deux conceptions apparaissent chez Joél. S| p\.*.er-:. du juge-
ment des paiens (4,2-3.12.19), il n'oublie pas celui cl'lww"ll IE.}U
peuple choisi il ne subsistera qu'une poignée de rescapés ltLt 5b) :
fﬁﬂtsl‘czc:;ml zt;u;é:a"ﬁ;u;::xlﬁ:; :;;mql.:cul le nom du Seigneur », qui
! . 1| { sl B i
siens. Le salut ne vaut que puurpni‘r: Rﬂi:ltl—;lktg‘éir]:n L:Lr”r:::ﬁnﬁli[lﬂ::lljf
rl.:,"tl_.':ll:tlsf: ¢l mon par I'appartenance 4 une nation J*:EI" i | “:
ainsi la théologie du livre d'Isaje qui, en plusicurs 7 5 ]-tm-'m-‘lgb
aussi le reste d'Isragl dans o e Hioal (s 491

28 5.6), ¢ contexie de jugement final (Ts 4.2-4 «

;—t m‘I“IE Pmr_nis fera une restauration du peuple. un retour i I
EHEEE:]; l:I.’L ﬂ:!hf[lg‘lté :f-i,]!{}. La défaite subie sous I"assaut t'nnjl.tpltlé
. : Eypte va @tre vengée of réparée .
fibéeé, leg prisontiers o reparée ; le pays sera
. leg ! 8 rentreront et Israél aflirmers eq e :
Sur ses.ennemis. On ne sail pas & g ; G DAl
ur ses. : _ : juels événements Jog] fait .
sion ; il décrit d'ailleurs la restaurat: o
slaumbion en tcrmes tris dndrs
qu'on retrouve dans d'autres prophéties . EAsraux
J5.30-33 1 ars, prophéties (Am 9,13: Ez 34— a7
ll;salllr I“E”d_tllw -:-.;t ensemble de prédictions Joi utilise le scénario
classique du Jour de Yahvé, Dans la tradition . i E
A, G - 8 I tradition prophétique
1:_.~r-.:-|.mt.. toujours accompagné de signes I!::rritj;:_.,{:ﬁ FE:::-J:TTI:Lr III;\m le
zf:'ﬁj.lﬁ mprlm?s';mglm”“l“ﬂﬂ (colonnes de frumées) évl‘i'r!ﬁcs de iﬁlcﬂi}
e lune (soleil obscurci, line changée en s £ s -
- s Sang : 1| 4,15 - .
s 13,105 Ez 32.7). tremblements de terre (M 416 ¢; Ex 'T?T;,;-f'o X
m,ft'::hubmal.rc‘:r'cmﬁlfms du cosmos et de I'humanité :|{:‘+:nm|.}uul1!:'nl
it IL[:; ;iﬂlunp ng’-_""t{m’f- Qu'il vienne parler a4 son peuple (Ex
it LGS s O0.3) cou qutil iBtervisnne 7 ¥
(Ex 7,195 924 14213 Dt 93 Py 1§ piclc CONIT ses ennemis

des mémes phénoménes, pro : cest toujours au miliew
(Ex 15.16: [s 31 %) ProVoaues par le souffle du Dieu vivant

AT . M . 3
Ia ".:_EEE:E“E de Todl (1v* 5), ces signes avant-coureurs fixés par
définitif qui cloturera Mistoire, Coecr. 9U¢ le jugement final et
. : ra Uinstoire, Clest avee cette sionificat: i
T - i significatio toise
ig.l l]f:: Ih:'H."Ill?I passés dans le N.T. (M 24.6.29 l?gﬁlﬂ 5: l_tllh?‘:[lrlf...:.;ﬂ:
it F4 T J 3l Lr"':':" Il s'avére donc facile de définir le sens des ch, 3
Ocl, le conlexte dans lequel se situe I'annonce du don de
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'Esprit de Dieu A tout le peuple: c'est le jugement final qui
anéantira les paiens et, en Israél, les pécheurs — qui introduira le
peuple de Dieu dans une ére de paix et de bonheur définitifs.

2. L’Esprit de Dieu répandu sur tout le peuple

L’A.T. parle assez souvent de la venue de I'Esprit de Dieu en
des hommes. J1 3,1-2 n'est donc pas un texte isolé et il sera facile
de I"éclairer par d’autres textes ; avec toutefois cette difficulté qu’il
regroupe des aspects qu'on rencontre habituellement séparés. Car le
don de 'Esprit a plusicurs effets possibles.

Dans la plupart des cas I'Esprit est donné A ceux qui regoivent
Une miission spéciale 4 'intéricur du peuple de Dieu. Le souffle du
Scigneur vient les animer pour les mettre 4 la hauteur de leur
tiche, qu'il s'agisse d'une action puerriére, du gouvernement d’une
nation, ou simplement de exécution d’un travail (Ex 31,3 ; 3531),
Et plus d'une fois la présence de I'Esprit de Dieu sera manifestée
par I'extase prophélique. Pour ne citer qu'un exemple, le sacre de
Salll se termine par cette annonce de Samuel ;

¢ A l'entrée de la ville, tu te heurteras & une bande de prophétes

descendant du haut-lieu, précédés de la harpe, du tambourin, de la

fitite et de Ia cithare et ils seront en délire. Alors I'Esprit de Yahvé
fondra sur toi, to entreras en délire avec eux et tu serps changé en

un autre homme s (1 § 10,55).

Le mot qu'on traduit souvent par prophétiser est rendu ici par
entrer en délire, en transes, ce qui s'imposerait en bien d’autres
cas ; en particulier dans notre texte : « vos fils prophétiseront ».

Dans cette optique, on doit done conclure que le peuple & qui
est donné I'Esprit de Dieu, le recoit en vue d'une mission. Mais
laquelle ? Joél (4.8.19) en indique bien une : Isragl se voit chargé
de chillier ses ennemis, d'étre Pexéeuteur de la sentence portée
contre eux par Yahvé. De fait, c'est &t peu prés la seule mission
attribuée a Israél dans tout 'AT. (Ab 18; Is 41,15 ; Dt 25.17-19 ;
| 5 11,6-8). Et on retrouve bien ainsi le contexte de jugement analysd
plus haut. Mais on pourrait difficilement se contenter de cet aspect.

L’Esprit peut &tre donné aux hommes, et spéeialement & tout le
peuple dans un autre but, comme source de sa vie. On en parle
spécialement quand il s'agit de la restauration, de la résurrection
du peuple dispersé en exil :

& Je répandrai mon esprit sur ta race,

ma bénédiction sur ta postérité.

Ils croitronl comme I'herbe entourée d'eau,

comme les peupliers au bord des cours d'eau » (Is 44,3-4).
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Qu'on se mppelle aussi la vision des ossements dans Ezéchiel
(E2-37.1-14) gui se termine par cette promesse: « Je mettrai mon
Esprit en eux et ils reviviont». Dans lous ces cas, I'Esprit est
caimplenienty/ source de vie matérielle. L'association entre don de
PEspiCel restauration matériclle du peuple semble avoir été foric-
ment enracinée dans la conscience d’lsraél; Ac 1,55 en donne un
hon exemple. Entendant annoncer la venue de I'Esprit Saint, les
Apbtres posent spontanément la question : « Seigneur, est-ce en ce
temps que tu vas restaurer la rovauté en lsrail 7 »

Ezéchiel avait pourtant déji donné & celte résurrection du peuple
sous le souffle de I'Esprit de Dicu un sens beaucoup plus profand
Dans le célebre oracle de 36,26-28 & il introduit effusion de I'L-'sprii
dans la Nouvelle Alliance. On sait que celle-cit se
un renouvellement des coeurs de tous les membres du peuple de
Dieu pour les rendre fidéles 4 la Loi et pour les amener 4 une
connaissance du Seigneur personnelle et intériorisée (Jr 31,34). Pour
Ezéchiel, cette transformation sera 'ceuvre de I'Esprit de Yahvé
répandu sur tout le peuple.

Il est possible maintenant de préciser ce que peut signifier « vos
fils prophétiseront, vos anciens auront des songes, vos jeunes gens
des visions ». Jo€l énumere 13 les différentes manidres. connues A
son ¢poque, de recevoir les révélations divines. Clest done 4 cela
surtout que tend Peffusion de 'Esprit : rendre tout le peuple capable
de connaitre Dieu. Bien qu'il n'en utilise pas les formules, JoEl
reprend & sa fagon I'annonce de la Nouvelle Alliance.

Sa prophétie s'éclaire encore micux si on la rapproche d'un des

textes les plus fondamentaux et les plus anciens sur le prophéti ;
Nb 11,25-29¢; e prophétisme ;

caractérise par

Le Seigneur descendit cans 1o nuée pour parler [ Moise] ;
une part de Pesprit qui l'inspira ’
anciens. Dis que 'esprit se PORA SUC eux, ils ga
Moise [dit] : « Si seulement le Seigneur,
faisait de son peuple entier des prophites | 3

: il préleva
It pour le donner aux soixante-dix
mirent 4 prophétiser...
€N mettant en eux son esprit,

Le sens & donner ici au terme prophéte est précisé un peu plus
loin ;

8'il y a parmi vous un prophéte,

c'est dans une vision que moi, le Seigneur, je me fais connaitre & lui,
c'est dans un songe que je lui parle (Nb 12,6).

3, Lecture de la Nuit Pascale,
4. Cf. P, Bus. La Nouvelle Alllance,
pp. 1-15, :
3. Cité d'aprés Ia troduction tecums
citatlons sont [ailes d'oprix Iy Hible

dans Ferys Testamennom, 18 (1968),

Enlque en cours, ainsi que Wb 12,6, Les autres
de Jérusalem.
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Quand Moise souhaite que tout son peuple ne compte plus que
des prophétes. il ne souhaite rien d’autre que de les voir tous
connaitre directement le Seipneur. Ce souhait devient promesse chez
Jérémie : « Tous me connaitront du plus petit au plus grand »
(Jr 31,34) ; et chez Jo#] qui insiste plus encore que ses devanciers
sur l'universalité du don de I'Esprit, source de cette connaissance
immédiate : « Vos fils et vos filles... vos anciens... vos jeunes gens...
Méme sur les esclaves et les servantes ®, Je répandrai mon ESprit »
- bref «sur toute chair ». Cette expression ne dépasse d'ailleurs
pas le contexte le montre assez les limites du peuple élu.

Les nombreux rapprochements relevés entre Joél dune part.
Jérémie et Ezéchiel d’autre part, ne permettent pourtant pas de le
classer, sans plus, parmi les prophétes de la Nouvelle Alliance. 11 se
sépare ncttement d'eux par le fait qu'il ne parle pas de la restau-
ration d’Israél aprés P'épreuve historique de exil, mais de 1'Tsraél
nouveau qui apparaitra au terme do dernier événement de "histoire :
le jugement final.

3. La Pentecite

Eclairée par d'autres textes de I'AJT,, la prophétie de Joél appa-
rait comme un texte trés suggestif ; elle rassemble des thémes
jusque-la indépendants. Mais on ne peut dire qu'elle en fasse vrai-
ment la synthése ; celle-¢i ne se trouve gu'ébauchée. C'est un texte
encore plein de points de suspension, ouvert 4 une synthése supé-
Heure.

Que peut-il donc apporter & un chrétien aujourd’hui 7 Le plus
simple est de le demander & saint Luc, qui a mis ce texie en vedelte
dans son récit de I'événement de la Pentecdle, 8l v portait un
tel intérét. c'est qu'il ¥ trouvait des idées chires; et ces idées, on
les retrouve facilement dans les Actes. Sans vouloir en donner un
exposé complet 7, notons celles-ci:

o) L'universalité du don de U'Esprit. Luc a vu dans le «Je
répandrai mon Esprit sur toute chair » I'annonce de I'éclatement
des frontieres du peuple de Dicu, De fail, c’est la venue du Saint-
Esprit sur le centurion Corneille qui décidera la jeune Eglise a
souvrir aux paiens (Ac 10,24.28),

b) L'importance des charismes. Luc ne manque jamais une
occasion de mentionner les manifestations un peu extraordinaires

6. Le gree ot In Vulgate ont malheurcusement ddulcord ce fexte en trnduisant ;
i mes !-'L'H"i1l.'lll."~ Bl mes scrviinies B.

7. On e trouve dans le n® 52 de la premidre série dAdsrembléer du Selgneur,
pp. 23-28.
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qui accompagnent la venue de I'Esprit Saint: don des langues
pmphém; et méme feu (Ac 2.3) ou tremblement de terre (Ac 4 "H‘,r.
Les cham,nsmczs servent la mission apostolique de I'Exlise. et en manw
lemps entreticnnent au sein de celle-ci une atmosphére de joie et
,-d,,;zr‘,aihmm:wmc. Jogl serait bien qualifié pour rappeler sans cesse i
:E’E.g;hs;:_ tqu{u ces muni[elsmliml.u qui bousculent un peu les cadres et
€5 hantudes sont un des signes les siirs de I sence acti
& e i Ju plus siirs de In présence active

¢) La perspective eschatologique, 1.°61ément Te plus frappant de la
prophétie de Jocl est dannoncer la fin de I'histoire. les derniers
temps. En citant ce texte tout an long. Luc pouvait-il avoir aulre
chose en vue que de mettre la Pentecdte dans cette perspective 7 11
rejoint 14 les autres évangélistes qui associaient la mort et la résur-
rection du (‘,‘_hrisl au jugement final: « Le chef de ce monde est
déja Jugé» (In 16.11). 1 semble pourtant rester fidéle 4 Pordre
des Evénements tel que le décrit Jodl : 'effusion de I'Esprit de Dieu
précede, et de Inlm. les signes avant-coureurs du Jour de Yahvé
Mxtm quel que soit le délai, "événement de la Pentecote :|p5|'1'*.1‘ticn£
a 1&m du_ Jugement final ; il donne & entendre que le pmccxshs qui
mene au jugement est déclenché, Dans cetie optique, la prédication
apostolique apparait comme la dernidre offre de salut atlressée 4

I hupmmh_‘&_.-: il n'y en aura plus d’autre et I'Eglise ne pourra plus que
lx répétef et Ta monnaver au cours des iges,
Le message de Joél reste done des plus actuels, Sans cesse I'Eglise

aura besoin de s'entendre rappeler le Jour du Seigneur vers lequel
est tc}lu[uc toute sa vie; de s faire répéter que I‘L-::a'pril qui I":rﬁmr:
ne lui est pas donné en vue d'une jouissance passive et égu]’ﬂ'tel miai
afin de préparer le monde entier & Ia rencontre avec o ju;:u rn:Ji-l.-‘E:I15

LLa promesse de 'eau vive

Jn 7,37-39

PAR PIERRE GRELOT
Professeur a Ulnstitue Catholique de Paris

La féte des Tentes

Avec le chap. 7 de saint Jean s'ouvre une longue section qui a
pour cadre la féte des Tentes (ou des Tabernacles): 7.1 & 10.21.
Conformément au calendrier de Lv 23,33-43, la célébration s'étalait
sur toute une semaine. Le premier et le huitigme jour comportaient
un chiimage analogue & celui du sabbat (23,39b) ainsi qu'une assem-
blée cultuelle (23,35s). Au premier siéele de notre @re, on ne se
contentait pas de célébrer la féte en faisant des huttes de fevillage,
qui rappelaient le séjour au désert (23.42s), et une procession ofl
I'on portait & la main des fruits et des palmes (23.40). Deux rites
étaient entrés dans 1'usage, probablement depuis I'époque grecque :
chague jour, une libation d'eau durant le service cultuel du matin,
et, durant la nuit du premier jour, une illumination du temple .

11 faut garder ces détails présents a l'esprit pour comprendre deux
Paroles de Jésus, prononcées au cours de la féte : « Je suis la lu-
migre du monde » (In 8,12, repris dans le cadre du chap. 9), parole
en rapport avec I'illumination du temple, et la promesse de 'cau
vive qu’il Faut examiner ici. Chaque matin durant huit jours, le pré-
tre de service avail done effectué & la « Porte des eaux » une liba-
tion d'eau, destinée & obtenir les pluies automnales. On est renseigné
sur ce point par les documents anciens de la tradition rabbinique :
le recueil de la Mishna (constitué entre 80 et 180), la Toscphta
(contemporaine de la Mishna) et les commentaires talmudiques de
la Mishna (plus tardifs, mais fondés sur des données traditionnelles).

On sait ainsi non seulement comment Je rite éait effectué, mais
& quels textes scipturaires on le reliait dans la prédication. Ce point

. Voir G.F. Mooz, Judaism In the Firm Centures of the Christian Era,
L IL pp. 4347,
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n'est pas ici sans importance, puisque Jn 7,38 cite & ce propos 'Ecri-
ture. Au temps de Jésus, comme au temps de I'évangéliste, 1'Ecri-
tre efait Wie et citée dans le cadre d'une tradition vivante qui
Linterpeétait,

La parole de Jésus (vv. 37-38q)

Les vy, 37-38 posent un probléme délicat de ponctuation, qui a
dn:.-s conséquences sur le sens du texte. Traditionnellement. & la suite
dQng&qc, on lisait : « Si quelqu'un a soif, qu'il vienne & moi et
qu'il boive. Celui qui croit en moi, comme dit I'Ecriture, des fley-
ves d’eau vive sortiront de son sein », La clef du passage était alors
chwvln’:r: en Jn 4,10-14, En cet endroit, Jésus dit & Ia Eamur'rm:'m::
« Si tu sivais le don de Dieu, et qui est celui qui te dit : Donne-moi
& boire, c'est toi qui "aurais prié, et il t'aurait donné de I'eau vive »,
Cnm'mc la femme ne comprend pas I'allusion et pense qu'il s'agit
de I'eau du puits, Jésus précise : « Quiconque boit de cette eau
aura encore soif ; mais celui qui boira de 'eau que je lui donnerai,
n'aura plus jamais soif : I'eau que je lui donnerai, deviendra en lui
une source jaillissante en vie éternelle » (4,13b-14), Sur la base de
e rapprochiement, ce serait donc « du sein des croyants » que sorti-
ratent des fleuves d'eau vive. La Vulgate latine nous a l'lilhilll.lﬁs a
cette lecture,

En fait, si certains critiques I'acceptent encore, la plupart préfe.
rent couper Iut phrase grecque autrement. Jésus dit : « 57 quelgu'un
a soif, f,m'rrf vienne da moi ; et qu'il boive, celui qui eroit en moi ».
On @ ainsi une composition en chiasme, ol les expressions « venir
& moi » et & croi re en moi » sont équivalentes, comme dans le texte
de Jn t§.35: « Qui vient & moi, n'aura jamais faim : et qui croit en
mot, naura jamais soif ». Le couple de mots « faim et soif » fail
pendant & la situation d'ensemble décrite par la double ex pI'ESSErJ;'.I :
« venir au Christ » et « croire au Christ 5. Lu promesse de Jésus
en Jn ?.3?@:-33.1 reprend done celle de Jn 6,35, en fonction ﬁc la
seule mention de I'eau, mais en construisant autrement I'image ;
celui qui a soif est invité & boire. 1 n'y a pas besoin de préu%s;:lr‘
que sa soif sera & jamais étanchée, j

La citation de I'Ecriture (v. 38b)

]é:ﬂ?s;g:t f::::'u:!uumns. le v, 39 nappartient plus au discours de

AU 3 1 commentaire de I'évangéliste, qui montre dans la
promesse de Jésus 'accomplissement de I'Ecriture. puisque celle-¢i
vorte & « De son sein couleront des flewves d'eau vive ». Et I'évan-
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géliste précise: « ll divait cela de UEsprit que devaient recevoir
ceux qui croient en fui». L'eau qui symbolise 'Esprit ne coule pas
« du sein (litt. : du ventre) du croyant ». mais « du sein de Jésus ».

lei cependant se pose un des problémes les plus difficiles de
I'évangile selon saint Jean : d'ob vient la citation alléguée 7 Sous la
forme que revél ici le texte, il ne se rencontre nulle part dans I'A.T,
On est done obligé de supposer, ou bien que Jean adapte le texte
qu'il cite 2 la situation o il le place, probablement en modifiant sa
tencur {on sait que Mt 2,13 pose une queslion analogue), ou bien
que I"évangéliste cite 'AT. d’aprés une version développée & In
maniére des Targoums. Un indice linguistique plaide en faveur de
la seconde hypothése. L'expression grecque « de son ventre », fort
dificile 4 comprendre si on la prend au sens littéral, s'entendrait
trés bien comme traduction d'une expression araméenne min
gawweh, la locution prépositive min g (¢ du milieu de... ») servant
a renforcer la préposition min (latin : ex). Mais d'oll donc « coulent
ces fleuves d'eau vive» 7 Ajoutons que. pour compliquer encore
le probleme, la phrase grecque semble assez mal bite, le mot
« fleuves » étant séparé de son complément : « des fleuves de son
ventre couleront, (des fleuves) d'eau vive ». La construction est
aussi peu naturelle que possible,

Une premiére hypothése cherche la solution du cité des textes
prophétiques % Dans Ez 47,1-12, il est dit que de I'eau sort de sous
le senil du temple; en coulant vers la mer morte, elle devient un
fleuve infranchissable, sur les bords duquel poussent des arbres de
vie, L'image est reprise en J1 4,18 et surtout Za 14,8 ; « En ce jour-
i sortiront des eaux vives de Jérusalem, moitié vers la mer orien-
tale et moilié vers Pautre mer ». Aurait-on une combinaison d’Ez 47
el de Za 1487 Les deux textes se trouvent cités dans les textes
rabbiniques relatifs au rite de la libation d'cau, dans le contexte de
la féte des Tentes. Malheureusement, on n'y trouve ni les « fleuves »
au pluriel, ni le verbe correspondant au frangais « couler». La
version grecque et le Targoum araméen ne présentent aucun indice
d'adaptation en ce sens. L'Apocalypse johannique parle bien, en
22,1-2, d'un &« feuve de viex qui « jaillit du tréne de Dieu et de
I'Agnean », en reprenant Ez 47 ; mais ici encore, le & fleuve » est
au singulier et on n'a pas le verbe « couler». Le paralléle n'est
donc guére probant.

Une autre piste de recherche est fournie par I'évocation du Rocher
du désert, dans les Ps 78.16 et 10641 : de ce Rocher Dieu fait
sortir des eaux & comme des fleuves qui coulent » (selon le Targoum

2. Ce |1l,|i11l de vue e défemd e A, Frumier, Lex |'|Ir'rr1.'.".s. d'ean vive de
Jao,, 738, dans Parale de Divg of Sacerdoce (Eludes présentées a Mgr J.J. Weber),
Poariz, 1962, pp. 107-120 {gqui doone une bibliogmphie complémentaire),
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du Ps 78,16). | Aurions-nous une allusion au Rocher du désert ® qui
seivit & abreuver merveilleusement les Israélites aprés I'exode ? La
mention dey/ fleuves au pluriel est un indice non négligeable. Mais
Iz Targoum actuel des Psaumes (Axé tardivement, semble-t-il) npe
renferme ni la phrase recherchée, ni la mention explicite de « I'eau
vive ». Toutefois, le Targoum palestinien des Nombres développe
& propos de Nb 20,8-11, la légende rabbinique du Rocher du désert
sous une forme qui n'est pas sans intérét et qui est attestée d'une
facon indépendante dans le Liber antiguitatum biblicarum dy
Pseudo-Philon, dans la Tosephta et dans une allusion de saint Paul :
aprés le passage de la mer Rouge, nos péres « buvaient & un Rocher
spirituel qui les accompagnait, et ce Rocher ¢'était le Christ »
(1 Co 104). Or, précise la légende, I'eau sortant du Rocher se divi-
sait en douze cours d'eaux, pour abreuver les douze tribus d'Israél ;
la Tosephta cite méme & ce sujet le Ps 10541, qui mentionne des
« fleuves ». On peut donc conjecturer qu'une paruphrase ara-
méenne plus ancienne introduisait I'essentiel de la légende rabbi-
nique dans le Ps 78 ou dans le Ps 105 ; on aurait eu quelque chose
comme : « Voici qu'il a frappé le Rocher, et des fleuves couleront
351 milicu de lui ». Mais cela n’explique pas la mention de « I'eay
ive »,

Peut-étr¢ ne faut-il pas opposer 'une 4 l'autre les deux hypotha.
scs . En effet, dans les commentaires rabbiniques relatifs & la liba-
tion de la féte des Tentes, on voil allégués des textes qui concernent
trois circonstances de AT, : les eaux originelles (c'est-a-dire para-
dlSl;tquesf!. le Rocher du désert, et la source du temple (d'aprés
Ez 47 et Za 14), Ces rapprochements sont tréss significatifs. 1)s peu-
vent expliquer qu'une tradition relative 4 I'exode (eau sortant du

milieu du l-}u-:lmr} soil interprétée en fonction d'une promesse pro-
phétique ('eau vive sortant du temple de Jérusalem). Cette expli-
cation de la lomh‘il 1 mde.d_c.t; prophites serait toul & fait & sa place
:li:ns Ju :.:j:_lmmn_:ntmrs r::lnhhlmquc des Ecritures, et sa situation dans
cadre lturgique de la féte des Tentes rejoi it cxacte \

e ntes rejoindrajt exactement le
[Lf E‘hml est le Rocher spirituel auquel les chrétiens s’abreuvent
2:*2 ] {‘-?di 0,4) et il est aussi l& Temple eschatologique (cf. Jn 2,20
+ Les deux interprétations figuratives de I'A.T. ne se contredisent

ttrl-ilw ?‘.’f MIFHJ'hI.I']:mEH“n' De son ventre couleront dey fleuver d'eau (lo., 7.18),
releve T vetcs e 1958, bp. 322546, qui songe au Targoum du Ps 78,16, J'ai
s du Pscudo-Philon ef du Targoum palestinien des Nombres dans I

Eevue B Sy
[‘.Iﬁﬂih.':nnj ?;‘I;:.r 1939, pp. 369.374 ; suite de I controverse, pp. 374-378, o en

4. CI, Jean 7,38 : Eau du Recher ou oy
g ol
IQL'M. pp. 4351, On trouvern dans tous o
&3 par simple allusion,

it Temple P dans Reviee Bibligue,
ced articles le détail des texics mantionnés
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pas, elles se complétent. Du sein (litt. : du ventre) du Christ, Rocher
et Temple, sort 'eau vive (cf. Za 14) qui désaltére les croyants. Le
Christ peut done dire : « Si quelgu'un a soif, qu'il vienne a moi;
er qu'il boive, celui qui croit en moi ! » En effet, comme dit I'Eeri-
ture, sur la base de plusicurs textes combinés pour la circonstance :
& Du sein du Christ, des fieuves couleront, des fleuves d’eau vive ».
11 reste que seuls ceux qui « ont soif » viendront au Christ et croi-
ront en lui, Le Christ n'apporte rien & ceux qui n'ont pas soif !

Le commentaire de I'évangéliste (v. 39)

Un dernier point requiert une explication ; c'est I'interprétation
symbolique de 'eau : « Il parlait de I'Esprit que devaient recevoir
ceux qui croient en lui » (Jn 7,39a). Le rapprochement de I'eau el
de I'Esprit en Ez 36,25-27 ou Ps 51,9.12-13, n'est pas éclairant, car
I'cau figure li comme symbole de purification (cf. Nb 19.10). Or il
s'agit ici de tout autre chose. La proximité de la promesse de
PEsprit et du theme de 'eau en JI 3,1-2 rapproché de J1 4,18, et
en Za 12,8 rapproché de Za 14.8, laisse un hialus notable entre les
deux sujets, Mais celte fois, le Targoum d'lsaie va venir & notre
secours. En Is 43,20, le théme des eaux du désert était reporté dans
I'eschatologie : «..Car jai donné (= placé) des eaux dans le
désert, des fleuves dans la terre aride, pour abreuver les exilés de
mon peuple, en qui je me suis complu ». Or, quelques lignes plus
loin, Iimage est reprise avec une portée symbolique: « Car de
méme que des eaux sont données (= placées) dans la terre ande,
ainsi je donnerai (= placerai) mon Esprit Saint sur tes fils, et ma
bénédiction sur tes petits-fils » (Is 44,3).

Cette interprétation de I'eau comme symbole de I'Esprit n'est done
pas une innovation de l'exégése chrétienne : elle existait dans la
tradition juive. Ce qui est nouveau, c’est la fagon dont I'Esprit
est concu : non plus seulement comme un den de Dieu, comme une
force intérieure qui transforme "homme, mais comme une personne
divine envoyée par le Pére, conformément & la promesse du Fils.
Les textes du Discours aprés la Céne (In 14,168.26 ; 16,7-14) complé-
teront sur ce point I'allusion encore énigmatique de Jn 7,37. Mais
celle-ci s'entendrait mieux si le contenu du Targoum d'ls 44,3
I'enracinait déja dans la tradition juive plus ancienne. Tous les
hommes sont conviés & venir au Christ et A croire en lui, car, s'ils
ont soif, ils trouveront ainsi & boire; non plus une eau terrestre,
comme nos péres dans le désert, mais une eau qui symbolise "Esprit
Saint ; ceux qui croiront au Christ recevront de lui I'Esprit.

Ici cependant, I'évangéliste note que la parole de Jésus ne devait
trouver son accomplissement qu’aprits sa résurrection : « ..Car il n'y
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avair-_pas encote d'Esprit, parce que Tésus n'avait pas encore été
glarifie» (Jn 7.39 b). Effectivement, c'est pour le temps postérieur
it son retour guprés du Pére et & sa glorfication (cf. Jn 13.315) que
4o Riseavirsaprés la Céne réserve le don de I'Esprit. Jn 20225 prend
actedeTaccomplissement de celte promesse ; Jésus ressuscité soufile
sur ses apbtres en disant: « Recevez le Saint-Esprit ». De méme,
Luc réserve la manifestation eschatologique de I'Esprit, annoncée
en J1 3, au jour de la Pentecote (cf. Ac 2,15-21). Clest par le Christ
glorifié que 1'Esprit est communiqué. 11 est alors le Rocher spirituel
auquel les croyants s'abreuvent (cf. 1 Co 104); il est le Temple
eschatologique d'ol sort I'eau vive (cf. Za 14.8).

Jusqu’is sa glorification, les hommes restaient sous le régime de la
Loi ; ils n'étaient pas encore entrés sous la mouvance de I'Esprit.
C'est en ce sens qu'a il n'y avait pas encore d’Esprit», — c'est-
a-dire. de communication de I'Esprit aux hommes, dans le peuple
nouveau qui le recoit du Christ en ploire. Saint Paul le laisse
entendre aussi dans Ga 4,6 {amplifié en Rm 8,15): « Quand vint
la plénitude des temps, Dieu envoya son Fils, né d’une femme, né
sous la Loi (allusion & la vie terrestre de Jésus), afin de racheter
ceux qui sont sous la Loi (allusion & la mort rédemptrice), afin de
nous donner 'adoption filiale ; et la preuve que vous étes des fils,
c'est que Dieu a envoyé dans vos ceeurs I'Esprit de son Fils qui
crie 1 Abba, Pére ! » L'envoi de I'Esprit est le fruit direct de I'entrée
du Christ dans sa gloire.

Conclusion

La mort et la résurrection de Jésus marquent donc une étape
décisive duns Ia réalisation du dessein de Dieu et dans I"accomplis-
sement des promesses prophétiques, qui annongaient la communi-
cation universelle de I'Esprit de Dien au peuple nouveau. Lorsque
I'évangéliste reprend la parole prononcée par Jésus « le dernier jour
ﬂrf Ilﬂ IE!E. Q'Hf était le E!.l"ﬂ'ﬂld j:.’h’rj} ‘?,3?.‘1}_ il ne songe pas g le-
menl au rapport de cette parole avec le cadre liturgique ob elle
venait s'insérer. 11 songe surtout 4 sa valeur d’actualité. Clest
maintenant que le Christ glorifié s'adresse aux hommes et leur dit :
« Si quelqu’un a soif, qu'il vienne 4 moi; et qu'il boive, celui qui
croit en moil » Car cest maintenant que s'accomplit la parole de
I'Ecriture : Du sein du Christ glorifié sortent des fleuves d’eau vive.
L’homme peut trouver la de quoi étancher sa soif : le don de
PEsprit est la réponse de Dieu & la soif humaine, car Dicu lui-méme
4 mis en nous Ia soil de son Espril.

Messe du jour

Premiére lecture: Ac 2,1-11
Deuxiéme lecture: 1 Co 12,3b-7.12-13
Evangile: Jn 20,19-23




La nouvelle Pentecote

Ac 2,1-11

PAR JACQUES DUPONT
Bénédictin de Saint-André (Bruges)

« Assemblées du Seigneur » a publié dans sa premiére série un
commentaire détaillé du récit de la Pentecote dans les Actes®, La
conclusion dégageait bridvement trois lignes de foree : (1) M'évocation
de la théophanie du Sinai invite A mettre la venue de I'Esprit en
rapport avec une Alliance nouvelle ; (2) Luc suggére avec insistance
la portée universelle de I'événement : il concerne toutes les nations
qui sont sous le ciel ; (3) le miracle des langues diverses parlées par

les apftres souligne le méme universalisme, mais en laissant penser
qu'il va de pair avec un certain pluralisme. Nous allons reprendre
©es trois points.

1. Un nouveau Sinaf

La Pentecote, fCle du « Cinquantiéme » jour, appelée aussi féte
des Semaines, était célébrée par les Juifs sept semaines aprés I'of-
frande des prémices de Ia moisson. C'était précisément la féte de la
Muoisson, qui constituait, avec les Azymes et la Récolte, une des
trois fétes de pélerinage au sanctuaire de Yahvé (Ex 23.14-17). A
la fin de la période juive cependant, ce caractére agricole de la féte
tend A céder le pas devant une interprétation différente. Les fétes
juives sont mises en rapport avec les grandes étnpes de I"histoire du
salut ; la Pdque étant la commémoration de la sortie d'Egyple, il
était assez naturel qu'on mit la Pentecdte en relation avec In promul-

1. La premiére Peniecdie chrétlenne : n* 51 (Féfe de la Pentecdie), Bruges, 1963,
pp. 362 Parmi les &mdes qoi ont pary depuis lors, 0 faut signaler trds particy-
ligrement V'art. de M. Dmcor, Penicedic (Fite de la), dans Suppldment au Dic-
tionmare de lo Bible, 8 (1965), col, B58-879 {paru en 1964 MNotons &smilement
YaP. Cuanvien, L'Evangile de Penfance de VEglise, Conmmentaire dex Aetex 12
(Etudes religicuscs, 772}, Bruxelles-Paris, 1966, pp. 109:135: J. van Gouposvee,
Fiver et calendriers bibliques (Théologle historique, 7), Pans, 1967, pp. 303311,
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gation de la Loi sur le Sinai; la date de cet événement d’aprés
Ex 19,1 pouvait s'accorder avec la signification nouvelle qu’on
attachait ainsi & la féte. Cette perspective permet de comprendre
l'importance que la Pentechte prend en particulier chez les Essé-
niens : ils la célébraient comme la féte de I'Alliance, qu'ils renou-
velaient solennellement ce jour-li, s'engageant par serment A rester
fidéles aux prescriptions de I'Alliance divine.

On ne s'étonnera pas dés lors de constater que le récit des Actes
contient plusicurs allusions aux événements du Sinai, tels qu'ils
sonl rapportés au ch. 19 de I'Exode ou dans les développements
que leur ont donnés des traditions juives plus récentes. D'apris
Ac 2,1, ceux sur qui I'Esprit va venir « se tronvaient tous ensemble
dans le méme lieu » ; Luc répdte, en changeant un peu les termes,
Ia notice de 1,13-14, qui semble avoir été rédigée pour servir d'intro-
duction & I'histoire de la Pentecote : « ... Tous ceux-la, d’'un méme
ceeur, étaient assidus A la prigre ». Le trait rappelle 'unanimité
d'Isra¢l au moment de la promulgation de la Lol D'aprés Ex 19.8,
« tout le peuple répondit ensemble », ou « d’un méme cceur », pour
s'engager 4 accomplir les paroles de Dieu. Le targum araméen
introduit I'idée dés le début du réeit: « Israél campa en face de
la montagne d'un coeur uni» (Ex 19.2). Le commentaire tannaite,
au point de départ de la tradition rabbinique, insiste davantage : les
Tsraélites étaient « un seul cceur & leur arrivée au Sinai» (Ex 19,2),
« un seul ceur » pour répondre &4 Moise (19,8), et le trait revient
d propos de 20.2: « Lorsqu'ils étaient tous au mont Sinai pour
recevoir la Loi, ils étaient tous un senl eeur pour accepler avee joie
le Régne de Dieu. »

La présence de I'Esprit se manifeste d'abord par un « bruit »
retentissant (échos, v. 2), ou par un «son» (litt. une « voix »,
phdné, v, 6), ensuite par I'apparition de langues de feu qui se par-
tagent (v. 3). « Voix » qui « retentit » et « feu » : ces phénoménes
caractérisent la théophanie du Sinai (cf. Ex 19,16-19) dont on
retrouve I'évocation en He 12,18-19: « Vous ne vous &tes pas
approchés d'une réalité palpable: feu ardent, obscurité, ténébres,
curagan. bruit retentissant de trompette, son de paroles... » Ex 20,18
€crit : « Tout le peuple voyait le son et les écluirs et le son de la
trompette ¢t la montagne fumante. » Un « son » que l'on « voit » ;
en faut-il davantage pour enflammer I'imagination des exésétes?
Philon s'en donne & coeur joie ; Dieu avait créé dans I'air un bruit
(échon) invisible, et ce bruit transforma air en feu de Mammes:
une voix retentissait du miliso du feu venu du ciel (el Ac 2.1), dont
la flamme se transformait en un langage adapté aux auditeurs : les
Paroles étaient formulées avec une telle clarté quon avait 'impres-
sion de les voir. Suivant une tradition un peu plus récente, R. Johan-
nan précisait ; « La voix sortit et se partagea (cf. Ac 2.3) en
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soixante-dix voix. en soixante-dix langues, de fagon que tous les
peuples I'entendent ; et chaque peuple entendit la voix dans sa
piopre langue., »

En voila sans doute assez déja pour permettre de penser que la
desegiption de la venue de I'Esprit sur les apotres évoque intention-
m.*-i*crlncnl les événements du Sinai, Le rapprochement révéle un
premier aspect du mystére de la Pentecote chrétienne : 'envoi de
PEspril se substitue & la promulgation de la Loj: I'Alliance qui
€étail fondée sur la Loi mosaique se voil remplacée par une Alliance
nouvelle, basée sur la présence et I'action de I'Esprit dans les cocurs.
Cette Alliance n'est plus liée & I'obéissance i des commandements
imposés du dehors, mais & une transformation intime opérée par
I'Esp:_-:t qui mnspire & ceux qui 'ont regu une attitude filiale 4 I"égard
de Dieu.

2. Toutes les nations qui sont sous le ciel

Aprés avoir parlé de la manifestation divine et avant de revenir
a4 ceux qui en ont été les bénéficiaires, il faut dire quelques mots
des assistants. Attirés en foule pur le bruit. ils sont les témoins
stupchics des effets produits par I'Esprit. Quels sont ces pens ? Il
est hors de doute, d'abord, qu'il s’agit de Juifs (v. 5 : cf. v. 14); le
v. 11 leur ajoute des prosélytes. ¢'est-d-dire des paiens de naissance
qui se sont faits Juifs par conversion : ils ont accepté la circoncision
et toutes les obligations de Ia religion juive. De plus, tous ces Juifs,
Juifs de naissance ou par conversion, sont établis A Yérusalem (vv. §
el 14). MEme 'ils sant nés et ont vécu un certain temps & I'étranger
et §'ils parlent encore Ia langue d’autres peuples, ils sont actuel-
lement domiciliés a Jérusalem, comme le v. 10 e précise explici-
tement & propos des « Romains ». Le discours que Pierre leur
adresse part de ce présu pposé : tous les auditeurs sont des habitants
de Jérusalem et, comme tels, partagent la responsabilité de la
crucifixion de Jésus (v, 23),

Mais alors, s'il ne s'agit que de Jérusalémites, pourquoi tant
d’insistance sur 'extréme diversité de leurs langages maternels (vv. 6-
8 et 11)? Pourquoi souligner qu'ils provicnnent « de toutes les
nations qui sont sous le ciel » (v, 5)? Ft pourquoi cette longue et
ctrange liste de peuples dans les vv. 9 & 117 Luc sait ce qu'il fait ;
g'il appuie tellement sur cette variété, cette universalité, ce n'est pas
fans nilenbion.

Lue a rapporté & la fin de I'évangile en quels termes Jésus avait
défini la mission des ap6tres : proclamer le message de pardon « 4
toutes les nations, & commencer par Jérusalem » (Le 24.47) : il avait
ajouté qu'avant de commencer leur mission ils avaient A attendre

LA NOUVELLE PENTECOTE 33

& Jérusalem « ce que le Pére a promis » et qui les « revétira d’une
force d’en haut» (v. 49). An début des Actes, Lue a repris les
mémes consignes sous une forme plus explicite : « Vous recevrez
une force, celle du Saint-Esprit venant sur vous; vous serez alors
mes témoins & Jérusalem, dans toute la Judée et la Samarie, el
jusqu'aux extrémités de la terre» (Ac 1,8). La promesse vient
maintenant de s'accomplir, I'Esprit est descendu sur cux. Leur
mission commence, Elle commence & Jérusalem et pour les habitants
de Jérusalem. Mais n'élait-il pas utile de signaler que, dés ce
premier jour, elle manifeste déjh son caractére universel 7 Clest
bien ce que Luc semble vouloir suggérer par I'insistance avec laquelle
il souligne que les témoins de la Pentecite appartenaient & « toutes
les nations qui sont sous le ciel » et les représentaient d’une certaine
maniére.

Dés l'instant ob Esprit saisit les apdtres, I'Eglise s'est trouvée
en face de sa mission universelle, Aprés plus de vingt sidcles elle
n'a pas encore fini de découvrir les exigences d'une vocation qui
appartient & son étre méme.

3. lls se mirent a parler en d’autres langues

L'effet produit sur les apdtres par la venue de 1'Esprit présente
une certaine analogie avec le don des langues, ce phénoméne étrange
dont il est question & propos de Corneille et des siens (Ac 10.46) et
& propos des Johannites d'Ephése (19.6), mais qui nous est surtout
connu par le long développement que Paul lui consacre en 1 Co
1214, Celui qui avait requ ce charisme se mettait & proférer des
sons inintelligibles pour son entourage comme pour lui-méme. On
5¢ rendait compte seulement qu'il célébrait Dieu, mais pour com-
prendre ce qu'il disait il fallait gu’un autre regoive le don de
prophétie qui permettait d'interpréler ce langage.

Quelles que soient les ressemblances, le miracle de la Pentectte
est d'une nature dilférente. Nous ne saurions accepter I'hypothése
d'aprés laquelle les apdtres auraient tenu des propos incompréhen-
sibles dans lesquels les assistants croyaient reconnaitre chacun sa
langue maternelle. Le vrai prodige aurait alors été un miracle d'au-
dition, permettant aux assistants de comprendre, chacun dans sa
propre langue, des discours qui n*avaient sans doute aucun sens pour
ceux qui les tenaient. Les partisans de cette exégese font valoir
Pemploi du verbe « entendre » : « chacun les entendait parler dans
Son propre idiome » (v. 6). « nous les entendons chacun dans notre
propre idiome » (v. 8), « ndus les entendons parler dans nos lan-
Bues » (v. 11). 1l est clair que cette interprétation fait violence au
texte, qui insiste précisément sur le fait que les apdtres « parlent »

i




3 PREMIERE LECTURE : MESSE DU JOUR

en différentes langues : « ils se mirent & parler en d’autres langues,
selon que /Esprit leur donnait de s’exprimer » (v, 4). & chacun les
entendait parler en son propre idiome » (v. 6), « Ces hommes qui
parlent pe sont-ils pas tous Galiléens ? » (v. 7), « nous les entendons
péeler-€n nos langues des merveilles de Dieu » (v, 11),

L'action de I'Esprit a done pour effet, non pas de permettre aux
auditeurs de comprendre ce que disent les apotres, mais de rendre
les apdtres capables de parler aux assistants dans leur langue a eux.
Le trait mérite d'étre remarqué, ear il caractérise heureusement
Iuniversalisme de I'Eglise. On rapproche souvent le miracle de la
PentecOie de celui de Babel (Gn 11.1-9). Avant la construction de
la tour de Babel, tous les hommes parlaient la méme langue ; c'est
pour punir l'orgueil dont témoignait cette entreprise que Dien
diversifia les langues. Le miracle de la Pentecote ne rend pas aux
hommes cette langue unique qu'ils avaient perdue & Babel; il ne
donne pas aux apdtres cette langue unique que tous leurs auditeurs
comprendraient, II leur donne, au contraire, de parler a leurs audi-
teurs dans leur propre langue, en autant de langues qu'il y a de pays
représentés dans 'nssistance.

La lecon est claire : c'est & I'Eglise qu'il revient d’assumer toutes
les langues des hommes, toutes les cultures dont ces langues sont
I'expression et le véhicule. Il ne s'agit pas pour elle d’amener les
hommes & comprendre son langage a elle, mais bien de leur parler
leur langage & eux. Sa vocation universelle 'empéche de s'identifier
avec aucune culture particulitre. Le pape Tean XXII I'a rappelé
dans son discours pour l'ouverfure du Concile : « Autre chose est
le dépbt méme ou les vérités de la foi, autre chose la facon selon
laquelle ces vérités sont exprimées». La mission universelle de
I’Eglise I'oblige précisément & retraduire sans cesse 4 nouveau son
message pour le rendre intelligible aux hommes, parmi tous les
peuples et 4 travers tous les temps, selon leur langue, leur culture,
leurs modes de penser. Tiche ardue, mais c'est pour la remplir
qu’elle a regu 'Esprit Saint au jour de la Pentecote.

Unité dans I’Esprit
et diversité spirituelle

1 Co 12,3b-712-13

PAR HEINZ SCHURMANN
Professeur a I'Université d"Erfurt

La lecture empruntée & 1 Co 12,4-7.12-13 n'est que la charpente
d'un passage important : 12.4-31. Les versets qui forment le cadre
de ce morceau (124-11 et 12,28-31) parlent des grices ot des minis-
téres spirituels comme d’un ensemble orpanique et d’une valeur
objective ; notre lecture n'en a retenu que I'introduction qui donne
le sens fondamental (12,4-7). Ces versets ne prennent tout leur sens
que par P'alléparie de 12,12-27 1 la lecture n'en garde que la compa-
raison préliminaire et son interprétation concréte (12,12-13). Aussi
est-il difficile de comprendre parfaitement le texte liturgique sans
reconstituer les éléments disloqués de 12,4-31,

L'unité 124-31 a son contexte immédiat en 12,1—14,40, oi il
est traité de maniére plus approfondie des rapports entre dons el
ministéres  spirituels, et de la vraie maniére de les apprécier;
aprés l'introduction (12,1), un principe de discernement trés impor-
lanl est placé en téte de tout le morceau (12,2-3). 11 y a lien de
considérer aussi le contexte plus lointain 11,2—14,40, dans lequel
Paul parle avec plus d’ampleur du bon ordre qu'il veut rétablir dans
(lassemblée de) la communauté .,

I. LES DONS DE L'ESPRIT (vv. 4-7)

La « Nouvelle Alliance » eschatologique est devenue réalité pascale
dans le sang du Christ (1 Co 11,25; cf. 2 Co 3,6), et avec elle

!.' Cf. pour plus de déils et d'nbondantes indications hibliographiques, notre
article : Les charismes spirituels, dans L'Eglise de Vatican II (Ed. G. Baraina),
Paris, 1966, pp. 541-573; ou notre ouvrage : Die Gelsltichen Gnadengaben in
den paulinischen Gemelnden (Dic Botschaft Goties, 11/18), Leipzig, 1966,
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I'Esprit, ses dons et les grices qu'il produit, sont une donnée réelle
dans les communantés chrétiennes. Or, depuis I'Exaltation de Jésus,
on trouve /dans ces communautés des expériences spirituelles:
#« Chagun/de noud a recu la part de la grice divine selon que le
Chirista mesuré ses dons. Clest pourquoi I'on dit: Montant dans
les hauteurs... il a donné des dons aux hommes » (Ep 4.75; ¢f, Ac
2155325 ; In 7,37ss).

1. Quadruple dénomination

Paul déerit la & munifestation » de I'Esprit (12,7) dans les commu-
nautés, plus qu'il ne la définit, en élendant quatre désignaiions
traditionnelles, qui & lorigine étaient peut-ftre réservées chacune
A des phénoménes différents, de telle maniére qu'elles conviennent
toutes les quatre el toutes ensemble & chacun.

Pour commencer, ¢t avec une insistance nettement marquée, il
appelle ces phénomenes en 12,1 (et 14,1 ; ef, 14,1232 ¢ « esprils »)
wdons spiritwels » (pneumatikda) ; ils font de tous les fideles du
Christ des « spirituels », des « pneumatiques » (1 Co 2,13.15; 13,1 ;
Ga 6,1), spécialement d’ailleurs ceux d'entre eux qui sont favorisés
d'une manigre particuliére de ces dons (1 Co 14,37).

Dans sa formule & trois membres de 124-6, I'Apbtre emploie
trois autres termes. 11 se plait & appeler ces phénoménes « charisines »
(charismata ; 124.31; 1,7; Rm 12,6; cf.1 P 4,10), parce que ce
sont les effets d’une « griice (charis) donnée » (¢f. 3.5.10 ; Rm 12.6;
1 P 4,10), ou méme simplement « grice », « don » (Ep 4,7s),

En 12,6, il les appelle « opérations » (energémata), du fait que
Dieu (« qui opére en vous» : Ph 2,13) agit puissamment en eux.
Dans tous les ministéres agil en cffet «la puissance que Dieu
confere» (1 P 4,11); « c'est le seul et méme Esprit qui opére tout
cela » (1 Co 12.11).

Le contexte fait enfin apparaitre avee une force particulidgre gque
ces dons spirituels eflicaces peuvent étre appelés aussi « ministéres »
{diakoniai : 12,5 cf. en un sens plus restreint Rm 12,7 1 P 4,11).
Car il faut que « nous nous mettions au service les uns des autres,
chacun selon la grice qu'il a regue » (1 P 4,10) : « la manifestation
de I'Esprit est donnée en vue du bien commun » (12,7 ; cf. 12.25) ;
ces dons ont tous une fonction « édifiante » (14,3.5 ; etc.).

Paul a ainsi défini de quatre maniéres le phénomine eschato-
logique de Ia Nouvelle Alliance dans les communautés @ il s'agit de
dispositions au ministére, d'ordre spirituel, produites par grice et
puissamment efficaces.

UNITE DANS L'ESPRIT ET DIVERSITE SPIRITUELLE

2. Triple et unique origine

Paul, en téte de ses enseignements sur les dons et ministéres spiri-
tuels en 1 Co 12,4-31, insiste sur leur origine triple et une. 11 apparait
clairement ainsi dés le commencement que leur ensemble, malgré
la diversité des « attributions particuliéres » (diairéseis), donne
constamment le sentiment de 'unité dans la diversité,

Tous ces phénoménes sont saisis d'abord et avant tout comme des
« manifestations de 'Esprit » (1 Co 12,7 : ¢f, 12,3), En 12,11, Paul
le souligne encore avee vigueur @ « Tout cela, c'est Ie seul et méme
Esprit qui 1'opére, distribvant ses dons & chacun en particulier
comme 1l 'entend ». C'est I'Esprit qui les « donne » tous (12.8s).
En harmonie avec cette affirmation de leur origine pneumatique,
Paul place 'appellation de & dons spirituels » avant toutes les autres
&L au-dessus d'elles (12,1 et 14,1).

Ces &léments de 'expérience pneumatique sont interprétés 4 Ilaide
de la théologie de I'Ecriture, comme la venue des derpiers jours
(cf. Ac 2,17-21, d’apris J1 3,1s5), de la « Nouvelle Alliance » escha-
tologique (ef.2 Co 3,7, d'aprés Jr 31,31-34) : désormais tous sont
& instruits par Dieu» (1 Th 49; cf. In 645 Mt 23.8: 1 In 227).
L'Esprit « qualifie » maintenant les hommes pour &tre « ministres
d'une allinnce nouvelle, non de ln lettre, mais de I'Esprit; car la
lettre tue, I'Esprit vivifie » (2 Co 3,55). Puisqu’elles se rattachent &
'eschatologic de la Nouvelle Alliance, toutes les activitds « édi-
fiantes » qui s'exercent dans I'Eglise sont nécessairement des griices
pneumatiques.

Paul a une conscience vive — plus forle que celle qui s'exprimait
dans le langage antérieur de I'Eglise — du fait que le Seignetr
glorifié est le « Seigneur de I'Esprit» (2 Co 3.18), La lumigre de
gloire que le Seigneur a fait descendre en Son Ame, et qui « trans-
forme en la méme image, de gloire en gloire » (ibid.), est I'Esprit
du Sejgneur, qui appelle au « ministére de la justice» (2 Co 3,9)
et qui « qualifie pour &re ministre d'une alliance nouvelle » (2 Co
3,6). L'Apdtre a done compris, par sa propre expérience de Damas,
que tout envol de don vient du Kyrios, et que tout ministére dans
I'Eplise est produit et animé par le Prewma du Seigneur: « 11 v a
diversité de ministéres, mais c'est le méme Kyrios» (1 Co 12.5).
Celui qui est capable de s'éerier dans I'Esprit | « Jdsus est Sei-
gneur» (1 Co 12,3b), devient en ce méme Esprit le « ministre »
de ce Seigneur.

Dans P'action eschatologpique de 'Esprit et derritre elle, dans
I'événement du Christ et derriére lui, Paul voit I'activité totale de
Dien qui embrasse tous les étres et chaque individu: « 1l y a
diversité d'opérations, mais c'est le méme Dicu qui opére tout en
tous» (1 Co 12.6) ; « Ia mesure a été départie par Dieu » (Rm 12,3),
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Funigue « Dicu et Pire de tous, qui (agit) au-dessus de tous, par
tous et en togs » (Ep 4,6), Tous les dons spirituels sont ainsi « grice
de Dicus (2 Tm 1,6), et nous devons « étre au service les uns des
autres.ochdcun selon la grice recue, comme de hons intendants
d'rne-multiple grice de Dieu» (1 P 4,10). Il faut done dire : « Si
quelqu’un parle, que ce soit comme les paroles de Dieu ; si quelqu’un
assure le service, que ce soit comme par un mandat recu de Dieu... »
(1 P411).

3. Unité dans la charité

Puisque toutes les grices spirituelles sont des manifestations de
'unique Esprit, des dons de I'unique Kyrios et en méme temps des
actions du Dieu unique (cf. Ep 4.485), il faut « conserver lunité
de U'Esprit » (Ep 4,3). Or, cela se produit lorsque, dans la commu-
nauté, chacun demeure conscient de cette vérité fondamentale : « A
chacun les manifestations de I"Esprit sont données en vue du bien
commun # (12,7), comme « ministére », en vue de '« édification »
(14,3.55).

Le « plus prand de tous les charismes» (12.31) est en effet la
charité (cf. 1 Co 13), dans laquelle tous les charismes viennent
s'insérer. « Que l'amour fraternel vous lie d’affection entre vous -
prévenez-vous d'égards mutuels, — d’un zéle sans nonchalance,
dans la ferveur de I'Esprit, au service du Seigneur » (Rm 12.10s).
H sa produit ainsi une sorte de régulation automatique des dons et
des ministéres spirituels dans la charité humble et servante.

Paul attache done une importance extréme & ce que, dans I'in-
teraction des grices multiples et diverses, soit maintenue ou établie
Punité de la communauté (12,4-7). C'est en partant de cette hase
quil peut et doit rectifier le jugement quon portait & Corinthe sur
les charismes : il semble bien que la glossolalie y étit considérée
comme la caractéristique du vrai chrétien et qu'elle était devenue
I'élément principal de I'assemblée liturgique (cf. 14).

La correction est formulée nettement et avee insistance en 14.1-40,
mais elle se prépare déji dans les deux énumérations de dons spiri-
tuels de 12,8-11 et 12,28-30, La premitre liste montre ce qui ¢élait
particuliérement apprécié a Corinthe : sans doute le discours de
sagesse et de science, puis évidemment aussi une foi extraordinaire,
le don de guérir ou d'opérer des miracles, mais, plus que tout, le
don de « parler en langues ». Paul introduit déja ici sa rectification,
en plagant le parler extatique en langues, si vivement apprécié i
Corinthe, 4 la fin de son énumération ¢t en nommant, aussitot aprés,
le don d'interprétation, puis en mettant nettement au-dessus le don
de prophétie ainsi que le discernement des esprits.
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La correction est plus explicile en 12,28-30 ot Paul opposc  la
liste « corinthienne » Iz jugement de « 'Eglise universelle », qui
met nettement au-dessus de ces dons extraordinaires le trindme
des « apdtres, prophétes et docteurs » et fait encore intervenir les
dons « d'assister » et « de gouverner ». 11 refuse ainsi qu'on donne
une valeur absolue et exclusive 4 un don spirituel délerminé, parce
que la véritable unité spirituelle de I'Eglise ne peut provenir que
dune riche diversité spirituelle,

II. UALLEGORIE DU CORPS
ET DE SES MEMBRES (vv. 12-13)

Le « cadre » fourni par 12,4-11.28-31 entoure les vv, 12-27, dans
lesquels se découvre la véritable intention de 1'Apétre, Cette compa-
raison, qui forme le centre de I'unité 12.4-31, se divise en deux
parties : 12,12-13 présente I'image du corps et de ses membres
(v. 12) avec I'explication de son emploi (v. 13); les yv. 1427 pro-
longent I'image & I'aide de la fable, bien connue dans I'antiquité. du
corps et de ses membres, faisant ainsi bien apparaitre Pintention
pratique et concréte de Paul,

1. L'unique corps du Christ dans I'unique Esprit

L'allégoriec du corps el de ses membres montre que, malgré le
grand nombre des membres, le corps humain est une unité — d'ail-
leurs une unité dans la pluralité et la diversité. On s’attendrait & voir
Paul formuler ainsi le sccond terme de la comparaison; « Il en
est de méme pour la communauté ; elle aussi se compose de mem-
bres pourvus des différents dons du salut et elle est cependant une
unité ». Mais il n'écrit tien de tel. En revanche, il peut parler ici
formellement du « Christ », parce que précisément il identifie la
communauté avec le Christ. A D'arrigre-plan de notre allégorie du
«corps » se profile déja ici — sans attendre les épitres aux Colos-
siens et aux Ephésiens — la réalité du « Corps du Christ ».

L'explication du v. 13 g'efforce ainsi de remédier 4 la bridveté
du second terme de la comparaison, qui le rendait peu intelligible ;
elle le compléte. Le baptéme et la célébration de I'Eucharistie
introduisent dans le Corps du Christ : « Aussi bien est-ce en un
seul Esprit que nous tous avons été baplisés pour ne former quun
seul corps... tous nous avons €& abreuvés d'un seul Esprit ».
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Mais la pensée de Paul va plus loin: non seulement les fiddles
ont ét¢ unis en un seul corps par I'unique Esprit dans le baptéme
el le pariage de la coupe eucharistique, en buvant « le méme hreu-
vage spiritdel » (cf. 1 Co 104) ; mais c'est ici qu'intervient I'expli-
Gation“da v. 12b, o0 la communauté était identifice avec |e
@ Christ », Le v, 27 est parfaitement clair : « Vous étes le corps du
Christ, et membres chacun pour sa part », Nous devons donc nous
rappeler ici aussi que ceux qui ont été « baptisés en un seul Esprit
pour former un seul corps » sont devenus dans le baptéme 'unique
Corps du Christ (cf. Ga 3,27 ; Rm 6.3) et dans I'Eucharistic (pour
la premiére fois & I'occasion de leur baptéme), ont été « abreuvés »
(aoriste ) de I'unique Esprit (10,163 ; cf. 10,3s), La coupe partagée
donne en effet également part 4 la « Nouvelle Alliance » ( 11,25).

Le corps (du Christ) n’est pas produit par la réunion des chrétiens
baptisés, mais le baptéme les insére dans ce corps déji existant, et
le corps sacramentel du Scigneur une fois réalisé produit le corps
ecclésiologique (10,165). Or, le principe d'unité, qui insére dans le
« Corps du Christ » qu'est I'Eglise, est « Iunique Esprit», qui est
plus qu'un principe d'opération ; il est le Auide unique qui parcourt
tous les membres, qui édifie le « corps» et I'anime comme une
unité dans la multiplicité et la diversité.

On voit ainsi & quel point I'image paulinienne du « corps » doit
etrc‘ comprise dans un sens pneumatique et dynamique, et non pas
statique et ontologique, ou méme physiologique et organologique.

2. La riche diversité de I'Eglise

Dans cette unité du Christ doit exister d'autre part une riche
diversité, car « le corps ne se compose pas d'un membre unique »
(12,14). Mais avant que Paul en arrive & cette idée essenticlle de
tout le morceau 12,4-31, un principe théologique traditionnel vient
sous sa plume: dans le corps du Christ, méme les différences
naturelles deviennent toutes sans importance. Non seulement I'oppo-
sition sociale «esclave - homme libre » n'a plus qu'une valeur
relative (de méme que I"opposition des sexes : of, Ga 3,28), mais il
en est aussi de méme pour I'opposition « Juif-paien » qui appar-
tenait & Ihistoire du salut (cf. le sujet de Pépitre aux Ephésiens),

Cette idée secondaire s'insére d'ailleurs déji d'une certaine ma-
nigre dans la visée d’ensemble de I'Ap6tre, car en 12,22-26 aussi
le mouvement de la pensée glisse vers ceux qui ont besain de sewurs:
vers ceux qui occupent un rang social inférieur et (peut-étre) vers
les pécheurs convertis de la communauté ; on doit s'intéresser parti-
culicrement & eux et porter avec eux leur souffrance comme la
flenne propre,
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Mais ce n'est pas cela que Paul entend spécialement enseigner ici
(notre péricope litwrgique s’achéve malencontreusement sur une
idée accessoire) . Le contexte montre qu'il ne se préoccupe pas
tant de prouver que toutes les différences sociales et celles de
Phistoire du salut sont devenues relatives et doivent étre dépassées,
mais qu'il s'intéresse surtout au phénoméne de I'unité pneumatique
dans la diversité pneumatique des dons spirituels. L'allégorie du
corps et de ses membres (v. 12a) appelle une explication dans le
sens du développement de 12,4-11, telle qu'elle est d’ailleurs donnée
en 12,14-27.

En 12,14-20, Paul affirme d’abord la nécessité d'un pluralisme
spirituel. & l'aide de la fable du corps, et s'oppose & la tendance
de donner une valeur absolue et une suprémaltie totale 3 & un mem-
bre», & un seul groupe de pneumatiques et & leur ministére. « Si
le tout était un seul membre, ol serait le corps ? » (12,19). Chacun
des membres est nécessaire avee son charisme : celte affirmation se
trouve encore illustrée en 12,21-26, ob il dit que « les membres
du corps que nous tenons pour les plus faibles sont nécessaires »
(12,22},

Le corps du Christ devient un monstre lorsqu’en Iui une fonction
ministérielle se prend pour la plus importante et réclame le droit de
s'exercer seule, qu'il s'agisse — comme c'élait sans doute le cas &
Corinthe — des glossolales, ou d’un autre groupe qui, au cours de
I'histoire de I'Eglise, se prend pour la totalité et veut étouffer la
diversité spirituelle dans I'Eglise,

L'Eglise n'est une unité dans I'Esprit que si Ia diversité spirituelle
existe en elle. La vraie menace contre l'unité de I'Eglise ne vient
pas de la diversité produite par I'Esprit, mais de la prétention de
I'un des dons ministériels conférés par 'Esprit & se meltre au-dessus
des autres et 4 s'ériger en absolu,

2. Dans le nouvean Lectionnaire, on a sodvent, comme io, coupé les pér-
copes, sank tenir compte du sens, e lintention du fexte est néghgée (en foveor
d'un effer final). Notre péricope appelle comme conclusion les vy, 14.19.20.




L’apparition du Ressuscité
et le don de I’Esprit

In 20,19-23
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envayé, moi aussi je vous envoie ». Alors revient la formule-char-
niére (& cela dit ») qui, comme dans la premiére scéne, indique le
passage & |'"événement majeur ; Jésus soullle sur ses disciples et leur
dit: « Recevezr U'Esprit Saint!'» Le récit achéve par la parole
qui leur confére le pouvoir de remettre et de retenir les péchés:
& Ceux a gui vous remetirez les péchés, ils leur seront remis ; ceux
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Le récit de I'apparition de Jésus ressuscité aux disciples, Ie sair
de Piques, fait suite, dans le quatrieme évangile, & la scéne de
"apparition & Marie de Magdala. 1l se prolonge, d'autre part, dans
la scéne de I'apparition aux disciples en présence de Thomas, Entre

ces deux scénes, il constitue un toul autonome, qui, en son sens
fondamental, correspond 4 la scéne de Papparition de Jésus aux
Onze, sur la montagne de Galilée, en Mt 28 16-20. ¢t 3 I'apparition
i Jérusalem en Le 24.36-49. Ce bref récit (Tn 20,19-23), retenu par
le lectionnaire comme évangile de la Pentecote, pose plus d'un
probléme. Quelques-uns senlement pourront &tre examinés jci.

I. LA STRUCTURE DU TEXTE

Le récit se compose de deux scénes paralléles.

Dans lu premiére (vv. 19-20), quelques mots d'introduction situent
le fait dans le temps et dans I'espace et indiquent I"état d'@me des
disciples. Jésus vient et prononce un souhait de paix. Puis une
formule-charniére (w cela dir ») introduit 1'événement majeur : Jésus
montre ses mains el son cdté, Les disciples sont remplis de joie
A la vue du Seigneur.

On passe & la seconde scéne (vv, 21-23) par une formule rédac-
tionnelle (« Jésus leur dit de nouveau »), qui peut étre l'indice d’un
récit d'autre provenance. Jésus réitére le salut de paix et prononce
la parole d'envoi des disciples en mission : « Comme le Pére m'a

4 qui vous les refiendrez, ils leir seront réienug ».
Le schéma suivant fera apparaitre graphiquement le parallélisme

des deux scénes :

v, 19-20
1. Comme c'était le soir, ce jour-
li, le premicr de la semaine, et
les portes étant closes A on
Ctaijent les disciples par peur des
Juifs,
Jésux vint et se tinl au milicu
et lear dit: « Paix a4 vous!»

2. Cela dit,

3. il leur montra sed mains el
200 cOLé,

4. Les disciples se réjouirent en
voyant le Seigneur,

v, 21-23

. {meme cadre)

Jésus

leur dit de nouveau: < Paix a
vous | Comme le Pére m'a en-
voyl, mol aussi je vous envoie ¥,

2. Cela dit,

3. il soufMa (sur eux) et leur
dit: « Recevez I'Esprit Saint,

4. Ceux & qui vous remetirez
les péchés, ils leur seronl remis ;

ceux A gui vous les retlendrez,
ils leur seronl retenus ».

On reconnait dans ce schéma les deux types d'apparitions pascales,
présentées en deux scénes parilléles. Une apparition de reconnais-
sance : Jésus vient vers ses disciples, qui, le reconnaissant, sont
remplis de joie. Une apparition de mission : Jésus ressuscité commu-
nique & ses disciples la charge de continuer son auvre ici-bas.
Comme en Mt 28.16-20 et surtout en Lec 24,3649, les deux sont
unies en un méme événement,

De l'une & I'autre scéne, il y a non seulement continuité, mais
Progression. Dans la premiére, les disciples passent de la peur des
Juifs & la joie de voir le Seigneur ; dans la seconde, de la paix
retrouvée & 'envol en mission sur la parole du Christ, les animant
du souffle créateur de I'Esprit Saint,

On notera le camctére christocentrique de tout le récit. L'ini-
tiative revient entidrement & Jésus. Toute l'action procéde de Iui.
C'est lui qui « vient », Il « montre » les stigmates de sa Passion,
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témoignage de = victoire sur la mort. Les disciples se réjouissent
de le-« voir p. 1l leur donne la paix ; il leur confie sa mission : il
leur insuffie/I'Esprit Saint ; de ce groupe d’hommes timorés, il Fait
par s&_parole une troupe de choe qu'il envoie au monde, armée
diowiuvair de briser la puissance du péché.

Les sentiments des disciples, la peur et la joie, ne sont que discre-
tement évoqués, 4 la différence de Luc, qui centre sur eux toute
la premi¢re partie de son récit. Le théme de Uincrédulité est passé
sous silence ; il sera développé concrétement dans la scéne suivante,
a propos du doute de Thomas. La structure méme du récit mani-
feste donc son orientation prédominante, Comme tout I'évangile
de Jean, il est centré sur la révélation de la personne de Jésus.

II. LA SCENE DE RECONNAISSANCE (vv. 19-20)

Le cadre temporel : « C'est le soir». Le participe présent, dans
le prec, suggére que I'événement a lieu au cours de la veillée ou
méme, selon Hoskyns par exemple, tard dans la soirée . La [ormule
wce jour-a», peut-étre ajoutée A un texte primitif plus court,
précise qu'il g'agit du jour méme de la découverte du tombenu
vide (vv. 1-10) et de I'apparition de Jésus 4 Maric de Magdala
{vv. 11-18). L'expression «le premier jour de la semaine », déja
employée dans le récit de la visite au tombeau, souligne cette unité
de temps.

Le lieu est défini de maniére on ne peut plus vague par la
formule : « ld oq érafent les disciples » 2, Le contexie du chapitre
indique qu'il s'agit de Jérusalem. Plus qu'a la précision topogra-
phigque I'évangéliste s'arréle & un fait d’ordre psychologique el moral,
voire méme théologique. Ce qui I'intéresse, c’est que « les porfes
ftaient fermées 1A ot étatent les disciples, par peur des Juifs ».
Définition non géographique, mais qualitative : Jésus va venir 14
méme ol les disciples apeurés se terrent aprés les événzments de
In Passion.

Selon plus d'un auteur, signaler que les disciples avaient peur des
Juifs est une indication purement littéraire, sans aucune valeur
higlorique, I'idée de se trouver en danger ne reposant sur rien?.
D’aprés une autre opinion, I'"évangéliste montre par la combien les
disciples éluient peu disposés & croire 4 un dénouement heureux

1. The Fourth Geospel, London, 1947, p. 384,
2. Certains témoins duo texte ajoutent @ « assermblés ».
3, B, BurtMany, Dac Evangellum Johannes 13, Gdntingen, 1953, p. 535, n 5
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de la mort de Jésust. En fait, dans le quatritme évangile, cette
indication prolonge le théme de la peur (phobos) suscitée par « les
Juifss ou par « le monde » chez les disciples ou les amis de Jésus
(713; 1938; cf.12,15; 19,8). Cette peur, le soir de Piques,
correspond 4 I'état d'esprit des disciples au cours de la dernidre
Céne (14,127 ; 16,32) et aux annonces faites par Jésus dans les
discours d'adieu (15,12—16.4).

Quant aux « portes fermées », ce trait propre & Jean vise surtout
i mettre en relief le caractére transcendant de la venue de Jésus.
Il suffit d’observer la place méme de I'expression dans la phrase :
en téte, aprés les précisions temporelles et avant la vague indication
sur le liew. En outre, elle revient au v. 26, sans Uexplication « par
perr des Juifs». Le texte dit alors seulement @ « Jésus vient, les
portes étani closes ». 11 est clair que, dans I pensée de "évangéliste,
ce fait est révélateur du mode surnaturel de la présence de Jésus
ressuscitd.

L'expression « Jésus vint » est propre, elle aussi, au guatrigme
€vangile. Absente de Luc (24,38), elle est essentielle chez Jean, qui
présente apparition comme ung venye du Christ, Au v. 24, cette
venue résume P'événement en ce qu'il a de caractéristique ; « Tho-
mas n'était pas ld, guand vine Fésus ». On la retrouve méme, chose
éirange, en 21,13, pour introduire 4 la scéne du repas, an bord
du lac: Jésus est la au milieu des disciples ; néanmaoins, évangé-
liste écrit @ @ Jésus vient et il prend le pain ». L'expression semble
avoir fait partie du vocabulaire johannique des récits d’apparition.
Comme on le verra plus loin, elle a peut-étre une origine liturgique,

« Er il se tint au milieu » (d’eux). Dans leur relation de ce fait,
Lue et Jean coincident & peu prés exactement, Soudain Jésus est B,
debout, parmi ses disciples, Chez Luc la surprise des disciples est
plus fortement soulignée: « Comvne ils parlaient...», au milieu
méme de leur conversation, Jésus se rend présent. Par la formule
« Jésus vimt », Jean attire et retient davantage attention sur la
personne du Christ venu & portes closes ».

« Ml lewr dit: Paix a vous!=s. Dans le guatrieme évangile, le
thitme de la paix (eiréné) est lié par antithése & celui de la peur
(phobos), rattaché lui-méme, comme il a été dit, & I'opposition du
monde incrédule. Ainsi dans les discours d’adiea (14.27 ; 16.33).
Jésus ressuscité vient dissiper par sa présence le trouble provoqué
chez ses disciples par son départ, qui les a laissés « orphelins »
(14,18s5) * et exposés sans défense & la haine du monde (15.18ss).
Dans celte perspective johannique, le mot de paix revét un sens

4. K.H. Renostonr, Die Auferstehung Jesu, Witten/Ruhr, 1952, p. 42.
5. En 14,185, Jésus annonce aux disciples qu'il ne les laistera pas (an futur)
duns ceue situation. 11 reviendr vers eux.
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d'une ampleur égale & celle qu'il a dans les discours de la dernidre
CEnet,

wkt cely dit», continue saint Jean. Cette formule-charnidre
introduit, on I'a dit plus haut, le fait majeur du récit, comme suite
gl eopséquence des paroles qui viennent d’étre prononcées. Jésus
“vient de soubaiter la paix i ses disciples. Cela dir et & Pappui de ce
souhait, il lewr montra ses mains et son cété,

A la différence de Luc, Jean n'explicite ni lu raison ni le sens
du geste de Jésus. Chez Luc, ce geste a pour but de dissiper les
doutes des disciples touchunt la réalité de I'apparition. Le fon est
apologetique : « Voyez... Un esprit n'a ni chair ni os... » (Lc 24,39),
Le récit de Jean a une orientation théologique. Jésus fait acte de
révélation, Il montre 2 ses disciples ses mains et son coté, non pas
pour leur enlever toute crainte d'étre victimes d’une illusion. mais
positivement afin que, découvrant sur son corps les marques de la
Passion, ils « voient » en Iui « fo Seigneur » (13,13) et quainsi leur
joie soit parfaite (cf. 17,13),

.l'.".a_:]u correspond & l'emploi johannique du verbe montrer A
Ia_n'.ft_f. ayant Jésus pour sujet, Il a toujours valeur de révélation.
Ainsi dés le début de I'évangile, Jésus est prié par les Juifs de
® montrer (un) signe » qui justific son action contre les vendeurs
du Temple. Il annonce alors précisément qu'il n'en montrera pas
d’autre que celui de son corps ressuscité, nouveau Temple (2.18-22 ;
cf. 5,20 10.32: 14,8). ;

En fait, le geste de Jésus montrant & ses disciples ses mains et
son cOté, présente une signification complexe. Clest comme si Jésus
leur disait: « Soyez en paix. C'est moi » (ego eimi). Comme dans
la scéne de la marche sur la mer (6,20) et comme en Le 24,39,
Jésus se fait reconnaitre. Les cicatrices de sa Passion établissent son
identité. Mais, tandis que chez Luc 'accent est mis sur la réalité
physique du corps ressuscité, chez Jean I'accent porte plutdt sur le
lien qui unit le Ressuscité d'aujourd’hui au Crucifié d'hier, 'est
bien le méme Jésus.

Il y a la aux yeux de Jean un fait théologique d'une souveraine
importance. Pour ui, le Sauveur est 'homme Jésus, dont les mains
ont été percées de clous (v. 25) 7 el le coté, ouvert par la lance du
soldat (19,34), I'homme Jésus « venu par l'eau et par le sang »
(1 Jn 5.6), qui « était mort et (que) voici vivamt pour les sideles
des siécles » (Ap 1,18). Comme le dit fort bien H. van den Bussche,
« la résurrection suppose la croix. Celle-ci ne peut étre éliminée,

6. R. DurtMass, op. i, p. 536 LA, Bawey, The Tradifions common fo ihe
Gaorpele of Luke and John, Leiden, 1963, p. 93, n. 4; H, van pen Busscind
Jean, Desclée de Brouwer, 1967, p. 550,

7. Jenn est le seul des évangélistes 4 faire mention des clogs.
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niés comme un mauvais réve... La paix {que Jésus apporte aux disci-
ples en ce soir de Plgues) intégre les truces de la Passion » ®,

Cette intention d'unir le Ressuscité et le Crucifié du Calvaire
s'aflirme spécialement dans la mention de la plaie du coté. Elle
est propre 4 Jean. Lue ne parle que des mains et des pieds du
Christ®, Cela s'explique, puisque Jean seul a rapporté la scéne
du coup de lance. Mais la mention du cdté confére & 1'événement,
dans le quatrigme évangile, une profondeur toute particulidre. On
sait la poriée symbolique et la signification théologique de la
s¢éne de la transhxion (19,34-37). Elle signifiail, aux yeux de
I'évangéliste, que Jésus élait mort comme le Serviteur de Dieu,
agneau de la Pique nouvelle, immolé pour le salut du monde. Clest
comme tel que Jésus apparait & ses disciples le soir de sa résur-
rection. Du cdté de "Agneau ouvert par la lance du soldat avaient
jailli I'eau et le sang, symboles du don de P'Esprit et de Peuvre
rédemptrice : Eglise et sacrements (cf. 1 Jn 5,75), C'est pour com-
muniquer ces dons que Jésus vient vers les siens,

& Les disciples se réjowirent en voyanr le Seigneur. » Jean Bap-
tiste, au début de 'évangile, s'élait réjoui en eniendant la voix de
Pépoux (3.29), Les disciples se réjouissent, le soir de Piques, en
vovant le Seignewr. 1l ne s'agit pas d'une simple perception physi-
que et matérielle, pas plus que dans le cas de Jean Bapliste, mais
d'une perception de foi . Le récit suivant (vv. 24-29) l'indique &
I"évidence. La formule « voir le Seigneur », déja utilisée par Marie
de Magdala (v. 18) et reprise par les disciples (v. 25), achemine vers
le en de Thomas: « Mon Seigneur i mon Diew ['» commenté
par Jésus dans un enseignement sur la fol.

La joic des disciples se fonde sur cette foi 4 la présence du
Seigneur (13,13s) vivant, reconnu comme le Crucifié d'hier. Chez
Luc I'envahissement de cette joie est si brusque que paradoxalement
celle-ci fait barrage & I'expression de la foi (Le 24.41). Chez Jean
tout apparait décanté. Aucune hésitation n'est mentionnée. Dans
le cceur des disciples montent la paix et la joie pascales, signes du
scandale surmonté (6,61). Clest sur cette contemplation du Seigneur
ressuscité que s'achiéve la premidre partie du récit.

§. Op. dt., p. 550,

9. Sur I'omission du versel Le 24,40 par le texte occidental ot Ia plupart des
tdmaoins de la viellle version latine, cf. A. Georur, Ler rfclir dapparitions aux
Onze d partir de Luc 24,36-53, dans La Réswrection du Christ et Uexdégése mo-
derme (Coll, Lectio Divinn, 509, Paris, 1969, pp. 77s

10, C Tragrs, Voir Jésus of le Pére en lul, selon PEvangile de saint Jean, dans
Analecta Gregoriana, 159, Rome, 1967, pp. 83189 ; H. Scromn, Ueber die
Aufersrehung Jew Chrixtd, Einsiedeln, 1968, p. 35, nole que lo sens de ¢c « voir »
s'oriente vers celui de faire 'expérience ferfahiren)... Le « wvoir le Ressuscité » o5t
aissi un o« entendre &, un & recevoir ¥, un « participer personnellement .
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II. ENVOI EN MISSION ET LE DON DE
L’ESPRIT (vv. 21-23)

__.‘3.5.5‘;1,1?' leur dit de nouveau ; « Paix & vous!». Comme il o &té
indiqué plus haut, cette formule rédactionnelle de transition pour-
rait ¢tre lindice du passage 4 un récit d'origine différente. D'an-
tant que pour décrire cette nouvelle scéne Jean s'éearte beaucoup
plus notablement de Luc que dans la scéne précédente. En outre
on ne voit pas pourquoi Jésus réitére le salut @ « Paix a vous | 3:-'
alors qu'il n'a pas prononcé d'autre parole et qu'aucune réaction n'a
eté notée de la part des disciples, sinon leur joie en voyant le
Saigneur.

EI.EI fﬂrm':!!c d'envoi en mission: « Comme le Pére m'a envoyé,
Moy dusst je vous envoie » est de [rappe typiquement johannique,
tant pour la construction grammaticale et le vocabulaire que
pour Ta perspective théologique. La présentation de Jésus comme
o envoyé du Pére » est au centre de la christologie de saint Jean.
De plus, le parallélisme entre action du Pere A I'deard de Jésus
et celle de Jésus 3 1'dégard de ses disciples, exprimé pu} D wde mitme
que le Pére.., de méme moi... », revienl plus d'une fois dans le
quatrieme évupgilu.‘ comme Jésus vit par le Pére qui I'a envoyé,
de méme celui qui le mange vit par lui (6,57) : comme le Pére le
connait et qu'il connait le Pére, de méme il connait ses brebis el
ses brebis le connaissent (10,15) ; comme le Pére I'a aimé, de méme
il a aimé les siens (15.9). La formule d’envoi en mission de 20,21
se trouve déja presque telle quelle dans la prisre sacerdotale :
« Comme tuw m'as envoyé dans le monde, moi aussi fe les ai
envoyés dans le monde» (17,18). La force de ce parallélisme
chez saint Jean a &ié maintes fois soulignée. 11 signilie plus :|u“um:
a!uuingn:. J(E::llf. ne compare pas seulement deux réalités - il Fait parti-
ciper ses disciples 3 Ja vie qu'il regoit du Pére, au lien de connais-
sance réciproque qui Punit au Pére, 4 'amour dy Pére pour lui, &
la mission qu'il a regue du Pére /

Tésus n'indique ici ni le terme ni objet de la mission, Le verbe
envoyer est employé & I'absolu, sans complément. Mais le texte de
la priégre sacerdotale, entre beaucoup d'autres, désigne explicite-
ment le monde comme le terme de cette mission. Clest au monde
que, comme Jésus, les disciples sont envoyés,

Quant & I'objet de In mission, de nombreux textes johanniques
autorisent aussi & le préciser. Les disciples devront, comme Jésus,

ll.1.l. ICL'II{L, _.‘.'Ifr Serdunyg Fesu umd der Kirche nach dems Jaharmes Evangelium,
{Sl:ud:: Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini, 11), Kaldenkirchen, 1967
pp. 143147, '
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accomplir la « volonté » du Pére et poursvivie « l'euvre » que e
Pére a remise entre ses mains (3,35 ; 520 ; 6,38-40; 13,3 : 17.2-4),
Cest-a-dire son dessein de salut & I'égard des hommes. Ce dessein
doit étre mené par cux i son terme (4,34-38). Comme Jésus, ils
devront en vivre et s'en nourrir (4,34). Une nouvelle phase s'ouvre
done dans histoire du salut, oo P'eeuvre du Christ va se pour-
suivre dans les « auvres plus grandes encore» (14,12) de ses
disciples 1=,

L’identité entre la mission des disciples et celle du Christ est
4 prendre au sens strict. La mission des disciples est celle de Jésus
continuée, Car, comme 1'écrivait bien F. Godet, « il n'y a propre-
ment qu'une mission du ciel & la terre, c’est celle de Jésus... Celle
des disciples est comprise dans la sicnne ct achéve de la réaliser
pour le monde » '*,

La présence et la parole de Jésus ressuscité & Iorigine de la mis-
sion de I'Eglise représentent une idée commune aux quatre évan-
giles, Toutefois, en liant étroitement la mission des disciples & la
mission du Fils de Dieu, 'évangile de Jean Iui donne toute sa
profondeur. Par le lien entre leur mission et |'Incarnation, tout
remonte au Pére, qui « a envayé son Fils dans le monde..., afin
que le monde soif sauvé par Tui» (3,17 ; 826 12.49).

Le message des disciples n'en reste pas moins centré sur le
Christ. Jésus en est I'objet immédiat (20,305; 1 Jn 1,15). De méme
que Jésus devait révéler le Pére qui l'envoie (17,6.26), de méme les
disciples devront annoncer au monde ce Jésus ressuscité, passé
de ce monde au Pére (13,1) et qui les a eux-mémes envoyés. lls
reprendront le message confié 4 Marie de Magdala : « Va vers mes
fréres ot dis-leur : "Je monte vers mon Pére et votre Pére, vers
mon Diew et votre Diew' » (20,17). Ce message pascal se résume
dans la formule bréve : « Nous avons vu le Seigneur » (20,1825 ;
cf. 1 Co 9.1).

Un geste de Jésus achéve de révéler la dimension trinitaire de la
mission, « Cela dit, il souffla» sur les disciples, Comme on I'a
noté plus haut, la formule ¢ cela dit » introduil Tévénement majeur
comme une conséquence et un éclaircissement des paroles précé-
dentes. Le geste de I'insufation explique et appuie la parole denvoi
en mission. Jésus d'ailleurs commente lui-méme son geste en 1'ac-
compagnant de ces mots : « Recevez I'Esprit Saint ».

Le verbe employé par saint Jean pour signifier la transmission
de I'Esprit aux disciples (emphusdn) mérite attention. Il ne se
rencontre nulle part ailleurs dans le N.T., et il surprend dans le
quatrigme évangile. D'ordinaire on dit de 'Esprit qu'il est donné,

12, C. Traets, op. cir., p. 83.
13. Commentaire de UEvangile de saimt Jean, 111, Neuchfitel, 1885, pp. 643s
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envoyé ol répandu, elc,, jamais insufflé. Dans 'A.T. lui-méme. le mot
est rare. Tl apparait en Gn 2,7 pour signifier I'insufflation du souffle
vital dans l¢s narines de I'homme, au jour de sa création : de méme
en 5g 15,11, joint, cette fois, & I'esprit. Chez Ezéchiel (37.9), joint
ausgiod N'esprit, il sert 4 décrire la réanimation des ossements
desséchés, figure de la restauration d'Israél au terme de ses épreu-
ves. L'allusion & un acte créateur, suggérée par I'usage biblique de
ce verbe, parait (rés probable en Jn 20,22, Le geste de Jésus est le
signe d'une nouvelle création. Par la puissance de I'Esprit Saint
1550 du Christ ressuscité, un monde nouvean commence ; un nouvel
Israél s'inaugure par la mission de ses disciples dans le monde.
Clest ce que signifiaient déja discritement, au début du récit, la
formule «le premier jour de la semaine », indice d’un temips
]:.II:!?\"E‘&.I.E (ct. 20,1}, et la séparation des disciples & I'égard du monde
jui,

On dgul insister sur le lien étroit entre le don de I'Esprit Saint
et I:} mission. Celle-ci suppose en effet que s'est opérée dans les
:hsmp!ﬁ une transformation radicale, qui les &léve 4 la hauteur
de « l'auvre » supra-humaine, dont Jésus les charge. L'Esprit Saint
est seul capable d’opérer cette création nouvelle, Par son action les
disciples sont consacrés pour la mission, comme Jésus lui-méme
a &€ « consacré et envoyé dans le mondes (10,36: cf, 133 :
17,17-19) », '

Ce lien entre I'Esprit et Ia mission n'est pas sans précédent dans
le quatritme évangile. En 3,34, il est dit de Jésus: « Celui que
Dieu a envoyé prononce les paroles de Dieu ; car il (Dieu ? oy -
l'envoyé de Dieu ?) donne I'Esprit sans mesure ». Quel que soit le
sujet de la derniére proposition. une chaine continue relie entre eux
Dieu (le _I'én:} qui envoie, I'envoyé (le Christ) qui prononce les paro-
les de ‘I'Ju:u, le don de I'Esprit, et, dans les versets suivants, la foi
et la vie éternelle (3,36). C'est en union intime avec I'Esprit donné
sans mesure que les paroles de I'envoyé suscitent la foi, qui procure
la vie éternelle. Recréés et mus par le méme Esprit, Jes disciples
du Christ sont rendus capables de transmettre & leur tour les paro-
les qui ménent les hommes A la vie (20,31), parce qu'elles sont
elles aussi, « esprit et vie » (6,63). .

Le récit s'achéve sur le don fait aux disciples du pouvoir de
remettre les péchés: « Ceux & qui vous remetirez les péchés, iy
leur seront remis; ceux a qui vous les retiendrez, ils leur seront
retenus ». La revendication de ce pouvoir, de la part de Jésus, avait
profondément heurté les Scribes juifs (Mc 2.5-7 par). Jésus le
confére & ses disciples sans restriction. Tl le remet A leur discré-
tion. Tls seront eux-mémes juges.

14, J. Kuk, op. ar., pp. 144s
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On ne saurait limiter leur pouvoir i la fonction d'exhorter les
hommes & la conversion en leur annongant le salut en Jésus Christ.
Les disciples recoivent la puissance de pardonner ses fautes au
pécheur repentant. Tls regoivent aussi le pouvoir de refenir les
péchés, c'est-d-dire de prononcer sur le pécheur impénitent la
sentence qui le déclare encore séparé par sa faute, et jusqu'd son
amendement, de la communion avee Dieu et avec ses fréres (cf. 1 In
L3.6-10 ; 516). (Mest un pouvoir de caractére ecclésial, qui donne
autorité et puissance, non pas seulement pour admettre au baptéme,
mais aussi pour pardonner les fautes au sein de la communauté
des disciples ou pour les retenir *°.

Replacé dans le contexte johannique, c’est le pouvoir de conduire
les hommes, purifiés de leurs fautes, & la source de vie, afin qu'en
s'unissant & la vraie Vigne, ils constituent le peuple saint de Dicu
dans la foi et dans la charité (15.1-17). Ainsi le monde reconnaitra,
A travers la mission des disciples, la mission du Fils envoyé par le
Pere (17,19-21).

Faut-il rattacher directement, voire exclusivement, I'action de
'Esprit Saint communiqué aux disciples & cette ccuvre de la sup-
pression du péché? En toute rigueur, le tlexte de 1'évangile n'y
autorise pas: car le don de I'Esprit est lié de facon immédiate #
Penvoi en mission. Les disciples sont recréés par 1'Esprit pour
Prolonger la mission du Christ comme telle, et dans sa totalité,
L'Esprit n’est pas décrit directement comme auteur de la purifi-
cation, mais comme le principe créateur de la mission.

Il n'est pourtant pas négligeable que ce seul trait de leur mission
S0it précisé : le pouvoir de détruire le péché, Et cela d’autant moins
que I'évangile de Jean s'est ouvert sur la révélation du Christ
comme « ['Agneau de Dieu qui enléve le péché du monde » (1,29)
el qui « baptise dans I'Esprit Saint » (1,33), On a parlé & ce propos.
non sans raison, d'une vaste « inclusion ®» sémitique, qui embrasse
tout le quatritme cvangile et qui en définit I'un des aspects
majeurs *°,

15. A. Voure, Ekklesiologische Aufrragsworte des Auferstandenen, dans Sacra
Paging, 11, ParieGembloux, 1959, montre que le licw historique de cetle parole
de Jésus et bien une scdne d'envol en mission, postéricore & ln Bésurrection. Par
rapport 6 Mt 18,18, le texte de Jo 20,23 représenternit ung varianie particulnri-
sanle, isue d'une tradition préjohannique. Cf. dans le méme sens, C.H. Dobo,
Some Johamning & Hervenworta », danty N.TS, 1 (1954/55 pp. 85 ; H. Vor-
GRisreEn, Marthiew 16,181, et le sacrement de pénitence, dans L'Hommre devant
Lripn (Mélnnges offerts wu P. H. de Lubac), I, Paris, 1963, pp. 60y

16, J, Scusutt, Simples remargues sur le fragment Jn XX, 2225, dons Mélanges
M. Andrieu (= R. 8e. R., 1956), pp. 415423,
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IV, SYNTHESE

Dans ¢e récit s'affirme, en un langage marqué par la théologic
Johannaique, la conscience qu'avait la communauté chrétienne primi-
tive d’étre la communauté du Christ ressuscité, son prolongement
dans le monde saint Paul dit: «son corps». vivant de lui,
création constante de son Esprit ; conscience fondée sur I'expérience
pascale des apbtres : « Nous avons vu le Seigneur ! » (2025), Clest
en effet de la manifestation du Christ ressuscité aux apétres que
procéde toute la foi de I'Eglise & sa propre mission dans le monde
et & la présence en elle du dynamisme infini de I'Esprit Saint,

1. Paques et Pentecile

Depuis 'antiquité, la question se pose du rapport entre le récit
de Jn 20 et le récit de Luc au chap. 2 des Actes. Le don de I"Esprit
Saint aux disciples, le soir de Paques, est-il A identifier avec celui
de la Pentecote ? Sinon, en quoi les deux événements se distinguent-
ils I'un de I'autre ? Nombreux sont les exégétes i estimer que Jean
# anlicipé I'événement de la Pentecdte, En joignant le don de
I"Esprit Saint & T"apparition du Christ ressuscité, le soir de Paques,
il aura voulu exprimer en une seule scéne « la totalité du mystére
pascal » **. On a parlé 4 ce propos de « Penteciite johannique » **,
D’autres maintiennent, au contraire, la distinction des deux évé.
nements %,

Une premiére remarque peut &tre faite 4 ce sujet. Clest que saint
Lue lui-méme n'attend pas le récit de la Pentecdte pour mettre en
relation au moins I'élection des apdtres avec I'Esprit Saint, Dés le
début des Actes, il les désigne comme ceux que Jésus « avait choisis
sous I'action de I'Esprit Saint » (1,2) *.

La solution du probléme dépend, pour une part, du rapport que
I'on établit ou non entre I'apparition aux disciples et les paroles
de Jésus & Marie de Magdala, Les Péres de I'Eglise se sont demandé

7. A. GEORGE, op. cit., P 92 & 0. 37,

18. Arcunanprite CassuN, La Pemtecdte fohannique (In 20,19-23) Paris, 1939,

19, Ainsi P.H. Mexoun, Lo Peniecdte lucanienne et Phistoire, dans Rev. dhisi.
et de phil. relig., 42 (1962, pp. 1465,

20. Autre tracduction possible du texte de Ac 1.2 : ¢ Aprés avolr, sons Paction
de I'Esprit Saint, donné ses instructions aux Apdtrés qu'il ovail choisis s, J. Du-
PONT lui attribue 1a qualification : « moins bien » dans Les Actes dey Apdires, La
Sainte Bible. Paris, 1958, ad loc.
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si cette apparition suppose accomplie la montée de Jésus vers le
Pére, révélée & Marie le matin du méme jour par ces paroles : « Va
vers mes fréres et dis-leur : ' Je monte vers mon Pére .. » (20,17).
S'il en est ainsi, le Jésus qui apparait aux disciples est, dans la pensée
de I'évangéliste, non sculement Jésus ressuscité, vivant, mais Jésus
& passé au Pére » (13,1), venant réaliser les promesses des discours
d’'adien, apportant aux disciples les biens annoncés: la paix et Ia
joie (cf. 14,3.18s ; 16,16), la mission (cf. 17,18), I'Esprit (cf. 15,26 :
16,7).

De bonnes raisons incitent & penser plutét qu'aux yeux de I'évan-
géliste la situation est la méme dans I'apparition anx disciples, le
soir de Plques et « huit jours plus tard » (20,19.26), que dans
Papparition a4 Marie de Magdala le matin de Piques: ce Jésus
qu'on voil et qu'on touche (20,17.20.27) est, ici comme liL le Jésus
€ pas encore monté vers (le) Pére» (20,17) de la rencontre avec
Marie. Quant au don de I'Esprit, il n'est & identifier sans plus, ni
avec la venue de I'Esprit annoncée dans les discours d’adieu, laquelle
suppose Jésus « parfi » (16,7) et monté vers le Pére (15,26), au-dela
de toule saisie d'ordre sensoriel, ni avec I'événement de la Pente-
cbte, qui suppose de méme Jésus disparu dans la nuée divine jusqu’a
son retour & la fin des temps, & monrd aux cieix » el « assis 4 la
droite de Diew » (Ac 1,9-11: 2,33-35),

Cela ne veut pas dire que le Christ ressuscité qui apparait aux
disciples soit encore engagé dans Ja durée temporelle et qu'il lui
faille du temps pour monter au Pére et prendre place 4 sa droite.
Le Christ cst passé par la mort au-deld du temps. De cet au-deld
du temps nous ne pouvons rien dire. Nous savons seulement que
PEcriture, pour notre instruction, distingue des étapes et comme
une ¢économie progressive dans la révélation du mystére de la
glorification du Christ. La scéne du jour de Piques, avee Mapparition
huit jours plus tard, représente dans I'évangile de Jean l'ultime
étape de cette révélation progressive. Elle est la dernidre manifes-
tation visible du Christ montant au Pére (20,17), en union avec
lequel il « enverra» (1526) 'Esprit Paraclet promis 4 la dernidre
Céne (14,26 ; 16,7-14),

A proprement parler, cette scéne n'anticipe donc pas la Pentecote ;
ellc ne la double pas; dans la mesure oii celle-ci entre duns I
perspective de Jean, elle y prélude, comme elle prélude 4 toute Ia
vie de I'Eglise, qu'elle relic comme & son principe 4 Jésus mort et
ressuscité. Elle garantit la réalisation des promesses de la derniére
Céne. Jésus ressuscité qui « monte vers le Pére» reviendra vers
les siens (14,185); il se « manifestera» 4 enx (1421-23): «le
Paraclet (aussi) viendra... Esprit de vérité, (qui les) conduira dans
la vérité tout entiére » (16,75.13-15). Le temps des apparitions
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paseales préfigure, prépare et fonde cet avenir, qui sera le temps
proprement dit de I'Eglise et de I'Esprit Saint *2,
Cette distinction entre la scéne du soir de Piques et la Penteciite

. n'est pas gans importance. Elle met en lumiére ce fait capital que
/Heoretnrmement spirituel, d’ol est sortie la communauté chrétienne,

“remonte A Jésus ressuscité lui-méme. La communauté primitive ne

P'attribuait pas purement et simplement 4 U'effusion pentecostale de
I"'Esprit. Elle ne se considérait pas comme issue d'un pur événement
de caractére pmenmarique ; mais elle se savait 'ouvee personnelle
de Jésus ressuscité, apparu 4 ses disciples pour leur transmettre sa
mission et leur insuffler son Esprit. La communanté chréticnne avait
conscience d'@tre d’abord la communauté pascale, condition néces-
saire pour devenir la communauté pentecostale. Saint Luc aussi le
dit clairement, soit dans "évangile (24.48s), soit dans les Actes (1.1-
265,

Toutefois, la perspective de Jean et celle de Luc dilférent nota-
blement. Luc rattache le don de I'Esprit & la session gloricuse de
Jésus & la droite du Pére (Ac 2,33), Dans la pensée de Jean, le
don de I'Esprit, le soir de Piques, ne sexplique que dans le prolon-
gement de la scéne du Calvaire, avec laquelle il ne fait quun. Le
geste du Christ ressuscité montrant & ses disciples la plaie de son
cdié I'indique & D'évidence. Dans le dernier soupir (preuma) de
Jésus en croix, ainsi que dans 'eau et le sang sortis de son coté
aprés sa mort (19,30.34). Jean avait discerné un « signe » @ "huma-
nité du Christ, son sacrifice sanglant, sa chair crucifiée lui étaient
révélés comme la source du salut, d'oh naitrait I'Eglise pour se
développer dans la grice de 'Esprit, L'apparition du soir de Pliques
ne fait que reprendre cette révélation, I'éclairant d'un jour nouveau
et décisil. Elle représente, au-dela de la mort, autre face de cette
méme vérité: la véritd de « 'Heure s de Jésus (1223 13,132
17.1).

2. L'aspect liturgique

Un dernier trait doit étre signalé. 1l concerne Paspect de liturgie
pascale el eucharistique, qui caractérise le réeit de Jean.

Les disciples se trouvent rassemblés le soir, le premier jour de la
semaine, les portes étant closes. Jésus vient. Tl apparait, porteur des
cicatrices de sa Passion. 1l adresse aux disciples le salut de paix.

21, Ce développement doil beavcoup & éude en cours d'é$laboration de Fiox
PorscH, Geln' und Worl, sur ln pneumatologie de saint Jean, CF aussi G, Hant-
ManM, Die Osterberichie in Jo 20 (m Za.-.t‘nmmrnh.rmg der Theologie des Jo-Ev.,
Diss. Kiel, 196364,

1}, CI. R.H. RoNosTORE, op, el pp. 4148,
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La joie remplit leur cceur. Jésus fait sur eux le geste rituel de
Pinsufflation, qui leur communique, avec I'Esprit Saint, le pouvoir
de pardonner les péchés & leurs fréres. Nombre de ces traits, qui
colorent le récit johannigue, n'ont pas de correspondant chez Lue
(24,36-49). 1ls pourraient s'expliquer par une origine liturgique
et pascale.

« Le premtier jour de la semaine » est devenu trés t6t, on le sait,
le jour de I'assemblée chrétienne (Ac 20,7; 1 Co 16,2). La veillée
nocturne, cadre par excellence de la célébration pascale®, était
aussi celui de 'assemblée coltuelle des chrétiens, Les Juifs avaient
lié & la nuil pascale Pattente de la venue du Messie. Au t(émoignage
de saint Jérome, les chrétiens avaient hérité des apOtres celle
tradition :

C'est une tradition juive, écrit-il, que le Christ viendra & minuit, a

I'image de la célébration de la Pique en Egypte,. Cest pour cette

tnison, je pense, que s'est maintenue, & la vigile pascale, la tradition

apostoligue de ne pdas renvoyer avant minuit les fidéles qui attendent

la venue du Christ #4,

On sail la place qu'occupait dans la célébration eucharistique
chrétienne le théme de la « venue » du Seigneur. La pridre Mara-
natha (1 Co 1622 ; cf. Didacheé 10,6 ; Ap 22,20) la proclamait & la
fois réalisée dans la célébration et ardemment attendue, En pré-
sentant "apparition de Jésus ressuscité comme une « venue » (20,19,
24.26; 21,13), les récits johanniques pourraient refléter cette con-
ception liturgique.

La plaie du coté, visible sur le corps du Ressuscité, évoque
I'Agnean, victime du sacrifice pascal, dont on « n'a brisé aucun
os» (19,36 ; of. Ex 1246 ; Nb 9,12 ; Ap 5,6). Les « portes fermées »
pourraient aussi rappeler la Pique célébrée par les Juifs derriére
les portes marquées de sang (Ex 12,22), 11 n’est pas jusqu'd la peor
des Juifs notée chez les disciples, qui ne confére 3 la scéne cette
note dramatique, caractérisant la nuil pascale comme une nuit de
libération. Le souhait de paix, la joie, la création nouvelle dans la
puissance de I'Esprit Saint, s'insérent & leur tour dans le méme
cadre ¥,

Tout cela suggére, & Iarriére-plan du récit johannique, comme
du récit des disciples d'"Emmaiis (Le 24,13-25), la présence de la
¢élébration eucharistique chrétienne, L'apparition de Jésus ressuscité,

23, Cf. R. Lr DEauT, La Nult pazcale, dars Amalecta Biblica, 22, Rome, 1963,
Peaxsi,

M, Comm. in Ev. Maith, TV, 25, dans P.L, 26 192 citd par P. PricesT,
Apocalypre et Liturgie (Cahiers Théologiques 52), Meuchfite], 1964, p. M.
_25- Il fuut en dire autant de Tn fomule pénitenticile, dont le caractire ecclés
Siaglique o &t& noté plus haut. Cf. J, ScumMiT, art. cit.
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le soir de Piques, aura été considérée comme 'archétype de cette
célébration, qui Pactualise en effet pour la foi.

L'apparitigh en présence de Thomas (20,24-29) serait 4 situer
dans la méme perspective. La mention « huit jours aprés» (20,26)
guggéreradt alors 'unité entre 'assemblée liturgique chréticnne et la
« venue » de Jésus le soir de Piques *. A chaque célébration se
renouvelle I'événement pascal. Le Chnst ressuscité « vient », appor-
tant & ses (déles les mémes dons gu'au soir de la résurrection : la
joie de sa présence, la paix, le purdon des péchés, la puissance de
son Esprit pour continuer dans le monde sa propre mission. Aussi
Jésus proclame-t-il Ia béatitude des fidéles qui, sans avoir vu Ia
marque des clous dans ses mains ni la plaie de son cdté, croient &
sa résurrection, sur la foi des moins de sa venue le soir de Piques,
le reconnaissant avec Thomas et tous leurs fréres comme leur
« Sefeneur » et leur « Dien » (20.28s),

DEVENIR SPIRITUELS

Les disciples s'étaient pris, en hommes, d'une affection
humaine pour I'ttre humain du Christ. Or, il voulait qu'ils
eussent pour lui les sentiments dus 4 Dieu; de charnels, il
voulait les rendre spirituels. Il leur dit : « Je vais vous envoyer
le don qui vous rendra spirituels, c'est-d-dire le don du
Saint-Esprit. Vous ne pouvez devenir spirituels que si vous
cessez d'étre charnels. Vous cesserez d'étre charnels si 1'as-
pect de mon corps est soustrait & vos yeux, pour que ma
forme divine soit implantée dans vos cceurs ».

Augustin D'HIpPONE *

6. Cf. 1. Winesmsn, Hel wierde cvangelie, Hilversum-Antwerpen, 1965,
pp. 207212,
27, Bermuon 370 pour la Pentecdrs, 2 ; trad. J. P. Bonwe.

Notes doctrinales




IVEsprit dans I'Eglise
d’aujourd’hui

PAR BERNARD RESRET
Cistercien de Boguen

Avec la PentecSte s'ouvre I'tre de I'Eglise. Avec elle, s'ouvre
aussi I'tre de I'Esprit Saint. Les Actes des Apdtres, cette tpopée
de I'Eglise naissante, pourraient tout aussi bien s'appeler les Actes
de I'Esprit Saint. L'assertion est devenue banale 4 force d'étre répé-
tée, mais sommes-nous slirs d’en avoir tiré toutes les conséquences
pour notre vie comme pour celle de I'Eglise ?

L'Orient, dit-on souvent, est resté sensible & Paction de I'Esprit,
alors que I'Occident s'est empétré depuis quelques siécles dans une
théologie de la griice qui, pour n'étre pas fausse, n'en a pas moins
faussé les perspectives et relégué au second plan de la conscience
Vintervention dans nos vies, et & travers elles, dans I'histoire. de
PEsprit. Le Concile a éé I'occasion pour bien des évéques de
prendre conscience de cette anomalie. Aussi a-t-on assisté, au cours
de I'élaboration progressive des constitutions et décrets, 4 une
« réelle résurgence de I'Esprit» ', Encore ne suffit-il pas, selon
I'expression d'un Pére conciliaire, « de saupoudrer les textes d allu-
sions & I'Esprit Saint ». C'est tout le processus ecclésial qu'il faut
situer par rapport & lui, el toute notre vie qu'il faut éclairer & Ia
lumiére de ce que la Révélation nous apprend de son réle.

L’esprit Saint dans le dessein de Dieu

Le monde. L'histoire des hommes. Obscure pour nous, dés que
nous nous écartons des grandes civilisations connues, ou que nous

L. G, Martaier, Les (ddes maitresses e Vatican 1, Bruges-Paris, 1966, o
Les pp. 5163 donnent sous e titre : Le jaillisemant renouveld de I'Esprit Seing
une synthdas de 'enseignement du Concile sur 'Esprit Saint,
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remontons quelques millénaires dang le temps. Opaque toujours
pour 'homme laissé & lui-méme, & la recherche du sens. Le Dieu
du sacré se rétrécit et s'efface a la mesure des progrés de I'homme
dans sa connaissance el sa maitrise du monde, Le Dien du méta-
physicien reste emmuré dans sa transcendance (ou son immanence)
métaphysique, c’est-d-dire sous-jocente 4 l'ordre du temps et de
I'espace, & I'ordre de I'histoire dans lequel s’épuise notre expérience.
Tout-autre. Anonyme. Hors d’atteinte, Tnaccessible,

Et voici tout d'un coup la Bonne Nouvelle : Dieu parle, Dieu se
manifeste, Dien intervient dans histoire des hommes, 11 ]Iliﬂ'!t.‘-. mais
pas comme un livee, rempli d'idées & la recherche de leur synthése
et de leur cohérence. Tl parle & travers des actes qui sont des &vé-
nements de notre histeire, et la Bible, livre de sa Parole, n'est un
traité ni de philosophie, ni de morale, ni de religion, mais le récit
d'une histoire.

1 se manifeste, mais pas & visage découvert, dans la fulgurance
de sa puissance et de sa gloire qui pulvériseraient nos capacités
humaines, Pour se révéler, pour se dévoiler, il choisit au contraire
de se voiler, et c’est dans I'humilité de signes qui ne sont pas lui,
dans la radicale dépendance de réalités créées, que nous devrons
apprendre 4 le déchiffrer,

Il intervient dans 'histoire des hommes, mais ce n'est pas pour
la violer comme un tyran. 1l vient au contraire I"épouser, lui révéler
son propre sens et sa valeur, et, la dégageant de tout esclavage, la
faire renaitre & la vraie liberté.

Dicu intervient dans I'histoire des hommes, et c'est I'histoire du
salut, de mon salut si cette histoire devient la mienne, si j'accepte
d'entrer dans le jeu et de me perdre pour me trouver, de me livrer
pour étre libéré.

WVoici I'histoire. Dieu tout-puissant, créateur du ciel et de la terre,
cet absolu terrifiant et fascinant de mon expérence religicuse, ce
principe de toute chose, de ma réflexion philosophique, quand il
parle, porte un nom, 11 s"appelle Pére. Cet acte pur se révéle aimant
les hommes et le monde jusqu’a la passion, Un anti-Dieu pour les
métaphysiciens. Il a tant aimé le monde qu'il a donné son Fils
unique pour le sauver. Jésus, cet homme parmi nous, homme comme
chacun d’entre nous, en tout hormis le péché, est aussi Emmanuel,
Dieu parmi nous, Parole révélatrice du Pére. Aimant tous les
hommes, il nous aime jusqu'au bout, jusqu’a la mort et la mort
Sur la croix, transfigurant par cet amour méme le comble de 1ini-
quité en un sommet de gratuité, Par sa mort, il a aussi vaincu Ia
mort qui désormais n*aura plus d’emprise sur tous ceux qui ne feront
qu'un avec lui. Aussi nous promet-il et nous envoie-t-il son Esprit
qui est aussi I'Esprit du Pére, pour qu'il nous transfigure et nous
fasse ainsi participer i la liberté acquise en Jésus Christ. Esprit du
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Pére, Bsprit du Fils, il est & 1'cuvre dans le monde pour renouveler
la”face de la ferre.

L'histoire du salut, c'est le passage du Dicu anonyme de la
création an Pieu Pére révélé dans son Fils, Jésus Christ, et accessible
i fous@eux qui acceptent le don de leur commun Esprit. Entrer dans
T'histoire du salut, ¢'est accepter d'étre branché sur la vie méme
de Dieu dans le mystére de sa communion éternelle,

Etre chrétien, ce n'est pag ftre « bien pensant », ce n'est pas se
contenter d’étre « honnéte homme », ce n'est pas méme étre « pra-
tiquant ». C'est en premier licu acquiescer par la foi & l'intervention
de Dieu dans le monde et répondre par Pengagement de toute sa
vie au service de cette histoire du salut.

Cette foi et cet engagement peuvent se formuler de différentes
manitres, 11 s'agit toujours du méme mystére. La multiplicité de
nos formulations ne doit pas nous induire & disloguer la réalité
ainsi exprimée.

Recevoir I'Esprit, cela veut dire la méme chose que ne faire
gu'iin avec fe Christ. C'est en effet dans la mesure ol nous n'avons
quun seul esprit que nous ne faisons qu'un avec lui. Posséder
I'Esprit, c'est donc appartenir au Christ. En effet, « qui n'a pas
I'Esprit du Christ, ne lui appartient pas» (Rm 89). Les deux
relations de possession et d’appartenance sont parfaitement opposées
I'une & autre, comme les relations qui définissent le Fils et I'Esprit
dans leur vie personnelle. Par 'histoire du salut, j'entre dans le jeu
méme de ces relations. Appartenir au Christ, ne faire qu'un avec
lui, cela veut dire encore éire fils du Pére. La possession de I'Esprit
est appartenance au Fils et filiation & P'égard du Pére. Trois formu-
lations pour désigner 'unique mystére de la vie nouvelle qui nous
est offerte en J&us Christ.

Appartenir au Christ, c'est encore étre membre de son Corps,
c'est-a-dire membre de I'Eglise. C'est par un seul acte, le baptéme,
gue nous sommes insérés dans PEglise, greffés sur le Christ, adoptés
comme fils du Pére, et que nous naissons 4 la vie nouvelle par le
don de I'Esprit.

Etre chrétien, ¢'est donc accepter le don de Dieu, se laisser em-
porter an soulfle de Dieu, éire dans le vent de Dieu, c’est — aussi
vertigineux que cela puisse paraitre — posséder 'Esprit méme du
Pére comme Jésus, bien qu'd un autre titre.

La Révélation ne privilégie pas notre relation & I'Esprit, tout
simplement parce qu'il s'agit d'un seul mystére nous insérant dans
un réseau pluridimensionnel de relations : au Fils, au Pére, & I'Esprit
et & tous les hommes dans notre vie d'Eglise. Cependant, I'Ecriture
accorde toujours una priorité logique i l'intervention de I'Esprit dans
I'ceuvre du salut. Comme le Concile le rappelle: « Cest 2 la
Pentecdite que commencérent les actes des apdires, tout comme c'est
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lorsque le Saint-Esprit vint sur la Vierge Marie que le Christ fut
congu, et lorsque le méme Esprit Saint descendit sur le Christ
pendant sa priére que le Christ fut poussé & commencer son minis-
ttre » (Ad Gentes, 4). Et le Pere Martelet conclut « que I'Espril
Saint apparait au Concile, ainsi qu'il I'est en réalité, comme initia-
teur de tous les commencements du Christ, soit en la chair, de la
najssance A4 la Résurrection, soit en I'Eglise & la Pentecdte, soit
en la Sainte Ecriture par Dinspiration, soit par les sacrements et
notamment dans 'Eucharistie par le secret de son action » 2,

Ce demier point est particulidrement bien mis en valeur dans
chacune des trois nouvelles anaphores du rite romain par la double
épiclése qui encadre le récit de la Céne. L'intervention de 1'Esprit
est d'abord sollicitée sur les offrandes afin « qu'elles deviennent
pour nous le corps et le sang de Jésus, le Christ, notre Seigneur »,
puis dans un deuxidme temps pour « qu'en ayant part au corps el
au sang du Christ, nous soyons rassemblés par 'Esprit Saint en un
seul corps » *. Ces deux temps essentiels de la célébration eucha-
ristique requidrent donc 'intervention de I'Esprit : pour que le pain
el le vin deviennent signes de la présence réelle du Christ, et ensuite
pour que notre communion Ay pain et au vin consacrés nous
rassemble véritablement dans 'unité du Corps du Christ (I'Eglise),
et fasse de nous « une vivante offrande 4 la lovange de la gloire »
du Pére 4.

L’Eglise, Peuple de Dieu, Corps du Christ, est le fruit de I'action
conjuguée des apdtres el de PEsprit Saint, mais celle-ci donne son
sens & celle-la. Elle en est & la fois le principe et la fin. Sans
PEsprit Saint comme principe de leur action, les apdtres ne peuvent
tien, car seul 'Esprit peul convertir leg cocurs ef amener les esprils
a I'acquiescement de la foi. Toute leor activité d’autre part, qu'elle
soit kérygmatique ou sacramentelle, ne prend de sens que dans le
don de 1'Esprit, car '"cuvre de 'Bglise ne se mesure ni au nombre
ou a la beauté de ses édifices, ni & I'ordre de ses registres parois-
siaux, ni & la grandeur et la pompe de ses rassemblements popu-
laires, mais & I'emprise de I'Esprit sur les caurs.

Etre dans le monde le signe tangible et Pinstrument efficace de
I'Esprit qui veut renouveler toute chose, telle est la vocation du
chrétien, telle est aussi la vocation de 1'Eglise dans sa globalité, tel
est enfin le but et la raison d'étre de son organisation et de son
activité hiérarchiques. Dans I'Eglise, les structures n'ont pas de
sens en elles-mémes et pour elles-mimes. Elles n'ont de sens qu’en
vertu et en fonction de I'Esprit. Elles sont au service de I'Esprit.

2. G. MarToLET, op. dr, p- 53
3. Podre cucharstique 11,
4. Pridre cucharistique 1V,
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Le dynamisme de I'Eglise doit donc étre tendu vers I'Esprit, son
activité doit exprimer I'appel de I'Esprit qui rassemble tous les
hommes daps I'unité d'un seul Corps, le Christ, el nous situe ainsi
en qualité/de fils devant Dieu le Pére. Saint Paul, 3 deux reprises,
i E—x,liﬁll}él ce dynamisme complexe de notre vie nouvelle dans un
THCEOUTC! ssisissant ;

CQuand vint la plénitude du temps, Dieu envova son Fils, né dane

femme, né sujet de la loi, afin de racheter les sujets de la lod, afin

de nous conférer I'adoption filiale, Bt la preuve que vous &tes des

fils, c’est que Dieu a envoyé dans nos ceeurs I'Esprit de son Fils i

crie: Abba, Pére ! Aussi n'es-tu plus esclave mais fils : fils, et donc

héritier de par Dieu (Ga 4.4-7: cf. Rm 8,14-16).

La vie selon I’ Esprit

Lorsque nous parlons du Saint-Esprit, I'absence de concrétisation
|:tl511.'.lii{{lﬂ.'.rdﬂ 52 personne, jointe au caractére métaphorique de
l_ép,rm}:-logm. risque de laisser planer notre pensée dans le vague. Si
PEsprit ne signific rien de précis, la tentation sera grande de lui
attribuer n'importe quoi, et de déclarer prneumatique 'expression

de nos gofits et de nos options personnelles.

Mais I'Esprit Saint n'est pas 'Esprit tout court, sans nom et sane
visage. C'est bien I'Esprit du Pére élernel qui habite une lumidre
inaccessible, mais c'est aussi I'Esprit de Jésus, cot homme parmi
nous. Jésus est 4 la fois révélntion du Pére et manifestation de
Esprit. Par la manifestation de son Esprit, il révéle le Pére
L’Esprit Saint est donc de fagon trés précise I'esprit de Evangile,
des béatitudes, I'esprit de Jésus crucifié. La conformité & i‘::sprit: de
JTésus est la grande régle du discernement des esprits.

I ne peut étre question de tracer ici un tableay complet de la
vie selon I'Esprit °. Esprit de vie, de vérité, de communion d'amour
d’unité, de liberté, il doit animer de Iintérieur la vie nouvelle i
laquelle il nous fait remaftre. Nous n'en retiendrons que quelques
traits,

a) Esprit de liberté

Jésus est sauveur, c'est-d-dire libérateur, Si le Fils de Dicy «
partagé en lui notre vie, notre mort, c'est pour nous libérer da tous
les esclavages qui nous enchainent, nous paralysent, nous détruisent
€L pour nous acquérir par la puissance de son amour la véritable

3, CLL or 1A Porreme, S. LyowweT, Lo wie selon I"Esprit Fiti o
chrdtien (Unam Sanctam, 55), Paris, 1965 ; G IILIY{,;J;[I-' Condid s f'ﬂ:'k i
deole de la foi, Paris, 1964, : e
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liberté qui nous constitue enfants de Dieu. Si I'Esprit vient en nous,
c'est pour nous libérer.

Cette libération doit nous atteindre loul entiers et 4 tous les
niveaux de notre existence. Elle est libération par rapport 4 la loi,
comme se plait & Pexpliquer saint Paul. La morle que préche
Jésus Christ n'est plus conformité & un code éthigue, mais exigence
de l'amour, La sainteté qu'il attend de nous, non pas laboriense
construction de notre perfection, mais salut de pécheurs repentis.
Ce n’est pas pour les bien portants, mais pour les malades qu'il
est venu, non pour les justes mais pour les pécheurs, Sa morale
n'est pas morale de perfection mais de conversion, de conversion &
Pamour. Une anti-morale en quelque sorte, que saint Augustin
résumait en disant @ « Aime et [ais ce que tu veux » : car les exi-
Bences de "amour, bien loin de céder & toutes les tentations de repli
sur soi-méme ou d’exploitation des autres, sont un appel constam-
ment renouvelé au don total de soi aux autres, allant jusqu’au don
méme de la vie. Il n'est pas de plus grand amour que de donner sa
vie pour ceux qu'on aime, Lu libération de la loi par I'Esprit n'est
pas sa négation ou son abolition, mais son accomplissement le plus
parfait,

Il en va de méme de la religion. Le Christ n'est pas venu fonder
une nouvelle « religion », codifier une nouvelle fois 'expérience du
sacré dans des rites et de multiples prescriptions. 11 est venu nous
libérer de lu crainte et de la fascination qui fondent toute religion,
pour nous conférer la dignilté d'enfants de Dieu. « Aussi hien
n'avez-vous pas regu un esprit d'esclaves pour retomber dans la
crainte ; vous avez requ un esprit de fils adoptifs qui nous fait
nous écrier : Abba | Pére | » (Rm 8,15). Désormais il n'y & plus de
licux sacrés, de lieux saints. L'heure est venue « ol ce n'est ni sur
cette montagne ni & Jérusalem que vous adorerez mon Pére»
(Jn 4,21). Désormais « les vrais adorateurs adoreront le Pére en
esprit et vérité » (Jn 4,23). Les nouveaux rapports que Jésus établit
entre nous el son Pére ne sont plus des rapports de « religion »
mais, ici encore, de conversion, de conversion @ I'Esprit. La vraic
religion ne sera plus dTaccomplir des rites, d'observer des temps et
des licux sacrés, mais de se convertir et de vivre selon toutes les
exigences de I'Esprit. « Ce n'est pas en me disant: 'Seigneur,
Scigneur’, qu'on entrera dans le Royaume des cieux, mais c'est en
faisant Ia volonté de mon Pére qui est dans les cieux » (ML 7.21),
Anti-religion plus que religion : ce qui compte aux yeux du Christ,
c'est avant tout la vie,

Chaque fois que nous nous laissons séduire ou cifrayer par une
manifestation sacrale de la religion, nous aliénons notre liberté
et nous perdons de vue I'Esprit de Jésus Christ qui, loin de nous
amoindrr ou de nous aliéner, vient au contraire fonder la consis-
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:a:]{:c‘dc rmtr‘c Jib;?rl& au regard méme de Dien. Si nous sommes
animés par I'Esprit, c’est toute notre vie (et non pas seulement
nolre activité' cultuelle) qui devient « une vivante offrande & la
mupgu df Eiu gloire du JPt‘.-n: #. Et nous libérant de tout carcan
sreligieux, PEsprit accomplit en nous la véritable religion, telle qu
Jdlegutle Pere (cf. Jn 4,23), il

L’Esprit ne nous libére pas sculement de la loi et de la religion,
Il nous libére encore de la sagesse des hommes, que ce soit celle
des philosophes ou celle des ascétes -

Oui, tandis que les Juifs demandent des signes et que les Grees sont
en quite de sagesse, nous préchons, nous, un Christ crucifié scandale
pour les Juifs, et folie pour les pajens: mais pour ceux.:.:_lui sont
appelés, Juifs comme Cirecs, c'est le Christ, puissance de Dicu et
sagesse de Dieu. Car ce qui est folie de Dieu est plus sage que les

hommes, et ce qui est faiblesse de Dieu est plus f -
ool plus fort que les hommes

A la sagesse des philosophes, le Christ ne répond pas par un
systéme pmlu.f.n_:phiquc. Il répond par des faits; ceux de si vie et
de sa mort, qui transforment I'histoire des hommes au point d'im-
poser un cadre & toute philosophie chrétienne, sans en constituer
une podr autant. A la sagesse des ascétes qui travaillent 2 affiner
en eux-meémes la vie de Pesprit, Jésus répond par e don d\c 80
Eziprlt. Désormais 'homme spirituel ne sera plus I'homme 2 'es r:‘t
affiné el acéré par I'ascése, mais 'homme de I"Esprit Eu.i -..-uﬁ:
Ilh.ér'dtiﬂll‘I'IE veut pas dire négation, L'Esprit libére E‘h;'unmu: d ?:
philosophie et de I'ascése, comme de faux absolus incapables ﬁiu::
sleuls de lui apporter le salut. Mais c’est pour I‘eniminc;umi-dl.ela

g - ® T H 2y
:: :,;i;fxlgences de I'une comme de lautre, jusqu'a la folie de la

b) Esprit d'amour et d'unité

_L'Esprit ne libére pas I"homme pour qu'il jouisse I de %
hbprté, Il le libére de lui-méme et de tous ses u:?ciavﬂ ﬂ:-: l-Jf' 3 EidI
puisse vruiment se donner aux autres dans la com?nu]:ﬁ:m 35“
seul amour. La vocation de I'homme, ce n'est pas sa pro ?e -
3.::1:5[1 .?-1 ;;ruprc sm:;mm.rsa propre libarté, ¢'est fc Lms.;:u;nitcmp:;;
¢t '-cs lommes dans unihﬁ‘d‘un seul corps, d'un seul peu le,
?: JI:;;:L. seule communion, que I'on appelle I'Eglise et qulp:.:ﬁlp le

A cela on reconnait les disciples du Christ » qu'ils s'aiment les
uns }::E autres (I n I%.Hﬁ]._.-ﬂn cela on reconnait ceux qui sont ulnim:';:
Ear_ : SF]H'It du f,hn.wl. c'est qu'ils travaillent au rassemblement de
us les hommes dans la lumiére, In vérité, Pamour, et finalement
la vie, Les fruits de la haine sont la division, ]'nppn'sition. la souf-
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france et finalement la mort. « Le fruit de 'Esprit est charité, joie,
paix longanimité, serviabilité, bonté, confiance dans les autres,
douceur, maitrise de soi» (Ga 522), cest-d-dire croissance dans
la communion des hommes.

L’Esprit du Christ rétablit en chacun de nous I'unité brisée par
le péché, puis il tend & rétablir entre nous l'unité brisée par toutes
nos divisions et toutes nos haines. Il est le grand pédagogue de la
communion, non seulement dans la célébration sacramentelle comme
nous l'avons déja relevé, mais encore dans la vie concréte des
hommes que la célébration doit & la fois promouvoir et exprimer.

De cette communion des hommes & laquelle il nous entraine,
I'Esprit est & la fois Partisan et le sens ultime, car elle n'est pas pure
juxtaposition de personnes; elle est, dans I'unité de son Esprit, le
Corps du Christ, le Christ & la dimension de I'histoire, Emmanuel,
Dieu parmi nous. Et voili le mystére : la communion des hommes
dans I'amour, c'est Dieu.

Aujourd’ hui

Cuelles que soienl les caractéristiques trés marquées de nolre
temps, notre condition ne différe pas essentiellement de celles de
nos péres dans la foi. Notre probléme, aujourd’hui comme hier,
c'est de vivre le mystére : nous ouvrir i I"Esprit, ne faire qu'un avec
le Christ, étre fils ¢du Pére et collaborer par I'amour de tous nos
fréres & la réalité de sa présence et & la révélation de son visage
dans le monde.

Au cours des siécles, et par le jeu méme de nos pesanteurs les
plus naturelles, la transparence du signe que nous devrions &tre
g'épaissit au point de devenir opaque ; l'efficacité de Tlinstrument
que nous devrions élre s'évanouit, comme celle du sel affadi et du
levain éventé. Effrayés par les exigences de la liberté, nous nous
empressons de reconstituer les carcans de la loi, de la doctrine, de
la religion. Chaque génération renchérit sur la précédente, et. si
nous n'y prenons garde, I'aspect extérieur de I'Eglise finil par res-
sembler & la piece montée de toutes nos séeurités, & I"assemblage
baroque d’innombrables garde-fous, L'Eglise, sacrement de I'Esprit
pour le monde, absorbe alors par son opacité la lumigre qui devrait
éclairer le monde et lui révéler son sens.

Cest pourquoi, de sidcle en siécle, de génération en génération,
Dieu doit réveiller son peuple, lui faire connaitre un nouvel exode
et la purification du désert pour Jui faire reprendre conscience de
sa mission prophétique dans le monde. Nous vivons aujourd hui
un tel réveil de I'Eglise. En soi, le fait n'a rien d’original, car
I'Eglise n'a jamais vécu sans &tre en état d'éveil, au moins dans
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certaines de ses sphéres d'existence. L'originalité de notre situation
tient & 'amplepr du mouvement suscité p;;r le Concile de ‘;f;s!iu:unz 11
et @ ln profondeur des remises en question qu'il provogque, non
saule,mpnt pour les experts en vie d'Eglise, mais encore
Tenserble des fideles. - g
En rappelant que le Christ accomplit son rile de prophéte, non
ﬂ.ﬁulur_uunl, par la hi€rarchic mais encore par tous |as fAdiles. le
Concile a ravivé en eux la conscience de Jeur vocation pmp]néllirqm:
(L.G., 35). ﬁ}us:u peut-on dire que la question du prophétisme est
:;Lt culz::'r de I'actuelle crise de conscience de I'Eglise. Notre vocation
. . Taf e 3 1
:.’ :u;;I:fm:’sc:E n:;:c;ll?m des prophétes, mais prophdtes de quoi?
La réponse 4 la premidre question est aisée dans un premicr
temps : nous sommes prophétes de I'Evangile, de la bonne nou-
velle du salut. Mais aussitot la question rejaillit : qu-::i est co salut
et que bz]gnllflﬂ-l-ll pour le monde ? Le projet de Dim.] L‘ﬁj;;-imi:.
dunﬁsljmsrpim du saluf, vient-il se plaquer comme de I'extéricur
sur I'histoire des hommes? N'est-il pas bien plus, au contraire
révélation du sens que Dieu méme lui confére? o
Nous devons donc étre les prophétes, les révélateurs du sens de
la }‘ui;'hu]'chc de I'homme. Cette soif de libération et de q:q'uﬂﬁh:rninn
qui I.-u}:rnu A travers le multiple effort des civilisations, mais que
prisonnier de lui-méme ou des collectivités qu'il a su .{r.'réi'lr iJm:L
révlelh: toujours incapable d’achever, Digu lui apprend dans r -=r.'-'¢
lation qu'elle est aussi son projet sur 'homme. satai
Le projet de Dieu reprend le projet de I'homme. Il ne change pas
son sens. Il le pousse, au contraire, au-deli de ce que i‘h:r‘a'.n”T
pouvait espérer, et lui donne les moyens de le réaliser. Cette Cun:.
munion universelle vers laquelle tend toujours le désir nostal j.jlm.:
mais inefficace de I'homme, ne sera pas seulement I com e
de tous les hommes, mais encore le Corps du Christ tadire

o Ao TV c'est--di
In vie de Dieu partagée par tous les hommes est-a-dire

C'est de cette communion que nous devons étre les prophétes
non !:.J_‘Lllr:nh:nt‘ en paroles, mais encore par notre vie hmlmt.:\~
d’Eglise ne clfﬂ:l pas se contraposer, ni méme se jux{apa,:m:r i not “-'
vie d’humanité. Elle doit, au contraire, en dégager le sens ctl r*r: F't
veler en nous les moyens de Paccomplir. Seul I'Esprit de I}ir'uL HEE
nous libérer de tout ce qui, en nous, tend i se constituer a:n PT'I
d’attraction et d'opposition aux autres, Seul 'Esprit de Dien [”L:
nau.ﬁ'.dupm&r d'aimer véritablement les autres et de constituer ﬁeu
eux I'unité d’un seul corps, Seul 'Esprit de Dieu peut nous d:u;mur
d ¢tre les prophetes de notre temps, Mais cela ne peut aller sans
une rigourcuse exigence de vérité, un laborieux apprentissa c de
la liberté et une fidélité jusqu'a la mort, voire la mort de Ia %:wi;:

L'ESPRIT DANS L'EGLISE D'AUJOURD'HUI

a) Exigence de vérité

Si notre vie doit étre pourvoyeuse de sens, il faut que tous les
signes dans lesquels elle g'exprime soient lumineux. 1l faut qu'ils
laissent pleincment transparaitre leur sens. Autrement dit, il faut
qu'ils soient vyrais. Cette exigence de vérité, jouunt par ricochet,
trouve deux miveaux d'application : celui de la vie d’Eglise et celui
de la vie dhumanité.

Au premier, il faut que tous nos signes soient vroiment signi-
ficatifs du message de Dieu, de la bonne nouvelle du salut. Au
second, il s'impose que ces signes dégagent avec luminosité le sens
des réalités terrestres ainsi assumées. Prenons un exemple, I'exemple
sans doute le plus caractéristique de P'économic chrétienne: la
célébration de I'Eucharistie.

I'exigence prophétique de vérité va se développer en deux
directions : d'une part, il faut qu'elle se purifie de tout ce qui
P'encombre, de tout ce qui fail écran au mystére du salut qu'elle
doit annoncer ; mais en méme temps, il faut qu'elle dégage le sens
de tout repas, qui est un partage entre les hommes et déja le signe
efficace d’une certaing communion.

Dans I'Eucharistie, c’est le sens de tous nos repas qui doit appa-
raitre et assumer lefficacité méme du désir de Dien. Nous ne
pouvons plus supporter l'opacité et I'ésotérisme de tant de nos
célébrations, si nous avons repris conscience de la portée prophé-
tique qu'elles devraient avoir pour les hommes.

b) Apprentissage de la liberté

Cette quéte de la vérité dans la célébration, comme dans la vie,
implique une renaissance & la liberté des enfants de Dieu, car la
vérité de I'homme dans le projet de Dieu, c’est précisément qu'il
surmonte toujours les aliénations qu'engendre la crainte et qu'il
acquidre la liberté de 'adoption filiale.

Tout exercice de I'autorité n'a de sens dans I'Eglise que pour
promouvoir cette authentique liberté des hommes, devenus fils de
Dieu en Jésus-Christ. Toute affirmation de l'autorité qui opprime,
qui enserre la réalité duns les liens étroits du légalisme et du jun-
disme, qui accomplit la division au lieu de promouvoir fa commu-
nion, s'oppose au projet de Dieu.

¢) Fidélité jusqu'a la croix

Mais apprentissage de la liberté n'exige pas seulement la conver-
sion de ceux qui exercent l'autorité dans I'Eglise, elle exige bien da-
vantage encore la conversion de ceux qui veulent la vivre. L’homme
libre proclame en toute vérité ce que I'Esprit lui donne de compren-
dre de Jésus-Christ et de son message pour I'humanité. Tl ne recher-
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che ni la puissance ni la gloire. Ses armes sont celles-mémes de
Jésus:Christ. Mais sa parole ¢t sa vie sont signes de contradiction.
En face de lui, chacun se révile dans ce qu'il est vraiment. Sa vie
devient un glaive, comme la parole du Christ. Elle divise les fils de
lmigre @dvec les fils des téntbres et elle conduit & la croix,

e disciple n'est pas au-dessus du Maitre. Les intéréts qui se
sont ligués autrefois contre le Christ se liguent encore aujourd’hui
contre ceux qu’anime son Espril @ toutes les puissances de ce monde,
qu'elles soient fondées sur 'argent, le pouvoir, la gloire, ou tout
simplement sur la force de I'habitude, toujours prétes & se déchirer
les unes les autres, se retrouvent unies lorsqu'elles se sentent contes-
tées par le message libérateur de I'amour qui ceuvre & la commu-
nion de tous les hommes.

L’homme qui accepte de vivre selon I'Esprit va, & l'instar du
Christ, vivre la vocation de I'humanité de fagon prophétique, qui
est d'accéder & la liberté et & l'unité par-deld tous les échecs et
toutes les morts qu'elle connait,

UNIS DANS UN MEME ESPRIT

Réglez toute votre conduite sur celle de Dieu : respectez-
vous les uns les autres, et ne regardez pas votre prochain
avec les yeux de la chair, mais aimez-vous toujours les uns
les autres dans le Christ Jésus, Ne souffrez entre vous rien
gui puisse vous diviser, mais que votre union avec votre
éveque et vos chefs soit une image et une lécon de vie éter-
nelle.

Ne croyez pas que vous puissiez rien faire de hien Séparé-
ment ; il n'y a de bon que ce que vous faites en commun.
Une méme priére, une méme supplication, un méme esprit,
une seule espérance dans la charité, que vous golterez dans
une joie innocente : tout cela, c'est Jésus Christ, il n'est rien de
plus beau,

Accourez vous réunir dans le seul Temple de Dieu, autour
du seul autel qui est le seul Jésus Christ : seul il est sorti du
Pére, lui demeurant uni, et retournant & lui.

IGNACE D"ANTIOCHE !

I. Epfire aux Magnésiens, 6 ; trad. A. Hammaw,

L'ESPRIT DANS L'EGLISE D'AUIOURD'HUT

L’EAU VIVE EN NOUS

Considére qu'en chacune de nos Ames est creusé un puits
d'sau vive; il s'y rencontre un certain sens céleste, I'image
de Dieu s'y abrite. Voila le puits que les Philistins, c'est-a-dire
les forces adverses, ont engravé... A présent notre Isaac est
venu: faisons-lui accueil, creusons nos puits, en rejetant
tout ce qui est terre. Purifions-les de toute souillure, de toute
pensée fangeuse ou terrestre. Mous ¥ verrons jaillir 'eau

vive,
ORIGENE *

L’'UNITE DE L’EGLISE

Ainsi va I'Eglise du Seigneur. Elle inonde la terre des rayons
de sa lumidre, mais cette clarté, partout répandue, reste une.
L'unité de son corps est infrangible. Végétation exubérante,
elle étend ses rameaux sur le monde entier, elle jette au loin
ses impétueuses rividres, mais elle a une seule téte, une
seule origine, une seule mére, que ses fruits enrichissent sans
cesse. Son sein fait naitre, son lait abreuve, son esprit vivifie.

CyPRIEN DE CARTHAGE *

2. Homélie 13 sur la Gendse, 3 ; trad. F. QUERE-FAULMES.
3. De P'unité de I'Eglize, 5 ; trad. F. QUERE-JAULMES,
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