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Ley sages de tous les temps et de toutes les civilisations ont
dénonce les méfaits de la colére et de la rancaeur, indignes de
Fhomme raisonnable. La Bible se situe dans la ligne de cetie sa-
gesse humaniste, mais en la dépassant, L Tromme doit estimer a
sa fuste place sa condition de chair mortelle er d ‘dme pécheresse
Il doit aussi se souvenir que le prochain est son semblable avec
qui il partage la méme condition. En outre, les rapports avee
antrui onr pour fondement lg fof de Diey juste ¢r miséricovdieny,
a qui les hommes sant lids dans U'Alllance (premiére lecture).

Cel enseignement nous prépare.a recevoir la nouveauté de
la loi du Christ qui a constitud wune communauté de fréres au
sens le plus fort du terme. Une communauré de fréres qui s'ai-
ment waiment et se pardonnent sans compter. 4 cette mmorales,
un seud fondemenr : Diew. Pere des miséricordes dont notre vie
doir, antant gue nous le pouvons, imiter les enmiceurss qu'il nous
a révélées d'une maniére trés concréte par la vie et attitude au
miliew de nous de son Fils (évangile),

Cest lud le Seigneur au service duguel nous nous sonmmes
librement attachés. Mais cette liberté filiale implique que nous
respections celle des autres. s n'onr pas de comptes & nous
rendre :ils n'en_doivent qu'd notre commun Seigneur qui veille
Sur euwx aussi bien que sur nows (épitre)
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PAR ANDRE BARUCD 5.10.8,
Professeur o la Faculte de Théelogie de Lyon

Le livie de Sirac témoigne d'une sagesse israélite, davantage sou-
cleuse de formation morale et humaniste gue de spéculation a la ma-
nigre de la sophiz des Grecs, D'autre part, plus que Qohélet ou ['auteur
des proverbes, Sirac se montre attentil’ & animer une vie que pénéire-
ront la crainte du Seigneur, le respeet de o Loi, P'estime de |'Alliance.
Aussi, I'Eglise ancienne s'attacha-t-elle particulidérement i ce recueil
utilisé comme manuel pour la formation des catéchuménes, il devint
ul*Heclésiastiquen .

Dans le court passage retenu c¢e dimanche, on peut reconnaitre
une anticipation des monitions du Christ invitant & un large pardon des
torts dont le prochain a pu se charger envers soi (el. péricope évanpé-
lique de ce jour : Mt 18,21-35). Et puis, pour qui prie avec I'Eglise,
cette lecture invite & reprendre conscience des exigences d'une pridre
si souvent redite dans nos eucharisties, le Nopre Pére selon ML 6,12

et Le 11,4, passage dont il faut aussi rapprocher Mt 6,14-15 et 5,23-24,

Motre intention vise surtout & montrer comment Sirac s situe
dans la pensée plus générale de AT, sur le point précis du pardon
des offenses.

Les thémes du passage

[¥s le premier verset, plusieurs mots importants les mentionnent :
d'abord le couple acolére-rancunes que le sage refuse; puis le couple
apardon de homme-miséricorde de Dieay quiil unit par une relation
de cause 4 effer. On peut déji constater ici que la sagesse de Sirc ne
e limite pas 4 la recherche d'un savoirvivre, ni méme 8 U'édification
d'une existence de sage. Elle veut inciter le disciple, le lecteur, & se
situer spirituellement vis-a-vis de Dieu. Pour ce faire elle améne 'hom.
me & marquer sa vie du respect des commandements, 4 la vivre ginsi
sen Alliances (cf. 28,7). Pe ce point de yue, la @NCUNE quj gauchit
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et Phomme le sentiment de Usmour, apparail au Siracide comme par-
ticuliérement incompatible avee une telle vie.

a) La colere el la rancune de Uhomme

Colére et mncune ne stppellent pas immanquablement. Certaines
coléres s'épuisent en leur violence méme. Il n'en reste que le dépit de
sétre montré si peu sage. Le livre des Proverbes traite presque exclu-
sivement de cette colére insensée, faiblesse (25,28), source de sottises
(14,17 29.11), de querelles (2922), ¢t méme de dangers {22,24-25:
27.4). 1l faut donc trés tot la maitriser par la réflexion et la possession
de soi (30.32). Il n'y a rien 14 qui dépasse le point de vue de Ihon-
nete homme. Les sages sy montrent plus sensibles aux conséquences
d'un emportement pour le violent méme que pour son partenaire.

Souvent influencé par son prédécesseur qui a assumé la eSO
sabilité des maximes qu'il a compilées, le Siracide ne l'est pas en cette
mati¢re. Il parle moins que lui de la colére (sauf en 2522; 26,8), sinon
pour brandir la mennce de celle du Seigneur. En ce domaine d’aillenrs
il fait preuve d'une conception assez massive de la colére de Dieu, de
5a vengeance. Ainsi en 5.6-7. Chez lui semble dominer le souei de re-
I‘uscr_un espoir séeurisant en la miséricorde de Dieu. Il accentue alors
ses reférences & la colére divine au jour du jupement (cf. 18,24), Mais
il sait gussi qu'en Diew il y a place pour la pitié envers 'homme, et
les couples apitié-colére n, apardon-chdtiments apparaissent en 5.6 com-
me en 16,11,

Une fois encore on peut constater qu'il se montre plus soucieux
de prévenir un affrontement inconsidéré de la colére divine au jour de
la rétribution que de former de braves gens. Du moins son drgumen-
tation va-t-elle eén ce sens !. L'épitre de Jacques, une asagesse du Nou-
veau Testaments poursuil cette réflexion, ce qui nous vaut une pensée
que I'Eeclésinstique n'eut pas désavoude : «La colére de I'homme ne
J_é.-ﬂisr; pas la justice de Dieus (1.20). Sirac dirait qu'elle met obstacle
4 sa miséricorde.

Le sentiment de rancune se situe plus profondément : réaction
usecondaires, diraient les psychologues. Dans un ceeur, elle confére ne
permanence & la colére, y installe la haine, v fomente la vengeance.
Garder rancune c’est anourrir de la colére contre un autrey {(v.2). En
un tel état d’dme, le sage discerne une incompatibilité avec lapproche
du Seigneur, qu'il s'agisse de le prier ou d'obienir de luj le pardon de
sés faules,

L'AT. a conservé de multiples témoignages d'une mentalité, lide
sans doute & une civilisation rude, & une forme de société non policée,
qui considérait la vengeance comme la réaction normale de tout homme
outragé de quelque fagon dans sa dignité, ses biens, sa vie (ef. Gn 4.23
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Set lalégiglatiot daradlite © Nb 35,20, Dt 194.6.11). La «loi-du talions
AEX"2P22Y Ly 24\19: Dt 19.21) qui endiguait une vengeance sans limite
était-formulée dans le méme esprit. Le Christ ne l'en répudiera pas
moins (Mt 5,38-972)

. Miis aucite législation ne peut libérer le ceeur de homme de sa
“peopensiechgarder un souvenir amer d'une offense et 4 chercher i
v'en venger, LA intervient le sage. On ne trouve pas dans Proverbes de
mises en garde contre la haine ou la rancune en considération du tort
qu'elles peuvent causer au prochain. On les stigmatise comme vices lids

a d'autres déviations du comportement : la perfidie et la ruse (Pr 26,24.26),
la dissimulation (15,17); c'est I'affaire des sots mais pas des justes (10,18);

elles allument les litiges alors que ['amour couvee les fautes (10.12),

[l faut done convenir que Sirac dénonce des conséquences plus
profondes de la haine dans ime de qui la couve. Elle Pempéche de
s¢ situer en harmonie avee les sentiments du Seigneur.

b) La vengeance du Seigneur

A premiére vue, le sage parait trés inconséquent. Refusant & I'hom-

me de ruminer la rancune et In haine, de se liveer & la colére, il trouve
tout naturel gue Dieu se venge ! Avec bien d’autres auteurs bibliques,
il interpréte la conduite de Dicu selon les modes de la psychologie de
ses créatures. Tout mal se ressenl comme une punition — ce que con-
testera 'autenr de Job — el toute punition traduit une colére. une
vengeance divines. Disons que de rares passages — comme Dt B26 —
échappent & cette interprétation de I'action de Dieu, méme éprouvante
Certes, prophétes et psalmistes considérent cette avengeance divines
comme souverainement équitable. lls y voient une intervention puri-
ficatrice : elle éloigne du péché par la crainte de justes chatiments; au
jour du jugement suprime elle andantira le mal. Si Dieu atient un
compte rigoureux des péchéss (Si 28.1) c’est en verty dure exigence
de justice plus que par une attitude de vengeance. Do les appels du
Siracide : aPense & ton sort final et renonce & toute haine.., pense &
ton déelin el 4 ta morts (v.6),

L'optigue de Sirac sur la rétribution
g

Le sage se situe av point de rencontre de deux modes de pen-
sée tcelul des théologies traditionnelles de 'AT. et celui des sages
humanistes. Traditionnellement, la rétribution n'appartient qu'a Dieu.
Le Deutéronome la congoit lide & la théologie de 1"Alliance et revétant
de ce fait un aspect contractuel. Ce concept s'assouplira quand les pro-
phétes prendront conscience de 'engagement des personnes : peu im-
porte l'attitude des pdres, les fils n'engagent qu'eux-mémes (Jr 31,29
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repris et développé en Ez 18.2). La rétribution n'en demeure pas moins
une question de comptabilité entre Dieu et Fhomme. Sime, avec les
autres sages, a souci de compter pour beaucoup Iattitude personnelle,
mais au-deld des textes précédemment cités, il soupgonne que les re-
lations de maitre & serviteur existant entre Dieu et I'homme, dépen-
dent aussi des relations interpersonnelles d’homme & homme. A la
créance du pécheur, il place sa mansuétude envers qui 'a lui-méme
lésé. Attitude assez neuve dans I'AT. qui, toutefois, a toujours con-
sidéré comme un crédit ouverl auprés du Seigneur une autre forme
de bonté @ la bienveillance envers les pauvies (ainsi Pr 19.17: 21,13
sng doute 3 interpréter de la méme fagon).

Sirac va pousser plus loin sa réflexion en eette matiére en y in-
tégrant les sentiments intérieurs qui avaient peu retenu les moralistes
israélites : ainsi la colére et la rancune, nous I'avons dit. 1l pare en-
suite de I'attitude de Dieu envers 'homme pécheur. 1l n'envisage d’ail-
leurs pas un péché en particulier, pas méme ceux dont il vient de par-
ler, mais le péché installé, I'état de péché dont I'homme se libére
malaisément et qui le rend débiteur d'un Diew qui se doit de lui en de-
mander compte. Or ce Dieu s¢ montrera justement exigeant ou misé-
ricordieux. Qui déterminera son attitude ? Le pécheur lui-méme, pense
Sirac, et par sa propre attitude envers son frére. L'Evangile ne dira pas
autre chose.

Certains éléments de ce texte peuvent choquer nos mentalités. Le
sage nous présente un Dieu de majesté qui brandit la vengeance, tient
une complabilité rigoureuse des fautes. Mais, pense-t-il, il convient de
ne pus sous-estimer les exigences mémes de I'Alliance du Trés-Haut,
du Tout Autre, du Transcendant. On ne peut évacuer «les comman-
dementsw, pierre de touche de la fidélité de I'homme pour toute |a
pensée juive.

Les conditions d'wne remiise en grice

Par «remise en grices, nous voulons exprimer la recréation, par
Dieu, d'une situation d'intimité de 'somme avec lui. On ne peut par-
ler de wrentrée en état de grices en plaquant sur ce texte une théo-
logie chrétienne de la grdce participation & la vie divine. Il s'agit aussi
de bien davantage qu'une arentrée dans les bonnes gricess du Seigneur
du pardon du péché (v.5) que seul Dicu peut remettre 2, et qui cons-
tituera pour I'homme une guérison (v.3).

Que faire pour obtenir le pardon de Dieu ? L'A.T. a souvent
souligné la miséricorde divine : la plupart du temps, Dieu prend 'ini-
tative de pardonner. Quoiqu'ils la lient au pardon, les prophétes pré-
sentent la conversion plutdt comme une conséquence que comme une
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condition de celii-ci *. Pour Sirac, il appartient 3 "homme de faire le
premier pas : il dpit prier pour obtenir la rémission de ses péchés, sa
guérison-{¥.2.3). On ne peut dailleurs présenter cette idée comme abso-
lument neuve’ : Moise (Ex 34.6.9), les psalmistes (Ps 32 5; 51,1.11-12)
imploraient le pardon. Aussi le «Dien des vengeancess pouvait-il appa-
Taitie/iégafement comme le Dieu des miséricordes (Ne 9,17; Dn 9.9). 4
Lenseignement fondamental de ce passage se tronve dans une se-
vonde condition, essenticlle par ailleurs & efficacité de la pridre : le
pardon des offenses. Déja s’y exprime le commandement évangélique

de I"'amour du prochain poussé jusqu'au pardon (ef. ML 543, Me 12,30-31

el uussi Le 6,36-38 qui ajoute des préceptes positifs).

Le Tivre dés Proverbes ouvee la voie & cette perception (ef. Pr 10,12;

25,22) % mais ne mel pas aussi nettement en relation le pardon accordé
au prochain et celui gqu'en attend de Dieu.

De plus, le v.7 relie aux commandements, I'mvitation de apasser
par-dessus I'offenses. Rien dans le Déealogue ne formule un tel précepte.
On le trouve par contre dans la Iégislation sacerdotale de Lv 19,17-18
qua reprise le Christ en Mt 22,3740 ob il lie le précepte fondamental
de la Loi d'aimer le Seigneur & celui daimer le procham. lci se précise
dailleurs dans la terminologie hiblique Pidée de adettes, envers le Sei-
gneur et envers le prochain, mot que reprendra le Parer en Mt 6,12 &

Conclusion

Stipmatisation en termes vigourtux de toute colére el rancune;
invitation & I'homme 3 estimer 4 sa juste place sa condition de chair
mortelle et d'ime pécheresse; rappel aussi de la condition du prochain :
un semblable, avec tout ce que cela comporte de communauté dans la
situation actuelle et la destinée; évocation de Dieu dans sa justice qui
ne badine pas et dans sa miséricorde qui s'implore et se mérite; évo.
cation enfin d'une condition de vie en Alliance dans le respect des
commandements : ginsi peut s¢ condenser le message de notre texte.

Il prepare @ recevoir l'enseignement du Christ sur I'amour des autres

et le pardon de leurs torts. 1l nous invite & prendre au séricux les termes
de notre Imploration si fréquente, parfois si peu réfléchie : «Pardonne-
nous comme nous pardonnonss. Et @ nous rappeler les paroles de Thé-
roique pardon prononcées par le Christ au moment ol il inaugurait

par son sang la Nouvelle Alliance : «Pére, pardonne-leur, ils ne savent
pas ce gu'ils font 1 (Lc 23 34)
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NOTES

o Ce livre n'en presente pas malny des sentences que Pon pourralt assigner & un

shreviaire de 'honnéte hommes. Ainsi 18 ¢onseils sur les banguers (32,1-13),
I presentation du médecin (38.1-8) & laguelle il assobie une reflexion plus reli-
gieuse dailleurs (vv. 9-15), etc

L'objection des scribes et des Pharisiens rapportée en Le §,20-21 refléie bien
la pensee unanime du juduTsme sur le pouvoir exclusif de Dieu dans le pardon
des péchés, En lipnt 'octrol de ce pardon & In propre condulte de 'homme,
Sirac &carte du Seigneur 'aceusation d'arbitraire. S mistricorde est résorvie
wux misericondicux  {cf. Mt 5.7)

« O ). DELORME, Conversion of pardoin gelon lé propheie Kzdehfel, dans Mé

marigl J. Chaine, Lyon, 1950, pp.1]5-144,

Le mnt heheeu gue o Valgate latine o teaduil par rrivéricorde I'n d0é Te plus
souvent par amour dans ln Hible de Jérusalem. Ce n'est pos fanx, 1 s'nglt
bien dun amour dans exercice du pardon.

CUELA BARLICOQ, Le Nivee dex Proverbes, Gabolde, 1964, p.21d.

Cf. PoE. BONNARD, 1. DUPONT, F. REFOULE. Nofre Pére qurd drey aux
clrux, furis, 19448, pp. I01-102: ) CARMIGNAC, A 'deoute du Notre Pére,
Faris, 1969, pp.50-67 et. étude plus poussée, Recherches sir e Nofee Pere
Paris. 1969, pp.222-235,
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Rm 14,79

PAR ROBERT BAULES
Professeur ati Séminaire de Castres

Apriés avoir décrit comment le chrétien doit se comporter dans
les relations sociales habituelles (12,3<13,14), saint Paul a abordé un
probléme particulier : la conduite & tenir & 1'égard des «faibless. Pour
le résoudre il fait appel & des considérations qui touchent & 'essence
de la vie chrétienne, telles celles qui constituent notre texte. Celui-ci,
court et homogéne, n'offre pas de difficulié d'ordre littéral. Saint Paul
affirme que nous vivons et mourrons pour le Seigneur, et gu'ainsi nous
lui appartenons aussi hien dans la vie que dans la mort; en effet, la
Christ est mort et ressuscité pour €tre précisement le Seigneor des morts
et des vivants. Deux théses générales se dégagent ici : la Seigneurie du
Christ, 'existence chrétienne comme service du Seigneur.

{. La Seigneurfe du Christ

L'article de foi le plus fondamental de la communauté primitive,
et dans lequel elle affirme son originalité au sein du judaisme, semble
bien &tre : Jésus est Seigneur. DXautres formules se rencontrent @ Jésus
est le Christ, Jésus est le Fils de Dieu... Mais «lésus est Seigneurs sert
surtout 4 définir la doctrine de foi, en particulier chez saint Paul (Em
109; 1 Co 86; 12.3; Ep 4.5; Ph 2,11; Co 2 6).

Seignetr

Deux raisons expliquent le privildge de ce titre © son sens propre
et son usage universel. Ce mot pris au sens le plus fort désigne le Mai
fre supréme ot universel, il qualifie celui qui exerce une demination
souveraine ot sans appel. Son usage en ce sens est aussi bien répandu
en lsraél que dans les Mations. En Isra¢l, on 'applique & Dieu; le mot
Ayrios remplaice méme, dans la Septante, le nom de Yahvé. Chez les
Gentils, il sert 4 désigner les divinités (cf. 1 Co 8,5) et aussi les empe-
reurs el les rois (Ac 25.26). Par conséquent, appliqué & Jésus, il signi-
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fie cluirement aux yeux de tous, Juifs et Gentils, que Idsus est investl
de la dignité royale ¢t méme divine, gu'il exerce la souveraineté absolue
comme Dieu lui-méme.

Plus précisément, le christianisme primitif inclut sous cet attribut
tout ce que la tradition biblique mettait sous les titres de Messic royal,
de Fils de I'hnomme et méme de Yahvé-Roi. Il considére que Jésus,
constitué par Dieu Roi-Juge universel, exerce les fonctions proprement
divines. Tout pouvoir lui a été donné au ciel et sur la terre. Sa souve:
raineté s'étend non seulement & tous les hommes muis aussi 4 toutes
les créntures et & toutes les puissances invisibles (Ep 1,21}, Cette su-
prématic absolue provient de Pintroduction de Jésus dans la sphére pro-
pre i Dieu @ ce que saint Paul indique en disant que Diew lui a donné
wle Nom au-dessus de toul nomw, ¢est-d-dire le Nom propre a Dieu,
le Mom ineffable (Ph 2,10-11),

Saint Paul précise que le Christ est le Seigneur sdes morts et des
vivantse; signifiant par 13 Puniversalité de son pouvoir et de son mfluence,
Formule stéréotypée, on la trouve dés la premiére heure pour définir
la Seigneurie de Jésus (Ac 1042; 2 Tm 4,1; | P 4.5). La pointe de
la formule concerne les morts. L'autorité de Jésus ne s'arréte pas & la
frontidre de la mort, elle n'a pas de limite. Aucun homme, quel gue
s0il son état, ne se trouve en dehors de cette Seigneurie. D'on le souc
de la premidre génération chrétienne d’affirmer en particulier dhune part,
que ceux qui étaient morts avant Pavénement du - Christ relévent de cette
Seigneurie et peuvent bénéficier du salut (1 P 3,19.20; 4.6; cf. | Co 15.249),
d'autre part, que ceux qui mourront avant son retour @ la fin des temps
ressusciteront alors pour étre toujours avec lui (1 Th 4.13-18).

La mort er la résurrection

Saint Paul met la Seigneurie de Tésus en rapport avee sa mort et
sa resurrection, Cette conceplion appartient elle aussi 4 ce qu'il v a de
plus fondamental et de plus primitif dans le message chrétien (Ac 2.32-36).
Mais saint Paul nous en fournit, dans ses épitres, un approfondissement
fort éclnirant. Considérons d’abord le rapport de la Seigneurie & la ré-
surrection, C'est elle qui donne & Jésus la dignité glorieuse de Seigneur
(Ph-2.11). Selon Rm | 4 il est éabli  Fils de Dieu dans ln Puissance
royale divine et de I'Esprit grice auquel il pourra exercer sur les hom-
mes un pouvoir efficace de sanctification. La résurrection apparait né-
cessaire pour que Jésus soit Seigneur. Sans elle il aurait é1é abandonné
3 la faiblesse de la chair et & la corruption. Et saint Paul ne peut con-
cevoir qu'un cadavie décomposé ait une efficacité actuelle queleongue,
I fallait la résurrection pour que Jésus régne avee la Puissance de I'Es-
prit: de Dieuy et ¢'est pourgquol le Pére 1'a ressuscité,

Pour ressusciter, il fallait qu'il meure, et pas de n'importe quelle




12 DEUXTEME LECTURE CANNEE A

Ovhaniére. Seul i \ertain type de mort — en elle-méme victoire el exer-
cice par Jésus de la Pidssance de I'Esprit — pouvait mener a4 la résurrec-
ton-gloriense qui/le constitue dans lu Puissance royale: Dans sa mort,
en effet, Jésu.‘i t/gl“hmphﬂ du péché (Rm 8.3) et des Puissances mauvaises
“qujpasservissent/humanité (Co 2,13-15). Triomphe de nature spirituelle
et matdliZent, comme le dit Ph 2,58, Jésus bien qu'existant «en forme
de Dieup, n'a pas revendigqué égalité avec Dieu, mais il s'est anéanti,
prenant la forme de serviteur, il s'est humilié et a été obéissant jusqu's
la mort de la Croix. C'est & cause d'une mort de cette nature que la
résurrection survient : «C'est pourquoi Dien I'a exalté et lui o donné le
Nom au-dessus de tout nom...s (Ph 2.9-11).

Nous comprenons alors ce qui est élevé a la Seigneurie © c'est I'hom-
me quia su mourie ainsi dans Uhumilité pacfaite; le don total de soi
el la soumission confiante & Dieu. Ce qui régne glorieusement en Jésus,
c'est UEsprit de sainteté avec lequel il & pu mourir sans se laisser vaincre
par le péché mais en triomphant de lui par Uhumilité et Vamour, cet
Esprit de Vie étemelle que la mort ne peut détruire.

H. Le service du Christ

L'homme devient chrétien en accueillant dans la for la Bonne Nou.
velle que Jésus est Seigneur en vertu de sa mort et de sa résurrection
(ef. Rm 10.9). Par le fait méme, il se soumet a la Seigneurie de Jésus
et est marqué de son Esprit (Ep 1,13). Or quiconque a 1"Esprit, appar-
tient désormais ay Christ (Rm 8.9). Et ainsi 'homme est constitué ser-
viteur du Christ. «Serviteurs el «Seigneury se situent ici en stricle cor-
rélation, et il faut bien voir que ce vocabulaire de domination et de
soumission ne recouvre en fait aucone réalité avilissante.

Servir

A la vérité, l'expression elleméme de sserviteur du Christy s'em.
ploie surtout pour qualifier les apotres (Rm 1,1; Ph 1.1) et rarement
pour désigner les chrétiens (Ep 6,6 1 Co 7.22), Cependant Pldée d'ap-
partenance au Christ et celle de service du Christ caractérisent souvent
I'existence chrétienne (Rm 12,11) qui trouve son fondement dans la
foi. Celle-ci, en reconnaissant la Seigneurie de Jésus, accomplit I'acte
de soumission qui engage au service du Christ (Rm 1.5; 6,17; 16,26),
En ce sens, ln vie chrétienne est obéissance (Rm 16,19). Plus précisé-
ment, par la foi en Jésus, nous sommes délivrés de |'esclavage du péché
€t nous passons au service de Diew (Rm 6,17-18.22) qui consiste & vivre
désormais dans lo justice et & accomplir la volonté divine (Rm 6.13-19),
c'est-ii-dire les actions bonnes qui plaisent & Dicu et qu'il nous a des-
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tinés & pratiguer (Ep 2,10). De cette maniére nous fructifions pour
Dicu (Rm 7.4) et pour la sainteté (Rm 6.22),

Dans UEserrit

Mais i la foi & Jésus Seigneur opére en nous une telle transfor-
mation ¢'est qu'elle nous fait communier & son Esprit, § sa puissance
de sanctification (Ga 3.2, Ep 1,13 3,16-17). L'Esprit devienl en nous
le principe dynamique d'une vie nouvelle de sainteté (Ga 5,25). Servir
le Seigneur conslste concrétement & rester sous impulsion ou la loi
de I'Esprit (Rm 8.2), & lwi obgir (Rm 84), 4 se laisser mener par lui
(Ga 5,16). Son efficacité comporte deux aspects. D'une part I'Esprit
nous garde de commettre les péchés : il met en échee nos passions
mauvaises (Ga 5,19) et les empéche de porter leurs fruits (Rm 8,13);
en ee sens, il crucifie notre vieill homme (Rm &.6; Ga 5.24) et nous
identifie & Jésus qui tdomphe du péché sur la eroix (Rm 8.3). D'autre
part, Il nous fait produire les «fruits de PEsprity (Ga 5.22) & savoir
les cevvres bonnes de Ia sainteté qui sont de plain-pied avec la Vie éter-
nelle (Rm 6,22: Ga 6.8); en ce sons il nous identifie & Jésus ressuscité
gui vit & Dieu el pour Dieu, dans la Vie éternelle (Rm 8,10). Par cette
double action. il nous configure totalement au Christ et fait de nous
des fils de Digu (Rm 8,14), car il est I"Esprit du Fils (Ga 4.6} et I'Es-
prit de filiation (Rm &;15)

Avec liherre

Etre suscité en nous par le Saint-Esprit, confére & ce service du
Seigneur des caractéres remarquables. Bt tout dabord; il n'i rien d'un
esclavage avilissant. Car «ld ol est I'Esprit du Seigneur, Ii est la libertéy
(2 Co 3.17) : Esprit a profondément renouvelé le ceur du croyant,
devenant plus intérieur @ lui que lui-méme. Il fonde en lul une véritable
spontanéité vers le Seigneur ef les wuvres bonnesqui lui plaisent. Le
chrétien n'agit pas pur peur de la loi divine qui le menocerait d'une
punition, mais par un goit personnel du bien. 1l n'ohéit pas & Dieu
par crainte d’un maitee qui chatic, mais par un amour qui jaillic du
plus profond de sa volonté. La liberté chrétienne ne ressemble en rien
au libertinage; liberté de I'Esprit, elle nous rend capables d’aimer Dieu
et d'accomplir sa volonté par un mouvement du ceur profondément
spontané el volontaire, sans li contrainte servile qui viendrait de 1o peur
"l.L'H sAnctons.

Comme des fils

Cette attitude de spontandité, propre au fils, s'oppose & Fattitude
de contrainte propre & 'esclave. L'Esprit qui anime le chrétien n'est
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D5, en effet, u ksprit d'esclavage agissant par crainte, mais un Esprit.
de filration qui| nays inspire 'amour pour Dieu notre Pére (Rm 8.15)
tout en-nous assurant de son amour paternel envers nous (Rm Sia)rLe
servitéds du Seigneur se considére comme un fils, parce qu'il sait, price
'\a\,lsé?ff,?.mt;l’lf‘,:/ ?‘Luu_, !u premier, Ig considére comme tel : Pany ur que
rhel{\{lglij;;u te a été, en effet, répandu dans nos coeurs par I'Esprit
S ® B . o " o
(Rm 5.5). Mais si le serviteur est, en vérité. un fils. il n Y a, une fogs

de plus, rien d'avilissant dans sa condition. 11 est chez lui aupiés de Dieu,

el posséde avec celui-ci tous les biens de I'amour divin dans la confiance
el dans la joie (Rm 14.17).

Agir poner fe Selgneur

Au cours du chapitre dont est tirde cetie péricope, saint Paul
énonce deux conditions qui authentifient en toute action le wservice du
Seigneurs < la bonne foi et 'uction de grice. Au niveau le plus’ élémen-
lalre, nous ne pouvons considérer nos actions comme droites # 1'égard
de Dieu et conformes & ce qui lui plait que pour autant que notre cons:
cienee les juge sincérement bonnes (cf. Rm 14.5). La liberté de I"Esprit,
la spontanéité chrétienne, ne se confond pas, en effet, wvec lindiffé-
rentisme moral, mais avee le goit de ne voulvir que le bien.

En second lieu, le service du Seigneur, se caractérise par [Miction
de grice (Rm 14.6). Par elle, se marque formellement I référence du
compariement au Seigneur. Elle signifie que le service ne représente pas
une activité d'esclave contraint, mais qu'il émune de la spontanéité de
Pamour. Elle constitue le phénoméne le plus manifeste de la mentalité
filiale dans la conduite. Voild pourquoi saint Paul ls recommande sou-
vent (1 Th 5,18; 1 Co 10.31; Ep 5,20: Cal 3.17).

Dians la vie ef dans la mort

Aucun ucte qui dépende de nous n'est exclu du service du Scigneur,

aussi bien au cours de notre vie que dans notre mort. Nous poLvons
tout accomplir avee la mentalité du fils serviteur. Car rien e peut ¢ms-
pécher I'Hsprit Saint de nous faire agir dans 'amour et 1'action de grice
Rien, pas méme la mort, Celle-ci peut étre Pacte suprédme du don de
NOUSMEmes 4 notre Seigneur dans la confiance et g lovange. Ainsi se-
rons-nous fdéles jusqu'au bout & celui qui est mort pour que nous lui
apparienions (2 Co 5,15). Nous lui demeurerons unis et nous le glori.
fierons aussi bien dans notre mort gue dans notre vie (ef. Ph 1,20,
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Conclusion

Saint Paul utilise ces grandes vérités sur la Seigneurie du Christ
pour exhorter les serviteurs du méme Seigneur au support mutuel bien-
veillant.. Et ce texte, aujourd’hui, peul nous apporter la méme legon,
en harmonie avec celle des autres lectures. Le serviee anthentigue da
Christ est compatible avee une certaine diversité, Nous nlavons pas b
condamner nos fréres ou 4 les mépriser parce qu'ils ne comprennent
pus, en congcienee, leurs devoirs exactement dellu méme Llnaniéxe que
nous. lis n'ont pas de comptes & nous rendre, ils n'en doivent qu'a
notre commun Seigneur dont nous devons crojre gu'il veille lui-méme
i la qualité spirituelle de ses serviteurs loyaux.
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/;f',E PARDON ENTRE FRERES

\Shiote” Mt 18.21-35

PAR LUCIEN DEISS

de lo Congrégation du Seini-Espriv

On sait que I'Evangile de Mt présente cing grands discours de
synthése centrés autour de I'idée du Royaume des cleux. L'évangéliste
veut ainsi, d'une maniére qui lui parait trés pédapogique, ordonner er
présenter 'enseignement de Msus. 1l s'agit du Sermon sur la Montagne
(Mt 5-T) . Jésus proclame lu charge du Royaume: du Discours aposto-
ligue (ch.10) : Jésus donne & ses amissionnairesy les congignes d'apos-
tolat; du Discours des paraboles (¢h.13) : Jésus enseigne en paraboles
les mystéres du Royaume; du Discours ecclésiastique (ch.18) : Jésus
enseigne les régles qui régissent la communauté chrétienne; du Discoury
escharologique (ch, 24-25) | Jésus indigue aux siens quelle doit étre
leur attitude spirituelle en face des demiers temps.

L'évangile d'aujourd*hui fait partie du quatridme de ces discours.
Mt lui assigne donc une place particuliérement importante dans la pro-
mulgation des lois qui régissent les relations entre «fréresn dans la com-
munauté ecclésiale. Bien plus, en la proposant comme conclusion du
Discours ecclésiastique, il en fait une sorte de arégle fondamentales
pour 'Eglise de Jésus.

Le pardon jusgu’a septante fois sept fois (Mt 18,21-22)

Le logion sur le pardon jusqu'a septante fois sept fois révéle d'une
maniére particuliérement typique la perfection gqu'apporte I'Evangile &
la loi humaine comme & celle de I'AT.

On connait la alois de venpeance telle que la formule le vieux
chant féroce de Lamek :

Cain ost vengé sept fois,

mais Lamek, septante fols sept fois (Gn 4.24).

Le premier mouvement de celui qui subit une injure consiste &
se avengers, c'est-d-dire & rendre le coup avec usure ef intérét. En
effet, la méchanceté, comme une béte sauvage, est tapie dans le cceur
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de I"homme, 4 la porte de su maison (cf. Gn 4.7). Voici que Dieu in-
tervient par la Loi. Il adoucit la répression : la loi du talion ! limite

la vengeance & la réciprocité @ «Oeil pour il dent pour dentw (Ly 24,20).
Pour une dent cassée, la Loi permet d'en casser une i la partie adverse,
Mais pas plus. Puis, timidement, la loi du talion s¢ met en route vers
I"Evangile : le juste, lui, ne se venge pas du tout; il remét sa cause @

Dieu (ef. Jr 11,20), Dans I'Evangile enfin, Jésus rejette la loi du talion;
exige de prier et daimer ennemis et perséeuteurs (Mt 5.44). Plus encore,
Ie pardon doit s'accorder ajusqu'a septante fois sept foise. Ainsi, dans
I'Alliance Nouvelle, ancienne mesure de la vengeance devient eelle, su-
préme, du pardon. Ou encore, si I'on veut — car ici les chiffres ne si-
gnifient plus rien — la mesure du pardon, c'est de pardonner sans mesure.

La parabole du débiteur impitovable (Mt 18,23-35)

1. Le Maite er son fonctionnaire insolvable (. 23-27)

ale Royaeme des cienx est comparable @ un homme, un rois,

La formule est d'un gree assez lourd. Sans doute we mi constitue une
wjoute dordre rédactionnel introduite dins la trame du réeit primitif,
dans un but assez clair : faciliter I'allégorisation et orienter 1'attention
vers le Roi céleste. Le Ter évangile contient plusieurs exemples de telles
insertions 2. Le cas que Matthieu rapporte ici ne peut, & ses yeux, faire
songer 4 un vulgaire réglement de comptes & la cour d’un cheik oriental,
D'emblée, la communauté chrétienne se voit convide devant le trdne

du Rei céleste.

Le spectacle qui lul est offert dépasse toute imagination : on
améne devant le rol un serviteur gui devait la somme hallucinante de
dix mille talents ! L'homme venait d’étre extrait de prison : visiblement
il ne s'agissait pas d'un serviteur ordinaire ou d'un esclave - comment
son maitte aurait-l pu le condamner par la sulte 3 étre vendu comme
esclave 'l Vétait déjd 7 — mais d'un fonctionnaire de haut rang, qui
s¢ trouvait duns une situation désespérée. La somme [abuleuse gu'il
devait représentail I'équivalent de soixante millions de franc.or. Flavius
Joséphe nous fournit un point de comparaison lorsqu'il nous apprend
que la Galilée et la Pérée, I'an 4 avant J. C., réussissalent a payer
quelque deux cents talents d'impéts, donc le cinguantiéme & peine de
cette somme 3

En réalité, cette dette proprement fantastique, c’est-d-dire imaginée
selon la fantaisie du narrateur et selon son génie littéraire, représente
une somme sthéologiques si 'on veul. Son extravagance méme met
en lumiére ce que la parabole voudra signifier : devant Dieu, nous
sommes lous des débiteurs insolvables; jamais nous ne pourrons endre
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xe qui lub est @0 vt ce que notre condition peécheresse lui a soustrait;
c'est comme si nows lui devions dix mille talents ! De plus, le chiffre
dix miie r@eprésenthit un chiffre colossal au-deld dugquel on ne comptait
\ Buére plus: “.,/{:ﬂyi'b somme symbolise done notre incommensurable dé.
gu;q.eulﬁ{l;g!i# Dieu. Pas plus que nous ne pouvons, en travaillant
au-Riyaume, obliger Dieu 4 notre égard, puisque nous sommes des ser-
viteurs inutiles (Le 7,17,10), nous ne pouvons rembourser notre detre

i son égard, puisque nons sommes des débiteurs insolvables

Le maftre ordonnma de fe vendre ... (v.25) Le droit coutumier pa-
lestinien admettait la vente d’un lsraélite comme esclave uniquement
dans le cas ou, coupable d'un veol, il se trouverait dans I'impossibilité
de restituer (Ex 22 2), mais non la vente d'un débiteur insolvable, en-
eore moins celle de sa femme 5, Le jugement ressortit donc d'un autre
droit que le droit palestinien, ce qui veut dire, pour un Israélite, du
droit apaiens.

Dans cette référence & une procédure paienne, rejetée comme
inhumaine par lsraél, il faul voir l'intention du paraboliste d'affirmer
le caractére impitoyable du jugement et du chatiment de celui qui 5¢
montrera sans pitié pour son frére,

La vente des enfants rehausse encore davantage le caractére inliu-
main du jugement. Une parabole rabbinique raconte comment un roi
vendit les fils et les filles d’un débiteur msolvable et ajoute ; «A cotte
heure-la, on sut qu'il ne possédait plus riens &, En d’autres termes :
les enfants constituent sa derniére possession : cux vendus, il ne lui
reste plus rlen,

Manifestement, le maitre ne peut en aucune fagon espérer rentrer
dans ses fonds en vendant ainsi toute la famille. Il ne tirera de 'opéra-
tion qu'un profit dérisoire, si I'on songe que le prix de vente dun es-
clave oscillait entre cing cemts et deux mille deniers, tandis que la dette
de dix mille talents représentait cent millions de densers ! Agit-il ainsi
pour faire au moins un exemple ? Peut-€wre. Maiz on pourra penser
aussi que c'est Mt qui a voulu faire un exemple, en indiquant & la
communauté chrétienne, que ’homme, méme s'il se sacrifiait lui-méme
tout entier, avec tout ce qu'il posséde au monde de plus cher, demen-
rerait insolvable devant Diew,

Emu de pirié, le maitre de ce serviteur le reldcha et luf remic sa
detre (v.27). La bonté du seigneur dépasse la supplication du débiteur
qui avait seulement demandé un délal afin de pouvoir rembourser, e
& qui le maitre remet le tout, sans considération de temps.

wll faul avouer que son geste était inattendu. 11 y a quelques ins-
tants, il ne parkit de rien moins que de réduire 2 'esclavage son ministre
avec tous les siens, ot voici qu'il lui fait un cadeau de soixante millions.
Que s'est-il passé entre deux décisions si contraires ? » 7. La suite du
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récit nous le dit : le maitre fur dmu de pitié (splagehnistheis); ce verbe
fipure parmi les plus beaux des Evangiles synoptiques. |1 signifie litéra-
lement étre ému aux entrailes (splagefing), en son coeur, comme nous
dirions aujourd’hui. Apphaqué @ Jésus, il déerit le frémissement d'une
émotion pleinement humaine qui saisit le coeur du Maitre devant les
uleéres d'un lépreux (Me 1 &1), devant la foule lasse ¢t abandonnée
telle des brebis sans bergers 8, ou encore devant les larmes de la veuve
de Main (Le 7,13). Cette pitié du roi, qui nous fait deviner la pitié
de Dien pour la détresse humaine, est d'une importance extréme pour
l'intelligence de la parabole : elle nous découvre la source d'ofl a jailll
le pardon royal, et d'oit doit jaillir le pardon du frére au frére ; «Ne
Sullegi=il pas, tof aussi, avodr pitie de fon compagnon, comme mol-méme
ai ew pitié de rof *» (v33).

2. Le débirenr insohvable et son compagnon de service (vv 28-30)

Le premier acte soulevait Padmiration de "auditoire devant la royale
générosité du maitre el 'ampleor de son pardon; le denxidme suscite
Pindignation devant Uincroyable ludrerie du débiteur ingolvable et la
monstrueuse dureté de son coeur. A peine d-t-il retrouvé sa liberté et
tous ses biens, qu'il rencontre un compagnon de service qui lui devait
cent deniers. La somme était insignifiante, ridiculement petite en rout
cas par rapport aux dix mille talents qu'il devait lui-méme & son maitre,
Et lorsqu'on vient d’obtenir Pacquittement d'une dette de 10.000 talents,
soit 60.000.000 francs-or, i est ignoble dexiger le paicment de 100 de-
niers, qui représentent le 1/600.000 de la premidre somme, done & peine
quelgues cents francs. Mais Te débitenr devenu créancier ne "entencd
pas ainsi. Sans donner d'explications, il passe mmédiatement aux voies
de fait, saute & lo gorge de son camarade, se saisit de lul, menace de
I"étouffer, exige lo remboursement immédiat et intégral. L'autre supplie,
La scéne reproduit wisiblement celle qui a eu liew quelques instanis
plus 16t devant le maitre :

18,26 1829

Eranr done tombé @ ses pieds
KE Cenmpagnon

se prosternait, disant ; e suppliait, disanr

cAie pafience arec moi ! o Ale_patfente avec moi |

Et fe re rendrai four ' It fe te rendral 1

Etant done tombe a xes pleds
le serviteur

Les eouleurs de ce récit sont vives au pont de paraitre quelque
peu irrdelles, Certains critiques s'en sont €mus b ont accusé le parabo-
liste d'avoir créé des situations qui frisaient Pinvraisemblance. Comment
un méme patron pourrait-dl avoir deux serviteurs de conditions sociales
si différentes de sorte gue 'un doive dix mille talents et 'autre cent
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[ tres exégetes: funt \remarquer que de telles situations, pour extraordinaires

|| qu'elies-soient, n’ont ren dimpossible : minsi I'Erat peut avoir des aser-

\\ Viteursi de’ condifions sussi différentes qu'un préfet et un cantonnier,

Nun enéral ef upé doaetylo. Loisy, lui, soupconne Matthieu d’avoir retou-
chéle/imare’efi changeant les chiffres des dettes 9.

A vrai dire, de telles difficultés ne peuvent effrayer qu'un exépée
de cabinet. Le bon sens populaire les tient pour néglipeables. L'enscigne-
ment th. la parabole reste purfaitement clair, intelligible surleschamp,
méme s certaing traits, grossis @ dessein, requidrent un minimum d’hu-
Mmour pour étre saisis dans toute leur saveur. Au fait, la disproportion
entre dix mille talents et cent deniers correspond 3 celle qui existe, par
exemple, entre une paille et une poutre ; les deux paraboles relévent
du méme génie littéraire. Et personne n'osern accuser le paraboliste de
créer des situations invraisemblables sous prétexte qu'on ne peut porter
une poutre dans son ool

},"Sﬂtl!iﬁm 4 Fffﬂ?fﬁt\ la défense de la parabole — et de son auteur - d'au-

3. La condamnation du ddbireur impitovable fvv, 31-34)

La parabole s¢ termine dans un climat de menace et d’effroi gui
rappelle celle du jugement eschatologique (Mt 25 31-46), L'implacable
séverité du maitre veut metire en lumiére I'inflexible rigueur du juge-
ment de Dieu envers celui qui ne pardonnerait pas & son frére du fond
de son eeeur,

Le débiteur impitoyable est livié aux tortionnaires, On sait que
le drodt coutumicr d'lsragl n'admettait pas lu torture, Comme au v.25.
la parabole suggére done que nous nous trouvons dans des circonstances
qul ne relévent pas du droit palestinien, mais d'un droit « paiens. Clesy
précisément & une telle peine rejetée par lsraél comme inhumaing, que
st soumis le serviteur qui n’a pas eu pitié de son frére
Ne fallait-il pas, rof aussi, avoir pitié de ton compagnon (v, 33)

On noters que du point de vue de la stricte jlliljce.. le debiteur impi-
toyuble restait dans son droit : en effet, la remise de sa dette par son
maitre ne lui imposait pas I'obligation de renoncer & son propre droit
v%s-la-v[s d'un tiers. Mais c'est ici que se situe précisément I pointe du
récit le roi juge ses serviteurs non sur la stricte justice, mais sur Ia
pitié qu'lls ont les uns pour les autres : aNe fallait-il pas, tai aussi,
avoir piti¢ de ton compagnon, comme moi-méme ai en pitié. de toi 7 »
Le jugement royal transcende toutes les catégories juridiques, il se place
sur le plan de I'amour et du pardon. il a comme eritére la pitié et la
miséricorde, Or la miséricorde est précisément une des lois fondamen-
tales qui entrent dans la charte du Royaume -

Heureux les miséricordieux

cat ils obtiendront miséricorde (Mt §.7)
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On sait que le verbe eleein, avoir pitié, étre  miséricordienx, fat
partie du vocabulaire matthéen. La triple tradition synoptique I'a con-
servé dans P'imploration tumultueuse de aveugle Bartimée qui, dans
l¢ brouhaha de la foule qui passe, n'arréte pas de crier : «Jésus, Fils
de David, aie pitié de moi '» 10 Matthien aime reprendre cetie suppli-
cation quasiliturgique; il la replace dans la bouche de la Cananéenne
qui prie comme une authentique Tsradlite : aAle pitié de mol, Seigneur,
Fils de David 1» 11, et dans celle du malheureux pére de 'enfant épi-
leptique qui implore : «Seigneur, aie pitié de mon fils Tn 12

Mais, pour &tre authentiquement valable, ce prosternement de la
détresse humaine devant la pitié de Jésus exige de celui qui erie miseé-
ricorde un ceeur miséricordieux. Matthieu insiste spécialement sur ce
devoir de la miséricorde, jusqu’d faire de cette verlu une caractéristique
de la religion de Jésus, face au pharisaisme qui accumule les sacrifices
mals demeure sans ceeur b Pégard des apécheursp. Fait remarquable,
les trois cas oit Mévangéliste wiilise le substantif efeos, misdricorde, pitié,
s¢ lisent tous dans un contexte de polémique & I'égard des Pharisiens.

Dans le premier cas, il s'agit de o vocation de Matthiew, Les
Pharisiens cherchent querelle aux disciples sous prétexte que leur Maitre
mange avec les apécheurss, 3 e joyeux [estin offert par Matthieu avant
de quitter son burean de douane. Prenant la défense de ses disciples,
Jésus cite la parole d’0s 6.6 ¢ «Clest la miséricorde que je veux, et non
le sacrifices (Mt 9,13). Cette méme citation revient en Mt 12,17, Les
Pharisiens avaient crié scandale en voyant les disciples cueillir quelques
épis un jour de sabbat : ils avaient wmoissonnés ! Jésus attaque et lance
i ces casuistes retors et fielleux : «Si vous aviez compris le sens de
cette parole @ «C'est la miséricorde que je veux et non le sacrifice, vous
n'auriez pas condamné des gens qui sont sans faute !y Le Loisidme
passage, plus significatif encore, se lit dans les sept malédictions :
«Malheur 4 vous, seribes et Pharisiens hypocrites, qui acquittez la dime
de la menthe, du fenouil 1 du cumin, aprés avoir négligé les points
les plus graves de la Loi, la justice, la miséricorde et la fois (Mt 23,23).

La miséricorde selon Mt se présente ainsi comme un ensemble
de bonté pardonnante, de tendresse privilégiée, & I'égard de cenx que
la théologie des Pharisiens classait parmi les apécheursy !9

En l'exercant, Jésus accomplit la volonté de Dieu (Os 6.6) qui,
aux temps messianiques, vient appeler non les justes, mais les pécheurs,
Cette interprétation est confirmée par le fait que le terme misericor-
diewx, ne se lit nulle part ailleurs dans le N.T., sauf en He 2,17 od il
est appliqué au Christ : Jésus s'est fait semblable & ses fréres, afin de
devenir un grand prétre miséricordienx pour expier les péchés du peu-
ple. Par lui, la miséricorde divine a fait irruption du ciel sur la terre,

il en apparait comme la manifestation supréme réservée aux temps
messianigues.




cirl EVANGILE : ANNEE A

> Mais les femips messianiques doivent étre aussi le temps de la pitié
des dréres les uns |pour les autres. On pourrait paraphraser comme suit
le vi33-+Ne fallaifl pas, toi aussi, avoir pitié de ton COmpagnon, comme
Jésus de grand ppétre miséricordieux, a eu pitié de toi aux temps mes-
\slagigues 2 Dui/pratique cette pitié fratemelle hdte 'avénement du Ro-
Vit ».J‘%’m}uuc. sexclul lui-méme du Royaume. Qui s'en tient 4
la seule justice, n’en fait pas encore partie,

L'idée que Dieu nous traitera comme nous svons triité nos fréres
se retrouve encore duns la sixiéme demande du Notre Pére (Mi 6.12-15:
cf. Me 11,25:26) et dans le logion sur le jugement : «Ne jugez pas pour
n'étre pas jugés. Car du jugement dont vous jugez, vous serez jugésy
(Mt 7,1.2; of. Le 6,37-38) 1 1] semble toutefois contre-indiqué d'in-
terpréter le précepte de la pitié et du pardon comme une sorte de Joj
du talion & rebours, qui réglersit la mesure de la miséricorde. L'agir de
homme doit s¢ modeler sur Pagir de Dieu, mais il ne peut ni lier ni
déterminer celui<ci. L'action divine transcende tout I'ordre créé, 'amour
de Dieu est wgrand jusqusux cleuxs, comme dit le Ps 1085 (cf, Ps
103.11: ete.). L'homme le reqoit comme une faveur promise, non comme
un dit.

4 Senrence finale (v.35)

Matthieu aime conclure les paraboles par une sentence finale i
resume l'enseignement de Jésus & usage de la communauté . Les pari.
holes sont parfois d'une si mystérieuse richesse, qu'il luf parait de bonne
pédagogic de barrer la route aux interprétations tendancicuses. ot de
présenter une derniére fois 'enseignement authentique sous la forme
d'une sentence lapidajre

Dans le fogion du v.35, Mt insiste sur I'authenticité du pardon
Il doit venir «dui fond dut canrs, L'expression rappelle manifestement
la sentence que Jésus avait prononcée dans la discussion sur les tradi-
tions pharisaigues. Se référant 4 Is 28,13, le Maitre avait reproché aux
Pharisiens leur religion de fagade : «Ce peuple m'honore des lévres,
mais son coeur est oin de mois (Mt 15,8). Le culte du bout des lévies
doit faire place & la religion du ceeur. Cest au coeur que Dieu juge
Fhomme. C'est au ceeur qu'il juge le pardon que chacun accorde 3
son frére,

L'Eglise : une communauté de fréres qui se pardonnent
{

Dans son sens métaphorique, le terme de «fréres désigne I'lsrag.
lite qui partage lu méme croyance, qui a l¢ méme Pére au cie] (CF.
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Mt 23.9). Marc ne connail pas ¢& sens métaphorique, et I'ﬂy:mgdc de
Luc ne 'emploie que rarement {(Le 641423 I'?,E:_ 111311}. u‘uuﬁ"l:ippc]v
lation est courante chez Matthieu '3 qui Uintroduit méme liv ou le
texte de Luc ne la contient pas 5. Les Actes des Apt‘:lfcu nous appren-
nent que les membres de fa communauté chrétienne avaient pris lh,“'
bitude de s'appeler ainsi entre eux 7, Cet usage de la communauté
aura influencé le vocabulaire de Matthicu, Il marque aussi, et 1_.1: m:l:!'m}lﬂ
trés intense, so théologie de 'Eplise. Sans doute aucun -:fmn_géhsg n:;-
t-il souligné plus que lui Porganisation hiérarchigque de | _Eghsu.'.: fondée
sur Pierre comme sor un roc (Mt 16,16-18). Mais Matthicu n'a pas
manqué en méme temps d'insister plus que tout autre sur la 1ruluf_mjtél
qui lie les fidéles entre eux et les groupe autour de leur Pérlr: d.u ciel :
«Vous n’avez qu'un seul Maitre. En effet, vous étes tous freress (Mt
23:9); Ll

L'Eglise : une communauté de fréres qui s aiment et se paniﬂ_n-
nent. Peut-¢tre faut-il voir dans cette affirmation Ecﬁsﬂ'llltll'! I:Jl.l Discours
ecelésiastigne de Mt 18, Fait significatif, ce discours qul lralm: par ex-
cellence de I'Bglise, ne contient pas le texte sur la primaule t‘fe l_’u:'lre.
mais ne cesse de répéter la nécessité du pardon mutuel. Aussi bien la
wntence de MU 18,35 ne eonclut-elie pas seulement la parabole du dé-
biteur impitoyable, mais toute I scctiu_n de Mt 1535, comme Pml-ld
signifier que I'Eglise entiére se trouve 13, dans ce pardon fraternel adu
fond du cceurs.




Is

6,

T

EVANGILE : ANNEE A

6\ NOTES

La lot du taligh est smprantée au code d'1 Inmmourabi, § 196197, CF. 1 R

o BRITEHARD, Ancient Near Eaxters Toxrs, 3¢ éd. 1969 VTR
X dﬁn&gﬂ;r par exemple Mt 22,2 ¢t 70 Lec 14,7 ef 21

Ane U7, 318, Cité par 1 IEREMIAS dans Die Gleicimisye Jeni, Gibtingen,
1956, pai.

Ainsi quand Lue veur mantrer que la foule qui s'entasse nutour de Jésuy cai
Innombrable, il cerit gu'elle se rassemble par dizaines de milliers (Le 12,1),

Paul affirme qu'il préfére dire cing mots avee son Intelligence plutdt gue dix
mille, c'estod-dire tous les nutres, en une langue incompréhensible (1 Co 14,12)

La femme demeurait libre, tout on restant suprés de son mari, CF. §T RACK.
HILLERBECK.

e dans STRACK BILLERBECK, ap.eir, pI98.

V. PIROT, Paruboler et allégories dueanpeligues, Paris, 1949, p.226
ME 14,14 er Me 5,34 Mt 15.32 ot Mc B2,

A. LOISY, Ley dvangiles synaptiqgues, 111, Ceffonds, 1908, p 96
Mc 104738 = ML 20,30.31 = Le 18,3839,

M 15,22 Le texte paralléle de Me 7.25 ne présente pag le verba,

Mt 17,08, Les textes paralléles de Me 9,17 ot de Le %38 ne présentent pos le
Wisrhe

A coté de sa signification normale, le mol « pecheurs peut gussi désigner celul

que la tradition officielle considérait comme tel, sans qu il sont effoctivement
péchenr devant Dieu. La Mishng connait plusieurs metiers de apécheurss (bergers,
chameliers, foulons, bateliers), qui EXposient nux manguement 4 s Lot (Vale

L YEREMIAS, Serugalem zur Zel Chrish_ Gittingen, 19582, 11, Tell, Die sozialen
Verhaltnisge, B. Hoch und nivdrig, pp. 1 74-184),

Comparer aussi le fogion de Je 2,13 1 «Le jugement est sans miséricorde pour

qui n'n pas Mt miséricordes ot le texte que Clement de Rome tapporte commae
une parale du Seigneur : «Sover miséricordieux afin d'obtenir miséricarde, par.
donnue afin d*8ire pardonnés: salon que VOUS agissed, on ugiras envers vious; selon
que vous dennez, an vous donnera: selon Que vous JUuges, on vous jugera: selon
QuE ¥ous exercez Iy blenveillance, on ["exercern énvers vous: In mesucs dont vous
Vo serves, sera celle dont on ae servirs pour vouss (Epitre aux Corirnthiens-

cf. H. HEMMER, [es Pépag Aposroliques (coll. Textes et documents, .01,

Parls, 19262, p.33), Cet enseignement était connu du judaisme, comme en te-
moigne la belle parcle de B, Jehuds = « Aussi longtemps que tu es miséricardieu s,
le: Misericordieux (¢'est-d-dire Digu) te prendra en pltids (ef . STRACK-UILLE RBEE#
op. cff, b1, po203),

MES.3T23. 39477 3.4,5: 1R.15.21 A5133.8:15.40;28.10.
Comparer Mt 5,47 avec Le 6,33

CLOAC LIS 16 9.30: 10,23 11,1.12.29: 13.17: 14.2:15,1.3.22.32.33.36.40;
162800 17600047 18,27: 20.7.17: 28,1415,

Année B

Premiére lecture : Is S0, 5-9;°

Deuxitme lecture :Je 2,14-18

Evangile : Mc 8.27-35

Pour Uensemble de nos contempaorains, qui est le Christ ?
Certainement un tres grand homme, exceptionnel, comparable
o plus grand, selon les personnes, & ces persannalités dont se
réclament les grandes religions et dont an se soucie finalement
peu quelles soient ou non plus ow mains niy thigues.

Lt pour les chrétiens, qui est le Christ 7 De récents sondages
d opinion, réalisés parmi les «croyantsy donnent beaucoup a
penser. Le Christ - Diew 7 Ressuxciiéd et ddsormaiy vivane ? Celg
ne va pas de soi ef ne semble pas avoir grand sens pour beaucoup
de ceux-la méme qui se disent chrétiens et tiennent au baptéme
de leurs enfants. Il vaut done la peine de s'attarder sur la puge
de saint Marc lue ce dimanche (évangile).

Car, ce qui fait difficulté, ce n'est pas vraiment que les Ecri-
fures aient annoncé, de maniére saisissante ce destin du serviteur
de Yahvé, mais e oot te passion ait e réellement liew, guelle
ait ce sens, qu'elle entraine de notre part une semblable exigence
de renoncement (premiére lecture).

Far contre, 'enseignement de saint Jacques rencontre au-
Jourd hui plus d'écho. On pense volontiers que la foi sans les
aeuvres i'a pas de signification. Encore ne faudrait-il pas oublier
quil s ‘agit vraiment de la foi sans laguelle il n'y a pas de salur
possible (épitre).

1. Vair n™ 19, pp. 26:37 . B, MAGOGIONI, Le trodtidime chant du Seeviteur de Yahivd




Jliote = ’/i.,"\. FOI VIVANTE ET SALUTAIRE
STACCOMPAGNE D'OEUVRES

Je 2,14-18

PAR JEAN CANTINAT

Professenr d'Eorinire safnte & Parix

Structure ef situation de ce rexie

La deuxiéme lecture biblique de ce dimanche (Jc 2,14-18) constitue
la partie essentielle de la section que Jacques consacre aux rapports de la
foi, des cuvres et du salut (2,14-26), Lastructure de cette saction rappelle;
ert mienx, celle de la section précédente (2,1-13). Un eas concret, d'al-
lure hypothétique (vv. 15-16), et comportant un¢ application comme
dans les paraboles (v. 17 : «De mémes...), illusire "énoncé du théme
(v.14 ; sans ceuvies, pas de foi qui sauve). Une objection réfutée —
ou bien un défit proposé (v.18) — corrobore ensuite le théme dont le
bien fondé gappure finalement sur le rappel de frois exemples @ celui
tout négatil’ des démons (v.19), ceux positifs d’Abraham (vv. 21-23)
et de Rahab {v.25). Une triple reprise du théme encadre les deux der-
niers exemples (v, 20.24.25). L'homogénéité de cette section en facilite
la délimitation, de méme que I'absence de tout lien gr:lmmnl.iﬂ.'ll ou
verbal avec ce qui précéde (2,1-13) et ce qui suit (3,1-18).

Mais sa simple juxtaposition au reste de I"épitre ne 'émpéche pas
dee s’y trouver bien # sa place et méme, selon beaucoup d'exépites,
dy figurer comme objet central. De fait, les mots utilisés oni déjh
servi o wfoin (1.3.6; 2,5), aceuvresy (1.4.25), wsauvery (1,21) ou revien-
dront sous des formes différentes: davantage encore les concepts. La
nécessité de vivre sa foi, d'accomplir la parole, d'avoir une sagesse, une
religion qui passe dans les actes, qui triomphe des épreuves, du peche,
de la colére et de la négligence, qui se traduise par e détachement,
Pamour impartial, la justice, la miséricorde, la patience, et qui s'appuie
sur fa priére. Tout cela, qui fait le fond de D'épitre, s’y trouve exprimé
de bout en bout.

LA FOI' VIVANTE ' ACCOMPAGNE D'OEUVRES

Comtmeniaire

Chielle for 2 Quelles euvres ©

Ala fagon de la diatribe stoicienne, ou sur le ton percutant d'une
catéchése orale, I"auteur recourt & 'apostrophe intérrogative pour énon-
cer sa thése. La réponse attendue (2, 17.20) s'en trouvera renforcée.

Il s'adresse & tout chrétien (1,1 2,1) qui prétend avoir la foi et s'ima-
gine parvenir au salut par cette seule voie, sans avoir aussi les ceuvres
(2,14). 1l ne nous donne aucune définiton directe de la for et des
uvres, mises on cause; seul le cadre immédiat ou général du texte les
laisse  percevoir, La foi ne représente ici que la possession ou la con-
naissanee d'une doctring orthodoxe sur Dien (2,19) et sur Jesus Christ
(2.1). Les ceuvres consistent & subvenir aux besoins imatéricls des indi-
gents (2,135-16: 1,26-27), a poser, comme Abraham, les actes que Dieu
commande (2,21; 1,21-25), & tirer le prochain d'embarras, ainsi que le
fit Rahab (2,23), & laimer comme soi-méme (2,8), & ne pas nulre pux
autres par conséquent, soit par des propos (3 9-10; 4,11-12), soit par
des attitudes (2,1-7: 5,1-6): 4 prier pour soi-méme (1,5-8:4 2.3) et

les antres (5,14-16), de fagon & recevorr de Dieu les secours nécessaires
pour triompher des épreuves de la vie et des tentations mauvaises (1 4-15;
5.12.20); bref, & vivre les impératifs de la doctrine reque (2,22; 22:25),
Nulle allusion, dans notre texte ou dans le resie de 'épitre, aux obser-
vances spécifiquement mosaiques ou rabbiniques; rien n"indique qu'il
fallle considérer les ceuvres & lo maniére d'une source premiére et jurl
dique méritant d'accéder a4 Diew (Ph 3,9, Rm 10.3), La nécessité pri-
mardizle de la foi rzste affirmée (2,22) : lautenr se contente de nier
Putilite d'une foi uniquement verbale ou théongue. La finale duov.14
précise en quoi réside Pinutilité d'une foi purement verbale ¢ elle ne peut
satver. La nature du salut garanti par les @uvres jointes @ lo foi, ne

se comprend, elle aussi, quen fonction du reste de "8pitre. Clest, dans
Pimmédiat de cette vie, "absence de la cramte éprouvée par les démons
(2.19: Mt 8,29); I'obtention de la justice (2,21) ou de 'amitié divine
comme Abraham (2,23; Gn 15.5); la sagesse d'en haut (1,5-8; 3,13-17);
le pardon des péchés (5,15-16); en définitive, le bonheur parousiagque
(1,25), la couronne de vie (1,12), aprés un jugement miséricordicux
(5,7-11).

Une parabole (vv.15-17)

Afin de ne laisser planer apcun doute sur le penre d’meuvres qu'il
envisage, auteur invente un exemple concret (2,15.16) selon un pro-
cédé qui tui plait (ef: 2,1-5; 3,1-12) v. Il imagine un membre de la
communauté chrdtienne (un frére ou unté seeur), qui se présente nu
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fevmies), c'es@Edvdire 4 peine vétu du strict nécessaire (M 25.36; In
21,7) et dépourviy de la nourriture quotidienne, ¢'est-i-dire privé de
subsistance pour la journée (2,15). Or, les membres plus fortunés. ne
subvigniient pas 4 ses besoins et lui répondent simplement : «Allez en
paix, ,;hgutm:ryims, rassasicz-vousy (2,16). Ces déclarations, conclut
T'iErf@!{_{;jg—’;mwcm servir A l'indigent de vétement ou de nourrture
(2,16b). Sans grande téménité, on peut penser que cet exemple imaginé
sinspirait d'une obscrvation vécue. En effet, les lecteurs de 'épitre avaient
grand besoin qu'on leur donne une plus juste idée des rapports chrétiens
i établir entre riches et pauvres (2,1-7; 5,1-11).

Comme dans les paraboles, Jacques élargit la portée de I'exemple :
dAinsl en est-il de 1a foi : si elle n'a pas les euvres, elle ¢st morte pat
elle-mémer (2,17) 2, Il éclaire ainsi le sens de la thése énoncée dés
P'abord (2,14). Daprés lui, de méme gue la seule formulation de sou-
haits reste vaine, inefficace pour le soulagement matériel des indigents,
ainsi la foi réduite i la seule profession verbale demeure inefficace pour
le salut, le bien spirituel des croyants. Notons que 1'auteur ne présente
pas cette profession de foi doctrinale comme absolument dénuée de
valeur — pas plus du reste que les paroles d’encouragement aux indi-
gents — en au contraire © quelques versets plus loin il Penvisagera
sous des angles différents et la déclarera nécessaire au départ (2,19.22-23)
Sa vanité salutaire vient de ce qu'elle demeure incompléte, de ce gu'elle
n'atteint pas son plein épanouissement; telle un arbre stérile, elle ne
produit pas les fruits attendus, les @uvres gu'elle implique (2,20 © pis-
ris... arge)

Linrerlacuteur du v. 18

On a proposé de nombreuses interprétations du v.18 presque
toutes soulévent plus de problémes qu'elles n'en résolvent. Certes, 1'au-
teur ¥ campe un interlocuteur fictif, & la manidre des stoiciens ou de
Paul (1 Co 1535; Rm 9,19) et veul ainsi corroborer son enseignement
Mais de quel interlocuteur s’agit-il ? Quelle ampleur donner  son in-
tervention 7 Faut-il y voir un porte-parole de 'auteur, chargé de dé-
fendre sa thése contre le premier interlocuteur, celui du v.14 7 En ce
cas, Pauteur dirait pratiquement : «Quelqu’un pourrait méme dire (4
Finterlocuteur du v.14) : Tai tu prétends avoir la foi, eh bien moi jai
les ceuvres, ce qui vaut mieux (18a), car t ne peux me prouver I'exis-
tence de ta fol si tu n'en peux montrer les ceuvres, ce gue moi je peux
faire par les ceuvress (18b). Ne s'agit-il pas plutdt, comme V'indiquerait
la nuance presque toujours adversative de la conjonction préliminaire
(alla = mais), d'un interlocuteur contredisant la thése de |"auteur, et
permettant & ce demier de lui répondre victorieusement 7 Mais il reste
alors & préciser la teneur et la longueur de I'objection. Compte tenu
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de ce que révéle le v.l4 on voit mal I'objecteur prétendre qu’il a la foi
et les weuvres, comme autenr (18), On le voit encore moins mettre
celuici au défi de luy prouver sa foi sans les ceuvres (18h), er surtout
s¢ prétendre capable de prouver sa propre foi par ses euvres (18c).

Les critiques gui, de surcroit, luj prétent également le contenu du v.19,
semblent compliguer davantage encore la solution du probléme. Une
troisiéme hypothdse plus recevable mais malheurcusement gratuite, con-
siste & dire que les manuscrits ontomis 'objection du contradicteur que,
seule, désormais, la réponse de |'auteur laisse percevoir. Quoi qu'il en
soit, il demeure certain, d’aprés tout le passage, que I thése de Jacques
devail rencontrer des oppositions, ne serait-ce que de Ia part de ceux
qui s'estimaient suffisamment dotés par le charisme de la foi, sans avoir
besoin d'y ajouter celui des cuvrees {1 Co 12-14).

Apparente apposition doctrinale avec les théses pauliniennes

Jacgues alfirme ici que la foi sans les euvres ne sauve pas. Paul,
de son coté, affirme que la justification s'obtient par la foi sans les
wuvres de lo Loi (Rm 3,28, Ga 2,16). Cette apparente opposition ne
régiste pas @ 'examen du contexte historique et littéraire de leurs dé.
clarations réciproques.

L'apdtre Jacques s'exprime en moraliste. Sous so plume, l¢ mot
foi ne désigne gue la simple adhésion de Uesprit sux vérités révélées
(2,29), & la «Farole plantées en nous (1,21); le mot guire couvie
toute attitude s'inspirant de cette foi, la complétant (2,22), la réalisant
(1,22-25); pour satisfaire 4 la justice de Dieu, a ses exigences (1,20),
el recevoir de lui le salut (2,14), son amitié (2.24), il faut que la foi
ge traduise dans les actes (les aoeuvress) de la vie,

Paul, dans les textes qui semblent s'opposer 4 celui de Jacques,
s'exprime en théologien. La fof qui sauve comporte ¢n méme temps
adhésion de 'intelligence ( Rm 4,24) et soumission totale & la Bonne
Mouvelle du mystére du Christ (Rm 1.5; 6,17) © réponse de I"homme,
certes, 3 la prédication de cette Bonne Nouvelle, mais aussi don gratuit
(Rm 3,27; 4,2-5) reposant sur la Puissance divine (1 Th 1,5; 1 Ca
2,1-5). Le salwt - ou la eustifications, c'est-a-dire le pardon des péchés
el la sanctification — ne s'obtient done pas par la foi, hien qu'elle le
conditionne { Rm 3,22-28), mais par Veevre du Christ, son obéissance
(Rm 5,18-19), la délivrance accomplic par son sang (Rm 3, 24-25). Désg
lors, il va de soi quindépendamment de Mewvre du Christ et de la foi
en celleci, les aenrres humaines demeurent incapables de mériter, pur
elles seules, ln justification (Rm 3.28; Ga 2,16).

En d'autres textes, il ardve & Paul de parler des ceuvres de la
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méme maniére que Jacques, au sens des atlitudes exigées du crovant,
de 'homme régéneéré (Ep 2,10; Ga 5,6).

H—est peu yraisemblable que Paul ait éerit aprés Jacques, et pra-
tuit d*affirmer qy/il aurait voulu réagir contre une déformation de la
‘pensie de celui€i. D'autre part, rien ne prouve que Jacques se soit at-
taque=a—esa® qui interprétaient mal les théories pauliniennes de la jus-
tification par la fof sans les ceuvres. Plus probablement, visaitdl les judéo-
chrétiens relichés, qui tentaient de légitimer leur nertie ou méme lewr
inconduite morale au nom de la puissance ou de lo simple possession de
leur foi'(cf. 2 P 2; Jude) 3

NOTES

! CF 0. KNOCH, Richer er pauvees dons DEglise (e 2,1-5), dons Assemblees
du Seigneur, N9 34, pp. 28.12,

Lu fin du v.17 COmporte une cxpression susceptible de plusiours i||||,;-|-n;.é.
tations. Les traductions proposécs par la Oible de Sevusalemi e(une foi ponr
d fair morte)s ou le lectionnaire afune foi bel er blen morte)s s'inspirent
de la Fulgare fin seeerpea), o labsserient entendre quiil niexiste plus su-
cun espoir de feconditd pour cetre fol, Or, la manitian méme de guteur
invite & lo rendre fécande. 1 vout done mienx comprendre, sclon le texte
grec (karh'eanesén), que cette fol est morte par cllc-méme on pour ellemdme
c'esl-a-dire tant qu'elle reste seule, lsolée

1. Cf, F.ooMUSSNER. Der Jakobusheief, Fribourg, (984, pp. 13-23, 127157
Walter SCHMITHALS, Powlus uedd Jakobees, Giittingen, 1963 : C, Leslle
MITTON, The Epfatle of James, Londres, 1966, pp98-117; 0 KNOCH,
La lettve de Pepitre Jacgues, Bruges, 1970, pp.60-6R: 1. CANTINAT |
Lés épitres de saint Joegues et de saine Jode, Farls, (Sources Bibliques),
1973, pp.LAR-147T: Vorabilaire de Theologie Hibligue, Paris, |‘F'H.I:| = Fail.
fustice, Justification, Ocuwes, Safur ;1 MAKTY. L dpitre de Jaogues, Puris.
1938, pp. 90113,
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LA CONFESSION DE PIERRE
ET LA PREMIERE ANNONCE DE LA PASSION

Mc 8.27-35

PAR ADELBERT DENAUX

Professenr aw (rand Sdminaire de Briges

La confession de Pierre, la premiére annonce de la passion et de
la résurrection et les logia sur les conditions auxquelles i faut répondre
pour suivre Jésus, appartiennent & la triple traditionssynoptigue.

Des considérations plus liturgiques qu'exdégétiques limitent la pé.-
ricope lue ce jour au v.35, ce dont nous ne tiendrons pas comple pour
le moment. Le texte paralléle de Luc (9,18-27) — un peu plus courl -
dépend sans conteste de Mc. Celui de Mt (16,13-28) préte a discussion.
Certains auteurs pensent que la réponse plus longue Faite par Jésus A
la confession de Pierre (Mt 16,17-19), apparfenait, primitivement, au
contexte de notre récit. Le macarisme (Hewrewx ex-tu, Simon.,, ) et la
promesse de primauté (Th es Plerre.,.) semblent plus probablement
ajoutés par Mt o réeit de Me, quoi qu'il en soit de la source du texte!
Il ne faut donc pas tenir compte ici de lo version matthéenne.

. Le contexte

La péricope 8,27-33 occupe une place centrale dans 'Evanglle de
Marc. Elle sert de charniére éntre ses deux grandes parties, Dans la
premigre (1,14-8.26), Jésus se révéle comme quelqu’un d’extraordinaine
et de mystérieux en rison de ses nombreux miracles et de ses paroles
dites avec autorité. La foule étonnée et les disciples qui ne compren-
nent pas, se voient sans cessé confrontés & ln question : «Qui est-il
celui’ qui fait toutes ces choses 1 » (CL. Mc 4.41: 127 2.7; 6,2). Néan.
moing, pendant cette période, Jésus garde consclemment le secret sur
son identité messianigque. Cetle tension trouve son dénouement — pro-
visoire — dans la confession de Pierre. Par intermédiaire de celui-ci,
les disciples saisissent pour la premiére fois le véritable mystére de leur
maitre o i est le Messie. Cette confession ¢lot la premiére’ partie de
I'évangile de Marc et en constitue le sommet,
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D'autre part Mc 8,27-33 marque aussi un moment décisif, qui
domine la deuxidme partie de son Fvangile (8,27-16.8). Tout d’sbord,
le cadre géographtque change : la Galilée cesse d'étre le champ d’action
de |3 vie pub’(iquﬁl de Jésus, dont Jérusalem devient désormaiz le centre

\wriable (10, 152) 2, De plus, le contenu de Penseignement du Maltre

st nitdfiffe " pour la premiére fois, Jésus parle de sa passion, et la pre-
midre section de la deuxiéme partie de Me (8,27-10,52) se structure
autour des trois annonces de la passion (831: 931: 10,33.34). Enfin
Pexpression de cet enseignement prénd une autre forme : pour la pre-
miére fois, Jésus parle wouvertements & ses disciples: auparavant ses
paroles restaient mystérieuses, et 'explication aprivées & ses proches ne

¢ comprenail guére plus aisément que ses discours adressés «en paraboless
a la foule (Mc 4,10-20; 7,17.23).

Dans la suite, il paraitra évident que ces changements se trouvent
clroitement liés 4 |'économie du secret messianique, théme central de
I'Evangile de Mare : «Tout I"évangile de Marc se structure donc en deux
grandes parties complémentaires : la premiére, de 1,14-15 & 826, expose
sous de multiples formes le fait du secret, et la deuxidme, de 827 a
15,39, donne la révélation et Pexplication du secrety 3.

Si donc la confession de Pierre et la premiére annonce de la pas-
sion tiennent, chez Mc, une place centrale, on peut s'attendre & voir dif-
férenteslignes de raccord réunir ce texte au contexte qui précdde (8,22.26)
et & celui qui suit (8,34-9,13). De toute évidence, le récit de la confession
de Plerre et celui de la Transfiguration s'éclairent mutuellement ; dans
le cadre succinct de cet article, un renvol au résultat d’une recherche
récente sur Mc 8,27—9,13 peut suffire. Cette section présenterait Ia strue.
ture concentrique suivante 9:

A. Les hommes disent que Jésus est Elie ou 'un des prophétes (8,27-28)
B. Pierre, au nom des disciples, répond que Jésus est le Christ (B,29-30):
C. Jésus lurméme enseigne que le Fils de Uhomme doit mourir et res-
susciter (8,31-33).
D. Section catéchétique, elle-méme structurée en ABC : C' B’ A’
(8. 34-9.1) :
Ct Le ciel transfigure Jésus, et I'AT. lul rend témoignage (9,2-6).
B! Le Pére révile aux disciples que Iésus est son propre Fils (9.7-10)
Al LEeriture relue par Jésus situe le wrai Précurseur (9.11-13),

H. Analyse du rexie

Le fait que Me 8.27-33 se trouve au centre de 1'ensemble, incline
a attribuer cette péricope, pour une grande part, & Pactivité rédaction.
nelle de Mare. 1l va de soi qu'll y intraduit des éléments traditionnels:
ef plusicurs essais ont été entrepris dans le passé, pour établir une dis-
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tinction précise entre éléments traditionnels et rédactionnels 5. Mais des
essais de ce genre gardent toujours un caractére hypothétique, surtout
parce que manquent les éléments de comparaison. Uné analyse plus
poussée de Mc 8.27-33 montrerait que la plupart des données de cette
pericope, sinon toutes, pourraient parfaitement provenir du travail ré-
dactionnel de "évangéliste, si bien qu'on peut s¢ demander si la péricope
en tant qu'unité littéraire, a jamais connu une existence pré-marcienne o

¥

1. La confession messianigue (8,27-29)

Marc situe I'événement & proximité de Césarée de Philippe, une
ville située au Nord de la mer de Galilée, non loin des sources du
Jourdain et au Sud-Ouest du Mont Hermon (cf. Me 9.2). A premidre
Vue on songe 4 une réminiscence historique précise. Mais, pour Marg,
le lieu a certainement aussi une signification théologique. A partir de
8,27, Jésus abandonne son précédent champ d'action : la Galilée. Pour
la premiére fois, il est reconnu comme le Messie, et cela au voisinage
d'une ville patenne. Au pays du peuple juif, cette révélation_ne se pro-
duira qu'a la fin de sa vie : devant Caiphe, Jésus confirmera fermement
sa dignité messianigue (Mc 14 61-62).

Cette fois, la question de son identité ne vient pas des gens ou
des disciples, mais de Jésus lui-méme; cela ne signifie pas qu'il ignore
ce que les gens pensent de lui, mais étant donné le moment exceptionnel
de la révélation, il prend linitiative et oriente I'entretien. A la premidre
question — «Qui suis-je, au dire des hommes 71 — les disciples peuvent
répondre facilement. La foule s'est déji formé un jugement sur Jésus
{cf. Mc 6,14-16). Il ne lui apparait en aucune fagon comme un simple
mortel. Sa conduite exceptionnelle fait penser & Jean le Baptiste ressus-
cité, & Elie attendu comme le précurseur des deriers temps, ou au
moins & un émule des anciens prophétes. Pour si flatteuses que soient
ces comparaisons, elles ne constituent pas, pour Marc, une réponse suf-
fisante. Aucune catégorie vétéro-testamentaire ne peut exprimer l'iden-
tité de Jésus. 11 est beaucoup plus quun prophéte, comme la suite de
la conversation le dévoilera. Quant & la question du Précurseur, elle se
trouvera résolue en 9,11-13 . Elie est déja venu en la personne du Bap-
ligte,

Jésus ne discute pas les jugements des hommes sur sa personne,
Mais si maintenant il s'adresse directement 4 ses disciples, cela signific
qu’il considére: comme évident que ceux-ci ne se rangent pas plus que
i & Tavis de la foule, et qu'ils se sont form¢ une conviction person-
nelle & son égard. Ce que dit Pierre au nom des disciples dépasse de
loin 1'opinion des foules : en tant que disciple choisi, il recoit la révé.
lation de la dignité messianique de Jésus. Pour Marc, cette qualité ex-
prime_exactement l'identité profonde de Jésus, bien que dans la suite,
il semble que Pierre n’en comprenne pas encore tout a fait le sens réel.

]
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Mc B2T-29 pafﬁﬁ reprendre le texte de 6,14-16 sous la lorme d'un
parallélisme antithétique. Tandis qu'Hérode, reprenant 4 son compte
une des-opinions jpopulaires voyait en Jésus le Baptiste ressuscité, Pierre
reconnait E:n,,'lui,/;!i: Messie. Marc oppose donc un jugemeni arroné et

\ L;r!,_;jug.r:me_n';l exact (du moins formellement) 7.

SSOIMsFea probablement vu un parallélisme entre le réeit de la con-
fession de Pierre et celui de la guérison de Paveugle de. Betsaide qu'il
vient de raconter (8,22-26) 8. Il n'opposerait pas alors radicalement les
jugements des hommes & celui de Plerre, mais voudrait plutdt marquer
la croissance progressive de la connaissance du mystére de Jésus : ce
que pensent les gens n'est pas totalement faux, mais insuffisant. De
méme qu'au début de sa guérison, Vaveugle ne voit qu'd maitié, ainsi
les gens ne soupgonnent que vaguement la transcendance de la pérsonne
de Jésus, Et comme |'oveugle parvient a la claire vision par le pouvoir
miraculeus de Jésus, ainsi les disciples découvrent que, derriére les
nombreux miracles et exorcismes, s¢ cache la dignité messianique de
Jésus. La confession de Pierre est juste, et coincide avee celle de IEglise
pour laquelle Marc éerit son évangile. L'examen de la maniére judicieuse
avee laquelle 1l recourt au titre du Christ dans la construction de son
évangile, Fait aboutir & la méme conclusion 7,

La confession de Pierre exprime done bien la conviction fonda-
mentale du christianisme primitif : la conduite mystériense de Jésus de
Nazareth ne peut se comprendre qu’a la lumiére de la foi gui yoil en
cel homme le Messie ou le Christ. Clest ce gu'eéxprime dans touté son
intensité, le nom de «Jésus Christy (Jésus est le Christ), A une personne
historique, vivant dans le temps et U'espace, on donne un attrbut es
chatologique, en affirmant notamment que cet homme est le Christ,
Nous avons tellement 'habitude de le dire, que nous réalisons insuffi-
samment la signification de ce terme de «Christs. Clest pourtant une
affirmation trés forte et inouie : ce que I"homme espére pour la fin
des temps — la réalisation définitive de toutes choses — est déja deve-
nu réalité dans notre monde d'aujourdhui. La pleine portée de cette
affirmation peut seulement se comprendre & la lumigre de la pensée
eschatologique juive, qul constitue le sol fertile dans lequel les premiéres
confessions christologiques ont pris naissance

2. La deéfense de parler et la premiere annonee de la passion [(8,30-33)
La curieuse réaction de Jésus qui interdit aux disciples de dire
aux autres qulil est le Messie, ne signifie pas qulil récuse la confesslon
de Pierre. Cette consigne de silence est plutdt conforme au théme du
secret messianique central dans 'évangile de Mare. L'évanpéliste sait
parfaitement que Jésus est le Messie. C'est justemenl pour le montrer
qu'il a derit son évangile. Par eux-mémes, les nombreux miracles et
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exorcismes, racontés surtout dans la premiére partie de 1'évangile, ma-
nifestent de maniére éclatante cette messianité. Tous les actes de puis-
sance de Jésus et ses paroles dites avec autorité montrent suffisamment
qu'avec lui la lutte eschatologique entre le royaume de Dieu et celui
de Satan a commencé. Mais, en méme temps, Mare laisse voir avec in-
sistance combien Jésus veille 4 garder secréte cette manifestation, 11
nterdit habituellement de faire connaitre ses actes de puissance wréveé-
I:l_rtum (1,25.34.4445; 3 11-12; §,7.10.43; 7 36:37). lei, (8,30} inter-
diction porte explicitement sur sa messianité. Pourquoi ?

Dans notre récit, Jésus donne wouvertementy (v.32) pour la pre-
miere {«fl commencay) et seule fois, 1o raison pour laquelle sa mesgia-
nité doit étre gardée secréte & cause de la divine néeessité de la ps-
sion. Avant que la gloire messianique de Jésus ne soit complétement
manifestée, il faut qu'ait lieu sa passion voulue par Dieu. Contrairement
a T'attente générale des hommes et des Juifs, le Messie n'est pas seule-
ment un Roi pulssant, mais aussi un Fils d'homme humble et souffrant.
Représentant définitif de Dieu, il ne se comporte pas avee supériorité,
mais s'engage parmi les hommes, prenant sur luiles aspects les plus som-
bres de I'existence humaine : "abandon, la souffrance, humiliation
injuste, et méme, pour finir, la mort supréme adversaire de 'homme
En fait, la confession de Pierre au sujet du Christ reste. comme pour
beaucoup de chrétiens d'aujourd’hui, une pure formule. Elle est dfor-
mellements exacte. Mais que la dignité du Christ comporte aussi la
souffrance et I"humiliation n'est pas encore une conviction pour les
apotres. Voili pourquoi ils ne peuvent pas encore faire connaitre [a
messianité de Jésus. [ls ne le pourront qu'aprés la résurrection, guand
la passion aura été accomplie et confirmée par Dieu (cf. Mc 9.9} 10,

Nous ne pouvons ici examiner davantage la question complexe
de savoir s, et dans quelle mesure, ces annonces de la passion (Mg
831 U_._i] el 10,32-34) sont des Jogia authentiques de Jésus, ou hien
des vaticinia ex eventu, formulés par Marc lui-méme, ou repris par Iui
d la communauté primitive 11. Toutefois, méme si la seconde hypothése
se vérifialt, ces annonces pourraient bien refléter 1a conception de
Jésus lui-méme. En effet, il est historiquement trés probable que Jésus
a_ml!'!lir.hi aux réactions défavorables de sa prédication, qu'il & prévo
Pissue fatale de sa vie publique, qu'il est allé consciemment vers une
confrontation avec les dirigeants juifs, qu'il a expliqué religieusement
lf fait qu'il devait souffrir pour accomplir la volonté de Dieu, et que
finalement, s"appuyant sur la foi de I'A.T.. il a exprimé, de 'une ou
de I'autre maniére, que Dieu «ne lui laisserait pas voir la corruptions
(Ps 16,20) 12. Dans ce cas, on peut dire que Jésus a annoncé sa pas-
sion, et que Marc utilise donc du matériau «traditionnely quand il in-
sere les annonces dans son évangile. Mais cela n'exclut pas quiil ait
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s développé cettedradition en lui ajoutant différents détails précis qui §7ac-

cordent avec le répit de la passion ou, éventuellement, qu'il lui ait donné
sa forme-actuelle /gt Pait placée au centre de sa théologie
Pierre réaglt aux annonces de la passion en porie-parole des dis-

\Ciples {v.32b). M prend Jésus a |'écart comme 'l voulait le mettre sous

s-proeition” Avec quelque supériorité, il traite son Maitre comme étant
plug faible, et veut lui enlever de la wéte ses wdées insensées au sujet de
la passion. Mais Jésus lmméme se toume vers les disciples et, en méme
temps, rétablit la sitwation (v.33}). Ce n’est pas le Maitre qui doit suivre
le disciple, mais le disciple qui doit suivre le Maitre, Jésus n'accepte
aucun compromis. Si les disciples ne veulent pas le suivre jusqu’a la
croix, il ne reste gu'une seule chose a faire @ les renvoyer. La réaction
décidée de Jésus montre le sérieux de la divergence dopinion. En effer,
la passion de Jesus est voulue par Dieu, Essayer de l'en détourner re-

vient & Uinciter 2 la désobéissance vis-a-vis de la volonté de Dieu, unigue
norme de sa conduite. Une telle incitation ne peut étre que P'euvre de
Satan, qui a déja fait une tentative dans ce sens au début de la vie pu.
bligue (Me 1,12-13; Mt 4,10). En agissant ainsi, les disciples empéchent
la venue du Royaume de Dicu. En outre, ils soupgonnent peut-ftre que,
sils suivent Jésus, le méme sort les attend, Cela aussi les scandalise.

La réaction de Pierre met & nu leur conviction intérieure : les critéres
du monde déterminent encore trop leurs pensées et leurs désirs. [ls ne
songent pas aux choses de Dicu mais 4 celles du monde, et se rangent
du cOté de Satan. Eux, les disciples, ils deviennent — quelle contradic.
tion ! - les porte-parole du supréme adversaire de Dieu 13,

Le sévire reproche de Jésus s'adresse donc 4 Pierre non comme
personne individuelle, mais comme représentant des di&:lples (v33),
dans la mesure on leur foi dans le Messie reste encore insuffisante, et
méme a tous ceux qui veulent le suivre (v.34). Dés le début de la deu-
xiéme partie de |'évangile de Marc, une ligne de démarcation est clai
rement tracée, Jésus le Messie prend sur lui la passion et la mort, et
accomplit ainsi la volonté de Diew. A cause de cela, les disciplés refu-
seront, jusqu'a la fin, de le reconnaitre comme Messie. Leur attitude
devient particuliérement évidente dans le récit de la passion : non seu-
lement Judas {14,10-11 la trahison), mais aussi Pierre (14,26-32.66-72 ;
le renicment) Jucques et Joan (14,3242 : sommeil & Gethsémani), fi-
nalement tous les disciples (14,50 : « Et I"abandonnant, ils s'enfuirent
tousw ) laissent Jésus seul. Dans cette optque, lesisciples n'apparaissent
pas meiflleurs que les hommes ordinaires

3. Les logia sur les conditions requises pour le suivee (8 34.35) 14

Par opposition avee la précédente scéne ésotérique, les logla sur
les conditions requises pour suivie Jésus, ne s'adressent pas seulement
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aux disciples (comme c'était probablement le cas & un niveau plus, pri-
mitif de la tradition), mais aussi 4 la foule. Sans doute, Mare veut.il
ainsi adapter les fogie traditionnels aux chiétiens pour lesquels il écrit
son évangile. Les vv. 32b-33 nous font pressentic le Sitz im Leben au-
quel se rattachent 8,27-33 et la théologie du secret messianique. S'adres-
sant a des chrétiens troublés par la situation de perséeution, alors que
certaing, pour échapper aux dangers et 4 la mort, se montrent préts

a nier qu'ils confessent Jésus comme le Christ, Mare réagit vigourcu-
sement. Celui qui veut devenir disciple du Christ doit lui ressembler.
Le Chnst que nous professons, ne s'est pas seulement manifesté pen-
dant la vie terrestre, comme un étre céleste de puissance et de gloire,
mais tout autant comme quelgu’un qui, consciemment, a pris sur lui
la passion, selon la volonté de Dieu. Aussi le chirétien ne peut-il fuir
la souffrance que lui cause son témoignage et renier ainsi son état de
disciple du Christ.

Bien que 83491 forme un tout, nous nous limiterons ici A
une exégise de détail des ww. 34-35, seuls retenus par la liturgic de ce
jour, Le v.34 énumére les conditions & remplir pour suivre Tésus, c'esi-
a-dire pour devenic son disciple. Tout d'abord, renoncer & soi-méme,
o qui revient a dire wse hair soi-mémes (cf. Le 14,26 et In 12,35)
Ce renoncement se situe dans le prolongement de 1'exigence radicale
que lésus pose sans cesse @ celui qu'il appelle A sa suite : tout quitter.
Renoncer & soi-méme signific concrétement risquer toute son existence.
La deuxitme condition consiste & porter sa croix, c'est-d-dire littérale-
ment : prendre sur sof, jusqu'au lieu de Pexécution, Iingtrument de
son supplice. Cette marche au supplice constitusit Poutrage et Mumi-
liation suprémes; elle équivalait & une exclusion publique de la vie
comniune. Le verbe wsuivees, qui figure encore une fois & la fin de
ce verset, doit étre compris dans le sens de avenir apréss, et fait pen.
dant & «porter sa croixs. Dés lors, aporter sa croixs ei wsuivres Jésus
:;E_gnjﬁr:nt suivre le Maitre qui marche au supplice, ce que Jaisse expli-
citement supposer le contexte (8.31-33). Dans cette perspective il s'agit
de la participation aux souffrances de Jésus. D'aprés Mc 8,34 il faut
done pour devenir disciple du Christ, étre prét 4 subir le pire avec luj
que les hommes ont condamné 4 la mort, éire prév éventuellermnent a
subir le martyre. Cette exigence exprimée au v.34 demande une justi-
fication. Le disciple, le chrétien va-t-il done aller au devant de sa perte ?
Ne doit-on pas d'abord essayer de sauver sa vie ? Le v.35 apporte
une réponse ; celui qui veut, icl, sauver sa vie des menaces du dehors,
la perdra quand méme. L'addition «a cause de I'Evangiles au v.35
est propre 4 Mc. Par «l'évangiles, il entend : la nouvelle concernant
Jésus le Christ annoncée & 14 communauté chrétienne et dont témoi-
gnent ses actes et ses paroles. Par 14 Marc précise que, par toute sa vie,
le chrétien doit confesser — en versant son sang sl le faul — non seu- |
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SANS/;LES OEUVRES, A QUOI CELA SERT-IL ?

MNotes doctrinales

linteGe

PAR ROBERT GANTOY
Directeur d'Assembldes du Seipneur

aSans les ceuvres, & quol cela sert-il 7 v L'épitre de Jacques (2,14)
faisait déja cette objection aux chrétiens de I'Eglise apostolique qui ne
concrétisaient, pas dans des actes, la foi dont {ls se réclamalent. Elle n'a
cessé d'étre formulée depuis pour contester 'authenticité et la valeur
de la for proclamée,

Mais aujourd’hui, elle ne retentit pas seulement 4 lintérieur de
la communauté chrérienne of les fidéles s'interpellent les uns les autres
en disanl : sMontre-mod ta foi dans les ceuvres; mod, ¢'est par les ceuvres
que je te montrerai ma fois (Jc 2,18).

Dans notre société pluraliste ol croyants et Incroyvanis vivent cote
a cOte, ceux-ci disent aux premiers : «Sans les ceuvres, @ guol sert ta
foi 7 Moi, je ne suis pas croyant, mais j'ai des convictions et je le
montre par mon action, Ta prétendue foi ne sert & rien, n's augun
sens, aucune valeur, puisqu'elle est sans prise sur la vies.

Certaing athées affirment méme qu* aprés avoir personnellement
pris la foi au séricux, ils ont di convenir de leur erreur. En voyant
comment se comportaient les croyants, la foi leur est apparue comme
une illusion incapable d'expliquer le monde et de motiver une vie.
(est ainsi, par exemple, que Jacques Duclos justifie son passage i
lathéisme . :

Ma rupture avec la religion catholique est venue du fait que je

la prenais trop au sérieux. Je ne mettals pas en cause |'existence
de Dicu, mais le comportement de certains croyants, Clest de i,
voyant qu’il y avait des inconséquences certaines entre les paroles
et les actes, que j¢ me suis dit : il y a quelgue chose gui ne va
pas, ei comme j'étais fermement croyant, alors le doute s'est
inséré dans mon esprit. Et 18 od le doute commence, le chemi-
nement de la réflexion va plus loin 1

La méme contestation radicale — «Sans les ceuvres, & quol cela
sert-il7” - frappe non seulement la pratique du culte traditionnel, mais
encore 1o valeur de toute liturgie.
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Hier, on dénongait surtout l'inconséquence des pratiquants : alls
ne sont pas meilleurs que les autresy; wle ne pratigue pas, mais je n'en
suls pas pour autant moins croyant que les fidéles de la messe  domi.
nicalen; ete.

Aujourd’hui, et de plus en plus, on conteste que la liturgie puisse
avoir une signification, une portée. Constatant qu'elle peut parfaitement
afonetionnery sans référence a4 la vie et sans I'engager, on en vient,
comme pour la foi, i chercher aplus loine, ailleurs.

De la, chez les jeunes surtout mais également chez beaucoup d'au-
tres, ce désintérét total, paisible, sans la moindre agressivité, pour toute
forme de culte institué. C'est pour eux une question dépassée, qui ne
se_pose plus. Ils ne se montrent plus scandalisés du comportement des
croyants. Au contraire, ils s’étonnent quand ils rencontrent un homme
engagé qui pratique. Ce qui, ‘pourtant, ne leur fait nullement remettre
en question leur propre attitude.

Quand ils ont quelque chose & célébrer entre eux - joies, peines,
déceptions, coléres, combats — ils inventent la maniére de le_faire. |1
peut bien leur arriver, alors, de faire, le sachant ou non, des emprunits
4 la liturgie catholique, voire méme & la célébration de Peucharistic.
Mais, dans ces cas, ils chargent ces qritesy et cette seucharistics de la
signification qu'ils déterminent eux-mémes, sans se soucier, le moins
du monde, de celle que leur donnent les Eglises. Impossible, dés lors,
d'amorcer, & partir de 14, une démarche apolopétique quelcongue en
disant, par exemple : «Vous voyez bien que la liturgie a un sens puis-
fue vous v recoureds, ls coupent céourt, en effet, & cetie tentative de
récupération en rétorquant © «Rien de commun entre ce que nous fai-
sons et ce que vous faitess. Parfois ils ajouteraient méme @ «Clest vous
qui auriez besoin de ce que nous vivonss.

Enfin, I'Eglise & son tour - et ¢'est parfaitement logique — se
voit également rejetée au nom du méme critére © «Sans les euvres,
cela ne sert & rien, ne vaul rieny, Par contre, gjourd’hui plus que jamais
on veut et on crée des communautés qui servent & quelque chose, qui
supposent et entrainent  des engagements concrets dans la socidté — ou
contre elle — et au plan politique.

Parmi celles qui se constituent nombreuses un peu partout, beau-
coup se réclament, d'une manidre ou de 'autre, parfois assez inattendue,
du Christ et de I'Evangile. Mais ici encore, sans = moindre souci de la
maniére dont ils sont présentés ou annoncés par les Eglises. Pour s'en
tenir aux expressions publiques les plus connues, de cette indifférence,
il suffit de rappeler Godspell, Jésus Christ super star, Mistero buffo.
Mais il faudrait aussi évoquer un nombre assez considérables de chan-
sons diffusées par le disque, et de spectacles de qualité diverse. Parfois
les croyants se montrent choqués ou erient méme au blasphéme.
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Ce seandale &tonne les réalisateurs et la masse des spectateurs de ces
euvres s ne comprennent pas pourquod les Fglises réclament ainsi le
mandpile de’ la/lecture du fait — ou du mythe — Jésus Christ et de
PEvangile. Ils dénoncent comme un shus, cette prétention d'imposer

_1r&#.(iij!14uﬂmtfc i propos de'ce qui leur pamit appartenir & tous: [ls

n'wimettent pas d'étre taxés de blasphéme non seulement parce qu'on
leur fait ainsi un intolérable procés dlintention, mais pour la simple
raison qu'a leurs yeux la question ne se pose méme pas.

Sur tous ces plans, les hommes d'aujourd’hui en grand nombre,
s¢ situent hien au-deld de Pinterconfessionnel ¢ ils sont nettement dang
une attitude a-confessionnelle.

D coup, les croyvants se trouvent interpellés d'une munidre toute
nouvelle par 'abjection ; «Sans les wuvres, & quoi cela sertdl7w | ou
méme :aY gl quelque chose qui vaille en dehors deés cuvres 7 » Et
la nouveauté ne réside pas seulement dans la maniére dont interpel-
latron est formulée. Elle tient aussi au fait que, désormais, elle atteint
les croyants non de Pexténeur, mas au plus profond d'enx-mémes.
Comment, en effet, ne pas se¢ demander @ wAu fait, & quoi cela sert-il%»

La foi, une conviction qui ne peut pas se payver de mots

Il faut commencer par reconnaitre que la foi est, en vérité, de
Pordre de la conviction, Or, une conviction a pour caractéristique cs-
sentielle sa force. Elle saisit 'étre tout entier de celui quelle anime,
dont clle détermine le mode de pensée, les jugements et les actions.
En méime temps, ce dynamisme interne de la conviction la fait rayon-
mante, la rend communicative. Rien done plus éloigné de la conviction
et de la foi. qu'une adhésion purement formelle et intellectuelle & un
ensemble de wavéritése sans prise réelle sur la vie, le comportement,
les engagements dans la société et le monde, etc. Une conviction ne
peot pas se payer dé miots. Telle est également la foi, sans préjudice
pour ses autres dimensions, Dés lors, parler de scroyant convaincus
revient & faire un pléonasme

La foi mérite méme le nom de conviction et eén vérifie les carac-
ténstiques bien plus que toute autre opinion aussi forte et aussi fondee
qu'on voudra; Cela tient 3 sa source, A son objet et & son enjeu.

Dieu est en effet le fondement et en méme temps l'objet direct
de la certitude de foi. Bien qu'on ne puisse pas la qualifier d'évidence
au sens courant du mot, cette conviction s'avére plus solidement fon-
dée que toute sutre. Elle ne repose pas, en effet, sur Mexpérience hu-
maine toujours sujette & errcur dans ses constatation, mais sur la ré-
vélation de Dieu, dang et par le Christ. Et dans cette maniféstation de

lui-méme, Dieu dévoile le sens profond et ultime de '"homme, du monde,
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de toutes choses. Ce qui revient & constater que la foi n'est pas une
conviction limitée 3 un ou plusieurs domaines plus ou moins circons-
erits, comme par exemple la philosophie, la morale, la politique, ete.
Au contraire. Comme elle anime tout ['§tre, elle exerce son influence
Sur tout.

Dés lors, il ne suffit pas de dire : «Sans les covres, la foi ne
sert de ciens. |l faut ajouter quelle n’est plus la foi, ou, pour reprendre
les termes de |'épitre de Jacques, qu'elle est wtout & fait mortes
Je-2,17)

La fiturgie, sne célébration qui suppose un savant » et wn sapréss

Parler de aliturgics pour un acte cultuel fermé sur lui-méme, est
également commettre un abus de langage. Ricn ne s'oppose tant & la liur-
gie que le formalisme rituel. Sans un wavanty el un wapréss, on ne peut
pas légitimement parler de célébration liturgique. wCéléhrern, verbe
personnel et transitif, demande un sujet personnel et un complément
d'ohjet direct, aLiturgies veut dire nécessairement célébration concréte
de quelque chose : il n'y a pas de liturgie en soi.

Li célébration liturgique ayvant pour objet le mystére de Dicu et
du salut auquel elle se réftre, ne s¢ trouve jamais refermée sur elle-
méme, De ce point de vuedit, elle a toujours un wavants qu'elle actua-
lise, Mais cela ne suffit pas.

En effet, il ne s'agit pas du mystére de Diew et du salut en soi,
mais en nous et pour nous. Dés lors, la liturgie implique «l'avants e
alaprésy des personnes qui la célébrent, et dont dépend sa vérité. En
d'autres termes, les personnes qui la célébrent doivent faire gquelque
chose avant et aprés.

Des lors, il ne suffit pas de dire ; «Sans les cwuvres, la liturgie
ne sert de rienw, I faut ajouter qulelle n'est plus la litrugie, qu'elle
est atoutl & fuit mortes.

L'Eglise, une conynunauté de vie évanpélique

Quant a I"Eglise, elle n'est pas une société qui admet des mem-
bres honoraires, ou dont on peut faire partie pour en tirer un certain
nombre d'avantages en s'acquittant des obligations correspondantes.

Elle reste certes communauté de pécheurs et ne se prétend pas
rassemblement de parfaits. Elle na pas pour principe : tout ou rien.
Loin de les repousser et de les exclure, elle se fait accueillante aux
faibles, aux wétres de chairs, aux «petits enfants dans le Christy, &
ceux gui ne peuvent encore supporter que le lait et anon une nour-
riture solides (1 Co 3,1-2),
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Hin‘empéche qu'on ne peut dissocier appartenance i 1'Fglise et enga-
gemend de vie @j)la suite du Christ dans la communauté des croyants.
Engagement foujours: précaire et imparfait, certes, mais pourtant réel.

A nouvent il faut donc dire : «Sans les euvies, & quoi cela sert-

W5hy, wSans des ceuvres, cela n'a aucun sensy.

.Jb/

Quelles weuvres

Puisque nous sommes sans cesse ramenes au eritére des euvresy
la question se pose de savoir ce que peut et doit désigner ce terme.

L'épitre de Jacques se rélére au comportement concret i I'égard
d'autrui et, plus précisément, 4 ce qu'on fait ou ne fait pas pour sub-
venir efficacement aux besoins des autres. Les wreuvress sans lesquelles
la foi ane sert de riens sont donc, pour Pauteur de la lettre, celles de
la charité

Rien de plus normal. En effet, s on I'entend dans le sens général
d'attachement a Dieu, objet du premier commandement, la foi implique
la charité @ I'égard du prochain, objet du deuxiéme commandement,
En d'autres termes, I'épitre de Jacques exprime la méme exigence que
la premiére lettre de saint Jean (234) : «A cecl nous savons gue nous
le connaissons (que nous avons veaiment la foi en lui) : si nous gardons
ses commandements. Qui dit : “Je le connais™ (J'ai la foi) alors qu'il
ne garde pas ses commandements est un menteur, et la vérité n'est pas
en luis. Or, 'ensemble de cette lettre le montre avec évidence, garder
les commandementsy signifie avant tout se montrer charitable & 1'égard
du prochain : «Si quelqu'un, jouissant des hiens de ce monde, voit son
frére dans la nécessité et lui ferme ses entrailles, comment I'amour de
Dicu demeurerait-il en lui 7 Petits enfants, n'aimons ni de mots, ni
de langue, mais en actes et en véritéy (1 Jn 3, 17-18),

Dés lors, aucun doute possible ; la conduite & 'égard du prochain
adans la nécessitén est le cntére sar et @ faire jouer en premier lieu,
pour vérifier lauthenticité de la foi dont on se targue.

Mais il ne faut pas entendre la acharités dans le sens dévié, étroit
et mesquin, que parfois on lu donne @ le peste condescendant du riche
qui fiit 'auméne aux pauvres ou méme consscre d la abienfalsances
une partie de ses revenus. _

On ne doit pas davantage voir dans «les fréres dans la nécessitdy,
les seuls «néeessiteuxn au sens strict : ceux qui se trouvent dans le
dénuement, qui manguent du nécessaire, qui vivent dans 'indigence.

Dés lors, les w@uvress qui permettent de vérifier uuthenticité
de la foi recouvrent toutes les actions, toutes les prises de position,
én un mot tous les engagements concrets qui, en bonne logique, dé-
coulent de T'adhésion vraie & I'Evangile.
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§'l reste impossible d'en dresser la liste, il est patent que 'omis-
sion de certains engagements — @ fortiord de toul engagement — té-
moigne de 'inanité de la foi, de la conviction claironnée. Chrétiens et
incroyants ont alors raison de dénoncer PMimposture ou Pillusion de
cette prétendue foi.

lls ‘ont non moins raison de tenir pour vaine 'apparténance A
ung communauté de croyanis qui ne conduit a rien.

Et tout ce qu'ils peuvent dire contre le non-sens et Ihypocrisie
d'un culte « sans les cuvresy restera toujours bien en deca des invee-
tives des prophétes porte-parole de Dieu : «Que m'importent vos
innomhbrables sacrifices... Ouand vous venez vous présenter devant mol,
qui vous a demandé de fouler mes parvis 7 N'apportez plus d'oblation
vaine.,, Je ne supporte pas fausseté et solennité... Quand vous étendez
les mains, je détourne les yeux; vous avez beau multiplier les pridres,
moj je n'écoute pas... Recherchez le droit, redresser le violent ! Faites
drojt & 'orphelin, plaidez pour la veuve ' (Is 1,11.12.15.16); ale
hais, je méprise vos fétes et je ne puis sentir vos réunions solennelles,
Quand vous m'offrez des holocaustes... vos oblations, je ne les agrée
pas... Ecarte de moi le bruit de tes cantiques... Mais que le droit coule
comme de Peau, et la justice comme un torrent qui ne tarit pass
(Am 5, 21-24% voir « Jr 7 4-157 ele)).

Ainsi done, 1a foi ne peut se contenter - hien au contrhire —
d'wuvres grelipgieusesy © observances d'ordre cultuel, conformité formelle
A un code de morale intérieure et aprivées. Elle dxige wun vrid souci
du droit, chacun avec son prochains {Jr 7.5), autant dire un véritable
engagement pour la construction d'un monde meilleur, on régnent

car telle est 1a volonté de Dien — la justice et le droit pour tous
et chacun; un véritable engagement dans les réalités humaines d’au.
Jourd’hui; un engagement wpolitiquer done, en entendant ce terme
dans son acceptation premidre.

Mais peut-on, pour autant, vérfier Pauthenticité de la foi d'aprés
les engapements (les sceuvresn) au service des hommes, comme on le
ferait — et comme on le fait souvent — & propos des autres convietions
d'ordre social et politique 7

Paradoxes des auvres de la foi

A la lumiére de la fol, le chrétien a une certame vision du monde.
des hommes, de la vie, de leur sens. Mais son regard les situe dans la
perspective de la Cité future vers laquelle tout "univers est orienté, et
qui se construit & truvers les réalitds présentes,

L'Evangile est la Bonne Nouvelle du salut pour tous, du Royaume
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de justice eb, ¢e\paix instauré par le Christ dont enscignement a tracé
la voie. Mais il n'est pas, & proprement parler, un programme d'sction

temporelle ey p:,l)llthuc. un énoncé des moyens concrets (des amuvress)
pour réaliser ['/i;‘]é.-ll qu'il propose.

L'E'gj\i.s.’u;;é-.:t communauté des crovanis dans ce monde non seule-
WENt PAYAN séricux, mais perqu dans sa signification et son orientation
ultimes. Les chrétiens ne peuvent donc se soustraire en aucune maniére
aux tiches qui incombent & tous les hommes dans la cité terrestre
Avec tous, ils doivent travailler & sa construction dans la justice ef Je
droit. Savoir que cette construction n'a pas en clle-méme sa fin, et
quelle doit déboucher sur la Jérusalem céleste ne les distrait pas. de
I'eeuvre présente qu'ils ne considérent Pas comme accessoire : au con-
traire. Mais la communauté ecclésiale ne prétend pas, pour autant, s'im-
poser comme un super-royaume ou uneé super-république gui absorbe
les autres ou les raméne & son modéle

La liturgie enfin ne céléhre pas seulement Uhistoire passée du
salut, ou les amerveillesy accomplies autrefois par Diew en faveur de
son peuple. Elle n'est pas davantage simple anticipation wen mystéresy
de ce qui doit advenir. Elle s'insére dans l'sujourdhui du salut, de la
vie des chrétiens et des communautés ecclésiales, du monde. Passé,
présent et avenir en constituent les trojs composantes indissociables,
et cest dvidemment la fol vécue et mise en ameuvresy aujourd hui gqui
permet & la liturgie de ne pas étre vaine évasion dans le passé ou dans
lavenir. En dautres termes, ce que nous avons fait avant et ce que
nous ferons aprés — les satuvress de la foi — donne son sens et sa
consistance & la célébration. Mais I'engagement « politiques ou social
des croyants — fut-l motivé et dirigé par leur foi — ne fait pourtant
pas, en lui-méme ['objet de cette célébration. En d'autres termes, lu
liturgie.aussi eengagéen et wengageantes gu'elle soit, ne peut se con.
fondre avec un meeting ou une convention d'action areligieuses (ou
W Acrion carholique ).

A tous ces plans, se vérifie done le paradoxe de la situation duy
chrétien ¢t de I'Fglise - «Dans ce monde ef pourtant pas de ce mondes.
Il faut tenir les deux, la conjonction sels gyant ici toute sa force. Si
P'on insiste sur I'un des termes au points d'évacuer 'autre. on  tombe
dans une sorte de monophysisme (la cité d'ici bas est déja celle d'en-
haut) ou de nestorianisme (aucun rapport entre les-deux cités, cons-
truisons cefle qui est & notre portée). Ces deux crreurs opposées ne
cessentde menacer les croyants. La premidre guette sans doute davan-
tage les amystiquess, la seconde les wpolitiquess, chacun, dailleurs.
pouvant osciller — selon les temps, les circonstances, les questions
d'une tendance & Mautre.
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De Punité de la fol & la diversité des cvres

De tout cela il ressort que, sauf cas exceptionnels, on ne doit
pas stattendre @ ce que tous les chrétiens et toutes les communautés
ecclésiales aient, au nom de la méme foi, les mémes options et les
mémes engagements — fassent les mémes aceuvresy — dans ce monde.
Et pourtant, cela continue & en surprendre — sinon 4 en scandaliser
beaucoup 1,

Certaing incroyanis se gaussent volontiers de cette diversité. Ils
disent alors que I'Evangile et Ia foi permettent de tout justifier — le
meilleur ef le pire — en fonction des intéréts des croyants ou de [*E
glise. lls évoquent les justifications théologiques : de la monarchie wde
droit divina, de la révolution, de la contre-révolution; du droit de pro-
prigté privée et de la mise en commun des biens : du capitalisme et
de la socialisation; de I'inquisition répressive (contre les auires) et de
la liberté de conscience (pour soi); de I'antisémitisme (sans le nom}
et du droit des minorités (cathaliques); de la censure et de la liberté
W'expression; ete.

Les croyants, de leur cété, déplorent souvent la dispersion de
leurs forces. s révent parfois d'unité d'action sur la hase d’un pro-
gramme commun tiré de I'Evangile. Et ce fut la création de syndicats,
de partis politiques, d'ceuvres chrétiennes ou catholigues. Quels qu'aient
€té impact et efficacité, & tel moment et dans tel pays, de ces re-
Eroupements de forces, et malgré la survivance, ici ou 14, de certaines
dénominations, ces tentatives n'ont pas tardé & s'avérer illusoires et,
finalement, peu fondées,

L'Evangile ne permet certes pas n'importe quelle option. Il en
et qu'on doit juger incompatibles — plus, moins, totalement — avec
son enseignement, méme si, de fait, les chréticns et 1'Eglise — en partie
ou dans leur ensemble — les onl prises & une époque déterminée. Que
les circonstances Pexpliquent et malgeé toutes les bonnes intentions,

il s'agit objectivement d'erreurs, parfois méme de contre-témoignages
et de apechess, comme on 'a reconnu.

Mais & partir d'une lecture honnéte et sincére du méme Evangile,
on peut, de fait, aboutir 4 des weeuvress bien différentes, & des options
voncrétes drréductibles 1une & autre,

Certaines restent méme incompréhensibles en dehors de la foi,
Ou, en tout cas, ne peuvent trouver une parfaite justification dans des
arguments purement ratjonnels. «Scandale 's disent les uns; «Folie 1s
répondent les autres (voir 1 Co 1.23); certains se contentant {7 ) de
constater © «Je ne comprends pus lu, ce qui, parfois pourrait bien &re
un jugement plus sévére encore,

Amnsi, par exemple, des communautés chrétiennes qui s'adonnent
4 I'enseignement ou au soin des malades — surtout quand il s'agit des
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_pauyres, des dempunis — suscitent assez facilement |'admiration, et on
n'a guére de difficulté 3 leur reconnaitre, méme pammi les incroyants
ou en-milieu spdiens, un authentique caractére évangélique : «Eux,
ol Etsi tous/les chrétiens étaient ainsi...n

Mm;d'ayﬁcs options — celle des Carmélites, des Trappistes et
el gEneralods ceux quion appelle scontemplatifsy — restent bien souvent
incompréfiensibles sinon méme contestables, non sculement aux yeux
des incroyants, mais également pour beaucoup de chrétiens : «Alors
qu'il ¥ a tant & faire dans le monde pour les hommes...; oA guoi
servent-ils 7w «Que font-ils du devoir de la charité 7 ; wOU sont les
ceuvres de leur foi 7w

Oeievres de la foi ou preuves de sincérité ?

Peut-dtre qu'en parlant du signe et du témoignage des auvres, on
4 quelque peu tendance 4 oublier qu'il ne sagit pas seulement des
manifestations et des preuves de la sincérité d'une convietion person-
nelle qui fait agir en conséquence.

Toute foi qui mérite son nom est certes marquée par ce carac-
tére de sincérité profonde, intéricure, Mais ici, I'objet de la certitude
n'est pas a proprement parler une doctrine ou un ensemble de vérités
C'est & une personne qu'on croit, Dieu non seulement comme source
de vérité, mais Vérité en lui-méme et lui seul.

C'est donc de la foi en Dieu que les «ceuvress doivent découler
et témoigner. Or, en juger n'est pas toujours si simple qu'il v parai-
trait. En effet; Dieu ne se lajsse pas totalement et dircctement saisir
par 1a foi qui ne le découvre pas sans ombres, mais comme «dans un
miroirk, «en énigmes selon les mots de saint Paul (1 Co 13,13). Dés
lors, la certitude de faire vraiment les aeuvres de la foin n'est jamais
ahsolue.

Inversement, on ne peut pas wrop rapidement conclure des
auviess méme objectivement en conformité avee I'Evangile, 4 Ia foi
en Diew. Pourtant on le fait souvent. C'est ainsi que les croyants es-
timent pouvoir récupérer & bon compte ceux dont les ceuvress pa-
raissent inspirées par |'Evangile : «Des chrétiens qui slignorents, dit-on
alors. Ce qui, & la vérité, n'a pas beaucoup de sens. On ne peut certes
enfermer I'Esprit dans aucune limite, pas méme celle de I'Eglise insti-
tutionnelle : il souffle o il veut. Mais plutor que de se livrer & ses
tentatives de récupération révélatrices d'une sorte d'impérialisme reli-
gieux, les croyants & la vue des aceuvresy faites par ceux qui n'omt
pas la foi, devraient ressentir une salutaire «jalousies. Se rappelant la
parole du Seigneur : «Les publicains et les pécheurs vous précéderont
dans le Royaume des cieuxws, il y trouversient un stimulant pour traduire
leur ol dans des acles
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Il arrive aussl gue certaing, [aisant état de leurs woouviess, disent
wle n'ai pas la foi, mais voyez, je suis, dans mes actes, plus chrétiens
que vouss, Cela peul étre parfaitement vial sans que, pour autant, cette
constatation permette de mettre en cause 'onginahté et 'importance
de la foi. Mais il s'agit li d’une autre guestion impossible 4 aborder
i,

On pourrait, par contre, résumer ces remargues en disant : sans
les weeuvresw, la foi est morte, elle ne sert de rien; mais les qoeuvress
ne suffisent pas, seules, & conclure & celul qui les pose a la foi,

Les qoovress et la crédibilité de 'Eglise  +

Les «eeuvresy d'un non-croyant ou dune communauté qui ne se
veulent pas d'Eglise — parfois en le refusant explicitement — ne per-
mettent pas de les annexer. En effet, on devient visiblement membre
de I'Eglise par la profession de foi que scelle le baptéme, non par ce
quion fait méme en se référant au Christ et & la foi.

un aontre coté, "ahsence d'cceuvresy ou, pire encore, des actes
en contradicion plus ou moins flagrantes avee 'Evangile, font de "ap-
partenance & I'Eglise une simagrée ou un mensonge devant Dieu et
devant les hommes.

Ceci étant bien entendu, il reste que les weeuvress jouent un
role important pour la crédibilité de 'Eglise, et qu’aujourdhui, cette
crédibilité s2 trouve fréquemment mise en doute. Dans ce cas, on voit
surtout — sinon exclusivement — 'Eglise & travers ses chefs (la hiérar-
chie), ses instances officiclles (concile, synode des évéques, conférences
épiscopales, etc.).

La grande presse, par exemple, rapporte volontiers les discours
et les documents de tous ordres por lesquels s'exprime |3 pensée de
«I'Eglises. Toutefois, il ressort tres souvent des commentaires. qu'on
les considére surtout comme de belles déclarations de principe ou d'in-
len tations, intéressantes certes, mais qu'on doute voir suivies de gestes
concrets qui les metlmient en application.

Exprimé sans plus de numices — et ce n'est pas habituellement
le cas — un tel jugement ne correspondrait pas 4 la réalitg,

On ne peut. en effet - nous I"avons nowé — parier de I'Eplise

et la juger, comme on le ferait d'un organisme — état ou parti-cen tralisé
dont I"appareil est congu pour appliquer les options prises par les instances
vompétentes,

Il n'en reste pas moins que la question de la crédibilité de 1'E-
glise se pose de plus en plus avec acuité, et qu'elle mterpelle les com-
munautés locales. C'est i elles, en effet, gu'incombe de donner le visage
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dume Eglise cedible, ce que ne pourraient faire, seuls, les gestes lés
plus significatifs \des membres de la hiérarchic.

Or il arrive assez curieusement que les chrétiens enx-mémes
l'oublient: Eox dussi pensent souvent ale Pape et les éviquess, quand
ily disent «1'Eghises, alors que ce terme devrait d'abord renvover &
tﬁ?iﬁti\@g@ﬁzﬁw ecclésiale dont ils font partie.

T Mais la question rebondit. En effet, actuellement, Eglise n'ap-
parait guire comme constituée de communautés en communion les
unes avec les autres. Les paroisses, qui dans leor début, étalent autam
de regroupements de chrétiens vivanl ensemble dans un lieu, d’ailleurs
souvent isolé, sont devenues, en ville et dins les bourgades plus im-
portantes, une simple structure administrative basée sur le découpage
territorial. Et cela ne correspond plus & la réalité, parce qu'il ne suf
tit pas davoir un domicile légal ou méme effectif & tel endroit pour
y vivre vraiment, et par conségquent pour que tous les chrétiens de
li méme circonscription territoriale constituent une communauté.

Il faut, une bonne fois, renoncer aux regrets sicriles face 3
cette situation, et aux reproches 3 adresse de ceux qui la subissent,
I'acceptent ou la veulent. Peutétre suffit-l de songer que bien peu
de gens ont vraiment la possibilité de choisir leur domicile en fonc-
tion de l'insertion dans une communauté locale. Pour la plupart,
d'autres raisons et d'autres contraintes interviennent, méme a 1'in-
térieur d'un certain choix : les offres et les prix des locations, les
facilites de transport, la proximité des équipements scolaires et du
lieu de travail gui lui-méme s'impose plus ou moins. Mais il faut ajouter
que, d"une fagon générale, I'insertion dans la société — et par conséquent
aussi dans I'Eglise — a de moins en moins pour base la domiciliation 2
base la domiciliation 2

A quoi bon, dés lors, user toutes ses forces A essayver — sans
la moindre chance de succds — de faire une communauté avee des
chrétiens qui n'ont pas ¢t ne peuvent gudre avoir de relations intér-
personnelles naturelles 7 Du seul fait du nombre, une paroisse
de plusieurs centaines d'habitants — a fortiori de plusicurs milliers
ne constituera jamais une communauté proprement dite. Et il ne
parait pas juste de considérer comme «la communauté paroissialey .
la poignée de fidéles ou les quelques groupes, qui péutétre forment
des communautés — & moins que ce soit seulement des cquipes —
el qui animent les weetvies paroissialess, les divers services, la litur-
gic. Car, alors, que fait-on des autres 7 Impossible de les considérer
comme des afréres de passages puisqu'ils sont trop nombreux — la
majorité — et que le petit groupe ne peut les accueillir 7 On les
lnisse, de fait, dans leur situation de non-intégrés, de cconsommateurss .
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De véritables communautés de vie, d action, de culte

Il n'est pas question de préconiser |'émiettement de la paroisse
ou le remplacement de cette structure par d'autres. Mais ne faut-il pas
encourager, aider les croyants & trouver et et & constituer de véritables
communautés de vie humaine et chrétienne 7 Nestce pas 'objectif
tout & fait traditionnel de la mission des apdtres proprement dits el
de tous leurs «collaborateurs dans le Christy !

Ces communautés pourront mcamer |'Evangile de manidre visible,
4 travers des qeeuviesy de toutes sortes dont la convergence, dans la
diversité, portera un témoignage lisible de 1'Eglise devenue plus crédible.

Et lorsque ces chrétiens et ces communautés se réuniront pour
le culte, elles constitueront une assemblée au sens fort du terme et
non, comime il arrive la plupart du temps, un rassemblement informe.
Du méme coup, sera vraiment exprimé que la fol est la source com-
mune de I'unité dans la diversité, et que le culte — surtout 1'Eucharis-
tie — est le sommet de la vie de toutes ces communautés et de I'Eglise
qu'elles constituent ensemble avec les autres répanduoes dans le monde
L4 [

“tr-Ll‘S centres de rassemblement pourraient Etre, selon les cas et leg
circanstances, une église centrale (I'église paroissiale) ou quelque autre
liew, pas nécessairement le bdtiment-¢glise habituel.

Bien sir, il faur gue cette communion s¢ manifeste visiblement.
El on pourmait imaginer que la paroisse évolue de maniére & devenir,
surtout, un pole de communion *. Mais il parait évident qu’elle ne
peut plus prétendre avoir une fonction totalisante, pour ne pas dire

totalitaire. : | . Rt
Ceux qu'on appelle encore wcurdss deviendraient alors en réalité

= el quelque soil lear titre officiel — des animateurs et des coordina.
teurs de communautés en communion les unes avec les autres.

Tout serait certes moins clair qu'aujourd’hui sur le papier, 1l ne
suffirait plus, pour faire apparaitre les structures d'un diocdse ou d'une
ville, de tracer des lignes sur une carte ou sur un plan, comme on le
fait pour déterminer les diverses circonscriptions administeatives et les
juridictions,

Il convient, du reste, de reconnaitee que ¢est déji 18 ce gu'on
voit en divers endroits, méme dans les cadres les plus atraditionnglss.

Chacun connait des paroisses — qui parfois comptent méme plu-
sicurs milliers dhabitants — oil 'action apostolique (pastorale) des pré-

tres et des lmes a ains suscité et continue d'animer des communautés
et des groupes de tous ordres ¥ compris — bien str — des équipes
d'Action catholique. La paroisse n'est pas devenue pour autant une
grande communauté, mais une communion de communautés et de
groupes, tout un monde, mieux : une Eglise locale vivante,
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IisuffitDpour le percevoir, de participer par hasard 4 'une ou
P'autre eucharistie dominicale. Chacune a son style et son assemblée
bien a’:uracl-.'-ri‘sé;;"!mumc sicelleci n'est pas strictement homogéne (com-
posée exclusivement de jeunes par exemple ). Par ailleurs, 3 toutes on
dgnne des, ayis et des nouvelles qui se rapportent & la vie et aux acti-
wités frfcentes ou en projet) des diverses communautés qui forment la
communion (la parojsse),

O voit que beaucoup de gens ¢ connaissent entre enx, connals-
sent les prétres et leurs collaboratours, en sont connus. Les endroits ol
se trouvent les efeuilles d'informationss sont trés fréquentés. Avant et
aprés la liturgie une familiarité sympathique se donne libre cours dans
Péglise et aux alentotirs.

Il serait hasardeux certes de s%en tenir & ce seul eritére. Mais il
n'en reste pus moins que certaines célébrations font pressentir quelles
rassemblent des communautés vivantes et des croyants pour qui la foi
ne s congoil pas sans 1os woeuvress .

Les scntivress: coniestées

Asser parndoxalement, aprés avoir repraché aux chrétiens leur foi
#sans les euvress, on conteste souvent leur foi engapée.

Naguére, c'était I'influence des clercs qui faisait peur et que les
pouvoirs politiques cherchaient & neutraliser, en essayani de maintenir
ales curds & la sacristies. A cette époque, les chrétiens et la hiérarchie
s'efforqaient de ne pas se laisser enfermer ainsi dans 'enceinte du sanc-
luaire. Duns certains pays, on vit se constituer des partis politiques
aconfessionnelsr (wchrétiensy ou wcatholiquess). Et il faudrait évoquer
également toute une série dinterventions diverses des Evéques et des
papes prenant position non seulement dans les affaires d'un pays, mais
jusgque dans son régime politique,

Aujourd’hui, ce sont plutdt certains croyants qui reprochent &
leurs fréres dans la foi. de s'engager. On les accuse de «fsire de la po-
litiquey, alors qu'ils devraient rester neutres, ou, au moins, ne pas pré-
tendre g'engager au nom de leur foi @

Ce qui, finalement, semble en déconcerter beaucoup, c'est que
I"Eglise et les communautés chrétiennes cessent ainsi d'appariitre com-
me des centres ou des facteurs de conservatisme de 'ordre &tabll ou
des situations acquises. Or, la Bonne Nouvelle du salut en Jésus Christ
ne peut se faire sans dénoncer I'injustice et le péché non seulement
des individus mais aussi des structures et des mécanismes qui régissent
la société actuelle. Bien que l'aide - méme généreuse — aceordée nux
pays sous-développés le démontre avec évidence sur une grande échelle,
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certaing ne voient pas que, désormais, les seuvresy dassistance et de
bien faisance ne sauraient suffire.

Sans pour autanl canoniser Loutes les options prises au nom de
I"Evangile, ne faut-il pas reconnaitre que les prophétes de |'Ancien Tes
tament et Jésus ont, par leurs paroles comme par leur action, pris de-
libérément et a prior parti pour les pauvres, les sans-défense, les op-
primés, les laissés pour compte 7 Ne serait-il done pas normal que
Eglise et les communautés chrétiennes se trouvent également toujours
et a priod, de lewr eoté 7 Nest-ce pas P'enseignement du Discours sier
fa montagne on Jésus révéle avee force que les pauvres, ceux qui souf-
frent, pleurent, et¢.. sont, de droit, les clients attitrés de Dieu ? Clest
i leur wehances («Bienheurcuxy), undis que les riches, les puissants,
ete,, sont 3 plaindre (aMalheur 4 vousy) justement parce que Dieu les
luisse seuls, parce qu'il ne peuvent compter sur son intervention pour
les défendre 5.

Dés lors, bien que ne fournissant pas une grille d’analyse technique
ou pulitique, I'Evangile — et d'ung fagon générale la parole dé Dieu —
font plus que justifier des woouvress qui dénotent un véritable parti
pris pour les plus démunis de ce monde.

Condlusion : signes de contradiction

Quelles que soient leurs aceuvress, les chrétiens, les communautés
chrétiennes et 'Eglise resteront toujours des signes de contradiction
Non seulement pour ceux qui ne partagent pas leur foi, mais aussi,
jusqu’d un certain point, les uns pour les autres. Il n'y a pas lieu de
vouloir éviter & tout prix ce risque.

Une de leurs tentations consiste & demeurer sur une prudente ré-
serve oo A différer de s'engager tand que les situations ne sont pas d'une
clarté évidente, En effet, Il n'y a pas de cause totalement pure face
i des situations en tous points scandaleuses. Attendre pour prendre
parti de pouvoir le faire sans le moindre risque de se salir les mains.
revient & ne jamais rien entreprendre, & ne jamais ren dénoncer, ou
i le faire trop tard. On pourrait citer bien des exemples, dans histoire
contemporaine on le silence prodent des chrétiens et des Eglises les
i fait — le voulant ou non — complices, pur omission, des pires op-
pressions,

Mais on doit demander aux chrétiens et a I'Eglise de ne pas
faire preuve de sectarisme dans leurs prises de positon et dans leur
action,

L'humilité qui consiste & garder au fond de soi un certain doute
sur Pauthenticité de ses wceovress, ne nuit en rien — au contralre
A la conviction avee laguelle on les accomplit.
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i I CHARANIS, Diew exiyte-til 1 Non, edpondeir... Waris, Fuyard, 1973, p. 167
alr cevte wirestion de la pluralitg legatoms des options politgues des chrétlens.

hgtitre Ler du document de I'Assemblde plénidre de 'Episcopat fran-

J‘J"“ Povr une pratfgue chedrienne de la polftigue, Paris, UCenturion, 1977

3

Ce n'est du reste pas un phénamdne totalement pouvesu, Aulrelods, les com-
mungs rurales, €n ralson surtout du mangue de moyens de communication.,
efnient vriiment des Teux ou se déroulait toute ou presque toute I vie (fami
lale, sovtale, politique... el réligivuse) de la plupart des hibitants. Maks Rame,
par exaemple, garde encore (exlises ef mome cotpcombes), le souvenic de cam:
munautes chréthennes basées sur autre chose (Vappartenance b un corps de
métier, & une ¢fhnio pur exemple) gque le domicile. Lex deonx enineidaient par
fois, maw porce gque les membres de felle |_n:|-p||.r4|;i"u THI de telle erhnie habi
tubent plug vaelontiers — ebdls pouvalent le faire & cette epogue — dans un quar-
tier determine. Toutefok, Il ne Faut pas oublier guils ont construit leor cglise
1, duns co quarticr, parce qu'ils &'y trouvaient concentrés, En d ‘sutres Lermes,
iy avait des chrétiens vivani vraiment ensemble, ot ils ont construit un lieu
de réunion et de culte

i Sa Tomelion ne seroit pourtant pas necessairement limirg ice rile  Elle posrruit
étre auzsl le lieu des services genéroux (o plan de entraide par exemple), Is
plate-forme o partic de Liguelle les nouvesus yenus s'orienbent, un centre pour
Ceux qui n'ond pas d'ootre ntische of qui, cux nussl. formecalent une caommu
nauté plus mouvante ou & vochtkon plus gendrale, etc,

i ki encore vour e document Powr wne pratigue chedrienne de la politigue.

5 Cest bien o¢ qui ressort. de la monumentale etude de I, DUPONT, Lex Béar-
rudes, A vol, Paris (Gabaldu) 1958 (19892}, 1069, 1973

Année C

Premiére leeture :Ex 32,7-11.13-14

Deuxiéme lecture 31 Tm-1.12-17

Evangile : Le 15,1-32

Dans toute communanté religicuse, les observareurs fidéles
er générenx de fa loi ont souvent tendance @ se considérer comme
wire élite a laguelle tout est du, et & regarder les autres de haut,
sinon méme a les mépriser, Les chrétiens ne sont pas a abri de
ce danger.

Une telle attitude s'oppose manifestement d Vesprit fraternel
gui caractérise | 'Evangile. Elle conduit & wie intoldrance sans
pitié & égard des faibles. relépués dans i masse des gens qui ne
méritent aucune constdeération.

Mais, plus profondément, cette maniére d'introduire des
elasses dans la cammunanté dénate une altération grave de lar-
rituee religieuse fondée sur 'espric mercenaire gui fuusse fes
rapparts avec les fréves comme W dénature les rapports avee Die
(évangile)

Pourtani, Moise déja avait bien compris que pour plaider
aupres de Diew la cause du peuple infidéle, faire état de prétendus
mérites ou de cireonstances atténuantes 1 avait pas.de sens, Clest
sur la miséricarde de Diew, sur sa sollicinude a ! 'dgard de tous
qu il favt s apmeyer (premiere lecture).

Et Paul est un exemple concrer de cette gratuire admirable
du Seigneur qui peut attirer @ lui-méme un persécuteur (épitre),




ISRAEL, PECHEUR ET PARDONNE

Ex 32.7-14

PAR JTEAN-LOLIS DECLAIS

Prafesseur d ‘Ecriture sainre & Caen

La liturgic de ce dimanche donne a lire la pri¢re de Moise pour
obtenir le pardon d'lsrael qui vient de rompre ["alliance toute neuve en
instituant le culte du Veau d'or. Avant d'étudier plus particulidrement
les versels retenus par le Lectionnaire, il convient de considérer I'en-
semble de 'épisode (Ex 32).

I Le Veau dor

Ex 32 maconte comment les Israélites, inquiets de I'ahsence pro-
longée de Moise, demandent & Aaron de leur procurer un dicu capable
de les puider. Ayant recueilli les bijoux des gens, Aaron fait fondre
Vor, confectionne la statue d'un jeune taureau et organise le culte au-
tour de cette image. Mais le Seigneur annonce 'apostasie des lsraclites
4 Moise toujours sur le Sinaietil lui demande de redescendre bien vite
vers lespeuple 4 la nuque raide; en méme temps, il dit & Moise son
intention de supprimer le peuple rebelle et de recommencer une his-
toire entidgrement nouvelle & partir de lui seul. Par sa pricre, Moise
réussit 4 apaiser la colére du Seigneur. Mais parvenu en bas de la mon-
tagne, il brise les tables de I'alliance et organise le chitiment des cou-
pables. Actuellement, l¢ texte se présente ainsi.

Ni Aaron. ni plus tard le roi Jéroboam 1 (1 R 12.26-33: les deux
récits ont dailleurs plusieurs points communs) ne veulent changer le
Dieu d'lsraél; ils tentent seulement d'utiliser le symbole du taureau dans
le culte de Yahvé, Image familidre aux populations qui entouraient les
Isradlites : ainsi, le dieu de I'Orage, Baal-Hadad, est souvent représenté
debout sur un taureau, image de sa force et de sa fécondité. En prin-
cipe, les fidéles de ces cultes ne confonduient pas la divinité elle-méme
et les images animales: 'image servait de trone, de piédestal pour le
dieu qui, lui, restait invisible aux humains; les prétres de Jérusalem fai-
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suient d'ailleurs jouer ce role aux wchérubinss placés dans le Saint-des-
saints, au-dessus de Parche d'alliance. Dans un stade antérieur, prébiblique,
notre récit cherchait peut-ftre 4 légitimer, par I'exemple du frére de
Moise, 'utilisation d'images tauromorphes.

Mais cette sitvation n'allait-elle pas créer des confusions ? Com-
ment maintenir Vorginalité de Yahvé si la méme image servait pour
son culte et pour celui du Baal cananéen ? Des voix prophétigues s'é-
levérent en lsraél ponr proclamer leur opposition : celle de Ahiyya
(1 R 149), celle d'Osée (Os 8,5-6; 10.5). El nous avons sans doute
I'écho de cette Tutte prophétique dans le texte d'Ex 32 ¢n' son diat
actuel, Utiliser Mimage du taureau dans le culte de Yahed, Mit-ce avee
les' meillenres intentions, équivaut 4 une rupture de Malliance,

Par la suite, on lut, relut, interpréta 1épisode du Veau d'or,
comme le reste de Ia Tore. On connait bien Uinterprétation familiére
qui a souvent cours actuellement | adorer le Veau d'or, c'est adorer la
richesse. Elle comporte, on aura remarqué, une totale méprise sur le
sens de cette histoire, Par contre, il reste intéressant d'ouvrir le dossier
meins connu de la lecture du «Veau d'ors aux alentours de 'dre chré-
tienne.

Parce que le réeit pouvait alimenter la propagande antisémite de
certains milicux paiens, Joséphe omet 'épisode dans sex ¢ Antiquités
Juivess: il rappelle seulement Panxiété des lsraélites attendant le retous
de Moise et leur joie quand il descendit du Sinai, Ses scrupules se trou-
vent justifics 4 la lecture de certaing texies de antiquité chrétienne
ol "apostasie du Sinair signifie que Pallianee de Dicn avee lsragl n'a
jamais été consommée puisquelle fur rompue alors que Moise se trou-
vait encore sur la montagne. Le discours d'Etienne (Ae 7.39ss) alluit
déji dans ce sens. Plus tard, le Pseudo-Bamabé (entre 117 et 130) veut
démontrer que 1'épisode du Veau d’or met fin & Phistoire juive fidéle -
tout ce qui 1" suivi illustre seulement "apostasie orlginelle : « L'alliance
quiil avait promis sux patriarches de donner av peuple, I"a-t-il donnée 7 ...
Oui, il I'a donnée ! Mais eux ne furent pas dignes de la recevoir &
cause de leurs péchés... Moise a bien recu Unlliance, mais eux n'en fu-
rent pas digness (FPs-Barn. 14.1-3).

Les rabbins devaient répondre a de telles attaques. tout en expli-
quant comment Ismmel avait pu demander une idole st peo de temps
aprés avoir entendu le Décalogue. Les divers recueils midrashiques ras.
sumblent leurs spéculations. Parfois, la responsabilité de la Faute se
trouve imputée & la foule 'mélangée qui accompagnait lsraél (Ex 12 38);
poussée par des magiciéns égyptiens et trompée par Satan qoi lui mon-
tra dans une vision le cercueil de Moise, elle exigea d"Aaron une image
divine. Parfois, on souligne la part de responsabilité qui revient 3 Dieu
lui-méme puisqu’il installa lsragl en Egypte, pays idoldtre 1. Pour
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dautres, Aarog Gt ce qu'il put dans une situation de détresse : Hour,
fils de Miryam, dyanl é0é mis & morl parce qu'il s'opposait au désir de
la foube“Aaron youlut éviter que le peuple se rendit coupable dun au-
tre ‘agsassinat, ey/il chercha & gagner du lemps par divers moyens; Dieu
reconnut -fes pénnes intentions d'Aaron én le maintenant dans la fonction
sacerdoisie Al le punit néanmoins par la mort de deux de ses fils

(Lv: 10,1-3).

Réquisitoires outranciers, récits naifs, excuses embarrassées, tout
cela peut sembler fort loin du texte biblique. Pourtant, les lectures d'un
texte ne finissent-elles pas par en faire partie surtout quand elles ont
nourel un véritable contentieux entre des lecteurs opposeés T Et il était
bon de rappeler gue le réeit du Veau d'or n'est pas ung page innogente
dans les relations eéntre juils et chrétiens.

Il La priére de Motse er le pardon de Dien

L'Histoire du Veau d'or se termine de la méme maniére que celle

de la mutinerie & Cadés, quand les Israélites refusérent de marcher vers
Canaan (Nb 141 1.24). Yahvé menace de rejeter Israel définitivement
(Ex 32,7-10; Nb 14,1 1<12); Moise intercéde en fuveur du people (Ex
32,01-13; Nb 14,13-19): Yahvé accorde son pardon (Ex 32.14;
Nb 14,20-24). Ni I'mfidéliné du peuple, mi la colére de Yahvé n'ont Ie
dernier mot; lo priégre de Moise sauve Dalliance. Arrélons-nous mainte:
nant sur cette pridre, véritable centre du texte, et premidre lecture de
ee dimanche.

Maise construit sa prigre comme une plaidoide. Avocat d'lsrael,

il doit amener Digu & revenir sur' sa’ décision d'abandonner lsraél défi-
nitivement. Il ne se contente pas d'un crd, il doit présenter une argu-
mentation. Mais laquelle 7

Le peuple est devenu infidéle; rien en lui ne saurait fonder 1'al-
lianee, cette relation privilégiée avee Dieuyil n'a pas de mérites & metire
en avant. Et Moise perdrait son temps 'l voulait attirer 'atrention de
Dieu sur des qualités qu'lsraél aurait malgré tout conservées, ou méme
sur une situation de détresse qui pourrait provoguer la pitié de Dieu
(cf. BEx 2,23).

Alors la plaidoirie va inviter Dieu 4 se regarder lul-méme, son
action pusseée, sa réputation, ses promesses. C'est parce que Dieu est
Dieu, et non parce qu'lsraél est Iseael, que I'alliance sera sauvée.

En premier lieu, Moise reprend une parole précédente de Dieu
(v.7) pour la refuser et la retourner. Dieu disait 3 Moise : «Ton peuple,
celul que e as fait monter du pays d'Egyptes. Momse réplique : «Non,
c'est ron peuple @ toi, cest fof gui Pas fait monter du pays d'Egypte,
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a grande puissance et & main forten, Israel a beau se conduire, main-
tenant, en peuple infidéle, le passé demeure; on ne peut pas le trans
former @ loisir, selon 'humeor du présent. Linfidélité d'lsraél est bien
réelle, mais n'est pas moins réel I'acte de Dieu qui 'a sauvé de la ser-
vitude égyptienne. Méme si un fils est rebelle, Padjectif ne saurait sup-
primer le substantif.

En second lieu, que Dieu veille @ sa réputation ! Les Egyptiens
qui ont expérimenté la force de Yahvé pourraient trouver maintenant
cetle force moins grande quiils ne Pavaient pensé, Dieu n'ayant pas
réussi @ mener son projet jusqu'd 'achévement. Et puis, si Dieu laisse
libre cours & sa colére, ne va-t-il pas donner raison aux Israélites rebelles
qui prétendaient depuis longtemps (EX 17.3) que toute cette aventure
se terminerait mal 7 Si la colére de Dieu sort victorieuse de affron-
tement, le grand vaincu sera son Nom:

Enfin, et ¢'est le plus important, sa propre fidélité lie Diev, qui
s'est engagé par serment envers les patriarches & leur donner une des-
cendance el & procurer un territoire & cette descendance. Sans doute.
Dicu se propose-t<l de faire de Moise luibméme un nouveau com-
mencenient et de repartir avec lui & frais nouveaux; on ne parlerait
plus désormais des «fils d’Abrahamy, mais des « fils de Moises gui de-
viendraient enx-mémes une grande nation, Mais, faire de Moise un nou-
vel Abraham n'accomplit pas la promesse faite & Abraham. Et quelle
garantie’ Maise auraital de lao fidélité de Dieu & cette nouvelle promesse,
si ses propres descendants devenaient rebelles & leur tour 7 Faire le
vide et repartir & zéro avec¢ un petit groupe de purs . tentation sédui-
sanle, mms A TEPOUSIET !

Considérer les arguments développés par Moise, donne 1'impression
qu'il hésite an moment de dire 'essenticl. 11 parle de choses extérieures
ce que Dieu a fait, ce qu'il a promis, c¢ gu'on penserait de lui. 11 nose
pas dire : aPardonne, puisque c'est ton désir profond et que tu n'at-
tends que cela: ton amour et ton pardon sont plus forts que ta colére ly
(cf. Ex 34 6-7). Peutire par pudeur et par humalité : Moise parle &
Dieu au nom d'un peuple pécheur et s'interdit une familiarité qui ne
serait plus de mise. Pourtant, 1a conviction que son Dieu n'est pas
d'abord un Dieu qui aime punir, anime toute sa priere.

De fait, la pritre de Moise est entendue et le pardon est aceordé
au peuple indigne, non de maniére inconditionnelle comme pourrait le
faire croire Ex 32,14, mais en laissant place aux exigences de la justice :
la menace de destruction totale se trouve ccartée: toutelois un chatiment
limité fera comprendre au peuple la gravité de sa faute (Ex 32.34).
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L Valeur gXemplaive duw réeir

|

Pouvons-nghs préciser Noripine de ce texie ? La critique littéraire
d'Ex: 32 est malaisée; pour parlager les versets, on hésite souvent entre
|i‘5{[ﬂdjlim15 wabvisten et wélohistes. En Ex 32,7-14.30-34_ certaing 2
prdsentaiéceler la main d'un rédacteur o jchovisten (c'est-i-dire quelqu'un
qui a comhbiné des matériaux avahvistessy et wélohistese, tout en se
permettant de temps en temps des développements originaux, comme
en ce cas), Quel intérét présente cette hypothdse 7

La rédaction sjéhovistes {ou JE) nous situe au lendemain de la
chute de Samarie et du Royaume d'lsraél (721); en Juda, sous I'im-
pulsion d'Ezéchias et de ses conseillers, on recuellle les raditions déja
constitudes, celles du Sud et celles du Nord., Dans un climat lourd, on
glinterroge sur la disparition du Royaume d'lsmél. Dieu n'aurait-dl pas
chitié son peuple pour sanctionner une infidélité qui se manifestait,
entre autres, dans le culte rayal de Béthel (cf. la rélérence constante
au apéché de Jéroboamwen 1-et 2 Rois, dans les notices consacrées
aux rois de Samarie) ! Du fait des circonstances, la vieille histoire
du Veau d'or au Sinaj prend une valeur exemplaire et dramatique; Je
rédacteur JE en a done soigné la conclusion, avec la pridre de Moise
et le pardon divin Analement obtenu. Aux survivants du Royaume du
Nord, on veut affirmer que, malgré le péché et le chitiment, Dieu ne
rejette pas son peuple définitivement, Il est encore possible de vivre
sous Dalliance; 1o rejet n'est pas définitif, Grice & intercession d’hom.
mes comme Moise, lalliance sera renouvelée; les promesses de Djeu ne
seront pas abolies: la tidélité d’Israél sera & nouveau sollicitée. La
colére n'est pas le dermer mot de Dieu

Les scribes qui soutenaient les efforts réformateurs d’Ezéchias
ont montré leur audace. lls n'ont pas considére le péché d'lsragl et
le pardon de Dieu comme une péripétic de Ihistoire survenant bruta-
lement @ leur époque, comme un coup de tonnerre dans un ciel sans
nuage. Pour eux, dés le début, dés le Sinai, Isra#] est pécheur et par-
donné; cette situation constitue la condition méme de |'existence hu-
maine vécue sous le regard de Diew. Le fruit de leurs méditations nous
prépare & entendre, ce méme dimanche, les trois paraboles de la mi-
séricorde divine contenues dans 'évangile de saint Lue,

ISRALL, PECHEUR ET PARDONNE
NOTES
Citons cette parabole mpportde dans le midnsh Exode Rabba 43,7
cPourguoi rappeler fel I sorte d'Fgypte 1 — Cleat comnie &l _!'-'In'ln.' dl=akt
«Maftre du Moode, d'on lés asdu fail <octir 2 H'Egﬂ!ld'_ I oo toul le
monde adore des agneaux.s — R. Hupa dit au oom de H. Johooan @ «Parn

bule = Un sage ouvelt pour son fils une bouligne de j.il-lrl-'.illi\'r.h‘:' dans la
rue déa prostitudes, Chacon y mil du gien | le quartler, le merier ot le
jeune fge du gargon, si bien que le r||3. tourne mal, Son pere vint et le
surprhl pves des prostitudes; il se mit 0ocrier @ ele vajs le tuers. Un ani
du pére so trouvait Bhoet dit : «C'est ful qui us perdy le gargan, er cledt
ini qui eries contre lul | Tu as neglige les pufrés meliers pour ne lui en-
selgner que lu parfumerie; L0 as néglige les autred quartiors, pour ne o
ouvrir une boutique que dans b roe des prostilnees I'n U lesd _Inm: vl
gue it Moise . aMaitre du monde, tu as neglige & monde eotier pour
ne mettre tes flls en esclavoge qué dans cette Bgypte od tout e monde
adore dew agnenux; ¢est 14 gue tes Fils ont appris o fuire e Veaus

O 1. LOZA, Exode XXXIH e la rédaction JE, dans Vetus Testumenium
Janvier 1973, pp.31-55.
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- ,;,:,;u{. EXEMPLE VIVANT DE L'EVANGILE
LibliotetS? DE GRACE

1 Tm1.12-17

PAR BENOIT STANDAERT
Beénédictin de Saint Andre (Bruges)

CGenre littdraire

Les épitres dites wpastoraless | oonl en commun une méme pré-
occupation majeure : rappeler les devoirs et les responsabilités du apas-
teurs 4 "égard des membres de sa communauté et des autres — ceux
de 'extéricur — comme & 'égard de la tradition dans laquelle s’enracine
la foi chrétienne. Chacune de ces trois lettres, hien gquadressée & un
correspondant partculier, vise aussi d'autres auditeurs. Lettres person-
nefles, elles n'ont done pas pour autanl un caractére exclusivement pri-
Ve, mais fypigue,

La préoccupation générale qui caractérise ces trois Cpitres, s'ex-
prime dé maniére particuliére dans chacune d'elles. Des genres litléraires

assez différents s'entremélent : exhortations, priéres, souvenirs personnels,

proverbes, etc..., et c'est leur agencement qui donne & chague letire son
caractére propre. Tel ou tel genre, essentiel & ["une. manque totalement
dans une autre, L'épitre a Tite ne contient aucun passage o0 Paul se
cite en exemple 3 son correspondant, alors que [Yimitation de 'apdtre
esl une recommandation caractéristique des deux lettres & Timothée,
Dans la seconde de cellesci, on ne retrouve pas les conseils: adressés
aux différents groupes de la communauté (preshytres, vieillards, veuves,
eselaves, ete.), qui font le corps des autres pastorales. Enfin, 13 ol |'é-
pitre & Tite fait alterner ce genre dé recommandations avec des passages
Kérygmatigues (Tt 2,11-14 et 3.3-7), les deux épitres A Timothée in-
troduisent des bribes dhymnes ou de prires liturgiques. Clest alnsi
qu'au centre de |a premidre, un passage hymnique (1 Tm 3.16) expose
le amystére de la piéiér gqui constitue un peu le ceeur de tout |'Evan-
gile confié par Paul 4 son disciple et ami 2.

Ces quelques remarques invitent a la prudence lors de la lecture ;
ces textes sont en définitive bien plus différents 'un de Pautre qu'il
n'y parait au premier regard

PAUL, EXEMPLE VIVANT DE L'EVANGILE DE GRACE 63

La gquestion de anteur

Ouwi a éenit la premidre épitre 8 Timothée 7 Trés controversée
depuis un smiécle, la question n'a paru revétir d'abord qu'une importance
dogmatique. Mais elle importe tout autant du point de vue frréraire,
méme quand on ne considére qu'une bréve péricope. Lhacte d'éerire
avec tout ce qu'il comporte (référence historique, intention, fnalité,
rapport au lecteur, efe...) s'en voit totalement modifié, si 'auteur nest
plug I'ap6tre Paul, Une expression qui reproduil un passage d'une des
¢épitres authentiques de Paul, en regoit une valeur tout autre, De meme,
I'interprétation d'un passage autobiographique, comme celui que nous
commentons, dépend entidrement elle aussi, de cetie question. Nous ne
pouvons entrer ici dans les détails de la discussion, mais nous accep-
tons "hypothése selon laguelle Paul n'est pas Pauteur de cette épitre.

La péricope dans la composition de | Tm

Entre P'adresse (1,1-2) et la salutation finale (6,21h), V'épitre se
divise assez nettement en trois grandes parties,

La premiére (1,3-20), qui englobe notre péricope, sert dintroduc-
tion & toute I'épitre. Timothée se voit mvite & reprendre o lutte contre
les faux docteurs el & ne s'attacher qu’a la saine doctrine, selon 'Evan-
gile de Dieu (1,3-11). Responsable de cet Evangile, Paul se préserite
lui-méme comme exemple-type de cette Bonne Nouvelle de la grice
manifestée (12-17). Timothée devra s'engager dans la méme voie con-
formément & la grace qu'il a regue

La seconde partie (2,1-6,1) déaille ses responsabilités. En réalite,
de 2.1 & 313, 'exhortation est formulée 4 la troisiéme personne, sans
référence aucune A4 Timothée. Ce qui surprend €galement c'est la reprise
en 5.1 d'une exhortation pour les différentes catégories de membres
de la communauté il y est question enire auires des wpresbytresy
(5.17ss) qu'il faut donc distinguer des «épiscopess (3,1-7) et des wdiacress
(3,8-12). Ceci incline & penser que certaines unités de |'épitre ont pu
avoir une existence indépendante, antérieare & la rédaction actuelle.
Notons encore que la mise en garde de 4.1-11 reprend celle de I'in-
troduction (1.,3-20),

La troisiéme partie (6,2-21a) est construlte en paralléle avec la
premiére : on y retrouve une recommandation contre les faux docteurs,
une adjuration personnelle 3 Timothée et une priére de Paul avec une
doxologie (6,15-16; vair 1, 17).
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Laetion de $rice

La_péricopg pour la liturgie de ee dimanche commence par une
action de grice /¢t s'achéve par une doxologie. Aux deux premiers siceles
:1:!-|an\!$;§[1;,; Yaction de grice est de régle au début d'une lettre. Le
N.T-abond€ en exemples : dans tout le corpus paulinien, Ga et Tt
constituent les scules exceptions. Ce qui toutefois surprend dans notre
cas, c'est que 'action de grice n'a pas pour objet la foi ou la constance
du destinataire ni méme du correspondant. Paul rend grice pour lui-
méme, pour sa vocation. Formellement donc nous avons une action de
grice, mals qui se combine avec une réflexion autobiographique 2

Autre surprise. II est naturel et fréquent gu'an début d'une lettre,
le signataire donne de ses nouvelles et fasse allusion & sa derniére ren-
contre avec le destinataire (voir 1 Tm 1.3; Tt 1.5; ete). lei toutefois,

il ne s'agit pas de simples nouvelles personnelles. La digression de Paul
. sur lui-méme, présentée en forme d'action de grice, sert finalement &
illustrer le grand principe chrétien placé au centre de la péricape : «Elle
est siire, cette parole et digne d'une entitre créance : le Christ Jésus
est venn dans e monde pour souver les pechieurse (v.15). De méme,
cette digression centrée sur le v.15, explicite le «bonne nouvelles dont
il a été question gu v.11. De fait, la finale de la recommandation pré-
cédente (1,3-11) préparait cette réflexion de Paul sur sa propre voca-
tion, On y voit (vv. 3ss) ["auteur mettre en garde son destinataire contre
des hétérodoxes : probablement des judéo-chrétiens qui, attachés 4 la
tradition juduigue, soulevaient toute sorte de problémes d'interpréta-
tion de la Loi mosaique. Notre auteur juge leurs recherches opposées
@ la disposition ou séconomier de Dieu qui elle est sfondée sur lo fois
(v4). Aussi, réduit-il la Lol & une norme éthique (v.8) qui vaut pour
tous les coupables quel que soit leur crime (v.95) et lui oppose-t-l la
usaine doctrine, celle qui est conforme & I'Evangle de gloire du Die
bienheurcuxs (vv.10-11). Cette présentation de 1'Evangile par oppositon
a la Loi dont se réclament les faux docteurs, amorce le développement
personnel de Paul sur sa vocation et sa mission. Finalerment le passage
autobiographique vient illustrer I'Evangile de la grace. La conversion et
I'apostolat de Paul sont eux-mémes manifestation de la grice divine.

On voit done comment notre auteur travaille : tout en adoptant
les genres littéraires requis au début d'une lettre, il les fait servir & ses
propres fins. 11 v a quelque chose de grand dans cette maniére de faire
parler Paul de sa propre vocation dans le mouvement de pridre d'action
de grice, et de lui Taire rendre gloire & Diey au terme de cette réfle-
xion autobjographique. Rien 4 d'une imposture de la part de auteur
de la lettre. La théologie paulinienne avee sa dialectique Loi-Evangile
constitue la charpente de la pensée du rédacteur de Iépitre. 11 veut
combatire les tendances judaisantes qui renaissaient de son temps.
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Pour cela, il s'inspire de Paul (Rm-G;a). Mieux encore, il le fait parler,
ct méme il présente toute la vie de I'Apétre comme 'illustration du
principe qui fonde 'Evangile : alésus Christ est venu dans le monde
pour sauver les pécheurss. La parole de I"Apotre couvre de son autorité
Pintention de notre auteur. L'épitre s¢ présente comme ung réactuali-
sation de 'Evangile de Paul. Voyons de plus prés comment cela se vé-
rific & l'intérieur de la péricope que nous étudions,

Conversion et vocation de Paul : événement de grice

L'action de grace de Paul (v.12) répond en [ail & "action de la
grice (v.14) de Dieu en lui. De Saul ignorant, étranger & la foi, «blas-
phémateur, persécuteur et insulteurs, Lieu a fait son serviteur fidéle.
C'est 13 I'eeuvre de sa miséricorde et de sa grice «gui a surabondés
(v.14). On songe naturellement au principe formulé au cours de épitm
aux Romains : «Ld oi le péché s'est multiplié, 1a grice a surabondés
(3,20). A comparer les deux textes, on voit que 'effort de Paul dans
s grande épitre sur la justification, pour essayer d'exposer le salut uni-
versel de Dieu, d partir de sa propre expérience religieuse, est ici inversé :
le principe général est réemployé pour traduire expérience personnelle
de I'apotre. La réversibilité telle quelle apparait dans la comparaison
des denx épitres, indique un rapport essentiel de 'affirmation religieuse
Puniversalité du salut n’est anthentiquement affirmable qu'i partir d'une
expéricnce de Dieu qui est conversion personnelle, et toute expérience
authentigue de Dieu pergoit quelque chose de sa volonté de salut pour
tout homme.

&l agissais par ignorance, éranger & la fois

Cette wignorancer comme cette apisria (littéralement : inerédulitg)
sont pne maniére assez théologique de parler de ce qui motivait effec-
tivement Saul 3 ce momenta. Au livie des Actes, Pierre 'adressant
aux Juifs & Jérusalem, leur dit @ «Je sais, fréres, que c'est par Enommee,
que vous avez agi, aimsi d'ailleurs que vos chefse (3,17). Cette ignorance
excuse la responsabilité directe de ceux qui ont agi, et permet, du méme
coup, la lecture théologique qui suit @ «Diew, lui, a ainsi accompli ce
qu'il avait annoncé d'avance par la bouche de tous les prophétes, que
son Christ souffriraity (Ac 3.18; voir aussi Lo 33 34; Ac 1733 30).
(uand Paul, dans I'épitre aux Galates (chap. 1) ou aux Philippiens
(chap. 3) parlait de sa vie antéricure & sa conversion, il n'était jamais
tenté de théologiser ! Uette différence avec les éerits authentiques de

1




i DEHUXIEME LECTURE : ANNEK €

*aul,révéle poun notre texte une interprétation théologique de la vie
die Paul « celle-ci| n'est pas seulement exempluire, comme manifestation
de Ja-grdee divige, mais aussi voulue de Dieu pour que se n:'|_>andc I'E-
vangile de Fésug Christ. Cette conviction de notre auteur se fera encore
'\Pﬁ"??%m‘mlgf’dnlw la suite quand Paul sera présenté non seulement
comme=te premier (vw. 15 et 16) des pécheurs, mais aussi et surtoul
comme le premier sen qui Jésus Christ manifesta toute sa patiences,
pour faire de lui eun exemple pour cenx gui doivent croire en luis,
On est trés proche de la théologie des Actes, en particulier 9015 @ weel
homme (Paul) m'est un fnstrement de choix pour porter mon nom de-
vant les nations paiennes, les rois, et les enfants d'lsraéle.

eAvee la foi et fa charité gui est en Christ Jesusy (v.14)

Le salut est meovre gratuite de la miséricorde de Dieu. Encore fautal
I'accueillir. L'auteur prend soin d'msister sur cette foi et cette charité
nécessaires de la part du fidéle. Clest encore un des petits traits qui
révélent une différence avec les accents caractéristiques de la théologie
paulinienne des grandes épitres. Tout en étant redevable de cette grande
théologie dialectique ( loi et foi -~ péché ot grice), notre auleur, en
particulier dans ce passage, s'exprime d'une maniére plus synthétique :
I"accueil de la foi y est stipulé avec autant de poids quiest affirmée
la gratuité de Uinitiative de Dieu,

ale Christ Jésus est venu dans e momde pour sawver les
pécheurs (1 13)

Voild formulé le grand principe qui résume tout 'Evangile de
gloire (v.11) dont Paul est & la fois le serviteur fidéle & qui cette
Bonne Nouvelle est confide (vv. |1 et 12), et lillustration. Le principe
rappelle Le 19,10 (voir aussi 15.2) rule Fils de Fhomme est venu
chercher et sauver ce qui était perdus. La formulation est ici plus gé-
nérale : evenit daiis fe mondes (tournure trds johannique : Jn 19;
3174939 erc.), et plus théologique § asauver les pécheursy. On songe
encore: & Le: 532 (et par) : wJe ne suis pas venu appelér les justes,
mais les pdcheurs au repentie.

Dans le langage de notre auteur le verbe asauvers n'a déja plus
seulement le sens de sconservers, il doit étre compris d'une maniére
specifiquement théologique. La signification regue en frangais des mots
comme asaluts et asauveurs, correspond bien au sens qu'a le verbe
wsauvery dans notre passage.

Notons que universalité du salut se retrouvera affirmée encore
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plus fortement au chapitre suivant (vv. 3-7) © «Dieu notre Sauveur (...)
veul gue tous les hommes soient sauvés et arrivent & connaitre pleine-
ment la véritée. {ef. 2e lecture du 26e dimanche ordinaire, année C).

aPremier des pdelicirsy
divines fvr.15b-16)

gpremier témoin de la fonganimicé

iPremier des pécheursy c'est-hadire le principal ou le pire d’sntre
eux. Dans le contexte, Uexpression a également une nuance chronolo-
gique : par la miséricorde de Dieu, ce premier entre les pécheurs devien-
dra le premier aen qui Jésos Christ manifeste toute sa patiences. Paul
deevient ainsi exemple, prototype, de Pamour de Dien manifesté aux
hommes, et cély pour tous les crovants futurs, Lo perspective est celle
de I"histoire du salut. L'emphase de expression <folre sa patiences,
révele la méme conscience chez Mauteur, d'une plénitude des temps
dont la vocation de Paul fait partic miégrante et qui en est une toute
premidre manifestation. Une méme conscience historique perce quel-
ques versets plus loin (206-7) : «Tel est le témoignage rendu aux remps
miarguds (temps oile Christ Jésus, médiateur unique, s'est livré en ran-
con pour tous : vv. 5-6) et dont j'al été érabli, moi, héraut et apGtre

j& dis vral, je ne mens pas — docteur des pafens, dans la fol et la

VETTlEy

Paul entre done, aux yeux de notre auteur, d'une muanicne toul
i fait directe, dans le temps des origines, dans le kairos de la mani-
festation de "amour de Diew en Jeésus Chrst, Clest dire aussi gue au-
teur comme ceux @ qui il s'adresse, se savent et se sentent séparés de
Puul autant gue des origines. Lo perspective est proprement 1'inverse
de celle qu'on rencontre chez Paul dans ses grandes épitres. La, Paul
se dit le dernier des aporres, le rejeton, celul qui vient aprés tous les
autres et qui, de justesse, a encore le drnt de se considérer comme
appartenant 3 "origine (voir surtout | Co 15 8; aussi Ep 3 8).

L'exemplarité de Paul pour les futurs croyants (v,16) est trés
suggestivement rendue par Jean Chrysostome @ «Représentez-vous une
populeuse ¢ité, uniquement composée dhommes pervers, les uns plus,
les autres moins, mais tous condamnables. 1l en est un cependant gui
s'est rendu plus digne du dernier supplice, parce qu'il a dépassé toutes
les limites de la perversité. Si 1'on vient annoncer que le rof veut par-
donner 4 tous, on ne le croira pas, jusqud ce que le plus criminel de
tous ait obtenu son pardon. Mais alors plus de doute, C'est ce que
Paul nous dit ... Dés que %l regu mon pardon, il n'est plus permis
aux autres de craindre... En faisant grice & celui-a, Dieu prouve qu'il
ne punira pas les autres.. Personne done qui doive douter de son salut,
puisque moi-méme J'ai dté sauvin 4




DEUXIEME LECTURE : ANNEE €

Lu doxologic

Poiir terminer le mouvement de pridre commencé par action de
price (v.12) la/phrase s'élargit @ «.. ceux qui viendronr @ croire en lui,
ebyne dedasvie étemelles, et sachéve en doxologie : «Au Roi des
sledeﬂ.; i}n‘u incorruptible, invisible, unique, honneur et gloire, dans les
siécles des siécles. Amenn.

Une telle doxologic est assez naturelle en début de lettre, en par-
ticulier au terme de P'action de grice (voir Ep 3,20-21; Ga 1.5, Ap 1,6).
[rans notre cas, il v a en outre correspondance avec la belle doxologie
finale (6,15-16; voir aussi Rm 16.27; 1 P4.11; 5,11).

Les expressions ot épithétes sont toutes traditionnelles dans le
judaisme hellénistique. La caractére liturgique est indéniable, Le Hré-
vigire romain avait d'ailleurs repris cette priére comme capitule i 'of.
fice de Prime.

On reconnait aisément un mouvement ascendant et transcendant
du connu i Uinconnu; du visible & P'invisible; du pergu dans le temps
et I'histoire & inaccessible, 'immuable et 'unigue. L'action de grice
était imprégnée de la conscience algiic de la plénitude des temps o
la grace de Dieu avait fait irruption. La doxologie nous entraine, par-
deld "adoration du «Roi du sigeless, Maitre du temps et de 'histoire,
# la reconnaigssance de Dieu, unique dans son mystére insondable, Un
mouvemen! & pew prés semblable, s"accomplit dans la doxologie finale
(1 Tm 6,15-16).

Conclusion

Réinterprétation de |'Bvangile de Paul, cet extrait de la premiére
4 Timothee est pour nous une mvitation i H..‘{Ll.l fdéles a la foree libéra-
irice de I'Evangile de grice.

La fidélité de notee auféur Sest exprimée dans la mnspusltmn
littéraire que constitue cette lettre. Elle repose sur une relecture des
textes panliniens, de sa vie, comme de tout le donné traditionnel
chrétien, et elle s'exprime en fonction des besoins de 1'époque. Cet
effort nous incite & étre aussi libres dans notre fidélité, pour traduire
la aBonne Nouvelle de la gloire de Dieun dans la configuration cultu-
relle de notre temps.

PAUL, EXEMPLE VIVANT DE L'EVANGILE DIE GRACE

NOTES

Bibliographie : C. SPICLY, Les épitrey pastorales, forres I et i (Fiudes hibligues)
Paris, 1969; P. DORNIER, Les dpltres pagtorales (Sources hibligues) Pariy, 1969
i RARDY , Epirres posrorales, dans La Sainte fible de PIROT et CLAMER,

I X 10, Parls, 19368: B. RIGALX, Safer Pacl ef sex Fetfees (Slodia Neofestuomen
thew, subsidia 23, Bruges, 196201, RELUSS, Les denx dpitres & Timathéde {Parnle

el priere), Tournai, Desclée, 1971

HJ..FI!. la parenté de bien des cxpressions ¢t des sous-genres littéraires, la seconde
Cpfire @ Timothee différe totalement, par sa configuration génerale, des deux
autres pastorales, En fait, elle est avant tout une lettre-resrament. Liinsistunce
premigre porte sur la necessite de swuffric avee Paul, Iui qui s prépare oo mar
tyre, ef sur obligation de agarder le depot s, c'est=a-dire sur la fidelite et la
continuité par rapport au passe. L'exemplarite de Paul, fortement soulignée,
rejaint celle du Christ, et Timothée lui-méme est appele o servir d'exemple pour
su communpauté, Au centre de 1'eplire (2.8-1 3) s¢ trouve un passage hymnigque

et christigue gui rossemble (oute In thematbigoe de by soulfrance el de it inn

La grande anncoluthe de Ep 3,114 est un peéu du méme genre  la prigre d'ada-
ration commencée en J.0 eat interrompue par une digression de Vapotre sur
52 mission, puls reprise en 3,14,

Cité par . SPICO, op. cir., pp.3d45-346
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PAR JACQUES DUPONT

fienddicrin de Saine-Andre (€ rignics

Aprés une bréve introduction narrative (vw.1-3) le chapitre |5 de
Luc rapporte d'abord deux paraboles jumelles construites exactement
sur le méme modéle : 'histoire du berger qui a perdu une brebis et
de la femme qui a perdu une drachme (vv.4-10); vient ensuite la grande
parabole du fils pm[!iguu elle-méme divisée en deux tableaux :pli dé-
crivent Iattitude du pére 4 'égard de son cadet (vv.11-24), puis &
Jt‘igard de son ainé (vw.25-32). Devant cette page, qu'on a appelée le
ceeur de UEvangile, le probléme d'interprétation se situe & deux niveaux
nettement distinets & il peut concerner ou bien les paraboles qui com-
posent ce chapitre et leur signification dans le contexte du ministére
de Jésus, ou hien 'ensemble du chapitre et la signification que son
unite littéraire donne, dans la pensée de I'évangéliste, aux éléments qui
le composent. La lecture de la parabole de la brebis perdue. en la féte
du Saeré—Ceeur, ou celle de la parabole du fils prodigue, au quatridme
dimanche du Careme, invitent naturellement & adopter le premier point
de vue; en proposant de lire le chapitre en son entier (quitte & omettre
les autres lectures), la liturgie du vingt-quatriéme dimanche ordinaire
recommande naturellement le second point de voe. Avant de l'adopter,
nous croyons cependant rendre service en donnant quelques indications
sur les paraboles prises en elles-mémes.

{ Les frois lnurr.rfmf"\

1. La brebis perdue

Une autre version de cette parabole nous est parvenue en Mt
I8,12-14. La structure est identique : interrogeant les auditeurs, le
récit commence par décrire la conduite du berger qui constate la dis-
parition d'une de ses brebis - il part & sa recherche en abandonnant
toutes les autres; la seconde partic évoque la joie qu'il éprouve en re-

REJOUISSEZ-VOUS AVEC MM |

trouvant cette brebis. Dans les deux cas. le récit est suivi d’une appli-
cation explicite & 'adresse des auditeurs. Mais en méme temps, que de
divergences ! Chez Martthieu, Jésus raconte la parabole & I'intention de
ses disciples: chez Luc, elle répond aox critiques hostiles de ses adver-
saires. Chez Matthieu, elle enseigne le devoir pastoral qui, dans la com-
munauté chrétienne, s'impose & égard des apetitsy qui viendraient &
ps'égarern =il Faut les ramencr avant qu'ils ne solent wperdusy; chez
Luc. il s"agit de justifier Paceueil que Jésus fait aux pécheurs : la con-
version d'un geul d'entre eux procure § Dien une joie incomparable.

Une confrontation sttentive des deux versions permet de sé rendre
compte gu'elles ont é1é retouchées, 'une et "autre, en fonction des
conlextes ou elles nous sont mpportées ¢l des préoccupations qui ca-
ractérisent le travail des évangélistes. On peur dire, en gros, que la ver-
sion de Matthieu conserve mieux la formulation plus ancienne, mais que
interprétation de Luc est plus proche de la signification originelle de
la parabale.

La reconstitution du texte qui o servi de base aux deux versions
évangéliques aboutirait & pen priés au récit-robotl que voici ;

S arrive & un homme d'avoir cent brebis
et qu'une delles vienne a se perdre,
ne |mssera-t-il pas les quatre-vingt-dix-neufl sur les montagnes
pour aller & la recherche de celle qui est perdue 7
Et s7il Jui arrive de la retrouver,
en vérité je vous dis qu'il en a plus de joic
que pour les gquatre-vingt-dix-neul gqui ne se sont pas perdues,

Matthieu insiste sur la eonduite du berger qui part & la recherche
de Ja brebis gui, chez lui, n'est pas encore aperduen, mais seulement
wégarées, et 11 fait de cette recherche un exemple & suivre par ceux
qui ont une responsabilité pastorale dans 1'Eglise. Lue met en valeor
li joie du berger qui a retrouvé sa Brebis, et il y voit Pillustration de
la joie de Dicu quand un péchéur s¢ convertit. Notre fexte de hase
attire Mattention sur deux circonstances dans lesquelles, paradoxalement,
une seule brebis prend plus dimportance aux yeux du berger que
quatre-vingt-dix-neufl autres ;: au moment o il constate la perte de
cette brebis et gu moment ol 1l la retrouve:

On peut penser que, conformement au procédé parabolique, le
paradoxe souligné par le récit correspond & un autre paradoxe qui se
virifie dans le ministére de Jésus et appelle une explication. La parabole
s'exprime en termes quantitatifs ; en certaines circonstances, une brebis
vaut plus que quatre-vingt-dix-neuf, Liée & I'image, cetle présentation
quantitative peut fort bien correspondre, dans la réalité, & une anomalie
qualitative. Connaissuns-nous done, dans le ministére de Jésus, des si-
tuations on cenains semblent anormalement avantagés par rapport 3
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drautres 2 La #éponse s'impose : en se montrant «l ‘ami des publicains

et des pécheurss (Mt 11,19; Le 7,34), Jésus étonne et scandalise ceux
yui se-considérent comme des justes et estiment qu'un homme de Dicu
devrait se réserver aux pens pleux plutdt qu'a des malvivants. La teneur
dusrécit parabelique s"accorde donc parfaitement avec la situation evogquée
par L enA5,1-2.

En proposant & ceux qui critiquent sa conduite, 'exemple du
berger qui se soucie plus d'une brebix en danger que de quatre-vingt-dix-
neul pour lesquelles il n'a rien & craindre, Jésus veut donc justifier sa
propre conduite. Mais en fait, ce n'est pas de lui-méme qu'il parle sous
le couvert de ce berger. La conduite du berger doit illustrer celle de
Dieu. C'est & Diew seul que les hommes appartiennent, et c'est Diew
seul qui peut considérer le pécheur comme un homme perdu pour lui.
D'une maniére trés géndrale d'ailleurs, les paraboles de Jésus tendent A
illustrer la conduite de Dieu, non pas directement celle de Jésus. Nous
voici done d'accord sur ce point avec I'interprétation explicite de Luc
(v.7), qui correspond aussi au présuppost de P'application de Mt 18,14.

Alors qu'on mettait en cause sa conduite & lui, Jésus répond done
en parlant de la conduite de Dicu. Ce procédé est trés significatif, 1l
invite & chercher dans la parabole, non un enseignement général el in-
temporel sur 'amour que Dieu porte aux pécheurs, mais une identifi-
cation concréte entre P'agir de Jésus et celui de Diev : la prédilection
dont Jésus témoigne & I'égard des pécheurs ne peut se comprendre en
son vrai sens que si I'on y reconnait la manifestation et la réalisation
de lintervention de Dieu en vue de leur salut. L'enjeu ici n'est rien
moins que la signification attribuée par Jésus & sa mission divine, Le 19,10
dit bien : «Le Fils de 'homme est venu chercher et sauver ce qui ¢kait
perdun; il faut ajouter que, par Jésus, c'est Dieu lui-méme qui cherche
el sauve ce qui est perdu.

2. La drachme perdue

Cette parabole ne doit pas nous retenir longuement aprés celle de
Ia brebis perdue. Son sens est évidemment identique & celui de la pre.
miére; elle ajoute simplement une nouvelle image. Le lien entre les deux
paraboles est si étroit quon peut se demander pourquoi Matthicn n’a
pas rapporté celle-ci : a-t-il jugé gue U'exemple de lo ménagére était
moins éclairant pour illustrer la responsabilité pastorale & I'égard des
upetitse dans la communauté chrétienne 7

lci encore, I'application explicite faite par Luc au pécheus qui
Hs¢ repents, ouw gse convertity, ne correspond peul-éire pas exactement
au sens du récit. Au niveau du ministére de Jésus, P'attention doit se
porter sur l'importance que la femme attache A la drachme perdue,
qui n'a cependant pas, objectivement, plus de valeur que les neuf autres.
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Le comportement de cette femme comespond & la conduite de Dieu
telle qu'elle se manifeste dans le ministére de Jésus.

3. Le fuis perdu et retrouve

Cette parabole a déja été commentée dans les «Assemblées du
Seigneury. Pour en faire saisir concrétement la portée, il n'est peut-£tre
pas inutile d'y souligner le trait le plus significatif, celui qui fait res-
sortir par contraste ce qu'un fils représente pour son pére.

Chacun des deux fils se fait une idée fausse 3 cet dgard. Le cadet
d'abord : il imagine que =a conduite ne permetira plus A son pére de
le reconnaitre pour son fils, mais il espére du moins pouvoir se faire
recevoir comme amercenaires (misthios ; w.17 et 19). Son pére ne lui
laissera pas le temps de licher le mot (v.21). Il ne saurait voir en lui
qu'un fils aimé, un fils qui était perdu et est retrouvé (v.24).

A son tour, 'ainé se considére comme un eserviteurs de son
pére < «ll y a tant d’années que je suis @ ton service (doulend - v.29).
Plus encore, il s'estime serviteur mal rétribué : Vinjustice éclate dans
le fait que son pére vient d'immoler le veau gras pour le cadet, alors
que lui-méme n’a jamais requ un chevreau (w.29.30). Sur la méme
lancée, il se compare & son frére : alors que lui, Mainé, il ne cesse de
travailler aux intéréts de son pére, ce vaurien a été dépenser le bien
de son pére avee des prostituées (v.30). Son pére lui apparait ainsi
comme un trés mauvais patron, un propriétaire incapable de reconnaitre
les services qu'on lui rend et les torts qu'on fait & ses biens.

La réponse du pére est une invitation & dépasser un tel point
de vue mercenaire. Elle concerne d'abord 13 relation entre le pére et
son ainé : «Tout ce qui est & moi est & toiv (v.31). En travaillant
aux intéréts de son pére, il soigne son propre bien : sa position n'est
pas celle d'un domestique, qui attend un salaire, mais celle du fils i
qui tout appartient en méme temps qu's son pére. Puis il v a le cadet,
désigné par I'ainé comme «aton fils que voilds. Le pére reprend : «Ton
frére que voilaw. Si, comme toi, il est mon fils, il est aussi ton frére.
Nous comprenons sans peine qu'une juste acceplation du frére comme
frére est inséparable d'une acceptation du pére comme pére; elle est
incompatible avec un certain espril mercenaire.

La situation supposée par ce récit reste manifestement celle de
la difficulté que certains contemporains de Jésus éprouvent @i considé-
rer comme [réres des gens dont la conduite leur parait hlimable; en
méme temps qu'ils les rejettent de leur société. ils refusent de voir en
cux des fils que Dieu continue & aimer tendrement. Cet état desprit
trouve naturellement l'occasion de s'exprimer devant le comportement
de Jésus & I'égard des parias de la société religieuse juive. L'arriére-plan
de la parabole reste donc le méme que celui des deux précédentes. 1a
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réponseque Jésus fait 4 ses interlocuteurs recourt au méme procédé -
cherchant-# leur faire reconnaitre dans s conduite celle de Digu méme
On it en mémg temps le reproche se préciser © si ses adversaires ont
tint de peiné d/reconnaitre dans sa conduite celle de Dieu, n'est-ce pas
pabie guilgont une religion mercenaire, qui les rend mcapables d'adop-
ter envers Dieu une attitude filiale en méme temps gu'une attitude fra.
ternelle envers des hommes pour lesquels ils n'ont que mépris 7 Mous
atteipnons jei la racine du conflit qui oppose Jésus au type de religion
servile que peut engendrer un certain culte de la loi,

Il Le chapitre 15 dans son unité

[. Quelgues guestions

1. On ne saurait douter que, dans 'esprit de P'évangéliste, le
chapitre 15 constitug une unité littéraire bien définie. Par sa structure,
il suit exactement le méme schéma que la péricope de 13,14 : aprés
une bréve mtroduction (13,1), deux courtes comparaisons commencent
par un¢ guestion posée aux auditeurs et sachévent par une déclaration
(vw.2-5) la méme pensée est ensulte développée dans une parabole plus
longue (vv.6-9). Cette pensée unigque de 13,19 est celle de 'urgence
du repentir, ou de la conversion | gu'on s¢ dépéche wvant qu'll ne soit
trop tard ! Le mpprochement suggére que le chapitre 15, lui aussi,
veul mettre en valeur un seul et méme enseignement. Mais comment
le définir 2

2. Par rapport & 13.1.9, le chapitre 15 a l'avantage de répéter une
sorle de refrain, qui assure 1e lien entre ses différentes sections et dont
on peut penser qu'il exprime la pensée principale. Les deux premiers
récits paraboliques s¢ terminent par un appel @ aRéjoulssez-vous avec
moi, car je 1ai retrouvée, la brebis que javais perdue ba (vi6); aRéjouis-
sez-vous avec moi, car je 'ai retrouvée, la drachme que pavms perdue v
{v.9). Les deux sections de la troisiéme parabole reprennent & leur
tour : «Mangeons et festovons, car mon fils que voild était mort et
il est revenu 4 la vie, il étail perdu et il est retrouvé o (v.24); «ll
fallait bien festoyer et se réjouir, car ton frére que voild ¢raiv mort
et il est revenu & lu vie, il était perdu et ol est retrouvé 1 (v.32). Clest
toujours la méme explosion de joie communicative chey celul qui a
relrouve ce qu‘jl. avait perdu Mais on notera yue 1|rH3HJ|.|u el Wretronviés,
employés au sens propre dans les deux premiéres paraboles, n'ont plus
exactement la méme signification quand il s'agit du fils prodigue. N'est-
ce pas un indice que la troisiéme parabole a été ajoutée aux deux au-
tres, comme un complément qui deveail s'interpréter @ 1a lumidre: des
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vwad-10 7 La derniére parabole serait ainsi subordonnée aux deux pre-
miéres.

3, Mais ces deux paraboles ne se terminent pas sur le refrain que
nous venons de citer. Lue leura ajouté ane application secondaire, ol
il a introduit 'idée de méetanaia, repentic ou comversion, qui lui est
particuliérement chére. Samaniére de faire est trés ¢laire au v.7, ol nous
pouvons comparer son texte a celw de Mt 18,13 ; «En vérité, J& vous
dis quil en a plus de joie que pour les quatresvingt-dix-neuf qui ne se
sont pas perducs (MU : égarées)s; Luc précise : ele vous dis qu'ainsi
il y aura (plus) de joie dens fe ciel pour un seul peécheur qui se repent
que pour quatre-vingl-dix-neaf fusies gui w'onr pas besoin de repentie .y
Le v.10 reprend dans le méme sens : oC'est ainsi, je vous le dis, qu’il
nait de la joie devant les anges de Diev pour un seul pécheur qui se
repent.e 1l faut avouer en tout cas que, ni la pamabole de la brebis
perdue, ni celle de la drachine perdue ne préparent ces mentions du
repentir. 1l semble done que Lue a voulu introduire cette exigence a
I'égard des pécheurs, et on peur se demander sl n'a pas opéré cette
double retouche 4 la lomidre de la troisiéme parabols. Sans s'arréter
au pomnt de voe amercenaires du fils prodigue, il aurait vu dans son
retour & la muison paternelle un exemple de repentir. Faut-l en con-
clure que Luc interpréte les deux premiéres paraboles en fonction de
la trojsiéme et quil entend le chapitre 15 comme un enseignement sur
la métannia  Le rapprochement avec Le 5.27-32 invite & la prudence.
L'épisode du festin de Lévi se termine par la déclaration de Jésus : wle
ne suis pus. venu :Lppulur des justes, mais des péchecrsn (Me 2.17) Luc
prend soin de préciser ©amais, des pécheurs, au repentirs (5,32); on
ne peut pas conclure de cette mise au point que tout I'épisode est
centrd chez lui sur la méramoi.

4. Lue aintroduit les paraboles du chapitre 15 par une notice
qui est de sa main, et pour lagquelle il sest souvenu, précisément, de
I'épisode de Lévi. Les paraboles nous sont ainsi présentées comme la
réponse de Jésus aux murmures des Pharisiens et des seribes (v, 1-2).
Lue attribue done @ ces paraboles une visde polémique lide & la cir-
constance qui leur @ donné naissance dans le ministére de Jésus. 11
parait cependant difficile d"imaginer gu'en rattachant ainsi les paraboles
2 un passé définitivement révolu, il ne les éxpose que comme des
pidces de musée. sans relation immédiate avee la siluation concréto de
ses lectewrs chrétiens de la fin du premier sidele. On n'échappe pas 4
la question de savoir en quol, aux yeux de I'évangéliste, se chapitre
restait actuel pour les chrétiens auxeuels il destinait son ouvrage. 1)
semble que la réponse peut sengager dans deux directions différentes,
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n) Les exégltes préoccupds de la question se contentent habituel-
lement de transpoeer dans 'Eglise le probléme juif indiqué dans Iintro-
duction = de méme que les Pharisiens répartissaient leurs coréligionnaires
en deux catégories, les justes qui observaient la Loi et les pécheurs qui
n& Pobsendient pas, ainsi certains chrétiens auraient eu tendance & dis-
tingwer deux catégories dans I'Eglise - ils n'admettaient pas de confusion
entre les avraiss chrétiens, ceux qui I'étaient au plein seny du terme,
et d'autres qui, tout en se réclamant du Christ, ne pouvaient pas pré-
tendre €tre chrétiens & part entiére. Le probléme s'était posé tris 1oL
i propos des paiens convertis, spécialement @ l'occasion des repas coms-
muns. Le reproche adressé & Jésus de wmanger avecw [symesthiei) des
pécheurs semble falre écho & celui que les judéo-chrétiens de Jérusalem
ont adressé 4 Pierre pour avoir fail table commune avee des paiens
converlis & Césarée (Ac 1041: 11,3) et & Antioche (Ga 2,12). Si ce
probléme était dépassé & I'époque ol Luc écrivait son ouvrage, d'autres
problémes analogues ont pu se présenter ; fallait-il recevoir comme chré.
tiens & parl entiére des convertis qui avaient un passé plus que douteux 7
Fallait-il réadmetire dans la communauté des chrétiens qui avaient com-
mis des fautes graves ! pouvait-on considérer comme chrétiens authen-
tiques et comme pleinement fréres des gens dont la conduite était peu
conforme 4 la morale de 'Evangile ? La polémique anti-pharisienne des
paraboles se toumerait ainsi contre des chrétiens rigoristes, des Jansé.
nisteés avant la lettee © ces gens qui ne comprennent pas la prédilection
de Dieu pour les pécheurs,

b} Le contexte général de 'euvre de Lue pourrait faire soupgonner
une autre orlentation de pensée. En fonction d'une vision d'enzemhble
de Phistoire du salut, Luc se montre trés soucicux de rendre compte
de la cassure qui s'est produite au moment de la diffusion du message
évangélique : refusé par la plupart des Juifs, ce message a trouvé bon
accueil chez les paiens. Il insiste donc sur la responsabilité des Juifs,
qui ¢ sont exclus eux-mémes de "économie du salut & laguelle I'An-
cien ‘Testament aurait di les préparer. 1l peut suffire ici de rappeler
la grande déclaration de Paul aux Juifs de Rome, conclusion générale
de toul l'ouvrage (Ae 28 25-28). Voici les demiers mots @ «Sachez-le
done, c'est aux paiens qu'a été envoyé ce salut de Dieu; eux ils écou-
teronts (v.28). Ne fautal pas eclarer par la les premigrs mots du cha-
pitte 15 de Pévangile : «Tous les publicains et les pécheurs s"approchaient
de lui pour Pécouders (v.1)? Lue sait bien que 'évangélisation des paicns
n'a commencé quaprés la Résurrection. Mais faut-il exclure qu'il en ait
reconnu un présage dans I'affluence des publicains et des pécheurs venus
pour écouter Jésus ? les murmures des Pharisiens et des seribes (v.2)
pourraient alors caractériser 'attitude du judaisme incrédule en tace
de la mission chrétienne auprés des paiens (par exemple, Ac 13 44-45).

RESOUISSEZ-VOUS AVECMO! ! i)

Apres avoir fait le tour des questions qui se posent, il est temps
d'indiquer quelques jalons pour aider 4 y répondre.

2. Limeroduction ef la fin du chapirre

Une seule observation peut suffire & éclairer la réponse quappel-
lent nos trois premiéres questions < il faut remarquer quun rapport par-
ticulirement étroit unif 'miroduction placée par Luc en iéie du cha-
pitre, 4 I'épisode qui lo termine. On tient du coup la pensée directrice
de P'ensemble.

La notice d’introduction fait état de deux données. Elle reléve
d'abord linfluence des publicains el des pécheurs qui viennent pour
ceouter Jésus (v.1). Elle mentionne ensuite les murmures des Pharisiens
et dex scribes, et elle précise les reproches qu'ils adressent & Jésus -
accueillir les pécheurs, manger avee eux (v.2), 11 est clair que ces deux
données n'ont pas la méme importance : ce qui est dit des pécheurs
n'est 14 que pour faire comprendre Pattitude des Pharisiens et des scribes,
lls expriment leur mécontentement en emurmurants : le verbe carne-
téristique que Lue a introduit dans 'épisode du festin de Lévi (Le 5.30:
diff. Mc 2,16: Mt 9,11) et qui revient 4 propos de Zachée (Lc 19.7).
"est pour répondre & ces amurmuresy que Jésus prend la parole (15.3).

Ces murmures ne trouvent pas d'écho dans les deux premiéres
paraboles, oi personne ne trouve rien & redire & la préférence que le
berger accorde it la brebis perdue par rapport aux quatre-vingt-dix-neuf
autres, ni & eelle de la femme qui remue toute la maison pour retrouver
la drachme perdue; personne n'invite ces personnages 4 se contenter
de ce qui leur reste. Le murmure rentie en scéne, sous une forme am-
plifiee, avec le fils ainé de la troisiéme parabole. Il devient ici acoléres
et refus d'entrer dans la salle du festin (v.28); il se traduit en reproches
qui mettent en cause la justice du pére (vv.29.30). On a donc 1'im-
pression que, par sa formule ['introduction, Pévangéliste prépare plus
spécialement la finple du chapitre. . .

La réponse du pére & son ainé a donc quelque chancé de nous
fournir la clé de Vinterprétation de tout le chapitre. Inutile de s’arré-
ter & la premidre partie de cette réponse = «Tu es toujours avee moi,
el tout e qui ¢st @ moi est & toin (v.31). 11 fallait montrer au jeune
homme quaucune injustice n'étail commise 4 son égard. L'attitude du
pere envers le fils indigne, correspondant & 'attitude de Jésus & I'égard
des pécheurs, importe davantage. Les seribes et les Pharisiens connalssent
wssez leur théologie pour savoir qu'un repentir sincére el une conversion
effective (celle qui produit les «fruits de conversions : Le 3.8) valemt
au pécheur le pardon de ses fautes; le pére de la parabole se garde bien
d'insister sur 'authenticité de la conversion du fils prodigue. A I'ainé
qui affectait de parler de aton fils que voilis (v.30), il réplique en di-
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sanllgton frd® yue voilas 2 all fallait bien festoyer et se réjouir, car
ton frére que| voila était mon et il est revenu & la vie, il émait perdu
et st metrouvdn (v-32). Clest ton frére, cela te concerne. Cette finale
ne peut se comyprendre que comme une invitation & ainé pour qu'il
\-\ti:aisﬂl‘t_'itt'_ n, I’;!;;jl.'ric provoquée par le retour de celui qui est et reste son
Ik 01>

Mais cette finale conatitue en mémetemps une dernidre reprise
du refrain qul traverse tout le chapitre, refrain qui ne proclame pas
senlement la joie de celul qui a retrouvé ce qu'il avait perdu, mais qui
appelle les auires & partager cette joie : aRejomsses-vous avec moi, car
j& I'ai retrouvée, la brebis (Ia drachme) que j“avais perduce v Nous ne
nous trouvens donc pas simplement en face d'un enseignement sur la
joie qu'épronve celul qul a retrouvé, mais en face d'un appel de plus
en plus pressant, qui semhble vouloir entrainer des anditenrs récalcitrants
Le chapitre ne veut pas seilement expliquer que les mécontents onl
tort et pourquod; il indigue [n vole pour passer du murmure & lo joie
partagée.

Aprés avoir pourvu le chapitre d'une introduction explicative, Luc
s'est bien gardé de lui wjouter une conclusion. Le chapitre reste ouvert
sur une question : le fils ainé acceptera-t-il de participer aux réjouis-
sances organisées par son pére pour fEter le retour du prodigue ? Posée
4 l'intention des P'harisiens et des senibes de 'introduction, cette question
interpelle encore les lecteurs chrétiens de ["évangile

3 Lo sruarion ecclésiofe du chapitre

Pour saisir exactement la portde de cette interpellation pour les
lecteurs auxquels Luc destinait immédiatement son ouvrage, il faudrait
pouveir se rendre compte du probléme précis auguel il songeait en trans-
crivant cette page. Motre quatriéme question:a évoqué deux possibilités :
désir de mettre certaing chrétiens en garde contre la tendance @ repous-
ser certaing de leurs fréres tenus pour pécheurs, ou désir de souligne
la responsabilité des dirigeants juifs qui n’ont pas accepté une Eglise
oil I'on ne partageait pas leur riporisme religienx. Toutl en accordant
notre préférence o lo secopde explication, nous nous rendons compte
que, vues a partir du lecteur moderne, les différences entre les hypo:
théses peuvent paraitre sans conséquences. De toutes maniéres, le cha-
pitre dénonce une attitude d'ostracisme, inséparable de la tendance &
constituer des groupes choisis d’hommes d'élite, foyers d'intolérance,
fermés sur eux-mémes. incapables d'amour i 'égard de gens qu'on
méprise

En nous rappelant que cette tendance est diamétralement opposce
a l'esprit de I'Evangile, le chapitre 15 de Lue n'a rien perdu de son
actualité. 11 va jusqu’au fond des choses en montrant que. chez des
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gens: religiewx, cette altération du sens fraternel est lide & une allération
de PPattitude religieuse: la parabole du fils prodigue dénonce concrétement
I"état d'esprit wmercenaires qui fousse nos rapports & la fois avee Dicu

et avec nos fréres. Mais ce chapitre ne se contente pas de dénoncer la
gravité d'un travers: il indique comment le surmonter. en invitant @ par-

tuger les sentiments de Dieu & 'égard des plus déshérités, en appelant & partages
s sollicitude pour ceux qu'll veut retrouver ¢t sauver,
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