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Le/roi-Messie attendu

Is 11,1-10

PAR FELICE MONTAGNINI

L'oracle d’Is 11,1-10 appartient au « cycle de I'Emmanuel » (Is
T7—12) qui est un des sommels du messianisme royal,

L’attente messianique consiste cssenticllement dans la certitude
que Yahvé ne cessera pas d'étre proche de son peuple. On se repré-
sente les réalités qui échappent & Ia perception directe, au moyen
des images qu'on a sous les yeux. Ainsi Pattente du salul nous
est-elle présentée sous la forme de personnes et de situations
connues par les auteurs sacrés. Puisque, en outre, le salut doit se
réaliser dans le cadre de I'histoire et & partic d'elle, la plupart des
oracles messianigques le relient 4 un personnage historique qu’on
appelle « le Messie ». Celui-ci, & son tour, apparait sous les diverses
figures qui, d"aprés la vision du prophéte et la foi de la communauté,
évoquent bicn, et pour ainsi dire incarnent, l'espérance dont ils
sont animés.

("est dans cette mise en scéne complexe de 'attente messianique
qu'intervient le « messianisme royal ». Celui-ci représente le Messie
sous les traits d’un descendant de David, le roi par excellence, avec
lequel Yahvé a contracté une alliance qui prolonge et rénove celle
du Sipai (2 5 7.8-16: Ps 894ss: 132,11-17). Le cycle de I'Em-
munuel se fait en grande partic I'écho des ¢vénements de la période
assyrienne (2* moiti¢ du v sidcle). La structure politico-religieuse
du royaume de Juda, réuni autour de la maison de David, se
trouvait alors secouée de fond en comble par le regain d’hostilité
des rois de Ninive. Aussi I'espérance du salut s¢ porte-t-clle sur
la figure d’un descendant de David. En outre, sous la pression des
difficultés de I'heure, elle tend & rejoindre 'avenir eschatologique,
oil il ne s'agira plus seulement de se soustraire 4 un péril contingent,
mais dassister A I'avénement du royaume de Dieu ; en ces jours, on
sera sauvé non plus par la médiation faible et imparfaite d'un roi
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de Juda — pile ombre du Messie — mais par U'envoyé de Diea
lui-méme.

Noire prophétie est plutit une présentation directe de la personne
du Messie que 1'évocation, & travers une figure, de I'époque du
Messie attendu.

1. Un rejeton du tronc de Jessé (v. I)

La prophétie s"ouvre eén promeitant la sortie d'un nouveau surgenn
du tronc et des racines de Jessé. Pour bien comprendre la pensée
du prophéte, il faul préter attention au point de départ d'oll surgit
ce rejeton @ un tronc, des racines,

A la diftérence de la LXX qui utilise le méme terme (riza, racine)
dans les deux stiques, le texte massorétique lit d’abord « tronc »
{géza®) et ensuite « racine » (shoresh). Le parallélisme poétique de
la phrase permet de dire que la LXX n’a pas faussé le sens, dans
la mesure ol les deux mots sont pratiquement synonymes. Tou-
tefois, le texte massorétique est plus riche puisque, au-deld de
P'équivalence, il souligne la complémentarité des deux termes. Mis
en prose, il nous dit : ce qui & premidre vue pouvail paraitre une
image de mort (tronc) manifeste au contraire une vitalité insoup-
¢connée (racine).

Le tronc en effet évoque spontanément le spectacle de la mort.
Inutile de se demander, comme tant d'interprites, si le prophdte
songedit & un tronc déj desséché ou encore porteur de quelgue
germe cle vie, Contrairement A 'arbre, dont la Bible se plait A
décrire ln prospérité (cf. Jr 17,8 ; Ps 52,10; 92,13 : Jb 29,19 ; ete),
le tronc est I'image de la désolation. Cela se vérifie sur les collines
arides de la Palestine ol les taches de verdure sont rares, tandis
que les troncs, tordus et dénudés, semblent tenter en vain d'échapper
a la mort. Voilia I'état auquel en est réduite la maison de David.
Quant & préciser, sur la base de cette expression poétique, la date
exacte de l'oracle, c’est tout & fait impossible,

Mais ce qui nous imporie, ¢'est que le prophéte voie ainsi les
choses, encore que sans doute il les décrive en forgant la note.
D’ailleurs, pour souligner 'abime de misére oil I'on est tombé, il
ne dit pas « le trone de David » mais « le frone de Jessé », ptre
de David. L'ombre du roi eiit risqué d'évoquer des images de
puissance ; celle de Jessé, par contre, demeure insignifiante, privée
de la grandeur royale, incapable méme de la suggérer.

Mais ce tableau de la situation cache une « surprise ». Combien
de fois la Bible ne nous montre-t-elle pas que Dieu gouverne le
monde en y intervenant de maniére imprévue! Le salut de Dien
ne se manifeste — par principe, pourrait-on dire — qu'a I'heure
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” ol tout mégu.rs humain fait défaut, Dieu se plait 2 jouer le réle

de sauveur; mais il éprouve pour cela le besoin d'utiliser comme
levier quelque /élément inattendu, si bien qu'a partir d'une situation
sansdssue, il puisse reconstruire tout de rien.

Plutot (uy/d’apporter des arguments détaillés en faveur de cetle
&Ahie il eonvient de metlre ici en évidence quelques moments-clés
“de—eeffe conception biblique de I'histoire du salut. D'aprés la
relecture sacerdotale des origines du monde, « Ja lerre était vague
et vide, les téntbres couvraient 'abime » (Gn 1,2). Cet état de
« faillite » du monde appelait I'cuvre de Dieu : « L'esprit de Dieu
planait sur les eaux ».

Si cette idée ressort plus clairement de la théologie évoluée de
la tradition sacerdotale, elle n'est pas absente pour autant des
courants plus anciens de la théologic biblique, dont la spontanéité
nous garantit qu'ils reflélent mieux la mentalité des éerivains, On
le constate par exemple dans deux épisodes « yahvistes » de I'his-
toire de Jacob en Gn 28 (fuite en Mésopotamie) et Gn 32,2258
(lutte avec I'ange prés du torrent Yabbog) : « Tandis que Jacob
fait I'expérience de I'échec, que tout semble crouler ct la bénédiction
divine elle-méme se muer en malédiction, alors précisément Dicu
offre sa promesse » 2,

Il n'y a pas de quoi s'étonner que Jésus applique le méme
principe i sa propre mission (« Si le grain de blé tombe en terre
el meurt, il porte beaucoup de fruit », Jn 12,24) et que Paul en
fasse la devise de son labeur apostolique : « Ministres de Dieu..,
nous sommes fenue pour gens qui vonl mourir, et nous voild
vivants... pour pauvres, nous qui faisons tant de riches... pour gens
qui n'ont rien, nous qui possédons tout » (2 Co 6,4-10). L'Apdtre
est tellement convaincu de cela qu'il I'érige en principe pour affir-
mer : « Dieu donne la vie aux morts et appelle le néant 4 I'exis-
tence » (Rm 4,17); « Dicu & choisi ce quil ¥ a de fou dans le
monde pour confondre les sages, et ce qu'il y a de faible pour
confondre la force » (I Co 1,27). Une fois gqu'on a vu lhisloire
du salut se dérouler pour le rachat de ce qui était sans valeur,
on admettra volontiers que I'attente messianique atleigne son
sommet le jour ol elle ne peut plus s'appuyer sur rien d'humai-
nement solide, Ce n'est certes pas le fruit du hasard que son
expression la plus haute ne s'attache pas a la royauté, mais aux
souffrances du Messie considéré comme Fils de 'homme, et que

I, Enure autres, on gitern Pépisode de Gédéon en I 7 : of. 5. Lyouner, Firtus
in infimmitate pevficitur, dons Parols df viea, 7 (1962), pp. 48449 ; ot Délection da
David & aqul ln prophétie de Mathan mppelle expressément qu'il a &8 pris
& derritre les brebis 3 (2 8 7.8),

2 G. von Rap, Dar erste Buch Mose, Gittingen, 1964, p. 29.

LE ROI-MESSIE ATTENDU

ce Messie souffrant réponde si bien aux aspirations spirituelles des
« pauvres » % les plus élevées de tout I'AT. Jésus lui-méme a
préféré lnisser dans 'ombre I'élément davidique de I'espérance
messianique accomplie en sa personne, pour metire Uaccent sur
son aspect de soulfrance %

Pour en revenir au texte d'Isaie, disons gqu'ici la surprise se
cache dans le mot &« racines », mis en paralléle avec « tronc »
par le lexte massorétique. Dans les racines ne voyons pas sculement
ce qui reste d'un arbre coupé, mais encore — el surtout en Pales-
line — la seule garantic de survie des plantes, qui ne peuvent
résister & la sécheresse (cf. Jb 14,7-9) si elles ne péndtrent pas
profondément dans le sol. La vie qui circule secrélement dans les
racines se manifestera sans tarder dans le « rejeton » (neser) qui
surgira sur le tronc. De méme que « tronc » et « racines » sont
des métaphores qui désignent des réalités humaines, ainsi en est-il
de la signification du « rejeton ». Dans le contexte des oracles de
I'Emmanucl, cette image ne renvoie pas seulement & Pensemble

des réalités messianiques, mais it la personne méme qui les récapitule
en elle &,

2. L'esprit et ses dons (vv. 2-5)

Le « rejeton », image de la vie, et d'une vie insoupgonnée, appelle
aussitot I'idée de I'esprit, Pesprit de Yahvé, qui est dans la Bible
la force divine, source de toute vie el action (Gn 1,2; Nb 16,22:
b 12,10; etc.). Cet esprit anime surtout les acteurs de I'histoire
du salut, tels les propheétes (Mi 3,8), les chefs du peuple (Nb 27,28)
¢t le roi (1 8§ 10,6 ; 16,13). L'acteur principal du salut, le Messie,
devra nécessairement le posséder en plénitude : voild pourquoi
reposera sur lui l'esprit septiforme.

Avant d'examiner |'énumération du v. 2, il faut se demander
Pourquol on dit que l'esprilt « se pose » sur le roi-Messie. Le
verbe « se poser » {nwh) est en hébren un verbe de mouvement *.
Si donc le prophéte dit que 'esprit « se pose » sur le roi-Messie,
il ne veut pas tant dépeindre l'esprit tel qu'il s'offre au regard, mais

3. CL S0 2,3; 3,12 Px 2514 73.28; eic,

4. 8o reporter nux frols prédictions de In passion (Mc 31 par.: 9,30 par, ;
10,33-34 par.) qui comptent parmi Jes éléments les plus certning et les plus anclens
de In tradition évangélique. Jésus v foit o synthise des compaosantes prophétiqnes
(Messie souffrant) et transcendantes (Messie, Fils de Ihomme) do messianisme,
muis faisse de odlé sn composante davidigue.

3. Yoir le Targum d'leafe : « Un roi sortion des Gls de Jess6, un Mestie {oint)
st Tbvern parmi les fils de ses fils »,

6. Ct. P. JolioN, Grammaire de 'hébren biblique, Rome, 1947, pp. 94 et passing.




Ko~ PREMIERE LECTURE : ANNEE A

Z\qaC N
v N (

plutdt le décrire dans son action, montrer qu'il ne cesse d’enrichir
Iz Messie en le comblant de ses dons. Du coup le v. 2 ne différe
pas substanticllement des vv. 3-5: ici comme I3, on ne fait qu'ex-
poser le comportement du roi-Messie. Dans I'énumération des dons
de Pesprit, iV/s"agit surtout des motifs qui inspirent son action, tandis
s Sque plus J6in I'attention est coneentrée sur son agir concret,
—Eesdons de I'esprit sont au nombre de sept dans Ja XX, Dang
le texte massorétique, le septieme don (v. 3a) est exorimé par un
terme que la critique considére comme une interpolation, soil parce
qu'il est diflicile de lui trouver un sens?, soit parce qu'il semble
répéler la « crainte du Seigneur » qui précede. Les LXX ont tourné
la difficulté en rendant I'hébreu (jir'at jhwh, « crainle du Sei-
gneur ») par deux expressions é&quivalentes : ewsébeia (v. 2b :
« pitlé ») et phdbos (v. 3a : « et il sera rempli de P'esprit de la
crainte de Dieu »). Quoi qu'il en soit de cette question de critique
textuelle, il est clair que c'est le texte hébreu lui-méme qui a amené
les LXX a retrouver le chiffre de sept, bien propre 4 exprimer
l'idée d'une action parfaitement réussie. Ne fallait-il pas que sur
le roi-Messie reposit la plénitude de I'esprit de Yahvé ?

Le lecteur soucicux de la signification exacte et de la distinction
précise des dons de I'esprit attribués au Messie, relévera dans chaque
couple de dons une certaine complémentarité de 'un par rapport
4 l'autre. La « sagesse » est la faculté de diriger sa vie; lintelli-
gence ou « discernement » (bind) en est la mise en ceuvre pour
débrouiller les situations. Ensemble elles conférent la prudence
nécessaire pour atteindre son but®, Le « comseil » est Iaptitude
4 prendre des décisions, tandis que la « force » permet de les
exécuter, Ces dons concourent donc 4 faire prendre une ferme
détermination. La « science » est la connaissance de Dieu (cf. v, 9) ;
Ia « crainte du Seigneur w», le respect Alial, Associées, elles forment
une piété éclairée. Mais plus que ces subtiles distinctions de concepts
— ¢trangéres du reste au génie hébreu qui répugne i l'analyse —
il faut retenir ici I'accumulation de lermes trés proches les uns des
autres, nous signifiant que le Messie sera un roi éminemment sage
et religieux, selon les critéres de la sagesse fixés en Pr 910 :
« Principe de la sagesse : la crainte de Yahvé! La science du
Saint, voili I'intelligence. »

Aprés avoir décrit l'irruption de la plénitude de Pesprit sur Je
roi-Messie, le prophéte trace les grandes lignes de I'exercice de son
pouvoir. On note aux vv. 3-5, une répétition si fréquente des termes
« justice », « jugement », « juger » que, méme 1A ob 1'auteur

7. Littéralement : « Et son odomt (haleine? parfum 7 consolation ) dans In
crainte du Seigneur ».

B Cf. Pr 1433 ; « Eo un cour maisonnable demeure ln Sagesse .
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choisit une autre expression (« équitable », v, 4b; « loyauté »,
v. 5b), on dirait qu'il s'en tient & la méme idée : I'action du roi
messianique sera toul entitre margquée par la justice.

« Juger » employé absolument (v. 3b) équivaut & gouverner, et
est synonyme de « faire justice » (v. 3¢), Le roi-Messic gouvernera
donc en rétablissant V'ordre. Cette affirmation par trop abstraite
est reprise au v. 4 et traduite en formules sociales concrdtes : la
justice sera restaurfe au béncfice des faibles et des « PALVTES »
auxquels va manifestement la sympathie des prophétes {cf. So 2,3).
Il est done tout naturel que le Messie « juste » tourne son regard
vers ces « pauvres » qui, mis au ban de la société, ne gardent pas
moins confiance en Dieu (Jr 20,125) et s'entendront proclamer
bienheureux (Mt 5,3-12).

Le v. 4b évoque l'autre aspect de |'exercice du pouvoir messia-
nique. Si pour les « pauvres » la justice signifie le salut, elle
entraine la perte des « violents » * qui s'élévent contre Dieu. Le
prophéte recourt ici 4 une image du jargon apocalyptique, qui
exprime le courroux de Yahvé : le ¢ souffle de ses Iévres » réduit
en cendres ce qu'il rencontre (cf. Is 5,26) parce qu'il émane d’une
force incoercible (Is 30,27s: Jr 15,14).

3. Le monde transformé de I'ére messianique (vv. 6-10)

Le régne du Messie est d'abord décrit en termes métaphoriques :
il instaure la réconciliation universelle (vv. 6-8). Puis, on dit de lui
qu'il fait triompher la connaissance du Seigneur (v. 9). Le tableau
symbolique montre les animaux réconciliés entre eux, du fait que
les plus féroces ont déposé toute agressivité. En dépit de I'opinion
courante, cela ne nous parail pas suggérer 'idée d'on retour 2
I'dge d'or ou au paradis terrestre. Il s'agit plutdt Id d’une conception
classique dans la Bible : la nature inanimée est intimement associée
aux vicissitudes humaines (Ts 34,11-14). Mais le prophéte renchérit
Sur cette manidre de voir en montrant que les béles elles-mémes
bénéficieront de la paix apportée par le roi messianique.

Tout cela, ajoute-t-il, sans plus emplover d'image (v. 9), est le
signe qu'on a retrouvé la crainte de Dieu. La & connaissance du
Seigneur » dont la terre sera remplie n'est pas tant une pénétration
intellectuelle qu'une attitude morale consistant en la « reconnais-
sance » par I'homme de I'emprise de Dieu sur lui (Jr 31,34).

La terre palestinienne, sur lagquelle régnera la crainte de Dien,
&5t comme récapitulée dans la « sainte montagne », celle du temple,

9. « Piolentz » est une correction communément upporiée lanl au exie hébreu
qu'h celui de Tn LXX : on o lu “dris au lisu de ‘erer (terre),
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ol il plait:y) Isaie, plus qu'a tout autre, de voir le centre de 1'éco-
nomie du salut (cf, 2,2; 4,5; 10,32; 16,1 ; 187 29,8).

Le v. 10 semble ajouté pour illustrer ce qui vient d’étre dit. 11
reprend le ¥. 1 en insistant sur le role salvilique du « rejeton de
Jessé ». A/la lumigre de 2,1-4, il semble facile d’y voir 'annonce
de la copversion des peuples au roi-Messie, dans le royaume duguel
ils—reconnaitront la paix eschatologique enfin réalisée, Cest vers
elle que tendaient ardemment les aspirations des prophétes, et en
particulier d'Isaic (cf. vv. 6-9; 32,15-20). Clest clle qui fait la
« gloire » du Messie, car elle révele ce qu'il est en vérité - Je
« prince de la paix » (Is 9.5).

Accueillants a tous

Em 15,4-9

PAR JACQUES DUPONT

Ces six versels constituent trois fragments sans rapport entre
eux : le v. 4, les vv. 5-6 et les vv. 7-9. On perdrait son temps a
leur chercher un principe d’unité, Leur juxtaposition ne se comprend
qu'en tenant compte de leur role dans le contexte auquel ils appar-
tiennent 2.

Le développement qui commence en 14,1 et s'étend jusque 15,13

vise & assurer la bonne entente dans la communauté romaine, 1l
y @ la des chrétiens « faibles dans la foi » (14,1), pour qui tous
les jours ne sont pas semblables (v. 5) et qui considirent que
certains aliments sont impurs (v. 14) ; ils se croient tenus A certaines
abstinences de viande et de vin (v. 21) et n'osent manger que des
légumes (v. 2). Les rapports entre ces fréres peu éclairés et ceux
qui ne partagent pas leurs scrupules ne sont pas tonjours faciles,
Une premidre section (14,1-12) invite les « forts » et les « faibles »
4 plus de compréhension mutuelle : leurs divergences de vues sont
tellement accessoires en regard du fait de leur commune appar-
tenance au Christ! Que les « forls » se gardent donc de mépriser
les « faibles » (vv. 3a.10b), et que ces derniers ne s'érigent pas
en juges de ceux qui adoptent une conduite plus libre que la leur
{(vv. 3b.10a). Paul s'adresse principalement aux « faibles » : en
censurant leurs fréres, ils empiétent sur le jugement de Dieu (vv. 10-
12). La deuxiéme section (14,13-23) concerne les « forls » : ils
ont parfaitement raison de penser que « rien n'est impur cn soi »

1. Mous avons consacré un article & ensemble du développement dont relévent
cey versets @ Appel aux faibles et mix foris danz la communcid  romdne
(R 14,1—15,13), dans Studiorron Pandinorum Congressur Cathelicus Internationalts
1961 (Amalecin Biblica, 17-18), t. I, Rome, 1963, pp. 357366, Le préscnl com-
mentaire reprend  Vessentiel de celoi que nows avons publié dans Ta n* 4
P Aleremblées dic Selgnear, 1™ série, 1961, pp. 1334,
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¢
(v:"14) ; Buis cela ne les autorise pas & devenir cause de la perte
de leurs frépes, que leur exemple entrainerait a agir contre leur
conscienee.

Paul termine son développement en 15,1-13 par une nouvelle
considération : les « forts », et tous les chrétiens en pénéral, ont
Sy pralee” exemple sur le Christ. 11 s’agit de renoncer d’agir 4 sa
~guise; suivant en cela le modéle qui nous est donné par le Christ
(vv. 1-3). Pour décrire ce renoncement du Christ, Paul cite un
verset du Pa 69 (v. 3b) : 'occasion lui parait bonne de faire unc
remarcue incidente sur I"utilité de 1"Ecriture pour les chirétiens (v, 4).
Il conclut par une priére, qui est en méme temps une bénédiction
(vv. 5-6). Mais la pensée qu'il vient d'énoncer dans les vy, 1-3 lui
parait importante ; il la reprend sous une nouvelle forme, invitant
les chrétiens & imiter la conduile du Christ qui s’est montré accueil-
lant & leur égard, en accomplissant ainsi les Ecritures (vv. 7-12).
Il termine par une nouvelle bénédiction (v. 13).

I. L'utilité des Ecritures (v. 4)

a) La Bible a été écrite pour nous

Les Rabbins avaient déja observé que la Bible ne conserve gu'une
trés petite partie des oracles prononcés par les prophdtes, Ils expli-
quaient : « Les prophéties qui étnient nécessaires pour les péné-
rations suivantes ont &t& mises par écrit ; ce qui n'était pas nécessaire
n'a pas été éerit » (Meg 14a Bar). Du message des prophétes la
Bible n’a retenu que ce qui avait une valeur permanente.

La pensée de Paul ne parail pas s'en tenir & ce point de vue
général. En précisant « tout ce qui a ¢&té éerit dans le passé », il
atlire indirectement 'attention sur le moment présent en vue duguel
cela a été écrit, I ne fait pas de doute qu'd ses vyeux I'Ancien
Testament est proprement desting aux chrétiens. Tl ne se contente
pas de remarguer, & "occasion, qu'un texte concerne ceux qui croient
au Christ (Rm 4,23-24; 1 Co 9,9-10); il déclare explicitement, 2
propos du récit des événements de la troversée du désert : « Ces
faits se sont produits pour nous servir d’exemple... Cela a été écrit
pour nous servir d'avertissement, 4 nous pour qui la fin des temps
est arrivée » (1 Co 10,6.11). Le récit de l'exode n’a pas é&té écrit
seulement au bénéfice des générations suivantes ; il vise plus préci-
sément la génération de la fin des temps, celle qui doit voir 'accom-
plissement de la promesse et revivre, selon un mode nouveau, les
dvénements qui préfiguraient la rédemption définitive. L'Eeriture
est principalement destinée 4 la communauté de 1'ige messianique :
a I'Eglise chrétienne.

ACCUEILLANTS A TOUS

B) Pour notre instruction

L’Ecriture nous est donnée pour notre instruclion » (didascalia).
2 Tm 3,16-17 expligue : « Toute Ecriture est inspirée de Dieu et
utile pour instruire (litt. pour l'instruction), pour reprendre, pour
tedresser, pour former & la justice, afin que I'homme de Dieu soit
accompli, équipé pour toute ceuvre bonne, » Paul songe aux ensei-
gnements que I'Eeriture donne aux chréticns pour les aider & devenir
meilleurs, & se mioux conformer & la volonté divine,

La remarque de Paul se greffe sur la citation d’une prophétie
messianique : le Ps 69 parlait des souffrances du Christ. Ce que
I'Ecriture dit du Christ ne doit pas seulement servir de base i des
arguments théologiques ou apologétiques : elle nous montre aussi
la voie & suivre pour aller vers Dien. En méme temps qu'elle nous
révele le Christ, I'Ecriture nous apprend le moyen de plaire A Dieu,
car c'est en ressemblant A son Fils qu'on lui est agréable.

¢) La consolation des Ecritures

« ... afin que, par la constance et par la consolation des Ecritures,
nous possédions I'espérance. » Le mot fivpomoné, que nous avons
traduit « constance », désigne exactement le fait de « tenir bon »
contre un ennemi plus fort, de « demeurer » ferme « sous »
l'adversité. Le sage stoicien, parvenu & la pleine domination de
lui-méme, jouit de la constance grice & une force d'ime gu'aucune
conjoncture extérieure ne peut ébranler. Dans le vocabulaire biblique
et chrétien, le mot prend un sens différent : il caractérise I'homme
qui « tient bon » dans une situation difficile griice & la confiance
avec laguelle il attend le secours de Dieu. Alors que le stoicien ne
doit son hypomone qu'a lui seul, I'hypomoné biblique est la forme
particuliére que prend au milieu des difficultés Iespérance en Dieu ;
elle est la patience des sainis. On voit ainsi le lien étroit qui, dans
la pensée de Paul, unit I'idée de « constance » A celle « d'espé-
rance » (cf. Rm 53-5; 8,24-25; 12,12; 1 Co 13,7; 2 Co 1,67 ;
1 Th 1,3).

Dans le temps d'épreuve et de tribulation ob se trouvent les
chrétiens, il s'agit de « tenir bon » grice & une espérance vivanie,
inébranlable. Ils y seront aidés par la « consolation » guw’apportent
les Ecritures. Les Ecritures entretiennent et développent notre espé-
rance en nous remettant sous les yeux les promesses divines, en
nous garantissant le secours que Dieu ne peut manquer d'accorder
A ceux qu'il aime. Le réconfort des Ecritures s'entend donc par
rapport i I'espérance que nous metlons en Dieu et qui nous permet
de traverser sans nous laisser abattre les diflicultés de notre chemin.




/é:\
ﬁ\oﬁd %6 20\
A0 2\

S5/ & Prff‘rgffﬁt?m la concorde (vv. 5-6)
(
[

\

DEUXIEME LECTURE : ANNEE A

Paul arrive au bout de ce qu'il avait & dire aux Romains. Songeant
& prendre copgé, il se conforme aux usages liturgiques en prononcant
e formul¢ de bénédiction. En fait, I'épitre n'est pas achevée :

\‘tﬁdh{.jféi:ﬂ-fcriprtrrrr vont suivre, chaque fois conclus par une nou-

velle bénédiction « finale » (15,13 ; 15,33 ; 1620). Le style est celui
des bénédictions qui terminaient les assemblées synagogales.

En liaison avee le verset précédent, Paul s’adresse au « Dieu de
la vonstance et de la consolation » : celui dont les chrétiens
attendent la force qui leur permet de tenir bon au milicu des
épreuves et la consolation qui empéche lenr espérance de se
décourager.

Paul attend de Dieu qu'il accorde aux chréticns de Rome « d'étre
d'accord entre eux ». L'expression se traduirait littéralement : « de
penser ln méme chose entre eux ». Il ne s'agit cependant pas
d’oblenir que les forts se rallient aux opinions déficientes de ceux
qui sont « faibles dans la foi », ou que les faibles partagent les
vues de ceux qui sont plus éclairés. L'accord que souhaite Paul
s'accommode d'un certain pluralisme : P'unité ne se confond pas
avec luniformité. Les divergences, somme toule accessoires, ne
doivent pas empicher la bonne intelligence entre les chrétiens.
L'expression s¢ rapporte & cette unanimité profonde (cf, Rm 12,16
2 Co 13,111 Ph 224 : 42).

Cet accord doit se réaliser « selon le Christ Jésus ». 11 doit &tre
I'effet, non d'une bienveillance toute humaine, mais d'une charité
proprement chrétienne. Cela suppose que chacun prenne exemple
sur le Christ en ne recherchant pas son propre agrément, mais celuj
des autres (vv. 1-3). La concorde ne peut se réaliser que dans le
renoncement et 'oubli de soi par lesquels le chrétien témoigne de
sa fidélité au Christ crucifié.

Le v. 6 ajoute que cette union des chrétiens n’a pas sa fin en
elle-méme : elle doit leur permettre de rendre & Dien la louange
qu'il attend d’eux. Cette louange se célébre « d'un seul ceur et
d'une seule bouche », Sans un accord profond de tous les croyants
entre eux, la communauté ressemblerait & un cheeur dont les voix
ne seraient pas unies : comment un hymne discordant pourrait-il
étre agréable & celui auquel il s’adresse ? On ne saurait rendre
Dieu la gloire qui lui est due qu’en se maintenant dans 'unanimité
de Ia charité fraternelle.

La louange de la communauté chrétienne s'adresse « au Diey
et Pére de Notre Seigneur Jésus Christ » On reconnait 13 la
formule qui, dans la liturgie chrétienne (¢f. 2 Co 1,3; Ep 1,3:
Col 13; 1 P 1,3), se substitue & Pappellation juive : « Dien
d'Abraham, d'Tsaac et de Jacob ». Le Dieu que célzhrent les

ACCUEILLANTS A TOUS 17

chrétiens s'était manifesté aux patriarches ; mais il g'est révélé bien
plus profondément comme le Pére de Jésus Christ.

3. Comme le Christ a été accueillant pour vous (vv. 7-9)

&« Clest pourgquoi soyez accueillants les uns pour les cutres »
(v. 7a). La recommandation se raitache (¢ Clest pourquoi »), non
pas A ce qui précéde immédiatement, mais 4 Pensemble du dévelop-
pement. Elle rappelle plus précisément la consigne du début :
« Soyez accueillants pour celui qui est faible dans la foi » (14,1).
Le verbe s'applique d'abord au devoir de I'hospitalité : « accueillir
chez soi ». Il s'entend ici dans un sens plus large : recevoir dans
sa société, traiter avec l'affection qu'on doit & un proche, Quelles
que soient leurs divergences d'opinion, les chrétiens ont & s'accepler
comume fréres ; leur commune appartenance au Christ erée entre
eux des liens si profonds que toutes les autres différences n'ont plus
qu'une importance secondaire,

&« Comme le Christ, lui aussi, a é&é accueillant pour vous »
(v. 7b). La conduite des chrétiens doit se calquer sur celle du
Christ (cf. Ep 5,1-2.25 ; Col 3,13). Le Christ a éé « accueillant » :
I'emploi de l'aoriste montre que Paul songe & une circonstance
précise, et le rapprochement avee le v. 3 permet de penser qu'il
se refere  la mort que le Christ a accepté de souffrir pour nous.
C'est sur la croix que le Christ a manifesté 'amour sur lequel les
chrétiens ont & prendre exemple dans leurs relations avec leurs
fréres. En fonction de sa recommandation, 1'Apdire parle non
« d’amour » mais « d'accueil ». Le terme n'est cependant pas
tout & fait exact & propos du Christ : il nous donne accds aupres
de Dieu (Bm 52: Ep 2,18: 3,12: 1 P 3,18), mals ¢'ést au Pire
qu'on attribue normalement l'action « d’accueillir » chez lui
(cf. 14,3). D'olt la mise au point : « 4 la gloire de Dien %, pour bien
monirer qu'on ne saurait opposer le Fils au Pére; dans tout ce
quil a fait pour les hommes, le Christ a agi en vue de la gloire
de Dieu.

Du v. 8 au v. 12, Paul explique la manidre dont le Christ s'est
moniré accueillant pour les chrétiens, L'idée est simple : le Christ
a opéré le salot non seulement des Juifs (v, 8) maiy aussi des
Gentils (vv. 9-12): en ne faisant aucune différence entre les uns
et les autres, il donne I'exemple d'une charité qui s"étend indisting-
tement & tous. La pensée se complique parce que Paul veut marquer
en méme temps que les deux fractions de I'humanité ne sont pas
sauvées au méme titre : les Juifs sont accucillis en vertu de la
vérité, ou véracité, de Dieu, qui accomplit en leur faveur les
promesses faites aux péres; les Gentils, eux, sont sauvés par pure
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/5 miséricorde; \La distinction s'inspire de la formule bibligue qui

associo régulibrement les deux attributs divins de « vérité » (ou
« Ndélité ») ot de « miséricorde ».
Evd’abord/Ie Christ s'est fait « serviteur de la Circoncision » ¢

il s'est mis fu service des Juifs circoncis (cf. Ga 4.4-5) et a « con-

SSfinméesainsi les promesses, manifestant la « vérité » de Dien, qui

accomplit ce qu'il a promis.

Les chrétiens issus du paganisme étaient élrangers aux promesses ;
s'ils ont ét¢ sauvés, c'est en vertu de la miséricorde toute gratuite
de Dieu. Pour montrer la maniére dont le Christ les a « accueillis »,
Paul cite quatre textes scripturaires. La lecture liturgique se contente
du premier, qui est le plus important. Il sagit d'un verset psalmique
(Ps 18,50 = 2 § 22,50), interprété comme s'il s'agissait d’une parole
du Christ : le psalmiste n'a fait que préler sa voix au Christ. Crest
done le Christ gui proclame sa volonté de célébrer parmi les Gentils
la louange de Dieu. Il admet les Gentils 4 s'associer & sa louange,
4 rendre gloire & Dieu avec lui ; en quoi précisément il se montre
« accueillant » & leur égard.

Le chrétien sait quil ne peut rendre gloire & Dieu qu'en s’asso-
ciant & la louange du Christ. Se souvenant que le Christ a voulu
associer 4 sa louange les Gentils aussi bien que les Juifs, il doit se
rendre compte qu'il ne peut bénéficier de I'accueil du Christ sans
se montrer lui-méme accueillant, non pas seulement & ceux qui
pensent comme lui, mais 4 tous ceux que le Christ accueille en
mieme lemps que lui pour leur donner & tous accés auprés de
son Pére.

Jean le Baptiste

Mt 3.1-12

PAR WOLFGANG TRILLING

Chaque évangcliste a développé, par rapport 4 Jean-Baptiste,
une conception théologique personnelle, et il s’y est tenu plus ou
moins rigoureusement. Celle qui présente le moins d’unité parmi les
Synopliques est celle de Mare, tandis que celle de I"évangile de
Matthieu est la plus cohérente. Le texte que nous étudions doit
€galement &tre envisagé dans la perspective de la conception d’en-
semble de Mt Nous parlerons d’abord de la relation du texte de
Matthieu avec celui de Mare : Mt 3,1-6 = Mc 1,1-6: puis de la
tradition des discours, oit Matthieu est paralléle & Luc : Mt 3,7-12 =
Le 3,7-9.16b-17.

1. Lapparition du Baptiste (vv. 1-6)

Pour apprécier la relation de Mt avec Le nous sommes guidés
par I'hypothése de la priorité de Me. On peut montrer dans le
détail que le texte de Mt dépend de celui de Me. Mt ne commence
pas par le « titre » de Mec 1,1, car en son livre la partie qui concerne
le Baptiste est précédée par I'histoire de I'enfance du Messie (1—2),
Son début (arché) est donné en Mt 1,1 : le « livre de I'origine de
Jésus Christ, fils de David, fils d'Abraham ». Mais le texte commence
dans le style de la narration biblique, tout comme chez Le, surtout
dans ses premiers chapitres (¢f. Le 1,5; 2,1.15 et passim). La
formulation est vague et aussi générale que celle des récits de
temns Cloignés @ &« En ces jours-la ».

Au v. 1, Mt dit tout de suite ce qui n'apparait chez Mc qu'en 1.4,
« Le Baptiste » (c'est déja un nom propre) apparait dans le
« désert de ludée ». Mc ne parlait que du « désert », endroit
typique ol doit se produire la préparation du peuple de Dieu et
d’oll doit partir la révélation eschatologique de Yahvé, Mt a donné
a Plindication un aspect plus historique en ajoutant « de Judée ».
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espond & un trail constant dans son livre ¢ les événements
doivent apparyitre dans une vision rétrospective comme des faits
qui_se sont reellement produits et préparer ainsi des arguments
démonstratifs %,

Un imporgant déplacement d’accent est & observer, Chez Mt le
?ﬂmfmuﬂt]d prédication consisle dans les paroles rapporiées au
v2-etfion dans le « baptéme de repentir (ou de conversion) pour
la rémission des péchés » (Mc 1,4). La formule de Mc MAngue pour
le moins de netteté, puisque « baptéme » et « conversion » sont
juxtaposés, Un baptéme n'est pas d'abord proclamé, mais institué.
Ce qui cst proclamé, c'est Ia conversion qui doit &tre scellée dans
le baptéme. Mt écarte cette obscurité, 1l ne parle d'ailleurs pas de la
« rémission des péchés », que Me mentionnait comme but du bap-
ttme de conversion. Mt dit bien que les gens confessaient leurs
péchés (3,6), mais non que le bain donné par Jean produisit la
rémission des péchés. Il ne peut dire cela que dans les paroles de
la Cine, & propos de la mort rédemptrice de Jésus, du sang versé
par lui. C'est 13 qu'il a ajouté les mots « en rémission des péchés »
(Mt 26,28). A son époque on ne disait plus, sans en éprouver de
géne, que le baptéme de Jean eit déji opéré la rémission des pe-
chés, Celle-ci revient uniquement au Messie et & la communauté
investie de son pouvoir (cf, 9.8 : 18,15-22),

On est d’autant plus surpris de voir le Baptiste dire textuellement
dans sa prédication ce que proclame Jésus dans sa premiére mani-
festation publique en 4,17 ; & Repentez-vous, car le Royaume des
cienx est tout proche ». On ne peut douter qu'il y ait ici une harmo-
nisation voulue. Jean-Baptiste a déja proclamé la proximité dy
Royaume de Dieu! C'est une anticipation hardie. Nous pourrions
penser que le caractére absolument nouveau de 'apparition de Tésus
est ainsi affaibli, qu'il en perd méme son effet. Il en va bien aing
dans une certaine mesure. On dirait que Jésus n’a fait que répéier
ce que Jean avait déji dit. Mais Mt a pensé & autre chose ¢t il n'a
certainement pas voulu atténuer la nouveauté de la manifestation
el de la prédication de Jésus.

La pensée qui I'a ici guidé, on peut la découvrir dans d’autres
textes de I'évangile, Suivant sa conception de Ihistoire du salur,
Jean appartient au temps nouveau, qui commence avec le Messie -
4 la différence surtout de Le, qui place la coupure des dpoques enfre
Jean et Jésus (cf, Le 16,16). Mt relie étroitement JTean et Jésus pour
leur fonction dans I'histoire du salut et pour leur opposition prophé-
tique & Plsruél endurci, tout en lnissant intacte la dignité singu-

1. CE G, Staecesn, Der Weg der Gerechrigheis, Gittingen, 1966 gqui a
particulitrement mis en valeur ce phénoméne d's historization .
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licre de Jésus et en lui subordonnant nettement Jean & cet égard ®.
Cest dans notre texte qu'on découvre pour la premiére fois ce
rang qu'occupe le Baptiste dans I'histoire du salut. Ce qu'il pro-
clame est identique a ce que disait Jésus ; il se trouve en face du
méme Isragl qui refuse la foi (21,28ss) et qui réserve A tous deux
le sort des prophites (cf. 14.3ss; 23,37ss).

On rencontre ici aussi pour la premiére fois la formule caracté-
ristique de ML : « Royaume des eieux », au lieu de celle qui domine
chez Mc © « Royaume de Dieu ». Mt emploie presque uniquement
cette forme : empruntée i I'usage rabbinique, elle provient de la
crainte des Juifs de prononcer le nom de Dieu et appartient i la
lerminologie didactique de 1'évangéliste,

La citation prophétique d'Ts 40,3 — combinée cher Me, d'une
fagon qui lui est propre, avec M 3,1 — a &¢ appliquée au Baptiste
par Mt d'une fagon plus nette encore que me P'avait fait Me. Le
démonstratif réalise Iidentification immédiate avee Jean du messa-
ger de la parole prophétique (cf. 11,7-15). Le mol « car » de la
méme phrase jusiifie I'application de la parole du prophéte & Jean
par le contenu de sa prédication énoncé au v. 2. Mt n'a pas repris
a4 Mc en cet endroit I'idée du Précurscur {d’aprés Ml 3,1); elle
intervient plus loin (cf. 11,7-15). Il ne s'en préoccupe pas ici, mais
s'en tient striclement & la prédication du Baptiste. Cette prédica-
tion est désignée au moyen de la citation d'saic comme une « voix
dans le désert », comme la préparation de la route du Kyrios. Dans
IAT. ce nom désignait Yahvé; dans la confession du Kyrios des
premiers chrétiens, c’est Jésus qui est désormais le « Seigneur »,
précédé par le messager. Mt a ainsi composé son début avec une
unité rigoureuse : Jean est introduit dans sa fonction de messager
du Royaume de Dieu, mais non dans le réle de précurseur du
Messie, qui lui revient dans 'histoire du salut,

Mt place ici In description du Baptiste, de son vétement et de sa
nourriture. [l reprend presque littéralement le texte de Me, qui avait
terminé par la son premier passage sur le Baptiste (Mc 1.6). La
description se rattache & celle que AT, donne d’Elie et doit faire
reconnaitre cette relation (2 R 18 ; of. Mt 11,145).

L'effet de sa prédication est décrit aux vv. 5 et 6. Déja I'affirma-
tion de Marc que « fouwt le pays de Judée et tous les gens de
Jérusalem » allaient vers lui, donnait I'impression d'une exagération
oratoire. Mt renforce encore cette impression en ajoutant « toute la
région du Jourdain » ¢ en indiquant ainsi un large rayon d'action
Jérusalem, toute la Judée, toute la région du Jourdain. 11 intervertit
d'ailleurs I'ordre des deux premiers termes. On lisait déji dans la

L Cf. W, Trg, Die Tdufermradition im Manthdusevangelium, duns Biblizche
Leitschrifs, 1960, pp, 274-289.
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- péricope ﬂ%“ag&s que « tout Jérusalem » s'émut (2.3). JTérusalem

st de nouveall tout entiére en mouvement, mais cette fois, semble-
til.—sur le cheémin de la conversion. Jérusalem est mise en avant
avec ansistance, comme la citadelle du judaisme, celle qui deviendra
“la ville de Vincrédulité et du meurtre des prophétes (cf. 23,37ss).
@[ﬁﬁ%{@ﬂlﬂinicmmﬁ sugpérée ici est qu'ils sont « fous » sortis, c'est-
Adirequ'ils ont éé effectivement atteints par I'appel & la conver-
sion, mais qu'ensuite ils n’ont pourtant pas cru (cf. 21,32) : ils sont
done « tous » devenus inexcusahles . En indiquant ainsi en trois
termes le champ d’action du Baptiste, Mt donne une vue d'ensemble
analogue & celle qui est caractéristique de 'action de Jésus et qu’on
trouve spécialement dans les & sommaires » (cf. 4,23-25). Nouvelle
ressemblance du Baptiste avec Jésus |

Clest seulement au v. 6 que Mt mentionne le baptéme, qu'on ren-
contre chez Mare deés le début (Mc 1.4). Il veut manifestement le
placer aprés le message. Iei méme il est d'ailleurs mentionné sang
plus, c'est-h-dire sans que soit expliqué son sens théologique ou son
rdle dans I'histoire du salut. Ces indications ne sont données qu'en
3,11, par opposition avec le baptéme du Messie : le baptéme de
Jean est un « baptéme d'eau en vue de la conversion ». Cette défi-
nition veut manifestement distinguer le baptéme de Jean du baptéme
(eschatologique) du Messie et sans doute aussi du baptéme chrétien
dans I'Esprit. L'addition « ¢n vue de la conversion » que fait Mat-
thieu au v. 11 doit s’entendre comme une explication de 3.6 et si-
gnifie : le but et le fruit du baptéme de Jean sont (seulement) la
conversion, mais non la rémission des péchés, bien que les gens
confessent leurs péchés.

2. La prédication sur le jugement (vv. 7-12)

On est frappé de voir chez ML, 4 la différence de Le, les deux
morceaux que nous rattachons & la tradition des discours (Q), pré-
sentés en un discours unique. On peul constater chez Le — griice
surtout au morceau qui lui est propre (3,10-14) — une division en
trois parties, pourvies chacune d'une introduction particulidre, avee
une gradation dans le contenu. Mt, au contraire, en unissant les
deux morceaux-Q (3,7-10.11-12), donne & la pensée une force plus
ramassée, Chez lui, tout le discours du Baptiste est dominé par 'idée
du jugement.

Celte idée est encore soulignée par la notice de 3.7, indiquant a
qui s’adresse le discours du Baptiste. Ce sont « beaucoup de Phari-
siens et de Sadducéens ». On leur destine donc & eux fout ce qui

3. Mt o's pas supprimé ln différence cxtéricure entre 3,5 ot 21,32 On voit
& quel poiot il est atinché & sa conception,
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suit | Nous pouvons dire avec assurance que cette association « Pha-
risiens i Sadducéens » remonte & Mt (cf. 16,1-12), et que c'est par
lui qu'elle a été introduite ici,

L’évangéliste n'a pas supprimé les heurts qui en résultent dans la
pensée, car ce qui lui importait, ¢'élail I'annonce du jugement A
venir, Selon Mt 3,7, les Pharisiens et les Sadducéens venaient pour
se faire baptiser, de méme qu'au v. 11 Jean dit lui-méme qu'il les
baptise (1), Malgré cela, on lit en 21,32 que les classes dirigeantes
n'ont pas cru en Jean (cf. Le 7,293 ), La vigueur de linterpellation
a peul-étre paru & Mt un motif suffisant pour I'appliquer aux Pha-
risiens et aux Sadducéens. Nous constatons aussi dans la suite de
I'évangile que différents themes de la prédication du Baptiste sont
repris, el souvent avec cette orientation polémigue : ainsi l'interpel-
lation « engeance de vipéres » (23,33), I'image de I'arbre improduc-
tif qui est abattu, ou le plant que le Pére n’a pas planté (7,19 ; 15,13),

Il ressort de ces observations que Mt soumet déjd au jugement
de Dieu la classe juive dirigeante, exactement de la méme maniére
que le fera plus tard Jésus (surtout aw chap. 23). Jean ne prononce
pas une exhortation au repentir qui aurait pour but de produire la
conversion — et donc de laisser ouverte ou d’ouvrir la porte de la
miséricorde de Dieu — mais un discours sur le jugement, destiné
a étre couronné par l'action judiciaire du Messie. Au v. 12, on pense
bon gré mal gré dans ce contexte que les Pharisiens et les Saddu-
céens sont eux-mémes les balles qui sont briilées, bien que cela ne
svit pas dit expressément 2.

3. Enseignement théologigue

L'idée du jugement est dominante dans I'évangile de Mt pris dans
son ensemble®, La tradition recue sur Jésus prend chez lui une
orientation nouvelle en devenant I'enscignement actuel de 1'Eglise :
Mt concentre le message eschatologique de Jésus en direction du
jugement i venir, vers lequel s’acheminent aussi les chrétiens, bien
qu'ils sofent déja « sauvés ». Ce fait S'exprime déji par un déve-
loppement plus considérable de la terminologie du jugement. Mais
il se dégage surtout en des passages importants avec une netteté

4, CE. W, TwiLawg, art. cit, p. 283.

5. Les wv. 11-12 avee la prédication mesianique du Bupiiste sont commentés
en ditail & propos de Lo 31018, évangle du 3* dimanche de I'Avent (année ©),
dans Axserniblées du Selgnenr, 2° série, 7.

6. G, Borskams, Enderwartung und Kirche im Muatihirevangelivm @ Uber-
lieferung und Ausleging im Marthiusevangelivm, Neukirchen, 1963% pp. 1347,
4 scoligné ce point avec rson, encore gu'll faille se garder d'8tre trop exclusif
(cf. 'W. Trivsg, Das walire fsrpel, Munich, 19647 pn. 1.5-20).
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particulicre’s es chrétiens, tous les disciples de Jésus, et spécialement
195 membres \de la hiérarchie, doivent s'attendre & un jugement
figoureux si leur vie n'a pas porté les fruits qu'elle devait porter
(ef7,21-23 ; 21,43 ; 22,11-14 ; 25,24-30.31-45),

_ De méme/dans le discours de Jean, le critére qui décide si I'on
Spept puonon affronter sans crainte le jugement est le « fruit digne

u=repentir » (3.8), ou, au contraire, « tout arbre qui ne produit
pas de bon fruit » (3,10). Ainsi se (rouve également formulé I'abjet
du jugement | Si les Pharisiens et les Sadducéens subissent le juge-
gent, c'est parce que ce fruit leur fait défaut. Voildi pourquoi il
apparait légitime d'appliquer la méme menace de jugement 3 tous
ceux qui appartiennent & ce ¢ faux Isragl », représenté ici par les
Phurisiens et les Sadducéens. Mais, comme le montrent les textes
Gités de I'évangile, la menace a aussi une valeur générale. La predi-
cation du Baptiste en 3,7-12 est done une menace de jugement
ausst, et tout particulitrement, pour ceux qui sont chrétiens par le
bapiéme, mais qui ne le sont pas dans la pratique. dans les actes
de leur vie. Cetie prédication vaut aussi pour I'Fglise, tout comme
'annonce du Royaume de Dieu en 3.2, Lorsque cet évangile est
proclamé, il ne faut pas 1'écouter comme un exemple historique de
la prédication de Jean-Baptiste, mais comme une parole actuelle
prononcée dans la communauté. Elle énonce trois idées qui sont
développées par les textes paralltles cités plus haut :

a) L'exigence de la métanoia, de la conversion complate de
I'homme & Dieu, est placée sous le signe du jugement! Mais le
contenu de la métanoia consiste en la nécessité de produire le frouir
de la vie. L'arbre sans fruit est la foi qui ne passe pas dans la vie,
jadis chez les Pharisiens et les Sadduecéens, aujourd’hui dang les
communantés. Le vrai fruit consiste, au contraire, dans les uvres
de Ia charité. Cette méme idée se trouve exprimée sous une autre
forme par le talent qu'enfouit le serviteur, par la robe nuptiale que
Pinvité du festin n’a pas revétue. Mais la conversion ne peut se faire
tout & loisir : elle presse, car le jugement est imminent. &« Déji la
cognée se trouve 4 la racine de Parbre (Mt 3,10; Le 3.9 : cette
phrase décrit le moment ol le biicheron calcule son coup, o il
pose 58 hache & 1'endroit gu’il va [rapper. Tant est grande la
proximité du jugement! » 7.

b) Matthieu se révéle ainsi le théologien de Vincertitude du salu.
Le salut est sans doute donné au début de la vie chrétienne (par
|'IEIISEI'E.I'IL'HIEI1I'. et par lg baptéme : 28,18s), mais il n'est pus défini-
tivement assuré. Le péché est expié par le sang du Christ (26,28),
mais il n'est pas définitivement vaincu en chacun (i cause du danger

7. B. Haexcuew, Der Weg Jemu, Berlin, 1966, p. 42.
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de rechute ; of, 12,43-45) avant la venue du Juge. L'invitation a été
lancée et recue, de telle sorte que beavcoup de gens remplissent In
salle du festin, mais il y a 12 « des bons et des mauvais » (22,10),
et c'est sculement lorsqu'apparaitra le Roi que se fera le discer-
nement, L'appartenance actuelle & I'Eglise ne garantit pas encore
'entrée dans le Royaume de Dieu. Maintenant I'ivraie pousse au
miliey du froment — et aussi au milieu de I'Eglise — mais c'est
alors seulement qu'ils seront séparés (13,24-30.36-43), comme les
balles sont 5épnr{:c5 du grain dans le discours de J'Qu-:n—Bapﬁslﬂ,

¢) Les deux péricopes sont ainsi, de maniére différente, des rextes
d'Avent, Elles ne le sont pas seulement comme rappel historique
de ce que disait autrefois Jean-Baptiste ¢t du sentiment qu'il avait
de lui-méme ¢n face du « plus puissant ». Ces textes sont surlout
des textes d'Avent parce qu'ils repardent en avant et qu'ils veulent
porter cn avant le regard des chrétiens. Tl s'agit de regarder vers la
figure du Messic, qui va venir comme le plus puissant et qui se
révélera plus fort que « tous les pouvoirs et toutes les puissances ».
L'Apocalypse a précisé et développé ce théme. Il s'agit aussi de
porter son regard vers le jugement que nous, chrétiens, aurons a
subir comme les autres hommes, Nul n'a le droit de se targuer de
priviléges spéciaux et de s'appuyer sur eux, pas plus que les Juifs
ne pouvaient se fonder sur le sang et sur les mérites d'Abra-
ham (3,9),




EVANGILE : ANNEE A

APLANISSEZ SES SENTIERS

Rien n'était plus dpre que vous et, selon une formule Année B
plugcerpressive, rien n'était plus raboteux. Votre conduite :

&tait raboteuse, vos paroles et vos ceuvres étaient raboteuses.
Mais mon Seigneur Jésus est venu, il a aplani vos aspérités, il
a changé en routes unies tout ce chaos pour faire en vous
un chemin sans heurts, bien uni et trés propre, pour que
Dieu le Pére puisse marcher en vous et que le Christ Seigneur 7

fasse en vous sa demeure et dise : « Mon Pere et moi, nous Premiére lecture ; Is 40,1-5.9-11
viendrons et nous ferons en lui notre demeure ». Deuxitme lecture : 2 P 3.8-14

ORIGENE ? Evangile : Mc 1,1-8

1. '_f.'llir;&ﬂ'-‘ - din.‘1_‘.1v:'ur du Centre de eatéchuménat A Alexandrie gu début do
m* sitele. - Homdlios sur saint Lic, 224 (Sources chréfiennes. n° 87, p, 303).




Le héraut du Dieu
| qui vient

Is 40,1-5.9-11

PAR GUY COUTTIRTER

! l:a Bonne Nouvelle que 1'Eglise nous annonce, aujourd’hui, est
licée de la deuxitme partie du livre d’Isaie (Is 40—66). La critique
biblique actuelle n’a plus & prouver I'origine exilique de ces chapitres.
A leur simple lecture, on se rend vite & 1'évidence que Juda a cessé
d'exister comme entité nationale, devant maintenant expicr sa faute
dans une terre d'exil (Is 42,22-25; 48,20) : JTérusalem et les aulres
villes judéennes gisent au milieu de ruines (Is 44,26 - 45,13 ; 52,0),
f’our toutes ces raisons, au moins, cette scction du livee d'Tsaie doit
éire attribuée & un prophdte anonyme, qui exerca son ministére
vers la fin de la période d'exil, au temps ot la restauration nationale
s'annoncail comme imminente ?,

Si les prophetes pré-exiliques avaient dii précher surtout le chai-
ment d'Isragl, & cause de ses infidélités sans repentir, le Deutéro-
Isaie doit remplir une mission bien différente, La chute du Toyiaume
de Juda et les longues années d'exil ont porté fruit. Les temps sont
mirs pour que Yahvé reprenne l'infidéle, et conclue avec elle une
alliance nouvelle qui la conduira 4 sa destinée finale.

i-:il tiche premitre du prophéte est done de proclamer bien haut
113 joie du retour d'Israél en Palestine, dans Penthousiasme de
l'amour retrouvé, comme aux jours de la jeunesse (cf. Os 2,17).
Cest un nouvel Exode que doit bientdt connaitre Israil, plus
merveilleux encore que celui de jadis. Dieu manifestera A nouveau
son salut, & la face de toutes les nations, appelées elles aussi & en
partager les bénédictions. Le régne de Dieu au milien des hommes
débordera les limites trop étroites de la Terre promise, pour atteindre

m‘g:':; A. Romser - A. Feniisr, Infroduction @ la Bible, t. T, Paris 1959,
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tous les peuples qui sauront reconnaitre qu'il est le seul Seigneur
et Maitre de 'univers.

La pensée du Deutéro-1saie évolue & partir de deux centres juxta-
posés : le retour des exilés de Babylone et le relévement de Jérusalem
comme nouveau fover de manifestation divine. Les deux petits
morceaux gue nous étudions ici, tirés du prologue de l'cuvre,
énoncent clairement ces deux thémes fondamentaux.

I. APPEL DU HERAUT (vv. 1-5)

Le livre du Deutéro-Isaie, comme ceux d'Osée et de Jérémie,
débute par le récit de la vocation du prophéte. La mise en scéne
est réduite & la seule audition d'une voix, qui peut étre celle d'un
ange ou celle de Diew. Cette voix définit, en quelque sorte, I'objet
de la mission du prophéte.

1. La résurrection de la Ville sainte (vv. 1-2)

& Consolez, consolez mon peuple! » Ce premier cri du prophéte
donne parfaitement le sens de I'ceuvre qu'il a mission d'accomplir
auprés du Peuple de Dieu. Il saute aux yeux que le niveau de son
action se situe tout & fait & 'opposé de celui de Jérémie ; ce dernier,
on le sait, devait sans cesse brandir & la face de Juda et de Jéru-
salem la menace d'une destruction totale et imminente, si une
conversion sincdre n'était pas assurée. Jérémie précha en vain!
Aussi le raz de marée babylonien a tout emporté !

Aprés la tempéte, le soleil parait resplendissant comme jamais
on ne I'a vu ! L'épuration du peuple et 'expiation d'un passé lourd
d'infidélités permettent un nouveau départ. La servitude de Baby-
lone, tout comme celle de I'Egypte, jadis. a maintepant pris fin.
Jérusalem, sidge de la présence divine an milieu d'TIsra€l, sera encore
le signe non équivaque de amour qui lie Yahvé au peuple de son
choix. La victoire finale, dans I'histoire de salut, ne peut revenir an
péché et & son chiitiment, mais & la grice de Dien, qui crée sans
CCsse l'.,ﬂ_'! AouUveaAUx commencements.

2, Le retour en Terre promise (yv. 3-5)

Ce deuxidme théme du livre de la Consolation d'Tsragl est sans
contredit le plus important de toute 'ecuvre . Le prophéte de la
fin de I'exil regoit précisément la mission, tel un nouveau Moise,

1 & Le livre de ln Consolation d'IsraBl », tel est le titre soovent donnd &
Teeuvre do Deutéro-Isale, & couse des premiers mots qo'on ¥ Jit @ & Consolez
mon peuple =.
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g de bitir 18 Woi commune au Dieu de 1'Alliance, de susciter en tous

et chacun la\fidélité & son engagement envers ce méme Dieu, et enfin
de jouer le role de guide dans la montée vers la Terre des promesses.

Rien «'¢fonnant, par suite, que l'on ait placé en téte du livre
ce cri de/rassemblement de la communauté d'Israél, dispersée 2

A fa politique pacifiante de Cyrus, a marqué un tournant décisif
dans I'histoire sainte d'Tsraél. Ce fait nouveau de I'histoire était
une preuve évidente de la permanence de I'amour de Yahvé pour
son Peuple élu. On comprend, dés lors, que le Deutéro-Tsafe ait
présenté ce retour des exilés comme un nouvel Exode, plus mer-
veilleux encore que le premier : les escarpements et I'aridité du
Sinai sont remplacés par le déroulement paisible d’une plaine guasi
paradisinque. De plus, la route qui conduit Isragl & nouveau dans
la Terre des bénédictions doit étre digne d’un roi, puisque Yahvé
lui-méme doit 'emprunter. N'avait-il pas quitté Jérusalem pour aller
rejoindre les rescapés du désasire, cinquante ans plus 16t (Ez 10,18-
22)*7? Ricn de surprenant donc qu'on le voie encore en marche,
devant le Peuple @

II. LA BONNE NOUVELLE (vv. 9-11)

La seule difficulté de ce morceaun est encore I'identification du
porteur de Bonne Nouvelle ; si nous nous en lenons au texte hébreu,
il semble que I'auteur ait encore voulu cacher cette identité, pour
garder davantage I'attention rivée sur Jérusalem, comme premier
objet de cette résurrection nationale.

1. Jérusalem nouvelle (v. 9)

Jérusalem, en effer, avait éié choisic par Yahvé pour v établir sa
demeure, au milieu de son peuple ; sa présence €tait une force contre
Pennemi (2 R 18,13-19.36), un gage de paix et de bénédictions, en
vertu de I'Alliance *,

3. Le texte hébreu exige In lecture suivante @ & Une voix crie @ Préparss dany
e désert.. », La version grecque (LXX) a lu autrement @ & Une vaix qui crie
dans le désert... »; o'est cefie lecture goe Te N.T. a falt slenne (Mt 3.3 par:
Jn 1,23). On discule encofe pour gvoir de gui est celle voix @ Yahwd an un
mope T Mows croyons que Mawteur n'a pas voulu le délerminer,

4. Le Deuléro-lsnfe o sans doute en téee ce texte d'Ezéchicl, car on rencontre
ici mussi Texpression : « la gloire de Yahvé ».

5. Valr Bx 13,2055 ; 40,36.38 « eic.

G.CEL 2861 R 81029 Ps 7868w : 1321318,
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Mais i cause de Ia rupture répétée de I'Alliance par les infidélités
de la Ville sainte, Yahvé avait di se retirer, 'abandonnant 4 son
propre sort?. La ruine de Jérusalem était donc un signe manifeste
de la solitude de tout Tsragl, privé de son Dieu. C'est pourquoi, dés
le début de Pexil. cette dure réalité inspira une liturgie pénitentielle
gur les ruines de Sion, afin d'implorer la miséricorde divine et de
donner des preuves de conversion sincére (Jr 41,5; Za 7,5 8,19).
Le livre des Lamentations, semble-t-il, n'est rien d'autre que le
libretto de ces liturgies. Si nous lisons les oracles du Deutéro-Isaie
dans ce contexte liturgique, sclon une suggestion du professeur H.-T.
Kraus ®, le morceau gque nous étudions ici prend du coup un relief
tout nouveau. ;

En eifet, I'espérance sous-jacente & ces chants funébres était
précisément le relévement de Jérusalem, comme signe de son retour
en griice, et de celui de toute la nation humiliée (Lm 4,22 ; 5,19-22).
Or vailh bien ¢e que le Deutéro-Isaie ne cesse de proclamer comme
chose déji réalisée ; Sion a fini d'expier sa faute (40,1-2); qu'elle
sorte vivante de son tombeau, rejette ses liens de caplive, pour ne
plus jamais tomber (51,17-18 ; 52,1-2). Comme I'avait déclaré jadis
le prophéte Osée (Os 2,21-22), elle est vraiment I'épouse de Yahve,
qu'il ne saurait répudier ou oublier, pas plus qu'une femme n’oublie
son propre enfant (49.14-17).

Cette résurrection de la gloire de Jérusalem est incluse dans le
terme méme de « Bonne Nouvelle », qui lui est ici adressé, Le
verbe hasar, utilisé deux fois dans ce verset, signifie bien « annoncer
un événement heureux #, & crier un salut déja 1a ou imminent ».
Clest le verbe qu'on utilise pour publier Ia mort d'un ennemi
(28 1819; 1 S 31,9) ou une victoire (Ps 68,12). Dans le Deutéro-
Isaie, le terme a pris une signification encore plus précise : il s'agit
justement de proclamer le retour salvifique de Yahvé au milicu de
son peuple, aprés le long silence des années d'exil ot de détresse
(52,7-12). Le ceeur de cet « Evangile » c'est done la présence
active de Dien qui renait : Dicu est 1a, pour faire sentir sa puissance
miséricordieuse dans Poubli des fautes passées, et pour manifester
sa grandeur merveilleuse dans la création d'une nouvelle histoire
de salut, comme il I'avait fait jadis, en Egypte.

2. Le Dieu qui vient (vv. 10-11)

Le revirement de situation que nous venons de décrire, et déja
impliqué dans les premiers mots du livie : « Consolez, consolez
mon peuple », se vérific dans des actions et des réalités bien con-

T.CF 2R 2320y T 121 Jr T B 11,0121 231 M1-14.
8. U1 Kraus, Klagelfeder, Neukirchen, 1960, pp. 8ss; Weorship in frradl,
Oxford, 1966, pp, 226-229.
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crites dt’t,la part de Dieu. (Test dans I'histoire d'un peuple parti-
culicr, Tsratl, qu'il s'était révélé aux hommes dans le passé: c’est
encore dang leur histoire qu'il continue 4 se révéler maintenant.

{4,1‘] Un nogtivel Exade (v. 10)
)joteC %

el sonore du héraut; les implications historigues et religieuses du
fait ne scront développées que plus tard ". Pour l'instant, on ne
donne qu'une vue globale de la situation : Yahvé lui-méme, qui
s'étail exilé avec son peuple (Ez 10,18ss), rentre en Palestine en roi
victorieux, chargé du butin pris & I'ennemi, ¢’est-ii-dire accompagné
de tous les exilés.

On évoque done clairement I'antique épopée de 1a sortie d'Egypte
et la geste guerridére de la conquéte de la Palestine par celle inter-
vention de « son bras qui lui soumet tout » . Ce peuple qu'il
s'étail acquis en Egypte, en I'arrachant & 'oppression étrangére, il
le libére maintenant de la domination babylonienne, comme sa
propriété personnelle. Un Israél libre, voila le salaire de son travail !

b) Yahvé Pasteur (v, 11)

La deuxiéme image de Yahvé sauveur est empruntée a la vie
nomade : Yahvé est le pasteur de son peuple, Tl était assez courant,
en Orient, de se représenter ainsi le roi. Dans I'AT., scul le chef
du peuple porte ce titre ", d'olt son attribution fréquente 4 Yahvé,
comme Maitre et Seigneur d'Tsragl. Mais il importe de bien cerner le
véritable trait divin gu'il veut toujours exprimer,

Si nous exceptons un passage d'Ezéchicl (Ez 34.17-22) et un autre
de Jérémic (Jr 33,13) 2%, cetle imagerie évoque toujours I'attention
amoureuse et tendre que Yahvé porte & ceux qui lui appartiennent.
Le troupeau est exposé sans cesse aux rigueurs de la disette et aux
dangers des fauves et des voleurs ; aussi le berger doit-il toujours
veiller sur lui et prévoir & "avance les lieux de gras pAturages o,
Clest une méme vigilance active que Yahvé porte 4 son peuple 4,

Le prophéte Osée a réellement saisi la nature intime du Diey
d'Isragl, et c'est 4 la lumigre de ses oracles qu'il nous faut com-
prendre le langage symbolique de Yahvé-Pasteur. Certes, le Dieun

9. Vair 41,17-20; 421017 7 43,1-7.16-21 ; 44,24-28 ; 49,7-26 ; 51,911 52.7-12.

10. Sur le & bras de Yohvé » comme symbole de la Toute-Puissance divine,
voir DU 4,34 5 Ex 3,1920: 6,1 = 716 = eclc.

1L, CL 28 52; Ir 2,185 : 2222+ Ex 34 el

IZ. Dans ces deux cas, I'idée de Jugement domine

13, Cf. | 8 17,3437 : Gn 33,13

14, Mi 46 Jr 23,3 31,10 Bz 34,11-16.2330 : s 499:10: Ps 23 : BO.
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d’Israél n'a pas le caractére impersonnel et vindicatif des dieux des
nations voisines ; mais c'est un Dicu dont Ia seule vraie passion
est I'intérét et I'amour indéfectibles qu'il réserve & ceux qu'il s'est
choisis d’abord, puis & tous les hommes, comme la suite de la
révélation 1'a fail connaitre. Le seul service qu'il attend d’eux, c'est
une fidélité 4 garder ses commandements : qu'ils se témoignent
loyauté et justice entre eux, ¢t qu'ils Ie reconnaissent, lui, comme
leur seul vrai Dien (Ex 20,1-21; Dt 5,6-22). §'il arrive que le
troupeau s'égare en faisanl des accrocs 4 cette Alliance, librement
conclue, ce n'est pas la mort de Uinfidéle que Dien désire, mais
sa conversion, son retour au bercail, afin quil vive'*! On ne
saurait en douter : voild au moins ce que I'image de Yahvé-Pasteur
doit susciter dans 1'esprit d'lsragl et dans le ndtre. Notre Dien n'est
pas d'abord un juge sévére, mais un époux et un pére qui souffre
de Iingratitude des sicns.

CONCLUSION

Ce qu'il nous faut surtoul retenir de cette lecture du Deutéro-
Isaie, c'est Ia certitude de la venue constante de Dicu dans 1'histoire
d’Tsraél, comme dans celle de toute '’humanité, Dien s'est engagé
i ne jamais laisser cette histoire se dérouler en dehors de sa direction,
le jour ol il s'est choisi Abraham (Gn 15; 17), puis toule sa
descendance (Ex 19,3-8). Dans le passé, quand Israél s'est trouvé
dans I'épreuve, & cause de ses fautes, Yahvé intervint sans cesse
pour rétablir la paix et reprendre la réalisation de ses promesses.

Ainsi, au milieu de la crise présente, celle de I'exil, le prophéte
est assuré que Yahvé interviendra encore, aujourd’hui et demain.
Qu'Israél ne donne qu'un simple signe de repentir, car sa colla-
boration doit enlever tout caractére magique i cette action divine,
et le salut brillera sur toutes les hauteurs . Bref, ce Régne de
Dicu, il vient non pas dans un temps éloigné et insaisissable, mais
sans cesse et aujourd’hui méme, chague fois que I’homme reconnait
sa faute et se montre prét a joindre sa bonne volonté & celle de
son Dieu pour faire ceuvre de justice et de sainteté. Voili ce que
nous devons réaliser, dans notre propre tranche d'histoire.

15, Is 1,168s ; Oz 2891625 ; 11,19 ; Mi 68 ; Jr 3,1—d44; 31,1820 et
16. Cf. Is 41,1314 ; 43,1415 51,1-39-11 ; 52.3-6.




Fin du monde
et vie chrétienne

2P 3,814

PAR CELSAS SPICQ

Les premiéres générations chrétiennes vivaient de 'espérance du
retour du Christ. Celui-ci avait refusé d’en préciser ln date (Mc
13,32 ; Ac 1,7), mais il demandait & ses disciples de ['attendre, et
ses apotres réitérent les appels i la vigilance (Jc 5,8-9; 2 Th 1,7ss;
1 P4,7; Ap 2,25; 3,11 ; 22,17.20), en précisant que celte Parousie
s’accompagnera d'un cataclysme cosmique . Normalement, I'attente
des disciples s'exprime dans la pritre : « Marana tha, 6 notre
Seigneur, viens ! » (1 Co 16,22), une vie religicuse fervente et fidéle ;
mais tantot elle exacerbe les esprits anxieux : « Il est ici... Il est
Al » (Mt 2423ss; 2 Th 2,2), tantdt — i mesure que les années
passent — le désir s'estompe ¢t la patience s'use : « Le Seigneur
tarde ! » *, ef d’aucuns vont méme jusquad mettre eo doute la réaliié
du second avénement du Scigneur. Ces « audacienx impudents »
(2 P 2,10) s’attaquent & un point fondamental de la foi évangélique,
et ¢'est contre leurs arguments que notre auleur remet en Mémoire *
le dogme de l'eschatologic, base immuable de la morale néo-
testamentaire.

1. Retour du Christ et exégése biblique

Il est une chose, Chers Révérends, qui ne doit pas vous échapper :
un jour pour le Seigneur est comme mille ans, €1 mille ans comme
un jour (v. 8),

1. He 1226: cf. 1 OH 331ss. Yoir J. CHune, Comnogonle aqualigue e
conflagration finale d'aprés la secunda Peiri, dans Rev. Bibl, 1937, pp. 207-216.

2 ML 2448; 255 : « L'époux so faisant aticndie, elles s'assoupinent touics
et dormirent ».

3. Style direct & 1"8gard de In communouté chrétienne. Clest & tort que la
Vulgate (charizsiri) et tous les moslernes traduisent agapirel (v, B) par & Lrds
pimés, bicnaimés », Cette nuance inleosive de 'nmoor  (les  confemporains
disuient : philtaiel) n'eit gotre atiribube & 'agape avant les m*1ve sidcles, Cetie
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Quiconque attend longtemps une personne, qui a promis sa venue
trés prochaine, finit par conclure : elle ne viendra plus. Clest la
psychologie de certains croyanis de la seconde génération, qui
concluent des délais surprenants de la Parousie (cf. Mt 10,23 ;
16,28) : c'est trop tard ! Mais quel sens peut hien avoir une telle
appréciation 7 Déja, le temps est une mesure extrémement relative 4,
et encore plus incertaine lorsqu'il 8’agit des évaluations des prophétes
ou de I'Ecriture. Mais ¢'est un non-sens d’appliquer 4 la conduite
de Dieu nos termes de rapidité ou de lenteur, car pour lui et pour
nous ['échelle de la durée n'a pas les mémes waleurs. Clest ce
gu'exprimait le Ps 90.4 que notre auteur cite ici, et trés opportu-
nément, car il souligne que les époques historiques et les moments
décisifs du salul ne relévent que de Dieu « roi des sidcles » (1 Tm
1,17), unique maitre de I'instant de ses interventions®. Par consé-
quent, non seulement une créature ne peul apprécier un retard ou
une lenteur dans I'économie diving, mais un chrétien doit en juger
selon la foi, c'est-d-dire s'en remettre 4 la décision de Dieu seul,
PEternel pour qui tous les temps sont épalement proches.

2. Justification théologique de la date du retour du Christ

Le Seignenr ne retarde pas Pexécution de (sa) promesse — comme
certaing extiment que ce sont des retards —, mais il use de patience
envers vous, vouland gue persanne ne périssc, mais que fous abou-
tissenr & la repentance (v. 9),

La premitre partie du verset est un axiome biblique : Dieu est
fidéle ; ce qu'il annonce, il I'accomplit; sa parole est infaillible.
La seconde partie cite 'objection de chrétiens peu intelligents, qui
jugeant et critiquant la conduite de Dieu la condamnent ou la
déprécient ®. La troisiéme partie est une réponse théologique qui

sorte de dilection est surtout faire de respect : faire grand cus duo prochain g
d'oli notre traduction @ & Chers Révérends ».

4. CI. R. Sioioor, L'histoire n'a pas de sens, Paris, 1965,

S Ac 1,7: 1 QpHab 7,13 : & Toules les périodes de Dieu viendront & point
nopuné, selon ce qu'il o déerélé pour elles dans les scerets de sa prudence » 3
Ragle, 10,1, Voir Ed. pes Peaces, Tempora vel Momenta, dans Mélunges
E. Visterans, Citd du Vatican, 1964, 1, pp. 105117 ; O, Curcmass, Chrise ot le
temps, Neuchitel, 1947, pp. 49,

6. CL H. Litowevik, dons Sverwk ecepeiisk Arsbok, 30 (1965), p. 118, Les
hommes ont toujours critiqué le gouvernement divin (cf. les amis de Job). Les
Epicuricns me pgaussaient de Vapparente inertic de la Providence. Plutarque,
réfléchissant sur les délois de la justice diving, se demunde : pourquol les dieux
lardent-ils & ponir les coupables 7 Temporiser est marque de faiblesss ; mais il
répond quiil faul parder de ces questions avec beavcoup de circonspection
(D¢ sera nurminis vindicia, 4).
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S/ montre mﬁ:’iﬁmcni Dieu se sert du temps, dans son gouvernement
providentiel :\ce que d’aucuns prennent pour de Pinertie (bradutés)
n'est_qu’une temporisation miséricordicuse, ceuvre de la patience
divine, afin de pouvoir sauver le maximum de pécheurs. Il y a donc
- denx idées 7 d'abord la référence a 'attribut divin de patience, ou
Smieuscdedonganimité (makrothumia), puis a ses fins de salut,
~C'est Dieu méme qui avait révélé A Moise sa « longueur de
souffle » (opposée 4 la précipitation de ln colére), aspect privilégié
de sa bonté (Ex 34.6: cf. Nb 14,18), associée & sa force (Na 1,3)
ou @ sa miscricorde (Sg 15,1 ; 8i 2,11), objet fondamental de la foi
d'Istaél (Ne 917: Jon 42: Mi 2,7: Ps 103.8: 1458 : Qumrin,
Hymmn, 1,6) et sur lequel se fondent les appels i la pénitence (712,13 ;
Ps 86,15 ; Oumein, Hymn 16,16). Au lieu d'intervenir sur-le-champ
et de chitier les pécheurs, Dieu retient sa juste vindicte et donne
aux coupables le temps de se convertir. Clest ainsi ou'aux jours
de Noé, la longanimité de Dieu temporisait (1 P 3,20). Le N.T.
fait de la paticnce la premiére note de la charité 7. C'est & celle
du créancier gue recourt le débiteur de Mt 18.26.29 (cf. Lc 18.7):
elle est dans I'économie du salut comme une provocalion permanente
i la conversion : « Miéprises-tu la richesse de sa bonté et de sa
patience et de sa longanimité, ignorant que la bonté de Dieu t'invite
an repentic? » . On ne saurait surestimer importance de cette
persistance dans la miséricorde, qui ne se laisse pas rebuter par
les affronts et refus des hommes révoltés. A linstar de la patience
de la république romaine gui ne se résigna pas & la défaite, mais
dura et endura jusqu'a la victoire (1 M 84), la patience de Dien
veut triompher et surmonter les obstacles que lui opposent les
pécheurs, Elle décide donc une exiension de la durée du monde®,
elle multiplie les occasions favorables, donne & chacun sa chance :
& Dieu veut sauver tous les hommes » {1 Tm 24). Sous cette
lumidre de foi, comment pourrait-on oser faire grief & Dien du
retard de I'accomplissement de ses promesses, puisque cette modifi-
cation chronologique, décidée par la charité divine (In 3,16-17),
est en faveur des hommes (Rm 11,32) : que tous les élus parviennent
au ciel.

7.1 Co 134; eof. 2 Co 66; fruit de I'Esprit (Ga 522), associé & lo man-
sufiude (Col 3,129, an salur (He 612), covers tous (1 Th 5143 Ep 4.2),

B Bm 24 cf 922: 4 Esd 7,70, Saint Paul osltribue s conversion & cette
makrothwmis (1 Tm 1,16). CEL. C. Spico, DMew ef Mhomme selon le N.T., Puris,
1961, pp, s et 57: H. RieseNeEip, Zu rakreathumein, dang Fz'.':.r.'i‘rﬁﬁ_ﬂ I.
Sehimid, Fegensburg, 1963, pp. 214217,

9. Cf, He 1140, Les rabbins estimaient qu'en vue du repentr des péchenrs,
Diea pouvait modifier les temps qu'il avait fixés (cf. R, L Déaur, Litgrgie
frive e N.T,, Rome, 1965, pp. 63-68). On ne peut suepecter Diew de fuiblesse,
dimdulgence contriire & lao justice, car le délni est accordé & 'homme powr qu'il
se repente ; alors, le pardon divin pourra Patteindre.

FIN DU MONDE ET VIE CHRETIENNE

3. Fin du monde et catastrophe

Il viendra cependant un jour du Seigneur, comme un volewr @ en ce
jour, lex cieux passeront avec fracas, les éléments embrosés seromt
dissons, et la terre avec ses ouvrapes la refrouvera-t-on P (v. 10).

Quoi qu'il en soit de la date proche ou tardive du retour du
Christ, celui-ci arrivera immanquablement ° ; et parce qu’on ne peut
en soupgonner le moment, le Seigneur avait comparé sa venue i celle
d’un voleur, qui intervient & I'improviste, d'une maniére inopinée .
Sur ce, notre auteur, employant les images et le voecabulaire de
'apocalyptique, fait coincider la parousie non seulement avec la
fin du monde, mais avec une destruction soudaine, violente et
totale de la création **. Comme le feu est I'agent destructeur par
excellence (Gn 1924 He 1027), le cosmos est censé devoir
disparaitre dans un gigantesque incendie. Aucune partic ne sera
épargnée. D'abord le systéme solaire, les grandes galaxies, qui
n'auront plus aucun role & jouer (Ap 20,11 ; 21,1.23), et qui §’écrou-
leront avec le fracas des poutres et des murs consumés dans un
brasier *". Puis « les éléments » — tout ce qu'il y a de solide ou
de consistant et de permanent dans I'univers* — disparaitront

10, CL ln situniion emphotique du verbe en (3e de o proposition. Les délals
nc diminuent en rien la certitude + comparer les silences de Diey & pendant
lengtemps @ 1 & promple inlervention dans Le 18,48 (cf. C. Seicn, Lo parabole
de tn Veuve obstinde e du Jitge inerie aux décldons imprompives, dons K. B.,
1961, p. 68). Ce x jour du Seigneur » (1 Th 52¢ 2 Th 22: 1 Co 1.8: 55
o5k colul de In Parousie et de 'universslle rétribution (2 P 2,93, décrit sclon J1 3.4,
citd par Pierre (Ae 2200, CL ). Bourks, Le Jour de Yahvd dony Joil, dins
R. B, 1959, pp. 531 ; PE. Lanaavin, Jésue Selgnenr et I'Eschatologle, Bruges-
Paris, 1967, pp. 11dss ot 134ss.

11. Mt 24,43 Le 12,39 ; Ap 3.3: 16,15, Saint Paul précise « dans la nuit »
(1 Th 52); peut-8tre paree que cest 'heure of les voleurs opérent: ou pour
accentuer exhortation & dn vigilnee ef linsomnie ; mais c'est aussi un couple
littéraire imditionnel. De toute fagon, Paccent n'est pas sur I dserétion de o
venue du Chrisl, mais sur la soudaineté ; of. So 118 {ef. D. Davne, The Sudden
in the Scripiures, Leiden, 1964, p. ),

12, Ts 13,005 3445 T 415: Mt 2435 : ¢ Le cicl ot la terre passeront »
(= finiront, n'existeront ple) 3 Me 13,31 (G.R. Buasiev-Muraay, A Comrentary
i Mark Thirteen, Londres, 1957, pp. 103ss). CL TF. Gurasson, The Kingdom
ar cormic Catastrophe, dans F.L. Cnoss, Studia Evangelica, w1, Berlin, 1964,
pp. 187-20).

13. Cf. le grand fracas qui nccompogne le jour de Yahvé (So 1,10). Moire
aulenr emploic Uadverbe reizéddon, qui s'colend du sifflement dun corps qui
fend Tespace avee rapidité. Ici, lo sens serait eclul du grondement oo ronflement
d'una fournaise, e erépitement ou o craquement d'uné destruction pigantesqun ;
Pnccont étanl mis sur son coraclére terrifiont (Héooch, 102,2-3: 1 OH 3,28-3),

14, 11 wst mmpossible de déterminer oo jusic cos sedchdie, Te sens le plus
immmédial est celui de In philosophic grecgue : V'eaw, le few, uir, la terre, consti-
tutifs des Stres mutéricls (Sg 19,18) ; malz ce pourrait &tre les compartimenls de
Punivers : montngnes, fes, mer, ouif, jour (Ap 16,207 21,1+ | QH 3,29.32 .
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comme griﬂé{é'}\pa: le feu. Enfin, non seulement notre propre plandte
et habitat, mai§ toutes les ceuvres qui la remplissent ** s'évanouiront
sans lnisser d¢ trace : « on ne trouvera plus rien »; Ja fin du
temps est ausgi celle de I'espace ; de toute la création initiale, aussi

. bien des gragds compartiments de I"univers que de leur ameublement
\.op peuplement, il ne subsistera rien. Cette énumération veut signifier

Tafragifité de notre monde et la vanité de ce que nous considérons
immortel : chef-d'eeuvre, réussite, création, tout périra (le verbe
luuein est répété trois fois : wv, 10.11.12).

4. Eschatologie et morale appropriée

Toutes ces choses érant dissoutes de la sorte, quel ne doit-on pas
erre par une sainte conduite et la piété ! Attendany et hdtant I'avé-
nement du jour de Diew, par lequel les ciewx enflammés seront
dissous et les éléments embrasés seront fondus. Ce sont de nouveaux
cieux ef une terre nouvelle que la justice habitera, que nous artendons
comme réalisation de sa promesse. Voild pourguoi, chers Révérends,
attendant cex choses, meiter votre zéle @ étre trouvés par lui dans
la paix, sans taches ni éerissures (v, 11-14).

Cette section tire les conséquences pratiques de la révélation
divine sur la fin du monde. Si I'on ne croit pas 4 la parousie, on
ne peut vivre que dans hédonisme (1 Co 15,32) ou dans le désespoir
(15,19 ; Ep 2,12). Mais, dppuis le Sermon sur la montagne (Mt 7,24-
27), les disciples sont invités & mettre leur conduite en accord avec
leurs convictions de foi. Clest cette logique et cette loyauté gu'ex-
prime si clairement notre v, 11 : puisqu’une Conﬂﬂgl‘illlinn va tout
détruire '*, il faut (dei, obligation morale et nécessité) en tepir
comple, y adapter nos senliments et notre comportement ; it chacun
de se conformer & cette « fin » ou & cette « situation » objective 12,

cf. nos ¢ Eléments déchainés ») ; enfin : les corps cllesies et leurs o vertns »
(mdiations, gravittion, elc. ; cf. Mt 2429 ; J1 2,10 415 Ts 13,10 ; Ex 32.7.8),

15. 11 s'agit des productions de I nature : plantes, arbres, animaux (Gn 1,11ss)
el des ouvrages de o civilisation, de l'art, de ln culture, idoles incluses (Ap 9,20 .
18,23) ; tout e que les hommes ont fait sur la surfoce du globe : palals, cités,
monumernls, livees,

16. Les premicrs mots do v, 11 résument In description de In fin du monde :
mals 'emploi de participe présent luomendn, au licu du futor, ﬁw._tt'.‘re quo e
processus de dissolution est d&f en cours ; le monde actuel et déil caduc &
périmé (cf. He 8,13).

17, L'exclamatif potapos exprime « In sorie » de personnes, In nmiure Eingu-
lidre de ces étres définis par une telle destinée, Les perspectives eschutologiques
sont un des molifs momux dominanty du NT.:cf. Je 58; Rm 1311 : Ph 215
2 Tm 48; 1 P L1314; He 10,2537; 1 Jn 228: L. Canraux, Le Chrétien
dans ln Théologle paulinienne, Paris, 1962, pp. 155 R. SCHNACEENRURG, Le
Mezsage moral du N.T., Le Puy, 1963, pp. 168ss.
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@) La premi¢re note de cette morale eschatologique est son
orientation vers Dieu et son caractére cultuel : sainteté et piété.
La sainteté, selon la langue biblique, s’entend moins de la perfection
des vertus, que de la séparation du péché (ef v, 14) et de l'atta-
chement 4 Dien?, Elle va de pair avec Peuséhdia ou vertu de
religion, qui honore et sert Dieu, en toute dignité el dans une
intégrité morale au-dessus de tout soupgon®®. (est la définition
méme de la vie chrétienne dans la seconde moitié du premier sigcle :
la piété ne cherche qu'a accomplir la volonté de Diew, et traduit
dans les meeurs les exigences de la profession de foi baptismale
(Tt 1,1 ; 2,12: 2 Tm 3,12).

h) Psychologiquement, il faut rester en alerte, selon la prescription
du Seigneur (Lc 12,36-40) et « attendre ». Le verbe prosdokad, trois
fois répété *, dit bien I'attitude pratique et permanente du chrétien
dont I'esprit ne pense en quelque sorte qu'aux nouveaux cieux el
& la terre nouvelle ; son coeur en est épris et désire intensément son
Seigneur, Cette ferveur impatiente peut méme hiiter et avancer le
retour du Christ. On sait, en effet, que la chronologic des derniers
jours est incertaine : Dieu accorde des délais aux hommes pour
qu’ils se convertissent (vv. 8-9.15) ; mais si tout est prét pour son
avenement, il peut avancer ou béiter la réalisation de scs promesses *,
Par conséquent, un chrétien authentique, dont le seul trésor est
Dieu (cf. Mt 6,21), doit avoir 3 cour de réaliser pour sa quote-
part les conditions requises pour le retour du Christ : ce sera d’abord
une vie sainte (cf. Ac 3,19-20), puis la propagation de I'Evangile
el de la foi (Mt 24,14), enfin une priére instante ; « Que ton
regne vienne » *2, qui est & la portée de tous.

¢) Puisque ce renouvellement du monde (Mt 19,28) aboutit & un
royaume de justice, c'est-d-dire 4 une souveraineté exclusive de

18. Cf, | Th 3,13 (cf. B. Rigaux, Les Eplires atee Thessaloniviens, Paria, 1956) ;
5233 He 2,11: | p 1,1516; Ap 22,11. Ceute appartenance & Dieu cst si spéel-
fique des baptisés que & les saints » st Jeur dénomination paulinienme la plus
fréquents.

I 2P 1,36;1 Tm 2,2; 4.7 1 611,

20, Aux wv. 121304 (cf. C, Secg, Théelogie morale du N.T., Pads, 1965, 1,
PD. 312s5), Espérer, c'est attendre (cf. Rm §,10-25).

2. CfL Is 60,22; Si 36,10, Les mabbins estimaient que 'accélémtion ou le
retard des temps messianiques dépendaient des mérites ou des démérites d'Tsradl,
Duns le NT., Ia Parousie ne se produim pas avant ls conversion dlsrafl (fm
11,15.355), ni avant que Finiquilé soil & zon comhble of que surgisse I'Antéchrist
(cf. 2 Th 2,67,

22. Mt 610 1 Co 1622; Ap B,2-5; 22.20; Didaché, 10,6 ; TerTuLLIEN, De
Orat, v, 4, dans PL, 11262 ; 5. Cyerien, Or, dom. 19, dam P.L. 4,550,
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Diga®, 12 xale des croyants s'attache & la conservation d'une
mnocence parfaite (v, 14) et dans cette paix merveilleuse (Ph 4.7,
qui est un don du Christ (Jn 14,27) et constitue dés maintenant la
béatitude deg' vigilants (Mt 24,46).

NOblilas%d aucun autre texte du N.T.. semble-t-il, celui-¢i fournit A

chaque chrétien 'occasion de juger s'il est un vrai disciple du
Seigneur Jésus, L'intensité de notre attente est & la mesure de notre
amour (2 Tm 4.8)

CELUI QUI VEILLE
Celui qui veille, c'est celui qui tient les yeux de son ame

ouverts & la contemplation de la vraie lumidre.

Celui qui veille, ¢’est celui qui par ses ceuvres garde ce qu'il
croit,

Celui qui veille, c'est celui qui repousse loin de lui les
ténébres de la torpeur et de la négligence.

GREGOIRE LE GRaND ™

Y ALLER COMME A UNE FETE

Si le peuple organisait quelque part des foires, s'il courait
en foule & l'annonce d'une solennelle dédicace d'église, nous
nous précipiterions pour nous y retrouver ensemble. Chacun
se génerait pour y étre, et s'estimerait grandement 1ésé s'il ne
pouvait assister 4 la féte, &4 la liesse commune. Or, pendant
que se déroule dans les cieux la féle joyeuse des élus, nous
autres, nous n'en montrons aucune envie | Nous nous privons
de ces joies, et nous voild contents! Que notre foi se ré-
chauffe en ce qu'elle a cru, que nos désirs se raniment pour
les biens du ciel. Aimer, c'est déja y aller!

GREGOIRE LE GRAND 25

——

3. V. 135 of. Mt 56 6,33 Is 41,6: 56,1, Justice oe dit pas senlemem
innpcence, muix impllgue gloire dans le royaume cflesie (Mt 134143 : 2546 .
I T 3,16 ;2 Tm 4,8),

24, Suint Grégoire & Gramd - pape de 5 & 604. — Homélies sur les. Evangiles,
XIT, 3, dans P.L. 76, 1124,

25, Ibid., X1V, 6, log. efr., 1130,

Le ministére de Jean,
commencement de ’Evangile

Me 1,1-8

PAR PAUL TERNANT

Si Luc est le seul des évangélistes & mettre en paralléle I'enfance
de Jean-Baptiste et celle de Jésus, tous s’accordent & camper la figure
du Précurseur au seuil de la vie publique du Sauveur, L'Eglise se
Prépare dans la joie et la pénitence & célébrer le premicr avénement
du Christ, 4 le revivre « en mystére » au jour de Noél, en attendant
le second avenement, la parousie du souverain juge. Le 6 janvier
€l le dimanche suivant, elle rapprochera « Pépiphanie » divine de
Bethléem de celle qui eut liew au Jourdain, lors du Baptéme de
Jésus, Comment done ne voudrait-elle pas relire les diverses rela-
tions inspirées concernant le ministére de celui qui fut le témoin
de la joie messianigue (Jn 3,29), Pannonciateur du Jugement, I'avant-
coureur el le baptiseur de Jésus 7 Marc nous a dit d’'un mot décisif
importance de ce ministére : il fut le « commencement de la Bonne
Nouvelle »,

1. I’Evangile commence avec Jean (v. 1)

Commencement de I'Evangile (la Bonne Nouvelle) de Jésus-Christ,
Fily de Dieu t,
) Commencement de la Bonne Nouvelle...
Le livret de Marc s'ouvre brusquement par une phrase sans verbe,
On y a vu soit le titre des vv. 1-8 sur la prédication de J ean-Baptiste,

1. Bien qu'ils manquent dans quelques manuscrits, les mots & Filr de Dien
font regardés comme nuthentiques par In plopart des #diteurs ot des critigues.
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on de I'infsoduction (vv, 1-13), soit le titre de I'ouvrage tout entier *.
Selon cette seconde opinion, le ministére de Jésus, sa passion et sa
maort ne sont que le commencement de ln Bonne Nouvelle, celle-ci
s¢ continuant par la mission de I'Eglise. — Lidée pourrait fort
bien se comprendre; mais rien n'indique que Marc considire

N SFactiviet de I'Eglise comme une partic de I'Evangile, comme si

FEglise avait pour ainsi dire i se précher elle-méme : d'aprés le
contenu méme de son ouvrage, la Bonne Nouvelle que celle-ci doit
proclamer, c’est I'événement sauveur qui I'a précédée et qui lui a
donné naissance, le ministére de Jésus et sa Pique, découvrant ce
qu’il est en Jui-méme et pour nous.

MNous pensons donc que notre verset constitue plutdt le titre du
prologue de Marc : Pactivité de Jean, précurseur et baptiscur du
Christ, est le prélude de cet événement eschatologique que consti-
tuent le ministére de Jésus, sa vie souffrante et sa glorification. On
sait que le mot « Evangile », emprunté 4 'AT. (Is 40.9; 527 ;
61,1 ; etc.) est « un équivalent virtuel de kérypme » * Mi, Mc, Le
et méme Jn sont un développement du kérygme apostolique primitif,
dont les discours des Actes sont le lieu privilégié ; Mare, qui n'a
pas de récit sur I'enfance et n'a conservé que peu de paroles de
Jésus, en est resté le plus proche. Or le kérygme apostolique (Ac
1.215; 10,37 ; 13,24), comme 'évangile de Marc, commencait par
le ministére du Baptiste. C'est donc ce ministére qui constitue « le
commencement de 1'Evangile ». Le sens restreint de I'expression
est confirmé par la formule analogue de Os 1.2, ob, apris un
premier titre valant pour tout le livee d'Osée, vienl un second titre
introduizant le premier chapitre : « Commencement de ce qua dit
Yahvé par Osée ».

b) ...la Bonne Nouvelle (I'Evangile) de Fésus Christ, Fils de Dieu

Le prologue de Marc s'ouvre donc par la mention de I'Evangile ;
e peut-étre pourrait-on leé prolonger jusqu'au v. 15, auquel cas il
s¢ lerminerait de la méme fagon (¢ Croyez a I'Evangile »). selon
un phénoméne d'« inclusion » *

2 CEB. Ceawmmn, The Gospel according to St Mark, Cambridge, 1963,
P. M5 énumbre dix fagons différentes de conceveir la relution entre le vl et eo
qui suit | Luimme adopte Popinion i leguelle nows nous mllions,

3. CH Dobp, FLa prédication apostolique of res développements, trad. frang,
Paris, 1964, p. 61.

4. ME. Boismarn, Evangile dar Ebionites et probléme synoptique (Me 1,26 et
Par), dams Revise bibilgue, T3 (1966), p. 324, Nous Lerons notre profit de ceriaines
remarques de cet auleur, sans pour guinnt nows proponcer sur sa fogon de eonce
voir les gources el Ihistoire littémire de notee péricope. Sn thése o &8 discutée
par F, NURYSCK, Une nouvelle théorie synoprique (o propos de Me 1,26 et par.).
Nores critiques, dans Eph, theol, lov., 44 (1968), pp. 141-155.
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Le mot « Evangile » revient souvent chez Mare, qui est le seul
des évangélistes a I'employer plusieurs fois absolument, sans pronom
ni complément, comme son maitre Paul. A propos de la prédication
de Jésus qui demande aux foules de « croire 4 I'Evangile » (1.15),
'expression « I'Evangile de Dieu » (1.14), signifiant i la fois que
la Bonne Nouvelle vient de lui et surtout qu'il en est 'objet en tant
gu'il suscite I'événement eschatologique, recommande de lire aussi
le v. 1 au double sens d'un génitif objectif (I'Evangile qui a pour
objet Jésus Christ, Fils de Dieu), et (secondairement) d’un génitif
subjectif (I'Evangile préché par Jésus, lequel commence par pro-
clamer & la maniére d’un héraut du kérygme I'intervention décisive
de Dieu, en attendant de dévoiler le role central et la transcendance
de sa personne par ses miracles et par le ¢ pouvoir » de son ensei-
gnement) ®. En second licu, le parallélisme entre « A cause du
Christ » et « a4 cause de 'Evangile » (8,35 10.29: 13,95) confirme
que, pour Mare, I'Evangile, c’est Jésus : I'Evénement de Jésus
révélant aux yveux de la foi le mystére de son étre de Messie sauveur
et de Fils de Dieu, et le Message ayant pour objel cet Evénement
quiest Jésus, c'est-a-dire ¢« Ihistoire de la manifestation du Christ
se revélant Jui-méme en révélant ce que par Jui Dieu accomplit
parmi nous » °. Enfin les mentions de la proclamation de I'Evangile
dans le monde entier (13,10; 14.9) par les disciples choisis pour
prendre la suite du Christ (1,16-20 ; 3,13-15: 6.7), nous rappellent
le devoir de participation & la tiche missionnaire de I'Eglise — au
prix méme des plus lourds sacrifices (835: 1029} — el nous
indiquent I'intention que nourrit Marc d'y participer lui-méme en
développant les premiers articles du kérygme, ceux concernant le
ministére de Jésus et déji sa préparation par le Baptiste, sur lesquels
la prédication pascale des Apdtres ne s'arrétait guére.

Marc entend donc montrer par la vie prépascale de Jésus que
celui-ci est le Christ et le Fils de Dieu, au double sens fonctionnel
et lranscendant attaché 2 ces deux titres par 'Eglise de son temps.
A la lumitre de Phiques, les chrétiens ont compris en quel sens
Jésus était Te Messie annoncé et le « Fils de Dieu » dont parlait
Ps 27 (ef, Ac 13,33; He 1,5 : non plus le Messic terrestre et
national qu'attendait la foule juive, mais I'Etre mystérieux qui,
manifesté comme Seigneur (Ac 2,36) et « oint » de I'Esprit (4,268 ;
10,38) par la Résurrection, a été mis en mesure de libérer tous les

3. 1. Deronme, Aspecis doctrnawx du second Evangile, dans Eph, theol. lov.,
43 (1967), pp. 8486 (repriz avec lu mbme pagination dans De Jéms aue Evan
giles, Tradidon et Rédaction dans les Evangiler nmoptigues, par 1. de I Polle
rie, ele,, Gembloux-Parls, 1967), montre hien la différence entre « proclamer »
Ct « enscigner » chez Mare, et la ponée de V'enseipnement de Jésus comme acle
d'un pouveir divin,

6. I. DELowME, art, or., p. 54,
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hnmmcs{i;ﬁx_ Satan, du péché, de la souffrance et de la mort. En
relisant maintenant I'histoire prépascale que Marc leur raconte, ils
comprendront que Jésus inaugurait an désert et dans sa vie publique
== motamment par ses exorcismes — cette victoire libératrice qu'il
a pleinemént remportée par sa Passion et sa Résurrection et qui
kendoeompte de son titre de Christ. Tls comprendront aussi que
~Jesus, par une consigne de silence imposée A tous, n'ait pas voulu
livrer prématurément aux Juifs ce titre de Messie (Christ), que
Pierre lui-méme ait montré son inintelligence aussitot aprés avoir
confessé : « Tu es le Christ » (8,29-33), et que le titre si familier
(cf. Ga 1,165 Ac 920; Rm 1,3s; 1 Jn 4.15; etc) de « Fils de
Dien », proclamé par la voix du Pére (1,11 : 9.7) mais voilé aux
hommes jusqu'a la Résurrection (9,9 : of. 3,115 ), n'ait été reven-
diqué par Jésus (14,615)" puis confessé par le représentant du
monde paien (15,39) qu'au moment de la condamnation et de la
mort du Fils de Dieu : les titres glorieux de Jésus, le Serviteur de
Yahvé, ne pouvaient étre compris dans leur vrai sens au'au travers
de son mystére de souffrance. Et les chrétiens sauront qu'ils ne
Peuvent confesser en toute vérité Jésus comme Christ et Fils de
Dieu, qu'en le suivant sur la voie doulourcuse (8.34s: 10.35-45).

Ainsi, c’est & la Passion et & la Résurrection, mais aussi & histoire
prépascale, dans le filigrane de laquelle il fait découvrir les dimen-
sions transcendantes de la personne de Jésus, que Marc donne le
nom d'Evangile. Ce qu'il veut raconter, c’est la Bonne Nouvelle
de la victoire inaugurée, puis pleinement remportée, sur les forces
du mal, par Jésus se révélant ainsi Christ et Fils de Dieu dés avant
son intronisation céleste. Et de cet Evangile, le ministére de Jean-
Baptiste, I'introducteur et I'annonciateur immédiat de Jésus, constitue
le « commencement », au témoignage méme de 'Ecriture (vv. 2-3),
c'est-ii-dire de par le plan de salut du Pére, dont la voix se fait
entendre au moment o Jean baptise le Fils bien-aimé,

2. L'entrée en scéne de Jean-Baptiste (vv. 2-6)

Consciente ou non de la part de 'auteur, la structure de la petite
section des vv. 2-6 semble correspondre i un schéma A-B-B-A’
(Boismard) : deux tableaux paralléles, I'un sur Jean préchant un
baptéme de pénitence pour 1a rémission des péchés (v. 4), autre
Sur les foules venant 3 Tui pour recevoir le baptéme en confessant
leurs péchés (v, 5), forment un noyau central situé entre un début
(vv. 2-3) qui cile les prophétes (avec cri dans le désert) et une fin

7. Paur celte réponse au grand pritre, Me semble avoir remplacé une formule
évasive gardée en Mt (& Tu I'ns dit ») par une réponse cluire @ « Je le guig ¥,
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{v. 6) qui évoque le vétement prophétique de Jean (avec nourriture
du désert).

a) Le témoignape dexy prophétey (vv. 2-3)

Ainsi gu'il exi ferit dans Isaie e prophéte @ Voici, moi fenvoie mon
messager devant ta face, qui prépareva ton chemin, Voir de eelui
qui crie dans le désert : Préparez le ehemin du Seigneur, aplanissez
xex sentiers,

Ces citations de Ml 3,1 et d’'Is 40,3, mises I'une et Iautre au
compte d'Isaie par approximation, posent des problémes aux criti-
ques, tant par leur place que par leur contenu. Celle de Malachie
est propre & Mc en cet endroit, mais se retrouve dans le passage
de Mt (11,10) et de Lc (7,27) sur le témoignage que Jésus rend i
Jean aprés son ambassade. Ce double accord de Mt el L contre
Mg, la place assez naturelle que la citation trouve dans leur
contexte ¥, le lemme de la citation (Mc 12a par), oli seul Isaje est
nommé, le fait aussi que Jn 1,23 pe cite qu'lsaie, invilent & penser
que le texte de Ml 3,1a en Mc 1,2b est une addition faite par Mc
4 une source commune aux synoptiques *. Mc, ayant volontairement
€earté le récit de I'ambassade de Jean ™, n'aura pas voulu laisser
perdre cet élément traditionnel du portrait de Jean, et s’en sera
servi pour étoffer son introduction, d’autant plus incité 4 rapprocher
Ml 3,1 d'ls 40,3 que les deux citations ont en commun I'idée de
préparer le chemin du Seigneur. — (est lui aussi, probablement,
qui a dérangé I'ordre primitif, respecté en Mt-Le et plus naturel
(I'énoncé du rile de Jean venant plus logiquement avant son illus-
tration scripturaire), pour transporter la citation biblique en téte
du morceau : il obtenait ainsi un exorde plus solennel (dont pou-
vaient se dispenser les autres, ayant un prologue sur I'Enfance),

8 Jean est e plus go'un prophéte = (Mt 11,9) - il est le messager chargd de
Prépurer In voie au Seigneur qui ¢ vient », dlaprés M1 3.0b, et sur lequel Jean
interrogealt Jésus @ & Es-tn ocelui qui vient 7 = (Mt 11,3, Cf 1. Durost, Nouv.
rev. thfol, 1961, pp. B20s; Actembiées du Seigneir, 1™ sbrie, 4, pp. 38
L. Vacaxay, Le probléme synoptiguee, Tournoi-Paris, 1954, pp. 352-355.

2. Corinins (Logrange, V. Toylor, ele) ¥ ool vu Uinterpolatlon d'un coplste,
muis cetle opinion est suns avcun appui dong la tedition textuelle, Le P, Bois-
mard {arr. eff, p. 1500 sugpdre que la citation se trouvail dans lo source com-
mune sux trois, mais que Mt et Le, indépendamment 'un de Pauire, 'ont sup-
primée & cause de l'sitribution des deux citations au seul lsafe, Clest peu pro-
bable : Mt n'a aucun serupule, en 27,95, & citer sous o nom de Jérémic ume
cambinaison de Zacharie et de Jérémic. Mais 1l rests possible que ML et Le aient
sppnme, chacun de son oiié, le texte de Malachie parce qu'ils allaient le citer
Plus loin, on qu'ils wient wiilisé, en plus de Me, une seconde source n'ayant pas
In citation de Mulnchie,

10. Pour des raisons qua L. Vagasay essale de deviner :

op. e, pp. 3545 ot
Eevie Biblique, 1951, pp. 44s.
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et surtotit il pouvait par 12 « mettre micux en lumiére cette idée
que le ﬂi::ﬂnh::nmlﬁﬂht de la Bonne Nouvelle du salut avait été
fixé, par les prophétes cux-mémes, a la venue de Jean-Baptiste » 1,
Celte raisop principale de I'agencement de Marc vaudrait, d'ailleurs,
méme si Pon admellait que Mt et Luc ont travaillé sur Marc et en

G,{?@;;@@um rendre "ordre plus logique.

Revenons & la citation du v. 2. A part le mot « moi » qui
manque en Le, et P'expression « en avant de toi » qui manque &
Ia fin chez Me, elle est la méme en Mc qu'en Mt 11,10 et Le 7,27.
L'essentiel vienl de Ml 3,1a : « Voici que j'envoie mon messager,
et il examinera la voie devant ma face » *%. Mais I'influence trés
probable du texte apparenté d'Ex 23,20 LXX (& Voici que moi,
j'envoie mon messager devant ta face, afin qu'il te garde en che-
min ») permel notamment aux évangélistes d'éerire « ta face »
au lieu de « ma face », faisant ainsi du messager le précurscur
non plus de Dieu, mais de celui auquel Dieu s'adresse, le « Sei-
gneur » dont parle Ml 3,1b et qui pour les évangélistes (sauf peut-
étre en Lc 1,17.76) est Jésus. Jean-Baptiste est le messager que
Dieu envoie devant Jésus pour lui préparer le chemin : voila ce
que Mc veut dire et qu'il attribue & Dieu méme, parlant par les
Ecritures. — En outre, il est difficile qu'il n’ait pas pensé A la finale
du livre de Malachie (3.23s), ot un rédacteur inspiré applique
4 la personne d'Elie le rdle d’avant-coureur défini par Malachie
au début du méme chap. 3 ¢ Me 9,12 cite cette finale en affirmant
quElic est déja venu, et le paralléle de Mt 17,11-13 (cf. aussi
Le 1,17 et surtout Mt 11,14) dit clairement qu'il s'agit de Jean-
Baptiste. Jean n'est pas Elie (Jn 1,21), et Luc évite de les identifier
I'un & lautre®. Mais parce que Jean fut « envoyé devant le
Christ » (Jn 3,28) « avec 'esprit et la puissance d’Elie » (Lc 1,17)
pour annoncer le Messie, le bapliser, el préparer le peuple en
Pinvitant & la conversion, il réalisait I'espérance juive en un retour
d’Elic comme précurseur chargé d'annoncer la venue du Messie
juge eschatologique, et méme (au témoignage de saint Justin) de
lui conférer 1'onction 4.

11. L. VagaMaY, op. cf.. pp. 36s.

12, Clest ln locture des LXX. Pour le deuxitme membre, 1a texts évangélique
eit moins proche de la LYY que de I'hébreu, qui porte © a et il préparer b vaie
devant moi », La fagon identique dont les Synoptiques combinent lo gree de
Ml 3,1, le grec d'Fx 2320 et probablement 'hébren de M1 3,1, suppose ume
BOUTCE COMmMUNE trds ancienne.

13. Cf H. Samv, Der Messias und das Gottesvolk, Uppaaln, 1945, p. 81 ;
P. Busotr, dans Exégére er théologie, 111, 1968, p. 180 : M-E. Borsmann, are. cit.,
P 327 ; R. SwanLes, dans Assemblées du Selgneur, 1" série, 69, pp. 55

14, Cf. M.-E. BatsMarn, Elie dany le Nouveau Testament, dans Elie Je Prophéte
(Ptudes Carmélitaines), 1, 1956, pp. 1161253 M-I Stusswy, Le prophire
Elle dans le judatsme, ibid, LI, 1956, pp. 199-255.
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Pour définir dés le début la mission de Jean comme celle d'un
homme prédestiné & préparer le chemin du Seigneur, Marc disposait
encore du texte d'ls 40,3 (LXX); et 1a il se retrouve en compagnie
des autres évangélistes. Tous, semble-t-il, interprétent « le Sei-
gneur » comme désignant Jésus Christ, et les Synoptiques (ou plutt
leur source) retouchent dans cette perspective le texte des LXX,
en éerivant « ses sentiers » au lien de « les sentiers de notre
Dieu ». En outre, I'expression « duns le désert » sera reprise au
verset suivant, en écho & ce texte. Comme les « moines » de
Qumriin — avec qui Jean dut &re en contact et qui faisaient
grand usage d’Is 40,3 — s'étaient retirés au désert pour y frayer
la voie & Dieu selon I'oracle prophétique **, ainsi Jean préche au
désert pour préparer la voie au Seigneur Jésus, en poussant les
hommes 4 se repentir et en les disposant de la sorte i suivre
« celui qui vient ».

b) Jean-Baptiste et le théme de sa prédication (v. 4)

H y et Jean le Bapticant, dans le désers, précham un baptéme de
repentir en vue de la rémission des péelids 18,

Ce verset ne fait qu'une seule phrase avec les citations précé-
dentes, aprés lesquelles il faudrait mettre une simple virgule :
« Ainsi qu'il est écrit..., il y eut Jean... ». Ce qui est dit maintenant
de Jean réalise les prophéties, plus particuliérement celle d’ls 40,3 :
il est « dans le désert », et 12 il & cric » pour exhorter les hommes
# la conversion, préparant ainsi la route du Seigneur (Jésus).

Mc commence par lui donner son titre : « le Baptisant » (cf. 6,25 :
8,28), éguivalent du substantif « le Baptiste » de Mt 3,1 (avee
toutefois une insistance sur I'action de baptiser). Le baptéme de
repentir est méme, pour la rédaction de Me et de Le, I'objet propre
du « kérygme » de Jean. Deux actes distincts, mais corrélatifs,
sont ainsi désignés par une expression unique : une prédication

15, Citons au moing ces phases de In Régle de ln Communautd (1 QS VIIT,
12-14) : « Et quand ces choses armveront pour ln Commumnuté en Israfl, en ces
momenis déterminés, ils z¢ séparcront du miliew de Thabitation des hommes
Pervors pour aller an déseri, afin 4y frayer Ia voie de " Lui®, oinsi gqu'il est
dcrit ; Dans la désert frayez la voie de ... ; aplanisser dans In seppe une chanesbe
pour notre Diew » (trmd. Dupont-Sommer), Noter que dans le texte hébreu qu'oti-
lisaient les Qumrdinicns et Jear-Baptiste, les mots « dans la désert » ne sont pas
rattachés an verbe « crier », mais an verbe € préparer », & fmrm » : il s'ngit de
DPreparer dans e désert la route du Seigneur (en vue du nouvel Exode).

16, Ceite traduction supposs la lecon de B, ete, ob il ¥ a Particle devant
& baptisant » et od les deux participes ne sont pas reliés par une copule. La

contraire (« 11 ¥ eut Jean, baptisant dans e désert ef préchant... ») scmble
Bacilitanie et done secondaire.
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qui exhorte\a la pénitence, et I'administration d’un baptéme (bain,
immersion) qui a aussi un rapport 4 la pénitence 7.

Quel est cg rapport ? Malgré la phraséologie chrétienne & laguelle
Me recourty/ il n'est point encore question d’efficacité comparable
& celle dy/baptéme chrétien ; mais 'horizon de la pureté rituclle

slstadrenient dépassé. On sait que le judaisme a connu un baptéme
“des prosélytes (non attesté avant le premier sidcle de notre dre,

mais trés probablement antérieur) qui avait une valeur de purifi-
cation rituelle et revétit plus tard Ia portée supplémentaire d'une
imbation au judaisme, Par contre, les bains des Esséniens donl
parle Joséphe, et ceux des solitaires de Qumrfin, véritables actes
de culte quotidien, accédent au plan moral en méme lemps quau
plan rituel : non pas qu'ils conférent par eux-mémes la pureté
morale; mais celle-ci, qui est & la fois un fruit de I'effort de
« conversion i la Loi de Moise » et un don de Dieu, est requise
antérieurement au bain, qui en est comme le sipne et le sceau,
el qui en outre purifie la chair, considérée comme entachée d'une
souillure physique par le péché 15,

Que Jean ait appartenu ou non au mouvement essénien de Qumrin,
son baptéme ressemble & celui des Esséniens, surtoul en ceci que,
de part et d'autre, le rite exprime une conversion intéricure gui
est i la fois acte humain et don divin, et qui prépare les imes a
la prochaine intervention eschatologique de Dien, TI y a cependant
des ditférences importantes. Jean, quoi qu'en dise Flavius Joséphe,
ne semble avoir aucun souci d'une impureté physique qui résulterait
du péché, Ensuite, alors que les Esséniens soumettaient les « con-
vertis du péché » & un an de probation avant de leur permettre
de se plonger eux-mémes dans la piscine des initiés, les pénitents
de Jean (accueillis sans nulle trace du sectarisme qui régne A
Qumriin : cf. Le 3,10-14 ; Mt 3,9 par) font acte de conversion par
le fait méme qu'ils se soumettent 4 son baptéme en confessant leurs
péchés, et lui-méme joue un role actif dans leur immersion, on

17. Ce blocage explique peut-fire que Me zoit fel plus zobre que M en donndes
topographiques. En tout ens, ne nous demandons pas trop comment Jein a pu
précher & dans lo désert » (v. 4) et bapticer « dans le feuve Jourdain » (v, 5.
Me n'épilogue pas sur des vraisemblances géogruphiques © on est libre de sup-
poscr gait que le Précurseur préchait d'abord dans le déserl pois se déplagait pour
baptiser dans le Jourdnin, soit que Mc considire (par approwimation, ou phatdt
panr les besoins de Papplication d'Is 40,3 au minisiére de Jean) que le Jourdain
fait partic du désert parce qu'il en est In bordure.

18. 11 existe de nombregses études sur les haptbmes juifs et colui de Jean, Voi
I'apervu excellont of In bibliographic de J. Deronme, La pratgue du baptéme
dans le Judaisme conlemporain des origines chrédennes, dans Lumidre of vie, 26
(1936), pp. 21-60. Titres plus récents dans J. ScaMrrr, article Jean (le Bapriste) de
Catholicisme (1963}, Sur le thime bibligue de la repentance-conversion, voir notre
article dans Assemblées du Seignewr, 17 série, 21, pp. 50-79.
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dirait presque un réle de ministre sacramentel contribuant 3 produire
la conversion en tant qu'elle est grice (cf. Mt 3,11). Enfin, le
baptéme de Jean n'est conféré qu'une seule fois, parce qu'il est
effectivement, et non plus seulement en espérance, 1'ultime prépa-
ration 4 I'Avénement messianique, ce qui constitue sa plus grande
originalité : il « n'est plus seulement une purification réguliére
en vue d'un renouveaun de vie; il prend le sens d'une initiation
directe 4 la venue d’un Oint qui, lui, baptisera dans le feu et I'Esprit
Saint » 7,

Est-ce dans cette direction qu'il faut interpréter le membre de
phrase « en vue de la rémission des péchés » ? Pour Lue, il semble
s'agir effectivement, comme partout dans ses deux ouvrages, du
don futur du pardon par Jésus sauveur, don qui n'est que préparé
par le baptéme johannique 2. Peul-étre la pensée de Marc est-elle
moins cxclusive : dans 'optique juive elle-méme, la conversion du
ceeur, manifestée dans la confession des péchés, appelait le pardon
divin comme un don déja présent. Mais Marc connaissait aussi les
prophéties (Jr 31,34 : Ez 36,25..) qui semblaient réserver I'abon-
dance du pardon purificateur & I'dre messianique dont Jean fut le
déclencheur, et il y songe certainement quand il présente le ministére
du Baptiste comme le seuil de « laccomplissement du temps » (1,15).

¢) Le succéds de Jean auprés des foules (v. 5)

Er s'en allaient vers lui rour le pays de Judée er rous les Hidrosoly-
mitains, er ils dtalent baprisfs par lul dans le fleuve Jourdain en
confessant leurs péchés ™.

Nous n’avons plus & revenir sur la deuxiéme partie de ce verset
concernant le baptéme conféré par Jean, et accompagné ou précédé
par une confession des péchés. Il suffit de remarquer le succés que
Ie début du verset attribue au baptéme johannique et qui donne la
mesure du prestige du Précurseur. Malgré le caractére un peu hyper-
bolique de ses expressions (toute la Judée et tous les habilants de
Jérusalem se déplacent 1), la donnée de Me sur ce succes et ce pres-
tige est confirmée pour I'essentiel par Joséphe comme par tous les
documents du N.T. ; et la mention particuliére des Hiérosolymitains

19. H. Cazerins, Nailssance de UEglire : secte Julve referde 7, Paris, 1968, p. ™,

20. Woir P, Bewort, op. cit. pp. 189191, Selon M.-E. Boussmann, art. cils
(R.B, 1966), pp. 3485, cc membre de phimse, en Mo actuel, scrait une glose trids
ancieone, oo plutdt un emprunt & Lo,

21. L'ordre des vv. 5 et 6 do Mc se retrouve inversd dans ML 1) s¢ peut que
Me =zoit responsable d'une interversion (Vaganay), ou que le v, 6 wil ¢ ajould
& un & Meo-primitil » (Bowsmard) i mais of. F. Memnveok, ard. ot p. 153 La
question el sans conséquence pour l'enscignement de ces versets, mis 4 part le
fait gue le schéma A-B-B-A' cbienu par Mc souligne la qualitd prophétique de
Jean (ef. supra).




EVANGILE : ANNEE B
N\

peut &tre fapprochée de Jn 1,19, o il est dit que les Juifs envoye-

rent de Jérusalem des préires et des lévites pour interroger Jean.

“Mais Mare n'entend pas faire en quatre ou cing phrases une

biographie de Jean, quil suppose connu de ses lecteurs. Son but,

comme 'indique notamment la double citation prophétique du début

N\ &/Aalors yue le recours i I'Ecriture est rare chez lui), est de montrer

“~dans Te ministére du Baptiste son sens providentiel d'inauguration
de la phase ultime du Dessein divin de salut. Dans ce contexte,
I'évocation emphatique de lu Judée et de Jérusalem, capitale reli-
gicuse du Judaisme, n'est pas indifférente, surtout s'il v a référence
implicite & la purification de Juda et de Jérusalem selon Ml 3.4
(Sahlin), ou au joyeux message adressé 4 Jérusalem et aux villes
de 1]1.Id£|. selon Is 4095 (Boismard). La grande aventure eschato-
lnglquc commence : la question se pose de savoir si le peuple de
Dieu reconnaitra « le Christ, le Fils de Dieu » (v. 1) dans ce « plus
puissant ®» (v. 7) dont Jean-Baptiste aplanit le chemin.

d) Le genre de vie du Baptiste (v. 6)

Et Jean érait véitu d'une peaw de chamean {(ou : vitu de poily de
cliantean, avec un pagre e pean auionr des nff”_ﬂl er il "HI”HL'H”
des santerelles ¢t du miel sauvage.

Au lieu de « poils de chameau », deux manuserits (DD et a) parlent
de &« peau de chameau » : on soupconne souvent une corruption
dérivée de Za 134 (qui parle d'une « peau de poils »), mais quel-
ques auteurs (Turner, Vaganay, Boismard...) tiennent la lecon de
D pour originale. Vaganay et Boismard estiment aussi, avee une
probabilité un peo plus forte, que D et certains autres manuscrits
omattent & bon droit les mots « et un pagne de peau autour des
reins », qui auraient été introduits par des copistes d'aprés Mt 3.4
dans le reste de la tradition textuelle de Mc. Si I'on suit ces auteurs,
notre verset ne contient qu'une allusion au vétement de poils des
prophéies d'aprés Za 13,4 dans le cas contraire, le texte fait unc
allusion plus précise au vétement d’Elie, « un homme velu et ceint
quant aux reins d'un pagne de peau » (2 R 1,8). La description de
lean comme un nouvel Elic serait fort bien venue, aprés la citation
de Malachie au v. 2. De toute fagon, Jean est certainement présenté
¥ l{il comme un prophéte, Quant & sa nourriture, c'est moins celle
d’un ascéte que celle d’un homme du désert. Cet homme qui, dans
le désert, proclame un baptéme de repentir, est un prophéte. Il
faudra done I'écouter attentivement quand, aux versets suivants (7-
8), il annoncera la venue du plus Fort : il parle au nom de Dieu,
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3. Jean-Baptiste annonce la venue du Messie (vv. 7-8)

7. Er il préchair en divant : &« Vient derriére moi le plus puissant
que mai, dont je ne suis pas digne, en me cowrbant, de délier la
courraie de ses sandalex. 8. Moi, je vous ai baptisés avee de ['eau,
maiy lui vous baptisera avee I'Esprit Saind.

Mous arrivons au sommet de notre péricope, car ¢'est ici seule-
ment que Jean se met 4 parler et qu'il désigne (sans le nommer)
celui dont il n'est que le précurseur.

La « venue » du plus fort est probablement une allusion au texte
d'Is 40,10, qui suit de tris pris le passage cité par Mc 1.3 : « Voici
que le Seigneur vient avec force, et son bras dominera ». Jean était
fort de la force de Dicu, étant un prophéte chargé de préparer direc-
tement le peuple de Dien 4 cel avenement du Seigneur ; mais
combien plus fort, celui qui vient aprés lui | Le contraste entre les
deux, que le versel suivant expliquera. est tel que Jean n'oserait
méme pas comparer sa position vis-i-vis du plus Puissant i celle
d’un esclave obligé de se baisser pour délier la courroie des sandales
de son maitre ; tiche pourtant si humble qu'un esclave hébreu,
d’aprés la Michna, ne pouvait y étre astreint (Lagranee).

Ce contraste entre Jean et Jésus revient de maniére insistanta dans
le N.T., et souvent avec les mémes formules (cf. Mt 3,11 : Le 3,16 ;
Jn 1,15.27.30 : 3.30 : Ac 13,25). Luc a construil sur Tui son évangile
de 'enfance, Mare, pour sa part, le met en relief par le fait qu'il
passe sous silence toute la prédication morale du Baptiste (Mt 3,7-10 ;
Le 3,7-14).

Pour les Synoptiques, la supériorité du Messie est concentrée dans
celle de son baptéme : Jean purific par 1'eau, Jésus baptisera par
I’Esprit Saint, et ¢’est en cela qu'il se montrera le plus fort. Mc se
différencie toutefois de Mt et de Lo et se rapproche d'autres passa-
ges (In 1,33 ; Ac 1,5 ; 11,16), en ceci qu'il ignore, ou plus probable-
ment supprime, Ja mention du feu aprés celle de I'Esprit Saint,
aingi que toule la comparaison du paysan nelloyant son aire et
consumant les balles au feu inextinguible (Mt 3,12 § Le 3,17). Certes,
I'annonce par Jean du baptéme dans le feu, c’est-d-dire du chitiment
terrible des pécheurs, s'accorde avec tout un courant de I'eschato-
logie juive (cf. Am 7.4 ; Is 31.9 ; 66,15 ; So 1,18 ; Ml 3.2.19 ; eic)
et avec le prochain étonnement de Jean devant le style messianique
de Jésus (Mt 11,2-6 ; Le 7,18-23) ; son annonce du baptéme dans
'esprit saint, qui a le méme sens, s’harmonise pareillement avec les
prophéties concernant le « souffle » ou « esprit » destructeur de
Dieu, semblable & un feu dévorant (Is 30,27s ; 40,7.24 : Sp 523 ;
eic.). La pensée originale de Jean est donc bien reflétée dans Mt |
et Lc : « Son baptéme purifie les dmes de bonne volonté ; celui
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du *plus fort’ déterminera le sort de tous les hommes et inaugu-
rera le régne|\de Dieu ; entre les deux il y a toute la distance qui
sépare l'eau de esprit divin et du feu, c'est-2-dire de la puissance
et de la colére de Dieu, dont le Messie disposera » ™, Mare, au
\_contraire, qui ne songe qu'd opposer le rite préparatoire de Jean A
SPinstauration du Régne par P'activité du Christ, soustrait le parallile
~des-denrx baptémes au contexte de la consommation apocalyptique
vengeresse, et confére du méme coup au « baptéme par Pesprit
saint » le sens positif, également biblique (cf. Is 32.15s : 44,35 ;
Ez 36,2555 ; 39,29 ; J1 3,1s), d'une régénération intérieure. Mais, ce
faisant, Mare peut rejoindre un aspect réel de la prédication de
Jean, comme le suggére la Rigle de Qumrin, dans laquelle, une fois
au moins, le jugement final est désigné par les deux images mélées
de I'épuration des métaux au creuset et de Pablution purificatrice
par 'esprit de sainteté (1 QS 1v, 20-22). De par ailleurs, il nous sem-
ble douteux que Marc ait songé directement au baptéme chrétien,
qui, étant aussi un baptéme d’eau, ne peut étre opposé au baptéme
de Jean sous ce rapport,

Conclusion

Nous sommes maintenant mieux en mesure de comprendre com-
ment, selon Mare, le ministére de Jean constitue le & commence-
ment » de cette Bonne Nouvelle dont la premiére proclamation est
pourtant réservée 4 Jésus (1,14). « Tout s’éclaire si 'on comprend
gue I'Evangile est événement, avant d’étre message. Marc ne s'in-
téresse au Baptiste que sous deux aspects : & travers lui, Dieu
réalise ses promesses (vv.2-3) 5 et le message de Jean concernc Jé-
sus, le plus puissant (de la Puissance de Dieu), qui baptisera dans
I'Esprit Saint (donc la Puissance de Dieu encore) (vv.6-8).
De la sorte le ministére de Jean fait déja partic de I'événement
escnatologique qui s'affirme par la proclamation de Jésus en Galilée
el des disciples i travers le monde. Marc remonte du présent de son
lemps au début de cette histoire olt Dieu intervient pour instaurer
son Reégne. Et avant méme que Jésus n'ait paru, ¢’est déji I'Evangile
de Jésus-Christ, non seulement parce que Jean l'annoncait, mais
parce qu'avec sa prédication §'inaugurait le temps du salut » *,

22 P, vaN IMscwooT, Bapiéme d'eau et baptéme d'Esprit Saint, dans Eph,
theol. lov., 13 (1936), p. 661,

23, J. INoRM®, arf, ofr. (ET.L. 1967), p. 82, — « Devons-nous comprendre
que la bonne nouvelle m commencd & arriver, dans le baptéme que Jean préchait,
ovaot. d'nvoir commencé & éire proclamée comme telle? Ceci n'est pas de soi
impossible, pourve que I bonne nouvelle ne scit pas congue comme quehque
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Comme dernier prophdte de I'AT., Jean n'étail qu'un messager
« devant la face » du Seigneur (v.2) ; un plus puissant que Iui venait
« derrigre lui » (v.7) ; et en cela, « le plus petit dans le Royaume
des cicux est plus grand que Iui » (Mt 11,11). Mais cest & lIui que
revint la mission d’écrire la page d'introduction de I'Evangile de
Jésus-Christ Fils de Dieu ; voila pourquoi, « parmi les enfanis des
femmes, il n’en a pas surgi de plus grand que Jean-Baptiste » (ibid.).

chose d'abstrait, unc vérité non historique qui, étant fternclle, o'a pas de com-
mencement i ¢ n'est le commencement équivalont & sn découverte ou A sa
proclomotion, 81 In boone nouvelle est fondamentalement événement, quelqoe
chose qui arrive, alors cela peut commencer & arriver nvant guion it prochmes
fque c’émit arrivé » (James M. RomiwsoN, The Problem of History in Mark,
Londres, 1957 et 1962, pp. 23).
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LA MISSION DE JEAN

Année C

L'imposture des hommes est de susciter des espérances,
carfls~sont impuissants 4 y répondre. Et tout homme est
menteur. Mais Jean, lui, sait qu’il a le droit de réveiller
I'espérance, car il sait que I'espérance ne sera pas trompée.
C'est ce qui lui donne cette extraordinaire assurance. Il a
le droit d’annoncer le salut. « Si le Christ n’est pas ressus- Premiére lecture : Ba 5,1-9
cité, dira saint Paul, nous sommes des imposteurs, » Jean : ’

sait que I'espoir qu’il éveille ne sera pas trompé *. Deuxitme lecture : Ph 1,4-6.8-11

JEAN DAMIELOU Evangile : Lc 3,1-6

1. Jean Dasugvont, Jean-Baptisie, #moin de PAdgnean (Bd. du Scuil, 1964), p. 64,




« Voici la Demeure de Dieu
avec les hommes ! »

Ba 5,1-9

PAR P.-E, BONNARD

Contexte

Avant d’aborder Baruch 5 et afin de voir ce texte sous un meil-
leur éclairage, il est nécessaire de le situer dans son contexte. Le
livret mis sous le nom de Baruch est composite, mais trois de ses
parties, celles précisément qui nous inléressent ici, peuvent tre
dalées approximativement de la méme épogue : début du 1* sidcle
avant notre ére, et il semble bien que le rédacteur dernier les ait,
sinon composées, du moins réunies intentionnellement. Ces trois
piéces sont : une priére des exilés, humble et contrite (1,15—3,8) ;
une exhortation sapientielle, qui s'épanouit en hymne A la Sagesse
finalement identifiée 4 la Loi (3,9—4,4) ; enfin un message de ré-
confort, qui promet le retour & Jérusalem des Israélites déportés
el indique ses conditions (4,5—35,9).

Or les trois morceaux se tiennent : la consolation contenue dang
le troisitme va exaucer la supplication exprimée dans le premier,
i eondition que soit entendue la prédication énoncée dans le second.
Pour que les fiddles dispersés puissent étre de mouveau réunis i
Dicu et entre eux, il faut en effet qu'ils se montrent dociles a 1a
volonté de Dien gravée dans la Loi. Revenir au Seigneur (4,28),
c'est revenir 4 ses commandements (4,2) : nous trouvons ici le réa-
lisme salutaire qu'is la suite de Jésus (Jn 15,10) enseignera saint Jean
(1 In 3.235; 524).

Un autre trait relic les trois passages, i savoir unc commune
admiration pour I'éternité de Dieu. Le Seigneur offre et maintient
une alliance éternelle (2,35) ; il régne en effet éternellement, tandis
que les hommes périssent sans arrét (3,3); A ces étres fragiles la
Loi peut cependant apporter une paix éternelle (3,13), puisqu’elle
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subsiste elle-méme éterncllement (4,1) ; V'observer, c'est s'attacher
finalement & I'Eternel lui-méme, et I'auteur de Baruch se plait &
employer ce qualificatif *, pour souligner la vie sans défaillance et
la fidélité sans éclipse du Créateur et Maitre des hommes. Clest
F'unique cas, dans la Bible entitre, ol nous trouvons I'expression
« I'Eternel » employée seule pour désigner Dien. La splendeur et
la joie que Dieu offre aux hommes sont donc éternelles comme Lui
et veulent se communiquer & eux pour toujours (5.1.4).

Commentaire

Le poéme qui mel en scéne I'Eternel est précisément le troisitéme
volet de notre triptyque (4,5—5,9). 1l fait parler d'abord le pro-
phete, qui, au nom de Dieu, rappelle & ses fréres, dans le style de
Dt 32, comment par leurs péchés ils ont délaissé Dieu et attristé
Jérusalem (4,5-9). Cette Ville-Mere prend alors la parole pour
amener ses enfanls 4 la contrition et leor redonner 1'espérance
(4,9-29). Aprés quoi le prophéte proclame de la part de son Seigneur
son message de consolation (4,30—5.9). Jérusalem, personnifiée
comme dans les Lamentations et le Second Isaie, se voit invitée &
quitter son accoutrement funeébre, pour se vétir d'allégresse :

1 Jérusalem, dte ton vétement de dewil er de malheur,
revéls la mafestd de la gloire qui vient de Dieu pour foujours,
2 enveloppe-toi du manteau de la justice qui vient de Dieu,
mets sur fa tére le diadéme de gloire de 'Eternel.

Depuis sa destruction par les Babyloniens, Jérusalem connaissait
le plus grand deuil qui soit (4,9) : celui d’'une mére qui se voit
privée de ses enfants (4,11.23). Mais maintenant, ¢'est Babylone
qui va expérimenter cette méme épreuve (4,34). Dés lors Jérusalem
libérée doit dépouiller sa robe macabre (Is 60,20 : 61.2) et revétir
la majesté dont Dieu veut la parer, en lui communignant sa gloire
el sa justice *, Cette majesté, elle I'avait perdue par sa faute (Lm 1,6)
¢t elle serait incapable de la retrouver par ses propres forces; elle
ne peut que la recevoir du Seigneur, comme le souligne le texte
en répétant déjd A deux reprises que gloire et justice viennent de
Dieu draper Jérusalem comme un manteau et I'orner comme un
diadéme (Is 61,10).

1. Yair 'Erernsd en Ba 4,8.00.14.20.22(his).24.35 3 5,2, Cest Lui gui donne joie,
beauté, nom ... drernsls ¢ 4,23.20; 5.1.4,

2 Comporer avee Is 52,1 et Jr 23,9 (selon Je grec), qui évoque l'aspect « de la
mijesté de In gloire divine ».




PREMIERE LECTURE : ANNEE C

S'adressant (oujours & la Ville sainte, le prophéte poursuit :

3 Dieu en :'ﬂ"ﬁ.‘.‘ monfrera ta splendewr & tout ce qui ext xous le ciel,
4 on pronongera le nom qui te vient de Dien pour foujours :
@ Paix-della-justice-et-gloire-de-la-pidté ».

La splendeur du Mont Sion, qui attirera toutes les nations
(Is 60,3). n'est autre que le reflet de la propre splendeur de Dien
(4,24), et c’est encore le Dieu éternel qui est seul capable de lui
donner un nom éternel. Llauteur de Baruch prolonge et achéve
ici une longue litanie prophétique, au cours de laguelle les inspirés
ont décrit les nombreux aspects de la mission de Jérusalem, en la
décorant de noms-programmes. A leur suitc nous sommes invités
& célébrer et 4 édifier Ja Jérusalem idéale :

Justice-Ville

Cité fidele (Is 1,26)

Tréne du Seigneur (Ir 3,17)
Le-Seigneur-notre-justice (Ir 33.16)
Centre des nations (Ez 5,5)
Nombril de la terre (Ez 38,12)
Le-Seigneur-est-la | (Ez 48,35)

Le Salut (Is 46,12)

La Sainte (Is 48,2; 52,1 etc.)
Ville-Dieu

Sion-du-Saint d'Israél (Is 60,14)
Plaisir de Dien

Epouse de Dieu (Is 62,4)

Désir de Dieu
Ville-jamais-abandonnée (Is 62,12)
Joie-Ville (Is 65,18)
Mire-des-peuples (Ps 87,3)
Paix-de-la-justice-et-gloire-de-la-pidté (Ba 54).

Comme on le voit, notre auteur termine cette incantation par une
ample titulature. Selon lui, Jérusalem doit devenir apaisée et apai-
Fnte, rayonnante de cette paix qui est 'ceuvre de la justice (Is 32,17)
et de la gloire authentique, qui est le fruit de la piété, c'est-i-dire
du respect intense, affectif et effectif, que I'on manifeste & 1'égard
de Dien. Saluée d’un tel nom, la Ville sainte est invitée non seule-
ment & se lever (Is 51,17 ; 52,2), mais aussi & monter sur un lien
élevé, pour assister au retour de ses fils ¢

5 Jérusalem, mets-toi debout et tiens-toi sur la hauteur,
regarde au levant, vois tes enfants rassemblés
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di couchant du soleil fusqu'a son levant, par la parole die Saint,
réjouts par le fait que Dieu 'est souvenu !
6 Hs favaient quittée & pied, emmenéds par les ennemis,
mais Diew te les raméne, poriés glorieusement,
comme un tréne royal !

Voici enfin les enfants de Jérusalem regroupés et ne faisant plus
qu'un d’un bout du monde 3 'autre (4,37). La force qui les ras-
semble ainsi, c'est la parole de Dieu, cel appel qu’il adresse aux
hommes, parce qu'il est fidéle 4 ses promesses et qu'il n'oublie
jamais les mortels, surtout pas quand il les chitie. Sa mémoire ne
connait aucune défaillance : les exilés l'avaient entendu dire (4,27) ;
maintenant ils tressaillent de joic en le constatant ;

Maon Peuple est-il done pour Mai un fils &1 cher,

un enfant tellement préféré, dit Dieu,

pour qu'apriés chacune de mes menaces

je m'en souvienne ¢f m'en souvienne encore,

que mes entrailles s’émeuvent pour Iui,

el gue j'aie pour lui tendresses sur tendresses? (Jr 31,20).

Dieu en effet aime tellement ses fils, qu'il les console en leur
procurant un retour triomphal, qui fait contraste avee leur minable
débandade : ils étaient partis A marches forcées, entrainés par
I'ennemi ; ils reviennent sans fatigue, portés par leurs anciens tyrans,
tel un palanquin royal ou tels des enfants royaux (Is 49,22 ; 60.4).

Pour faciliter ce retour, tous les accidents de terrain sont nivelés :

T Dieu en effet a prescrit que soient abaissés
toutes les haures montagnes er les blocs qui & érernisent,
gue sofent comblés les gonffres.
pour obtenir une rerre unie,
afin gu'lsragl avance sans tomber
grice a la gloire de Dieu.

Comme le demandait le Second Isae,

tout vallon est relevé,
tout mont est rabaissé,
"éperon devient plaine,
et le mamelon, trouée ! (Is 40.4),

_Les murailles sempiternelles (littéralement : « intarissables »)
finissent par s'écrouler et par céder la place 4 une terre unie, sans
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obstacles, “sur laquelles le Peuple de Diew pourra marcher sans
fanx pus, du fait qu'il aura pour guide la gloire de Dieu.

Afin de fayoriser encore plus la marche d'un peuple réconcilié
ayvec Dicu et/avec lui-méme, le Créateur mobilise la eréation tout
entiére. N'ast-il pas fait les arbres pour les hommes ?

8-En outre les fordts et tout arbre qui embaume
ont préparé de Uombre en faveur d'fsrabl,
a fa demande de Dieu,
9 Dieu en efler guidera Israiél avee joie
par la lumidre de sa ploire,
dans la miséricorde ef la justice
qui vienncnt de Lui,

Selon les annonces du Second Tsaie, méme le désert va se couvrir
de frondaisons (Is 41,19). Mais la protection éphémére qu'elles
peuvent procurer i la caravane en route vers Jérusalem n'est rien
auprs de la protection constante que Dieu lui-méme lui assure,
C'est Dicu, en définitive, qui veille sur ses enfants et qui les guide
au cours de ce second Exode, comme il le fit jadis au cours du
premier, qu'il soit lui-méme leur lumidre (Ex 13,21 : Dt 1.33), ou
qu'il demande 2 sa Sagesse personnifiée de tenir ce role (Sg 10,17).
11 trouve sa joie & mettre ses fils sur le bon chemin, en leur faisant
partager sa propre justice el sa propre miséricorde,

Lecture chrétienne

La lecture chrétienne d'un pareil texte coule de source. 5i les
Pharisiens ont pu prier avec les strophes de Baruch, puisque
Ba 4,36—5.9 est passé presque tel quel dans le XI* Psaume de
Salomon, pitce du premier sidcle avant J.C,, A combien plus forte
raison les chrétiens pourront-ils méditer avec fruit le poéme que
nous venons de commenter,

Pour nous, désormais, Jérusalem n'est autre que la Nouvelle
Yérusalem, la Cité définitive, qui se situc précisément au-dela de
tous les deuils (Ap 21,4). Vers elle nous sommes en marche et, si
nOus arrivons & progresser, c'est par pure grice, en Tecevant jour
aprés jour la justice, la miséricorde, la bonté et la beauté qui
viennent de Diey (Ba 5,1.24.6.9). De Dieu aussi nous devons
attendre notre unité et tout faire pour accueillir tant sa volonté
d'union que sa force unificatrice, Notre Pére nous presse en effet
de niveler les murs de séparation qui, si hauts soient-ils, ne montent
pas jusqu'au ciel ; il veut nous voir abattre les barriéres qui se sont
déja trop longtemps dressées entre hommes et entre croyants : il
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veut la terre unie, dans les deux sens du terme, ¢'est-i-dire sans
aspérités et donc sans divisions, sans haies et done sans haine.
L'artisan de cette réunification ne peut &tre que la Parole méme
de Dicu (Ba 5,5), non seulement le Verbe éorit qui nous regroupe
autour de lui, mais le Verbe fait chair qui nous rassemble en lui,
en nous réconciliant avec le Pére el avec nos frires, grice au dénue-
ment de sa criche qui annonce le dévouement de sa croix et traduit
lintensité de son amour. L'Avent, ¢'est-i-dire I'avénement de Jésus,
constitue 'sccomplissement des promesses énoncées par Baruch :
par son Fils, Lumigre du monde, Sagesse divine en personne, Dieu
met son bonheur & guider les hommes et & les rassembler depuis
POrient jusqu'a I'Occident, en leur communiquant sa propre jus-
gl‘-‘ﬂ. sa propre miséricorde, sa propre joie et finalement sa propre
oire.

LA CONSTRUCTION DE JERUSALEM

Vous &tes les pierres du temple du Pere,
préparées pour la construction de Dieu le Pére,
élevées jusqu'en haut
par la machine de Jésus Christ, qui est la croix,
Vous servant comme cible de I'Esprit Saint ;
votre foi vous tire en haut,
et la charité est le chemin
qui vous éléve vers Dieu.
IGNACE D'ANTIOCHE !

1. Smnt lawace : &véque d'Antioche en Syrie, mont martyr & Rome vers 107,
Letire aux Ephésiens, 9,1
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L’amour de Dieu en nous

— Ph 1,4-6.8-11

PAR GILLES GAIDE

L’¢pitre aux Philippiens tient une place & part dans I'ceuvre de
I'Apdire : elle ne lui est pas inspirée, comme 1'épitre aux Romains,
par le besoin de se présenter, et de faire, dans ce but. un exposé
synthétique des grands principes de sa doctrine ; elle ne lui est pas
inspirée, comme la premiére aux Corinthicns ou la seconde aux
Thessaloniciens, par la néeessité de remettre les choses en place ;
ou comme la seconde aux Corinthiens, par la nécessité de répondre
i ses détracteurs et de donner des directives pratiques. La lettre
aux Philippiens est inspirée par les sentiments de joic et d’affection
que Paul éprouve & I'égard de ses chers Philippiens. A eux, il parle
en loute simplicité comme un pére i ses enfants, comme un pére
qui na qu'd se Féliciter de la générosité de ses fils.

Le souvenir de cette générosité remplit de joie le cceur de 'Ap6-
tre, bien qu'il soit présenlement en prison’,

Aprés les salutations coutumiéres, il n’a pas 4 se soucier de poser
les solides fondements doctrinaux, sur la base desquels il puisse
développer ensuite exposé ou remontrances. Il peut laisser s'expri-
mer les sentiments qui débordent de son ceeur. Non pas pur épan-
chement sentimental, certes, mais action de grices au Seigneur pour
le bien déa accompli (vv. 3-5), el prigre pour la persévérance des
Philippiens jusqu’au bout dans "avenir (vv. 6-11),

I. ACTION DE GRACES (vv. 4-5)

L'amour engendre la joie, mais la joie peut prendre mille nuances
selon les personnes et les circonstances. La joie de I"Apatre n’est

1. Ul:'| diseurs encore sar la date: de 'épitre pux Philippiens. Mous sovons gqu'elle
fut ferite au cours de Pune des captivités de Paul (Ph 1,73 Selon certains, il s'agit
do in premidre coplivitd romaine, co qui siucrait ln rédaction de Pépltre vers
62 (Ac 28,30) ; sclon d'antres, il s'agit d'une captivité  Ephdse en 56 ou 57, Ceite
question est sans conséquence pour 'lnterprétation de 1,411,
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pas un simple sentiment humain, c'est la joie du Christ (Jn 1511 ;
cf. Ph 4.4), la joie qui a sa source dans la foi au Christ (Ph 1,25
Rm 15,13), la joie gui est un don de I'Esprit Saint (Ga 5,22), exul-
tation dans I'Esprit Saint (Rm 14,17 ; cf. Le 10,21), Joie spirituelle,
mais nullement joie désincarnée, comme on le verra plus loin.

Il peut arriver que I'amour de I'Apotre pour les fideles quil a
engendrés & la vie du Christ (1 Co 4.14-15) devienne une canse de
tristesse. C'est qu'ils ne se conduisent pas en véritables disciples
du Christ, Tels les Corinthiens & 'époque ou Paul leur écrivait sa
seconde lettre (2 Co 2,3-4). Ce n'est nullement le cas des Philip-
piens : quand I'Apdtre se souvient d’eux, aucune ombre ne trouble
¢e souvenir ; au contraire, « c'est toujours avec joie » (v. 4) qu'il
pense 4 cux,

8i le souvenir des Philippiens remplit de joie le coeur de Paul,
ce n'esl pas seulement pour le fait fondamental de Pexisience de
I'église de Philippes. C’est aussi pour un motif plus déierminé, qu'il
€voque avec complaisance : « la part qu'ils ot prise @ 'Evan-
gile » (v. 5); littéralement : leur koindnia (participation, commu-
nication, communion) & (ou : pour) I'Evangile. L'expression, il faut
Pavouer, n'est pas claire. Elle peut se comprendre de deux ma-
niéres ; soit la participation 4 I'Evangile en ce sens qu'ils y ont
cra, soit la part quils ont prise 4 Peeuvre de 1'évangélisation du
monde en soutenant I’Apdtre dans l'accomplissement de sa mission.
Le contexte de I'épitre recommande plutdt le second sens, sans
exclusion du premier. Paul semble méme faire déjii ici une discréte
allusion aux secours matériels que les Philippiens lui ont prodigués
(cf. 4,10-20) 2.

Aprés ce regard sur le passé, il peut se tourner vers I'avenir avec
une joyeuse confiance,

II. PRIERE (vv. 6-11)

La répétition de 'expression « le Jour du Christ Jésus » (1.6),
& le Jour du Christ » 1,10) forme inclusion et encadre le morcean,
On peut le diviser en trois parties

. — confiance de I'Apdtre relativement 4 la persévérnnce des Phi-
lippiens (v. 6):

— effusion d’amour (vv. 7-8)

— prigre de I’Apotre pour les Philippiens (vv, 9-11).

2 En 2 Co %13, loe méme mot keindnic cst employé & propos d'un secours
matém"! : ceux gue les Corinthiens ont secotrn plorifient Dien & couse de In
générosité de leur koindnia.
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1. Grdce et espérance chrétienne (v. 6)

De mémeg qu'au plan naturel, les hommes sont remplis de joie
lorsqu'ils ont réussi ) transmettre 2 leurs enfants leurs valeurs
morales et & assurer leur avenir, de méme I"Apotre est rempli de

Ojioieparce qu'il constate I'ceuvre déji réalisée par la price dans les

“chréticns de Philippes et que cette ceuvre est un gage de nouvelles
grices. Il peut donc envisager 1'avenir des Philippicns sans inguié-
tude ; non quil se repose sur leurs mérites propres, sur leurs
qualités et la fidélité dont ils ont déja fait preuve, mais il peut
meltre toute sa confiance en Celui qui a déj accompli en eux une
grande ccuvre. Ce n'est pas sur les hommes, aussi bons qu'ils parais-
sent, que s'appuic I'assurance de Paul, mais sur Dieu. Comme le
remarquait déjd saint Jean Chrysostome ; « Paul se garde bien de
dire : Jai confiance gu'ayant si bien commencé, vous finirez de
méme. Que dil-il donc? Celui qui a commencé en vous cette auvre
excellente en poursuivea Usceomplissement... » Bien sir, Paul
n'exclut pas la coopération de 'homme 2 la grice, mais il marque
nettement le primat de la griice, non seulement pour ce qui est de
commencer, mais pour ce qui est d'achever I"euvre de sanctifica-
tion %, Ce texte contient donc un enseignement théologique d'une
importance capitale sur la griice. Tl contient un enseignement spiri-
tuel non moins important : c'est Dien seul qui peut fonder notre
paix (cf. Rm 838; 2 Tm 1,12} et non des hommes, fussent-ils les
meilleurs. Aussi bien I'expérience a-t-elle assez appris a4 1'Apbtre
combien ceux-ci sont décevants, comme le disait déja le psalmiste :
« Tout homme est décevant » (Ps 116,11). La tendance de certaing
philosophes modernes & I'auto-suffisance humaine est un leurre,

La générosité passée des Philippiens est un signe de la puissance
de Dieu et de son amour pour eux, aussi bien qu'un signe de leur
amour pour Dieu, C'est en effet 'amour de Dieu pour eux qui est
premier ; il est source de l'autre (¢f. Rm 55: 1 Jn 4.19). Or cet
amour et cette puissance que Dieu a prouvés aux Philippiens jusqu'a
prézent est le gage des griices qu'll leur prépare pour I'avenir. Car
s8'il est fréquent de rencontrer des hommes qui ne vont pas jus-
qu'an bout de ce qu'ils ont entrepris, parce qu'ils sont changeants,
il n'en va pas de méme de Dieu : Dieu, lui, n’abandonne pas ses
euvres avant de les avoir terminées, Son amour est fidéle. 11 le
disait lui-mé&me par la bouche du prophéte Malachie : « Oui, moi,

3. L'accent mis sur 1'idée de « poursulvre I'accomplissement » réponduit spécia-
lement au bezoln spirituel des Philippiens : nombre d'eolre eux avaienl dii avolr
fié initiés aux religions A mystéres. 11 ne fallait pas les Inisser s'imaginer que
dans” lo christinmsme aossl, Fhomme n'éan dépendant que pour Pinitiation s
quaprds, il pouvoit &re eapable de poursuivre le chemin par ses seules forces.
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Yahvé, je ne varie pas, ¢'est pourquoi vous, les fils de Jacob, vous
n'étes pas un peuple fini » (Ml 3,6). Bt Paul reprendra la méme
peasée quand il écrira aux Romains 4 propos de I'élection
d'Israél : « Les dons et I'appel de Dieu sont sans repentance »
(Rm 11,29),

C'est done bien sur la puissance et la fidélité de Dieu que repose
la véritable espérance, ¢t en particulier quand il s'agit de la persé-
vérance finale, don de Dieu que 'homme ne peut méme pas mériter :
% C'est luf qui vous affermira jusqu’au bout, pour que yous sayes
irréprochables au Jour de Notre Seigneur Jésus-Christ. Il est fidéle,
le Dieu par qui vous avez été appelés i la communion de son Fils
Jésus-Christ notre Seigneur » (1 Co 1.8-9).

« Jusqu'au Jour du Christ »

L’expression « le Jour du Christ » (ou ses équivalents) prolonge
Pexpression déja fréquente dans AT, : « le Jour de Yahvé »,
Cf:m: expression servait & désigner une grande intervention de
Dieu, soit pour sauver son peuple (Is 11,11; 13,6-9: 19,16 : 34.8:
Ir 46,10.21 ; 5027 ; etc.), soit pour le chitier de ses infidélités
(Am 5,18-20 ; So 1,15 ; Ez 22,24 ; etc.), Peu & peu la signification de
I'expression se précisa dans un sens eschatologique (M1 3,19-23 ;
Is 26,20—27,1 ; ete.). Tout naturellement les auteurs du N.T. I'appli-
Quérent & Jésus : le jour de Yahvé devint le jour du Christ.

Iei, « le Jour du Christ », c'est le jour de son retour glorieux
comme Souverain Juge.

_Tel est en effet tout au long du N.T. la signification des expres-
sions « le Jour du Christ » (Ph 2,16), « l¢ Jour du Seigneur »
(1 Th 52; 2Th 2,2; 1 Co 55; 2 Co 1,14: etc): « le Jour du
Fils de I'nomme » (Lc 17,24) ou simplement « ce Jour-la » (2 Th
1,103 2 Tm 1,12.18; 4,8; etc) ou plus briévement encore « le
Jour » (1 Co 3,13; etc). Et si tous ces textes n’éclairaient pas
assez le sens de l'expression, Ia comparaison entre Ph 1,6 et
1 Th 523-24 y suffirait & elle seule : « Que le Dien de la paix
lgl-inﬁrne vous sanclifie totalement et que votre éire entier, I'esprit,
I'ime et le corps, soit gardé sans reproche A I'Avénement de Notre
Seigneur Jésus-Christ ». Les deux textes sont paralléles ; les expres-
s1ons & Jour du Christ Jésus » et & Avénement de Notre Seigneur
Jésus-Christ » sont équivalentes,

Ces quelques références montrent quelle place centrale tenait
dans Ia pensée de I'Eglise primitive — et devrait tenir dans celle de
tous 1!:25 chrétiens — I'attente du retour glorieux du Christ. Elle
consttue I'un des articles du Credo : d'une part en raison de la
gloire du Christ, d'autre part en raison du jugement de tous les
ommes, qui aura lieu & ce moment. Cette derniére perspective
Prime dans notre contexte : I'cuvre commencée par Dicu dans la
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tm:nsl'iﬁ"fij{ﬁ;lou intérieure des Philippiens est une préparation A ce
grand jugement, au Jour du Christ. Cette ceuvre doit donc étre
~achevée pour ce jour-li.

2. Amotir de Paul (v. &)

) ﬁ—hor]'_'.’ﬂ:uvr:: réalisée par la griice dans les Philippiens, ainsi que les
bienfaits encore altendus, font I'objet de l'action de grices de
I"’Apditre ;: mais ce qui inspire profondément cette action de grices
et cette espérance, c'est 'amour, Sans 'amour, tout est fragile,
superficiel ; ce n'est pas le cas pour les rapports qu'entretiennent
I'Apdtre et les Philippiens. Ce qui les unit, c’est un amour fort et
spirituel, non pas un amour éthéré, désincarné, inhumain. Un amour
fort qui voit loin et haut; car son objet n'est pas principalement
duns les biens immédiats sensibles et éphéméres, mais dans les
biens spirituels et éternels : cet amour n'est pas fondé sur les liens
de la chair, mais sur les liens spirituels que nouent la foi. le baptéme
¢t le commun labeur au service de I'Evangile (cf, v, 5).

Cet amour est & la fois trés tendre et trés efficace ; trés efficace
puisqjue rien ne peut I'arréter, pas méme la crainte de la prison et
de la mort (v. 7); trés tendre puisque les termes choisis par
I'Apdtre pour le traduire sont trés expressifs en ce sens : il a les
Philippiens dans son cceur, il les « aime rendrement » (v. 8), avec
tout ce que cela implique comme désir de se revoir (cf. 2.26),

« Dans le eeur du Christ Jésus » (litt. : dans les entrailles du
Christ Jésus). Les termes grecs sont si expressifs que les traducteurs
hésitent & les traduire littéralement. Peut-étre leur emploi s’explique-
[-il par une transposition de 'un des mots hébrenx qui signifient
amour (rahamim) et dont 1a racine signifie entrailles, sein maternel,
¢voquant ainsi la profondeur de la tendresse maternelle ressentie
jusque dans les entrailles (cf. Is 49,15).

L'amour de Paul pour les chrétiens est done & la fois un amour
trés surnaturel, puisque c'est en quelque sorte par 'amour méme du
Christ qu'il les aime ; et un amour trés humain, puisqu'il va jusqu'a
toucher ce qu'il y a de sensible en lui.

3. Fruits de la charité (vv. 9-11)

L'objet de la demande de Paul pour les Philippiens, ¢’est la chose
essenticlle, propre & les conduire & ce but qu'il espére voir réalisé
au Jour du Christ Jésus : il demande pour eux un accroissement de
charilé {comp. 1 Th 3,12). C'est bien la charité* qui est le critére

4. Voir C. Smog, Agapd dany le Nowveau Testament, Parts, 1958, tome 1I,
pp. 233443,
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majeur de 'action de Dieu dans lex hommes. L'importance capitale
attribuce par 'Apdire & la charité a déja éi¢ marquée en | Co 13.
81l o'y a pas la charité, il o'y a ren; s'il ¥ a la charité, tout le
reste suit : « Elle est e lien de la perfection » (Col 3,14) ; elle est
le fruit du Saint-Esprit (Ga 5,22; ¢f. Rm 55; 1 Jn 4.7).

Il est & remarquer que I’Apbire demande la charité purement et
simplement, non pas seulement la charité envers Dieu ou seulement

-la charité envers le prochain ; et il ne demande pas la charité avec

mesure, mais plutdt sans mesure : qu'elle croisse de plus en plus,
absolument, indéfiniment. C'est qu'en effet Mamour n'est pas limité
par une mesure humaine; « Dieu est Amour » (1 Jn 4,8). Quand
il s’agit de charité, le chrétien doit donc toujours aspirer 4 un dépas-
sement ¢ e Sur Pamour Traternel, vous n'avez pas besoin qu'on vous
écrive, car vous avez personnellement appris de Dieu & vous aimer
les uns les autres, et vous le failes bien énvers tous les fréres de la
Macédoine entidre. Mais nous vous engageons, fréres, 4 faire encore
des progrés » (1 Th 4,9-10).

Une réalité aussi divine que Ia c¢harité ne peut rester sans fruit
dans I'homme. Il est méme des fruits qui sont inséparables delle,
fruits que I'Apdire demande en méme temps qu’elle.

a) La vraie science®

Ce terme ne désigne pas la connaissance scientifique, ni les scien-
ces mathématiques, ni les vérités abstraites élaborées par la logique
de la pensée. L'épigndsis signifie — si on se rapporte & ses divers
emplois dans les épitres de la captivité (Col 2,2; Ep 1,17; 4,13)
— la connaissance du mystere du Christ et de la Rédemption. L’ Api-
tre 4 forgé un mot spécial pour désigner cette connaissance, tant il
est vrai qu'on ne peut pénétrer dans le mystére du Christ par des
voies purement intellectuelles, 11 y faut Pamour, car la sagesse hu-
maine ne peut scruter un mystére aussi insondable (Rm 11,33). La
connaissance rationnelle ne suffit pas, une certaine connaissance expé-
Nmentale s’avére nécessaire ®. Scule peul nous y faire accéder la
grize divine de « 'amour de la vérité » (2 Th 2,10), la lumiére des
dons du Saint-Esprit. Les théologiens parleront plus tard d’une con-
naissance par connaturalité, c'est-a-dire celle qui jaillit d'une trans-
!Dl'm.'::linn intéricure de 'ime i la ressemblance de Dieu méme, d'une
llumination du ceeur par I'amour : « Vous vous étes dépouillés du
vieil homme avec ses agissements, et vous avez revétu le nouveau,

5. Trad. de P. Beworr 3 Dl ¢ ln « super-science ®  (Eplends).
RI:- C'est blen une nuance de connaissance pmtique qu'a le mot épigndsis en
3,20,
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celui qlf{i:-;ls_"achemine vers ln vraie connaissance (dpigndsic) en sa
repouvelant & 1''mage de son Créateur » (Col 3.9-10 ; cf. Ep 1,17-18;
3,14-19).

b) Le tact affind

\\\
Fbliowibest difficile de traduire le terme méme (aisthésis) employé ici

~par Paul, son sens apparait assez clairement ". Il s'agit encore d'une
connaissance, mais avec une nuance d'ordre plus pratigue : & savoir
cette perception directe et intuitive de la volonté d'une personne
aimée, qui permel de sentir ¢t comme de deviner ce qui Jui plait
ou lui déplait. C'est une sorte de tact affiné, de disponibilité parfaite,
sensibilisés 4 ses moindres désirs. Dans notre contexte, il s’agit
done d'une connaissance religieuse gui nous fait entrer pleinement
dans le plan divin, dans le mytére qui fait I'objet de la « super-
science » (¢f Col 1,9-10). Ainsi les Philippiens pourront-ils « diseer-
ner le meilleur » (litt, : éprouver les choses différentes). c’est-A-dire
discerner entre Ie bien et 1 mal (¢f, 1| Th 521 | Co 11,28: 2 Co
13,5: Ga 6.4) et se diriger tout droit a4 travers les chstacles du
monde,

c) La pureté du coeitr

La charité ne se contente pas de nous éclairer sur la volonté de
Dieun, elle enflamme nos ceeurs de zéle pour P'accomplir, Elle est
aussi un feu qui consume les impuretés (1 P 4.8; Je 520; cf, Pr
10,12). Ainsi le Christ n'aura-t-il pas a adresser de « reproche » aux
Philippiens, au Jour du Jugement, au « Jour du Christ ». Cette pers-
pective du retour du Christ et du jugement revient ici, donnant au
passage son véritable horizon.

d) La pleine maturité du fruit de justice

Cles mots corrigent I'impression trop négative qu'auraient pu
donner, sans eux, les fruits qui précédent ; « pureté. vertu sans
reproche ». Au contraire, 1'effet de la charité est tout ce qu'il y a
de plus positif, Comme le soleil fait mbrir le fruit, la charité méne
le chrétien & sa pleine maturité, en dautres termes i =a perfection.
Plus tard, Paul écrira aux Ephésiens que ¢’est par la connaissance
de I'amour du Christ qu'ils entreront « dans toute la Plénitude de
Diea » (Ep 3,19). Les deux idées se complétent, car la plénitude
du chrétien, son plein épanouissement, consiste précisément & entrer
dans la Plénitude de Dien ; et par cet épanouissement de tous ses
membres, le Corps mystique du Christ arrivera & « constituer

7. Clest le seul emploi do terme dans le W.T., maiz 11 s rencontre fréquemment
dans I'AT. (Pr 1,7.22; 99 10,14 ; 14,63 18,15 etc),
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I'Homme parfait, dans la force de I'dge. qui réalise la plénitude du
Christ » (Ep 4.13).

Mais, avouons-le, la lecture de cette phrase de saint Paul nous
cause un vrai malaise | Toute cette perfection n'est-elle pas ici trop
congue comme un effort par lequel 'homme tend a4 acquérir une
Justice humaine - pour ne pas dire pharisaique - en vertu de laquelle
il pourra se considérer comme juste ? Une telle interprétation serait
contraire & tout I'enseignement de I'ApGtre. Aussi bien précise-t-il :
& Le fruit de justice que nous portons par Tésus Christ ». L'expres-
sion « fruit de justice » nest pas A entendre au sens de fruit qui
consiste dans la justice (justice de I'homme), mais au sens de fruit
Produit par la justice (justice de Dieu se communiquant & 'homme).
Ainsi retrouve-t-on les grands thémes de I'épitre aux Romains,
repris dans la perspective du « Jour du Christ » : I'homme justifié
par le sang du Christ sera déclaré juste quand il comparaitra
devant le Juge supréme ; il sera sauvé cffectivement (cf. Rm 5,9-10).

Conclusion : « Pour la gloire et la louange de Dieu »

Tel est bien le mobile ultime de 'amour ; la gloire et la louange
de Dieu. Toute la Bible, et saint Paul & sa suite, nous enseigne une
religion théocentrique. On verserait dans un contresens absurde, si
on voulait tirer un anthropocentrisme de l'incarnation rédemptrice
et de 'amour de Dieu pour I'homme,

La gloire de Dieu reste, au-dessus de tout, le but ultime de la
Création et de la vie de la créature. C'est d'ailleurs en réalisant cette
fin que I'homme se réalise lui-méme et trouve son parfait bonheur.
Quoi d'étonnant & cela ? Puisque « Dieu est amour » et que
% Pamour est de Dieu » (1 In 4,7-8), 'amour qui anime le chrétien
représente déja en lui-méme une effusion de la gloire de Dieu:
dis Jors, il ne peut que contribuer 2 glorifier Dieu.

Le propre de I'amour est de vouloir le bien de I'étre aimé et de
le chanter. L'amour de Dieu « répandu dans nos ceeurs par le Saint-
Esprit qui nous fut donné » (Rm 5,5) ne peut que mettre en nous une
30if insatiable de glorifier Dieu par-dessus tout et de chanter sa
louange.




La venue du Seigneur

Le 3,1-6

PAR AUGUSTIN GEORGE

La figure de Jean-Baptiste domine tout le temps de I'Avent, parce
qu’il est le dernier des prophétes de I'A.T., celui qui & seul de tous
les prophittes a pu montrer celui qu'il annongait, le Rédempteur du
monde, Jésus-Christ notre Seigneur » (préface de saint Jean-
Baptiste).

L'évangile d’aujourd’hui rapporte sa vocation prophéligue en la
gituant dans le cadre de histoire profane et sacrée. Mais, comme on
peut le pressemir 4 la solennité de son début, et comme nous allons
essayer de le montrer, ce texte dépasse Jean-Baptiste. Au-deld du
précurseur, c'est Jésus lui-méme qu'il annonce et qu'il place an
coeur de I'histoire des hommes.

I. La levée de Jean-Baptiste en son temps (vv. 1-2)

Les deux premiers versets de ce passage disent I"appel prophétique
de Jean-Baptiste en des termes qui évoquent & la fois les prologues
des historiens grecs profancs (Thucydide, Polybe..) et le début du
livre de Jérémie ; « La parole du Seigneur qui advint sur Jérémie...
aux jours de Josias, fils d’Amon, roi de Juda, la treizigme année de
son régne » (Jr 1,1-2, selon le texte grec). Cela suggére déja I'inten-
tion de Luc d'écrire en historien et le sens sacré qu'il voit & 1'événe-
ment qu'il rapporte,

Il multiplie les références qui rattachent cet événement i I'histoire
de son temps : en nommant tour & tour 'empereur romain, son pré-
fet, les trois tétrarques et les deux grands prétres, il fait ressortir la
solennité exceplionnelle du fait.

LA VENUE DU SEIGNEUR

L'an quinze du gouvernement de Tibére César... (v. 1)

Le premier personnage nommé est I'empereur romain, le maitre
du monde d'alors. Tibére a succédé & Auguste le 19 aoit de 'an 14
de notre ére (I'an 767 de Rome).

Sa quinzidme année pourrail donc courir du 19 aofil 28 au
18 aofit 29. Mais la plupart des critiques actuels admettent que Luc
compte les années du régne impérial i la manidre des Syriens, pour
lesquels 1'année commence an 1* octobre ; ils datent done la pre-
mitre année de Tibére du 19 aolt au 30 septembre 14, ot la quins
zitme du 17 octobre 27 au 30 septembre 28. Cette chronologie
s'accorde avec celle de Jn 2,20 qui situe la premiére Pique de la
mission de Jésus au printemps de I'an 28.

En nommant ici le maitre paien du monde, comme il @ mentionné
César Auguste & 'occasion de la naissance de Jésus (Lec 2,1), Luc
place, comme il le fait souvent, le royaume de la terre en face du
Régne de Dieu qui advient en Jésus,

«Ponce Pilate étant gouverneur de Tudée... (v. 1)

Préfet de Rome en Judée de I'an 26 & I'an 36, ce personnage est
tonnu par une inscription découverle en 1961 dans les fouilles de
Césarée, par les auteurs juifs qui rapportent divers faits de son
administration et le représentent comme « inflexible et impitoya-
ble » 2, et par les évangiles qui I'ont lié pour toujours au procés de
Jé&sus (de méme que Tacite dans ses Annales, 111, 15, 44).

1l gouverne la région de Jérusalem (Judée proprement dite), ainsi
que la Samarie au Nord et I'Tdumée au Sud,

«wllérode tétrargue de la Galilée... (v. 1)

Ce fils d’Hérode le Grand, nommé Antipas, a recu les tétrarchies
de Galilée et de Pérée 4 la mort de son pére, en I'an 4 avanl notre
cre. 1l n'a pris le nom d'Hérode qu'a la déposition de son frére
Archélaos, en I'an 6 de notre &re (ses monnaies et quelques inscrip-
tions le nomment « Hérode le tétrarque », A la différence de son
Pére « le roi Hérode »).

Souvent nommé dans les ceuvres historiques de Flavius Josiphe, il
apparait & plusieurs reprises dans les évangiles : comme le meurtrier
de Jean-Baptiste (Mt 14,3-12; Mc 6,17-29; of. Le 3,19-20), puis
comme ["adversaire de Jésus qui relevait de lui par sa résidence 4
Nazareth (Mc 6,14-16 par; Le 13,31-32 ; 23,6-12).

1l sera finalement exilé en Gaule par Caligula, en I'an 39, & la
suite d'une dénonciation de son neveu Hérode Agrippa L

L. Ce sont les termes d'Hérode Agrippa T dans une lettre & Caligula mpportée
Par Paioy, Legpailo ad Cafum, 38.




= ‘:?31 ==
c\0ad Oe

EVANGILE : ANNEE C

....Phﬂfpp‘é;;on frére, tétrarque du pays d'lturée et de Trachonitide...
v. 1)

Cet autrg/fils d’Hérode le Grand semble avoir été le plus sage des
fils du tegrible roi. Son régne paisible a duré de I'an 4 avant notre

N O/bgrgcjusqi’d sa mort en I'an 34. Ses domaines comprenaient, selon

~Fiavius Joséphe, la Gaulanitide, la Batanée, la Trachonitide, I’ Aura-
nitide et le territoire de Panéas : ¢'est toute la région au nord-est du
lac de Tibériade.

Luc ne mentionne pas toute ces provinces, pas plus qu'il n'a indi-
qué pour Pilate les terres non juives de Samarie et d’Idumée, ni
pour Hérode l'insignifiante Pérée. Il nomme la Trachonitide (I'actuel
Ledja entre le Djebel Druse et Damas, qui forme I'extrémité orien-
tale de sa tétrarchie), Il nomme également I'lwrée : celle-ci ne peut
étre I'Tturée proprement dite, qui se trouve autour de Chalcis entre
Beyrouth et Damas, hors de son pouvoir comme de celui de son
pére ; le seul territoire des Arabes ituréens qu'il posséde est la région
de Panéas o il a bati sa capitale, Césarée de Philippe (Mt 16,13 ;
Me 8.27).

Si Luc ne mentionne pas les territoires les plus occidentaux de
la Gaulanitide, sur le bord du lac de Tibériade, et de la Batanée qui
la touche & l'est, c'est sans doute qu'il veul nommer ici les terres
les moins juives de celle tétrarchic et présenter celle-ci comme un
domaine paien.

«et Lysanias tétrarque d' Abiléne... (v. 1)

On ne connaissail, jusqu'au début de notre ére, qu'un seul Lysa-
nias, roi des Ituréens de Chaleis, mis 4 mort par Antoine vers 34
avant notre ére en chitiment de son alliance avec les Parthes. 11 ne
manquait pas de critiques, 4 la suite de D, F. Strauss et H. J. Holtz-
mann, pour attribuer ici & Luc une mention erronée de ce prince.
La publication en 1912 d'une inscription d*Abila, & 30 kilométres au
nord-ouest de Damas, qui nomme un tétrarque Lysanias sous Tibtre,
a solidement confirmé la donnée de Luc et localisé le domaine de ce
prince =,

Mais pourquoi Lue mentionne-t-il ici ce prince obscur et son ter-
ritoire étranger A la Palestine ? On en peut discerner plusieurs mo-
tifs. Le premier est littéraire : Luc aime les construclion symétri-
ques, et le titre des tétrarques a pu lui suggérer de présenter ici qua-

1. R. Saviemae, Texte complet de Minscription d'Abila relative 4 Lysanfas, dans
In Revue bibliqus, 9 {1912}, pp. 533-540 : J. pp Frams, « Lysamdar », dans Dicrion.

de la Bible. Suppl., V, 1953, co, 594-596 + E. Gausa, [scrizioni greche e latine...,
Turin, 1958, pp. 47-49.

LA VENUE DU SEIGNEUR 73

re régions voisines : la préfecture de Pilate, les tétrarchies d'Hé-
rode, de Philippe et de Lysanias.

I peul y avoir aussi un motif historique : 4 1"époque ol Luc éerit
son évangile, I'ancien territoire de Lysanias appartient & un prince
juif (Hérode Agrippa II qui y régne depuis 53 jusque vers la fin du
;it‘:rlﬂ. a la suite de son pére Hérode Agrippa 1 qui I'a possédé de

7 i 44),

Mais Luc semble avoir obéi surtout & un motif théologique : la
Judée de Pilate et la Galilée d'Hérode sonl la terre du peuple de
Dicu, les tétrarchies de Philippe (telle qu'il la définit) et de Lysanias
sont des terres paiennes. En nommant ces quatre domaines au début
de I'Evangile de Jésus, Luc suggére que I'annonce du salut concerne
aussi bien les Juifs que les paiens. On discerne dailleurs la méme
intention dans la mention symétrique, au début et & la fin de cette
liste, de I'empereur paien et du grand prétre du peuple de Dieu.

wSonix le grand prétre Anne et Caiphe... (v. 2)

Cette formule est doublement étonnante, par le singulier du titre
de grand prétre attribué @ deux personnages, et par la mention de
deux titulaires pour une fonction qui n'élait jamais exercée que par
un seul

Plusieurs critiques ont supposé que le texte original de Lue ne
nommait que le seul Anne (comme en Ac 4,6) et que la mention
de Caiphe y avail été rajoulée aprés coup.

Cette addition n'est pas impossible ; mais comme les deux noms
d’Anne et de Caiphe apparaissent dans tous les manuscrits de
I'évangile, il est probable qu'ils appartiennent au texte primitif. Avant
de dénoncer ici une erreur historique, il faut examiner si Luc ne
‘-’::t] pas exprimer par cettec construclion curieuse une situation
réelle.

Anne a été fait grand prétre en 'an 6 de notre ére par Quirinius,
€l destitué neul ans plus tard par Valerins Gratus, en I'an 15. Mais
le fait que les gouverneurs romains lui donnérent POUr Successeurs
cing de ses fils et son gendre Caiphe, manifeste qu’il avait conservé
auprés du sacerdoce et du peuple une autorité exceptionnelle. TI
semble avoir gardé la conduite réelle de Ta communauté juive sous
les pontificats qui suivirent le sien. Les auteurs du N.T. lui attri-
buent un role important dans Pinstruction du procés de Jésus
(In 18,13-24) et dans les premiéres persécutions contre I'Eplise de
Jérusalem (Ac 4,6 et peut-étre 5,17 si I'on admet la conjecture de
Blass). Au moment de la levée de Jean-Baptiste, il mérite bien le
titre de grand prétre.

Caiphe est grand prétre en charge de I'an 18 & 'an 36. Son role
dans le proceés de Jésus a été noté par Mt 26,3.57 (cf. wv. 63-65)
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et par Jm 11,49; 18,24-28. Dans ce procés, comme dans le reste

de son actiyité, il agit sans doute en accord avec son beau-pére et

sous son influence. (est probablement ce que Luc veul indiquer

par sa formule insolite.: « sous le grand prétre Anne et Caiphe ».

SDliojgParole de Dieu fut sur Jean, fils de Zacharie, dans le désert
(v, 2).

Le style de cette phrase est fort archaique. Luc s'y inspire appa-
remment, suivant son habitude, de AT, et tout spécinlement de la
vocation de Jérémie (Jr 1.1 selon le texte grec). Ainsi montre-t-il
dans la levée de Jean-Baptiste 'apparition d'un prophite, la pre-
miére aprés un silence de prés de cing siecles (Ps 749 1 M 446
927 14.41).

Cette vocation s'accomplit au désert o Jean-Bapfiste a passé sa
jeunesse dans I'attente de sa manifestation & Israél (Lc 1,80). Plu-
sieurs indices suggérent qu'il a noué quelques contacts avec la secte
sacerdotale de Qumrin : il est prétre de race, il vit au désert, il va
précher un bapléme, et les quatre évangiles définissent sa mission
& partir de T'oracle d'Is 40,3 par lequel la Régle de Qumrin (1 QS
8,14) exprime son idéal. Mais, quoi qu'il en soit de ces rapports du
Baptiste avec la secle juive, I'appel de Dieu lui confére désormais
une mission personnelle qu'il va exercer seul.

2. La mission de Jean-Baptiste (vv. 3-0)

En réponse & I'appel de Dieu, Jean-Baptiste entreprend sa tiche
de prophéte. Luc présente ici les mémes éléments que Matthieu
(3,1-6) et que Marc (1,3-5), mais il les dispose 4 sa maniére pour
présenter successivement le lieu, la méthode et la signification de la
prédication du précurseur,

Il vint dans route la région du Jourdain... (v. 3)

Selon Matthieu (3,1-6) et Marc (1,4-5) qui doivent tenir & suivre
au plus prés le texte d'ls 40,3, Jean préche dans le désert et baptise
dans le Jourdain qui le borde ; les foules accourent @ lui deo Jéru-
salem et de toute Ia Judée (Mc 1,5 ; Mt 3,5 ajoute : « ¢t de toute la
région du Jourdain »).

D'aprés Luc, Jean quitte le désert pour précher dans la région
du Jourdain qui en semble distincte et qui constitue son domaine
propre (Luc ne montre jamais Jésus exercant son minisiére au bord
du Jourdain, 4 la différence de Mt 19,1 et de Mc 10,1) %

3. Cette représentation péographique de Luc a 616 mise en valeur par H, Conzmr-
MANN, Dia Migte der Zeif, Tlbingen, 19645 pp. 12-15.
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wpréchant un bapiéme de conversion en vue de la rémission des
péchés... (v. 3)

L'ohjet de la mission du nouveau prophite est de proclamer un
baptéme de conversion (cf. Ac 13,24 ; 19.4). Cette proclamation pro-
longe la prédication des prophétes de I'A.T. : P'un aprés 'autre, ils
ont appelé le peuple de Dieu & « revenir » A son Seigneur en
rompant avec le péche.

La premidre nouveauté de Jean-Baptiste est de sceller cette con-
version par un baptéme. 11 emprunte ce rite aux ablutions tradition-
nelles du Judaisme et peut-étre aux pratiques de Qumriin, Maig il
¥ ajoute une seconde nouveaulé : il ne donne ce baptéme qu'une
seule fois, parce que le Jugement approche (Le 3,7-9.17); il n'y a
plus place que pour une seule conversion qui obliendra le salut,
quand le Seigneur pardonnera les péchés, comme il I'a promis par
Jérémie (31,34) et par Ezéchiel (36,25).

Le baptéme de Jean n'est pas le baptéme chrétien qui « remet-
tra % les péchés (Ac 2,38 ; 22,16). Luc le note avec soin : Jean ne
baptise que dans I'eau, tandis que « le plus fort » qui vient baptisera
« dans I’Esprit Saint et le feu » (Lc 3,16) ; le réle propre de Jean est
de « donner la connaissance du salut (qui s'accomplira) par la ré
mission des péchés » (Le 1,77). Ce pardon sera 'euvre de Jésus
'ggns son mystére pascal (Lc 2447 ; Ac 3,19; 531; 1043 13,38

18) 4,

womme il est écrit au livee des oracles du prophéte Isdie : ... (v. 4)

Comme les autres évangélistes (Mt 3,3; Me 1,3; In 1,23), Luc
définit la signification de la mission de Jean-Baptiste 4 partir de la
prophétie d'Is 40, Mais il place cet oracle au terme de sa présen-
tation de Jean-Baptiste, pour mieux conduire son lecteur de 1'éveé-
nement historique a son interprétation dans le cadre de histoire du

salut. Et il prolonge la citation du prophéte pour y mettre en valeur
des données qui lui semblent capitales.

Voix de celui qui crie dans le désert :
Préparez la route du Seigneter,
aites droirs sex cheming (v. 4).

Avec Matthieu, Marc et Jean, Luc reprend 1'antique oracle d'ls

4 Clent ik paniir de cet ensemble des données de Lue sur e bapiéme de Jean et
gﬂ Jésus que nous irnduisons ce verset @ € un hapifme.. en vue de lo rémission
&3 péchés », el non « pour » comme la plupart des traductions franguises,
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403 %, Saus Vimage de arrivée du roi auquel il faut préparer la
route, le prophéte y annongait la venue du Seigneur pour ramener
gon-peuple de Babylone, en un nouvel Exode au travers du désert
(Is 41,17-20 ; 43,16-21 ; 48,20-21; 51,10-11); il en ftirait pour le
peuple uit’ appel & se préparer au salut tout proche. Cet oracle était
Olghigrfi-1a secte de Qumrin qui y trouvait le fondement de sa mysti-
que du désert (1 QS 812-16; 9,19-20).
La tradition évangélique applique ce texte i Jean-Bapliste comme
i celul qui crie dang le déseri ; mais elle s'intéresse surtout a la
venue du Seigneur et 4 'effort de préparation qu'elle exipe de ses
fideles.

Tout ravin sera comblé,

toute montagne e colline abaissée,

les dérours deviendront droits

et les rocailles des routes planes (v. 5).

Seul des évangélistes, Luc poursuit la citation d'Isaie, pour la
conduire jusqu'a la finale qui I'intéresse. Pour I'instant, les images
de ce versel disent la préparation du chemin du Seigneur. Isaie
devait déja les prendre au sens figuré et les appliquer i l'abaisse-
ment de toutes les grandeurs de chair (Is 2,14 ; Ps 68,16-17). L’inté-
rét que Luc prend & I'exaltation des humbles et & I'abaissement des
orgueilleux (Le 1,52 14,11 ; 18,14) doit le conduire ici & la méme
interprétation,

Et toute chair verra le salut de Dieu (v. 6).

Lue omet ici 'annonece initiale d'Is 40,5 : « Alors la ploire du
Seigneur se révélera ». Pour lui, il ne revient pas & Jean-Bapliste
d'annoncer cette gloire qui ne sera manifestée qu'a Pagues et par
Jésus, 11 va tout de suite au terme de l'oracle, oi il trouve le som-
met du message de Jean : I'annonce du salut de Dieu, qui est sa
tdche propre (Le 1,77).

Syméon a déja annoncé ce salut de Dien i la vue de Jésus enfant
(Lc 2,30), et le dernier mot de Paul 4 la conclusion du livre des
Actes des apdtres le proclamera encore (Ac 2828). Clest la un
théme particuliérement cher & Lue, le seul des synoptiques & donner
le titre de Sauveur & Dieu (Le 147) et 4 Jésus (Le 2,11), le seul &

3. Les quatre évangiles citent Is 40,3 sur le texte grec gui pe donne pas de
terme purmallile A « dons Je dsert » (andis que le texie hébreu porte aussi @ & duns
In steppe ?1- Pour eux, & dans le désert » s rattnche & « celui qui crie » ; c'est
une précision sur la siuation de Jean, qui se trouve ainsi prédite par Isaie. Pour lo
texte hébrew, o dons le désert », comme « dans ln steppe ®, fait partie du message
de Jean. Clest le fexte qu'on lit & Qumein comme un appel & vivie au désert.
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parler du salut en Jésus (Le 1,69.71.77 ; 19.9) ; il insiste sur ce theme
auquel ses lecteurs grecs doivent étre fort scnsibles,

Dans "expression biblique « toute chair », Luc voit sans doute
une annonce discréte du salut offert & tous les hommes, Cette
expression voilée répond A& son désir de marquer les étapes dans la
révélation de I'universalisme de Jésus® : ce n'est pas & Jean qu'il
revient d’annoncer clairement le salut des paiens. mais & Jésus.

3. Jésus annoncé dans la levée de Jean-Baptiste

a) Quelle est I'intention de Luc dans le passage que nous venons
d’éludier ? Au premier abord, il semble ne fixer son regard que sur
la levée prophétique de Jean-Baptiste. Mais plusieurs indices mon-
frent qu'il vise, au travers de ce [ait, U'avénement de Jésus :

12 I1 est étonnant d'abord que Luc accumule tant de références i
I'histoire contemporaine pour dater 'ouverture de la mission de
Jean-Baptiste, alors qu'il n'a pas un mot pour situer celle de Jésus
(3,21) qui est pourtant pour lui le fait capital. Ceite anomalie de-
Vient moins déconcertante lorsqu'on observe que, depuis le début
de son évangile, Luc traite solidairement Jean-Baptisie et Jésus.

Comme la donnée chronologique de Le 1.5 (« aux jours du roi
Hérode ») valait pour les deux annonciations de Jean-Baptiste et
de Jésus (Le 1,5-25 et 26-38), le « synchronisme historique » de

3.1-2 vaut pour les débuts de I'un et de Pautre. Luc ne lui aurait
d'ailleurs pas donné tant de solennité il n'avait voulu dater par
la que les commencements de la mission de Jean-Baptiste.

2° L'énumération de 'empereur romain, de son préfet et des té-
trarques est beaucoup moins appelée par la levée du prophite Jean
que par I'avénement du roi Jésus. On I'a noté déja plus haut, Luc
Mentionne souvent ehle 4 cote dans son évangile la rovauté de Jésus

6. La plupart des commentateurs soulignent icl la visée universuliste de Luc, par
Swemple A, Plummer, B, Klostenmann, M. J, Lagrange, A, Loisy, 1. M. Creed,
EHH. ng::t%rf, 1. Schmid, W. Grundmann.., de méme H. Conzmiamasm, Dis

fe..., p. 150,

N. . Kma, The Universalism of the Third Gorpel, dans Studia Evangelica, 1,
(Tull, 73), Berlin, 1959, p. 200, a contesté cette interprélation universaliste, parce
que & {oute chalr » signifie chacun ef paroe que Luc gradue plus soigneusement
"r““ P_'finrr_ et Matthieu ln révélation de I'universalisme dans sen &vangile ; il ne
Splicite qu'aprés Plques, Celle dernidre remarque est fort juste. Mais, nprés
fnnonce si netle de Syméon en 2,30, Pomcle sur le salut de toute chair comstitue
Ume pierre d'attente pour la révélation ultéreure de Puniversalité du salut. Aisi
;- Dumosy, dang N.T. Srudies, V1 (1960), p. 138, n. 2: F. Haaw, Das Versidndnis
= Mission, Neukirchen, 1963, p. 119,
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et celle dl‘:& \princes temporels de son temps. Il doit done penser ici
8 Jésus plutt qu'ia Jean-Baptisie.

3% Lue cite la prophétie d'ls 40,3 comme les autres évangélistes,
pour donngr le sens de la mission de Jean, Mais en prolongeant cette
pilation jusqu’a 'annonce de la manifestation du salut de Dieu, il
monte qu'il pense d’abord ici & I'avénement de Jésus.

On peut done conclure qua la différence de ses paralléles chez
Matthieu et Marc, cette section de Luc annonce 'avénement de
Jésus au coeur méme de la levée de Jean, Celle perspective ne sau-
rait étonner aprés les deux chapitres de évangile de I'enfance ol
Luc a lonpuement montré que la mission de Jean consistait toute i
annoncer Jésug (Le 1,14.17.19.41-44.76-.77),

by Comment Luc voit-il done le double avénement de Jean-
Baptiste el de Jésuy ?

1° En les datant par rapport aux princes et aux prétres de I'époque,
il les situe chronologiquement dans I'histoire profane, A la maniére
des historiens grees. Cette chronologie n'est pas trés précise, puis-
qu'elle ne donne d'année de régne que pour Tibére César, et puis-
qu'un certain temps a di s'écouler entre la levée de Jean-Baptiste et
celle de Jésus. Mais Luc peut savoir que les débuts de Jésus ont
suivi de peu ceux de Jean. Tl place apparemment le bapléme de
Jésus en la quinziéme année de Tibére, el cetle donnée s'accorde
avec celle de Jn 2,20 (Jésus a Jérusalem & la Pique de I'an 28).

2¢ Lue s'inléresse moins & référer 'avénement de Jean et de Jésus
A I'histoire profane qu'a le situer dans I'histoire du salut. En citant
longuement Is 40,3-5, il montre en ces faits I'accomplissemenl d'une
prophétie de I'A.T,, et il définit leur portée exacte : la mission de
Jean est la derniére annonce du salut, celle de Jésus est la venue de
Dieu et le salut de toute chair.

3¢ La mission de Jean-Baptiste commence. Elle constitue une pé-
riode prophétique de préparation : le temps de la conversion d'Tsrail
appelé i revenir & son Dieu dans le repentir et 'humilité. Clest la
derniére phase de I'AT.

4° La mission de Jésus n'est encore qu'annoncée comme I'abou-
tissement de la tiche de son précurseur. Elle sera la venue du
Seigneur, le salut de Diew pour toute chair. Sous ces annonces
d'lIsaie, le lecteur de I"évangile, qui connait la révélation pléniére de
Piques, peut discerner la divinité de Jésus et le salut quil apporte
a tous les hommes.
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Luc I'aide & saisir la portée universelle de I'événement en le si-
tuant dans I'histoire sainte du peuple de Dieu (en Judée, en Galilée,
sous le pontificat du grand prétre) comme dans celle du monde
paien (sous 1'empire de Tibére César, en Iturée, en Abiléne). Mais
I'annonce demeure discréte, car Luc tient 4 respecter, comme dans
toute son ceuvre, la lente pédagogie de la révélation.

4. L’emploi liturgique du texte

Pourquoi la liturgie de I'Avent utilise-t-elle ce texte qui ne se rap-
porte pas i la naissance de Jésus et qui ne vise sa mission qu'au
travers de celle de Jean-Bapliste ?

Cela peut tenir au fait que les évangiles rapportent peu de scénes
antéricures 4 la Nativité de Jésus. Cela tient surtout au souci de
présenter en c¢ temps un texte qui proclame la proche venue de
Jésus, Cette venue, en fait, ne s'est pas accomplie qu'a No#l, mais
dans foule une série d’avénements successifs, de I'Annonciation A la
Présentation au Temple, du baptéme par Jean-Baptiste 4 la Résur-
rection.

Chacun de ces avénements, enfin, n'est que la promesse et le gage
de 'avenement définitif dans la gloire et la puissance de la Parousie.
Le chrétien qui lit aujourd’hui dans 1'évangile le récit des avéne-
ments passés de Jésus, doil toujours se tourner vers cette venue
dernidtre qui est pour loi le salut,

Cet évangile que nous lisons & "approche de Nogl, nous invite 2
nous préparer & la venue de Dieu. Par son appel & la conversion,
par sa promesse du salut pour toute chair, il éclaire pour nous le
mystére de 'enfant de la créche. 11 nous oriente vers sa venue dans
la gloire.
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LE MYSTERE DE JEAN

e L

Notes doctrinales

Le mystére de Jean s'accomplit dans le monde jusqu'a
midintenant. Quiconque est destiné a croire au Christ Jésus,
il faut qu'auparavant I'esprit et la puissance de Jean viennent e e et =
en Son dme pour préparer au Seigneur un peuple parfait et
dans les aspérités du cceur, aplanir les chemins et redresser
les sentiers. Ce n'est pas seulement en ce temps-la que les
routes furent aplanies et les sentiers redressés, mais aujour-
d’hui encore I'esprit et la puissance de Jean précédent I'ave-
nement du Seigneur Sauveur.

—
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1. Origtne : directeur du Centre de catéchuménnt & Alexandne mu début do
et sidcle. - Homélics sur salmt Luc, 46 (Sowrcer chrétiennes, n® 87, p, 13%),
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Dlio UIl peuple pmphétique

PAR MARIE-DOMINIQUE CHENLU

Nous nous libérons difficilement de deux images sommaires du
prophéte : au sens vulgaire, le prophte est celui qui prédit Pavenir ;
¢t dans I'économie judéo-chrétienne, les prophétes furent ceux qui,
dans I'"Ancien Testament, annoncérent el préparérent la venue du
Messie ; le Messie venu, leur réle ne peut étre qu'adventice. Sur
quoi. pendant plusicurs siécles, surtout sous Uinfluence de la philo-
sophie des lumidres, les corps d'Eglise, par une réaction de défense
contre certnins désordres doctrinaux et institutionnels, considére-
rent les interventions prophétiques comme des opérations margi-
nales, des contestations ficheuses de I'ordre éiabli, dans I'Eglise
comme dans la Cité, des charismes que leur caractére « extraor-
dinaire » devait rendre suspects et striclement soumis aux autorités
en place.

Sans sortir de ces ambiguités, le mot de prophite retrouve anjour-

d'hui santé, sens, valeur. Déja dans les sociétés profanes, A 'en--

contre d'un positivisme culturel et philosophique, l'urgence des
projets sur l'avenir, v compris en calcul économigue, suscite une
analyse prospective du prisent, impliquant, avec une exiréme
attention aux mutlalions en cours, une remise en question de certains
éléments du « systéme » en place. Ainsi parle-t-on du prophéte
Péauy, ou du rdle prophétique de Karl Marx. Dans les Eplises
chrétiennes, le retour & 'Evangile, sous ses formes multiples, pro-
voque une sensibilité pénétrante et une intelligence renouvelée du
C‘:hrisli&nismr; comme économic de salut, se développant dans une
histoire, dont le neeud est lincarnation du Fils de Dieu, jusqu'a
son « retour », pour 'accomplissement messianique de 'Humanité ;
le jour du Seigneur,

I viendra, le jour du Seigneur, comme un voleur.. Quelle ne doit pas
Gtre la sainteté de votre conduite et votre picté, tandis que vous
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attendez et hitez I'avénement du jour de Dien, ce jour of se
dissoudront les cieux enflammés ct se fondronl les éléments embrasés |
Mais nous, selon sa promesse, nous attendons de nouveaux cieux et
une nouvelle terre, ot habitera ln justice (2 P 3,10-13),

L’avenir commande, en intelligence et en réalité, le déroulement
du projet divin, Parole de Dieu, événements, signes sont, dans une
permanente interférence, les articulations de celte économie,

De ce renouveau, le Concile de Vatican 1T fut, dans I'Eglise
catholigue, I'éclatante manifestation ; et 'on peul mettre en paralléle
les grandes Assemblées du Conseil ccuménique des Eglises (Gendve
1966, Upsal 1968). Le trait commun en est I'imprégnation, dans
tout le personnel des évéques, des théologiens, des experts, clercs
ou laics, de perceptions et d'animations prophéliques, inscriles
jusque dans les constitutions et les décrets.

Pourguoi des prophétes?

('est dans la nature méme de I'Eglise communauté de salut qu'il
faut chercher la raison de 1'existence des prophétes, et ainsi en
définir 'exacte fonction. Lorsque, par suite de conjonctures trds
complexes, I'Eglise fut congue, de maniére unilatérale, comme étant
dés I'abord et premigrement une sociélé visible, parfaite el parfai-
tement institutionalisée dans une hiérarchie, dépositaire de pouvoirs
en magistére, en gouvernement, en sacramentalisation, assurée déji
d'une unité acquise et donnée d'avance, il était dans la logique de
cet absolutisme d'éliminer, ou du moins de trailer comme accidentels
les [acteurs temporels, devenos de simples conditions d’exercice
pour une bonne application des enseignements regus. Par une pente
plus ou moins consciemment suivie, les siluations concrétes, les
discernements actifs, le dynamisme communaulaire, en définitive la
présence opérative de I'Esprit Saint, étaient ramenés i des facteurs
moraux réglés sur des modeles intemporels, tant en énoncés doctri-
naux qu’en riégles d’action. Certes, tous ces éléments sonl constitutifs
dans I'Eglise catholique ; mais c'est en déséquilibrer 'architecture
que de polariser sur eux la totalité des ressources engagées par le
Christ dans son Corps et animées par I'Esprit dans la Communauté.

De ces ressources en cifet, certaines procédent non des structures
institutionalisées, mais des pulsions de I'Esprit selon les situations
concrétes et mouvantes : les « charismes », dénomination de leur
qualité commune, sont coessenlicls aux inslitutions, pastorales ou
cultuelles, Le fait primitif et la référence fondamentale en sont bien
connus : dans trois chapitres de sa premiére lettre aux chrétiens
de Corinthe, saint Paul en établit, de maniére vigoureuse et sugges-
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‘2 N e :
tive, Pexistefice, 'exercice, les régles, la valeur. On ne saurait trop

méditer ce texte, dont nous pouvons ainsi résumer les éléments, et,
par I, sityer | la prophétie : tous ces dons spirituels viennent de
I"Esprit ; ils w,ml tous accordés en vue du bien de la communauté,
et non d’abord pour les sanctifications individuelles ; leur hiérarchie
%’mahht"ddprm la hiérarchie méme des services qu'ils rendent ;

en particulier, la prophétie est de beaucoup supérieure i la glossolalie
dont les Corinthiens étaient si fiers; enfin la charité dé ¢passe tous
les charismes, el est done leur ré gjc Chacun de ces points appel-
lerait une analyse, tant A 'intérieur des catégories et des contextes
scripturaires que dans une élaboration proprement théologigque ; il
suffit ici d'avoir situé dans 1'économie chrétienne et dans 'archi-
tecture ecclésiale le role du prophéte. Dans un texte excellemment
élaboré, le Concile de Vatican Il en fournit un énoncé, haut objet
de méditation autant gue régle de gouvernement :

Le méme Esprit, non seulement sanctifie et conduit le Peuple de Dien
et 'orne de vertus par les sacremenis et les ministéres, mais, ¢ paria-
geant ses dons A& chacun commee il le veut » {1 Co 12,11}, 0 distribue
parmi les fidéles de tout ordre des grices spéciales, par lesquelles
il les rend aptes et prompts & se charger de diverses uvres ou
offices, profitables & la rénovation de I'Eglise et au développement
de sa construction, selon le mot de saint Paul : ¢ A chacun est
donnée la manifestation de I'Esprit en vue du bien commun =
{1 Co 12,7). Ces charismes, qu'ils soient plus éclatants ou plus
simples et plus largement répandus, sont tris appropriés et trés
utiles aux nécessités de I'Eglise; il faut donc les recevoir avec action
de grices et consolation (Constitution dogmarique de I'Eglise, n. 12).

On notera qu'il s'agit li d'une « constitution » pour I'Eglise, et
non d'une pieuse exhortation spirituelle pour les individus,

Dans la mesure méme od cette économie divine et cette institution
ecclésiale sont concues comme le régime inauguré par lincarnation
du Verbe et sa venue dans I'histoire, ¢l comme le régime animé
par I'Esprit qu'a envoyé le Fils, le discernement de la Parole de
Dieu en acte dans 'Eglise devienl une fonction essenticlle, tenue
4 la fois par le magistére et par le « prophéte ». La Parole de
Dicu en effet n'est pas repliée et enfermée dans un texte dont on
déchiifrerait la lettre archéologique ; elle est toujours opérante, sous
la régulation de son donné premier. Ainsi, selon la densité originale
du terme biblique (dabar), la parole n'est pas sculement une forme
verbale en expression d'une pensée, mais un souffle (esprit) qui
manifeste une présence personnelle, qui agit efficacement sur la
réalité @ elle est créatrice, elle gouverne 1'histoire, elle fait discerner
dans la création et dans 'histoire le projet de Dieu, le travail de
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I'Esprit. Ainsi la Parole écrite ne resie pas un réperfoire d'argu-
ments A P'usage du docteur, et de préceptes & I'usage du moraliste ;
elle est vive dans la Tradition. L'histoire en est le lieu d'expression,
dans 1'Eglise Communauté hiérarchique. Les événements en sont le
point d'impact. C'est la lecture des événements, dans la Commu-
nauté-Eglise en acte de témoignage, qui cst le sol méme de Uintelli-
gence de la foi. La proclamation de la Parole ne va certes pas sans
énoncds, sans discours, sans & sermons », sans caléchisme: mais
elle est d’abord et avant tout Uactualisation de I'Evangile, & TLe
Peuple de Dieu, dit la Constitution de I'Eglise, participe 4 la fonction
prophétique du Christ : il répand son vivant témoignage surtout
par sa vie de foi et de charité » (Lumen gentium, chap. 2). Le
prophéte est 'homme de cette opération,

Sous ce discernement de 1'Esprit, les événements deviennent des
« signes des temps ». Jean XXIII, on le sait, a rendu vigueur et
actualité i cetle catégorie fondamentale, dans lintelligence charis-
matique du monde, dans la sensibilité chrétienne aux évolutions de
la condition humaine au cours des civilisations, dans 1'espérance
messianique de IEglise (cf. 'encyclique Facem in terris). Elle est
alors entrée dans le vocabulaire et la théologie du Concile, pour
définir I'opération premitre de I'évangélisation :

Pour mener & bien cette tiche, I'Eglise a le devoir, 4 toul moment,
de scruter les signes des temps et de les interpréter & la lumidére de
I'Bvangile, de telle sorte qu'elle puisse répondre, d'une maniére
adaptée i chague génération, aux questions Eternelles des hommes
sur le sens de la vie présente et future et sur leurs relations réci-
proques...

Ml par la foi, se sachant conduit par I'Esprit du Seigneur qui remplit
'univers, le Peuple de Dieu (N.B. : ici il est dit « Peuple de Dieu »,
et non pas « Eglise ») s'efforce de discerner dans les événements,
les exigences et les requétes de notre temps, auxquels il participe avec
les autres hommes, quels soot les signes véritables de la présence
ou du desscin de Dieu (Const. Gawdium er spes, nn. 4 et 11).

Ce discernement des valeurs évangéliques, engagées dans 1'histoire
économique, sociale, politigue, culturelle de 1'humanité, est sans
doute I'opération 1a plus délicate des charismes ; elle est proprement
le fait du prophéte, tel que nous I'avons défini. Pour Ia mener a
bien, il lui faut & la fois étre présent 4 'histoire et comme immergé
en elle (cf. déja les prophétes de I'Ancien Testament), et tenir, dans
I'histoire méme, la référence (ranscendantale 4 la toute gratuite
Parole de Dieu, tant dans la création que dans la rédemption. Ainsi
sera reconnue la « signification », sans détriment pour la réalité
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terrestre de Phistoire, si ambigué soit-elle, que n'évacue certes pas
celte ¢piphani¢ du dessein divin. Il ne s’agit pas seulement de
considérer les grands problémes du monde dans une analyse extrin-
\ séque, et de I¢s enregistrer en viee d'un jugement doctrinal abstrait,
dualisme dads lequel la grice adviendrait du dehors, occasionnel-
¥enE-sans connivence avec la nature ni avec Ihistoire.

Li encore, il ne s'agit donc pas d'une illustration morale ou
édifiante d'une doctrine préétablic ; nous nous tenons sur le terrain
constitutionnel de I'Bglise. « L’Esprit de Dieu qui, par une provi-
dence admirable, conduit le cours des temps et rénove la face de
la terre, est présent & cette évolution du monde » (Ibid., n. 28).

« Signes des temps » : l'expression se réfire évidemment &
I'annonce, i 'avénement, 4 'accomplissement de I'ére messianique.
Si le Concile n'a pas inscrit la référence & Mt 16, ¢'est pour respecter
lirréductible originalité de son sens christologique et eschatolo-
gique, ¢t ne pas le transférer abusivement a actualité ecclésiale
du Royaume, Mais aussi faut-il reconnaitre pleinement historicité
du monde et de I'Eglise elle-méme dans ce monde. Car, enire les
deux avénements du Christ, ¢'est le Peuple de Dieu dans histoire,
qui est en vérité un « peuple messianique » (cl. Lumen gentium,
n. 9). Ainsi demeure en lui, avec le discernement des signes des
temps, la fonction prophétique, dans le temps de 'Eglise.

De cette attente active du Messie, Jean-Baptiste est par excellence
le prophitte : « Les temps sont accomplis ; le Royanme de Dieu
est tout proche ; croyez a la Bonne Nqu*.:al]e ». Les lectures de ce
dimanche nous proposent, dans la proximité de I'avénement messia-
Hiquc_ le Prg[u[jrpg de tout prﬂlphi}.‘[ﬂ 4 m'&m"VfH.IR allés faire 7
Voir un prophéte 7 Oui, vous dis-je, et plus qu'un prophéte »
(Mt 11,9).

Qui sont les prophétes?

Si tels sont le role et le statut du prophéte, dans I'économiec
messianique et dans I'histoire du salut, on peut prévoir quels seront
les titulaires de ce charisme. On peut prévoir aussi et dés 'abord,
que leur fonction s'exercera dans une tension, normale et saine de
s0i, avec les ministéres institués, Mais aussi leur fonction déterminera
d’avance les régles de leur action. Saint Paul les énumére expres-
sément, dans sa lettre i "église de Corinthe, alors exaliée et troublée
4 la fois par une exhubérance de charismes. La plus radicale de ces
regles est celle qui soumet leur initiative et leur exercice A la commu-
nauté : « La manifestation de I'Esprit est donnée & chacun en vue
de I'utilité commune » (12,7); car c'est un seul el méme Esprit qui
opére dans I'unilé d'un méme corps. A ce prix, « aspirez aux dons
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spiritoels, surtout & celui de prophétie » (14,1). Mais gui donc est
appelé 4 |'exercer 7

De ce que nous avons dit, il apparait que. selon 'assiette humaine
de I'économie, c’est le Peuple de Dieu lui-méme qui est, globa-
lement, le témoin qualific de la Parole de Dieu en acte, dans la
suite des événements, par le discernement des valeurs évangéliques
que ces évépements peuvent comporier. Déd dans 1"Ancienne
Alliance, c'est le peuple d'Israél qui est investi des promesses messia-
nigues ; dans le Nouveau Testament, ce peuple élu, éendu expres-
sément A l'universalité du genre humain, hérite d’autant plus des
prices de la premicre Alliance, que, par son incorporation &
I'Homme-Diew, il participe en son &itre méme & tous les attributs
du Messie : il est un peuple sacerdotal, royal, prophétique. « Le
Peuple saint de Dieu participe aussi & la fonction prophétique du
Christ ¢ il répand son vivant lémoignage surtout par sa vie de foi et
de charité, il offre 4 Dieu un sacrifice de lovange, le fruit de lévres
qui confessent son nom » (Lumen gentivm, n. 12). Clest & ui que
révient, avons-nous vu, « de discerner dans les &vénements, les
exigences et les requétes de notre temps, quels sont les signes véri-
tables de la présence ou du dessein de Dien » (Guudinm et spes,
n. 11). Et plus précisément encore, e'est & lui que revient de donner
au message du Christ une interprétation, un langage, « en sé servant
des concepts et des langues des divers peuples » (1bid., n. 44).
Ainsi en témoigne histoire, et ¢'est en vérité « la loi de toute
évangélisation » (Ibid,). « Il revient & toul le Peuple de Dieu,
notamment aux pasteurs et aux théologiens, avee 'aide de I'Esprit
Saint, de scruter, de discerner et d'interpréter les multiples langages
de notre temps.. » (Ibid.). Ainsi I'Eglise « regoit de I'histoire et
de I"évolution du genre humain ».

A Tintérieur de cette Communauté de PEsprit, la distribution
des dons ne supporte pas de privilége, hors la supréme gratuité des
vouloirs de Dieu. C'est du cOté des sujets humains que nous pouvons
observer la diversité des ttolaires selon la diversité des situations.
Le critdre général en est précisément la capacité de tel ou tel de
ressentir en lui les aspirations et les besoins de 'homme, d'étre
informé des différentes disciplines et pénétré de leurs cultures, d'en
épouser les formes mentales (cf. Gaudium et spes, n. 44). En somme,
« vivre dans le monde %, au sens prégnant du mot, qualifie un
chrétien pour étre disponible au discernement prophétique, Ainsi en
va-t-il en effet jusque dans Pebservation des conjonctures politiques,
qui ne sont pas un lien étranger 4 la marche du Royaume de Dieu,
Jean XXIII attribue ainsi aux notables et aux compétents le discer-
nement des mouvements de P'histoire, en soug-ceuvre des fausses
idéologies (encyclique Pacem in ferris, n. 160), LA encore, réalité
constitutionnelle dans I'Eglise : « Le Christ, grand prophéte...
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remplit safonction prophétique jusqu'a la pleine manifestation de
sa gloire, non) seulement par la hiérarchie, qui enseigne en son nom
el-aveée son pouvoir, mais aussi par les laics que pour cela il a établis
ges témoins & (Lumen gentinm, n. 35).

Mais c’est aussi aux pasteurs et aux théologiens que reviennent

miﬂmmgnagc cl ce discernement. Aux pasteurs, c'est-i-dire i tous
cenx qui, évéques et prétres, sont chargés d'un ministére institu-

tionnel. Aux théologiens, ¢’est-a-dire 4 ceux qui, par mélier, si 'on
peut dire, travaillent & une élaboration de la foi en intelligence
d'elle-méme el de ses objets, De soi, le charisme prophétique n’est
pas lié & une charge institutionnelle ; les laics, disions-nous, en sont
titulaires, et parfois, du fait de leur vie dans le monde, titulaires
particulitrement qualifiés. Mais aussi le sacerdoce, & I'encontre du
lévitisme de I'Ancien Testament, et hors une cléricalisation socio-
logique abusive, comporte en premiére instance le témoignage de la
Parole : I'épiscopat lui-méme, avant ses charges proprement pasto-
rales, esl une conséeration pour la mission en succession des Apd-
tres. - Dans les deux cas, le sacerdoce déborde la foncton sacra-
mentelle, si éminente soit-elle ; et, dans la gamme trés variée du
témoignage, comporte une capacité prophétique, impliquant que le
prétre ne se définit pas de plano par sa séparation du monde. Quant
au théologien, il a bénéfice, pour son propre savoir, enraciné dans la
Parole de Dieu, & se tenir en communion avec le prophéte, Entre
tant de cas, fut admirable la concorde fraternelle entre Barthélémy
de Las Casas, le prophéte vengeur du droit des Indiens contre les
colonisateurs, et maitre Vitoria, qui, en Espagne, #laborait une
théologie du droit naturel entre les hommes et les peuples.

Dans le réveil actuel du sens prophétique, au milien d'un: monde
soulevé par les messianismes temporels, nous retrouvons, avec une
lecture saisissante des prophétes de I'Ecriture, une bénéfique intelli-
genze du Christianisme congu comme une histoire du salut, dans Ia
présence guotidienne de la Parole de Dieu,
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