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«, Tu aimeras ton prochain
comme tol-méme »

Lv 19,1-2.17-18

PAR JEAN L'HOUR
Professeur au General College de Penang (Malaisie)

La Loi de Sainteté

Soyez saints, car moi, Yahvé vore Dicu, fe suix salne (v, 2).

Ce verset, qui trouve son répondant dans le N.T., appartient & un
corps de lois et d'exhortations — Lv 17--26 — que les exépppes
gaccordent 3 considérer comme un tout, L'injonction citée plus
haut est la marque distinctive de cet ensemble législatif - rép]:':téc
i pluslclurs reprises. (20.7-826: 21681523+ 2229 |h'§-‘?"=— 8l
w.frl_ v?runb]emcnl de principe aux interdits ‘ut ::1' i
d ol Pappellation « Loi de Sainteté » donnge

L'accord trés large des exégile

mmandements ;
2 B ceg chapitres.

! C s sur 1 ificati s s i

E‘b:gmiu&u el sur ses {:nmrlérjsquucs génér.-am“::;;;::}t[{i;rtl ;l,u_::,-l.::']t‘:
{I:EHH (] Pfﬂ]t:lrl’.'mu“. 'F.lur:flcs sont les sources de ce & code»?
duif—nﬂs 5_':”;‘ l«jb €tapes de sa formation ? A partir de quelle étape
% dnln‘ F':'Tlﬂ de la « Loi de .‘iurn[-lzté » 7 Quels sont le lieu d’origine,
i e el le hu‘t de cette collection? Des études récentes ont de
nouveau attiré I'attention sur ces chapitres du Lévitique, et il est

1. Depuis les études de A, Krosmmmmann & I fin du sidcle demier.

1 E:“: wussi Ly 11,4345, que ceraing nuteurs replacent aprés 20,25,

= erme & code 5 n'est s : our désiEner une |l
Witicn d'allance. Nl sans doute pas (riés hourcus pe Egis-
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permis de penser que certains des problémes sont en voie de
solution *.

Le contenu et les aspects littéraires de cet ensemble législatif
obligent & le considérer comme une collection de petites unités
primitivement indépendantes : séries d’interdits lapidaires, de com-
mandements apodictiques, de lois casuistiques traitant de sujets
aussi divers que les sacrifices, l'inceste sous toutes ses formes, la
vie sociale, la pureté rituelle, les fétes.. Ces petites unités, dont
plusicurs sont anciennes, sonl ici enciadrées par un discours que
Moise, sur I'ordre de Yahvé, adresse au peuple. Ce discours, formulé
it la 2 personne du plunel, donne le ton & "'ensemble et en assure
l'unité. 1l rappelle 'encadrement des lois du Deutéronome par un
discours altribué aussi & Moise. Comme dans le Deutéronome
encore, quoique & un degré moindre, le ton exhortatil révéle une
préocceupation qui n'est pas celle d'un simple législateur. Le discours
n'est malheureusement pas toujours facile & détecter, et il n'est pas
slr guil ait é1é préservé dans son intégrité lors de l'insertion de
la Loi de Sainteté dans la synthiése sacerdolale.

Dans une élude trés approfondie, R. Kilian® a récemment émis
'hypothése que Lv 17—26 aurait été soumis & deux synthéses
successives. La premiére, intervenue peu de temps avant la chute
de Jérusalem, sc caractériserait par un intérét dominant pour le
culte, la Sainteté de Yahvé présent au sanctuaire étant le fondement
de toutes les exigences, rituelles aussi bien que morales. C'est ainsi,
en effet, qu'tl faut comprendre la motivation souvent apposée aux
lois & la fagon d’une signature : « Clest moi Yahvé » % Une seconde
synthése serait due 4 un rédacteur exilique qui aurait subi I'influence
d’Ezéchicl. Ce serait la Loi de Sainteté proprement dite, reconnais-
sable & son intérét pour 'histoire et & son usage de In formule
longue : « C'est moi, Yahvé, votre Dieu ». Enfin, aprés le retour
d'exil, la Loi de Sainteté sera intégrée dans I'ensemble sacerdotal
moyennant quelgues additions sans grande conséquence. Cette recons-

4, Pour une éude plus approfondie, voir les études suivantes :

a) Ouveages généraux sur 'AT.: A. Romert, A. Feunier, Introduction & la
Bible, 1, 1957, pp. 372 : Q. Eissrriny, Einletinng in das Alte Testament, 190649,
pp. 30-318 ; R. pe Vaux, Les Instiiwiions de I'Angien Testameni, [, 1958, pp. 212y -
BW. Axperson, Understanding the Old Testament, 1966°, po 281,

b} Commentuires du Lévitigue : H. Cazevies, Le Léviiigue (Bible de Jérusalem),
1958 = M. Moy, Dar deiite Buch Mose, AT.0D.. 1962,

¢} Etudes spéciales sur ln Loi de Sainteié @ G. Von Rap, Siudler in Denfero-
nomy, 1953, pp. 25-36; ILG. Rovevmuow, Dar Heilighkeitsgeserz, 1961 ; R. Kian,
Liverarkrifische und Formgeschichtliche Untersuchung des Heilipkeitigesetzes, 1963 3
H. Cazivies, Supp, Dict, Bk, VI, 39, art. Pentateuguee, 1964, col,-823-827,

3 Op. clr.

6, CIL W, Zivovurry, Das Wort des Gonlichen Selbsterweises (Erweiswort), eine
prophetische  Gattung, dans Mé&anges Bibligues rédigts en Phonneur de André
Robert, pp. 154164,
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titution de I'histoire de la Loi de Sainteté est vraisemblable ; elle
i le-miérite de repdre comple de [aits indéniables tels que Pexistence,
chte & ebte, de I formule courte « Je suis Yahvé » et de In formule
longue « J¢ suis Yahvé votre Dieu». Le lien de la formule longue
avel/iadresse 4 la 2¢ personne du plunel, avec histoire et avec
Palliance est tris symptomatique’, et il est difficile d'éviter la
conclusion de deux synthéses successives .

La structure générale de la Loi de Sainteté rappelle également
celle du Deutéronome : commencant par des lois sur les sacrifices
offerts au sanctuaire unique (Lv 17 ; voir Dt 12), elle se termine
aussi par des bénédictions et des malédictions conditionnelles (Lv 26
voir Dt 28).

Comme le Deutéronome encore, la Lei de Sainteté se transporte
duns le passé, avant l'entrée en Terre Promise. Cependant, a Ia
différence du Deutéronome promulgué en terre de Moab, la Loi de
Sainteté se place plus radicalement au Mont Sinai

Ces rupprochements avec le Deutéronome ont amené plusicurs
exégdtes & voir dans la Loi de Sainteté unc entreprise de réforme
paralléle & la réforme deutéronomique : « Puisque le Deutéronomae
est probablement ln loi de centralisation compilant les coutumes
du Nord, il est trés vraisemblable que la Loi de Sainteté est la loi
de centralisation qui compilait les coutumes des sanctuaires du

Sud » * en vigueur vers la fin de la monarchic . Les vv. 40-45 i la
fin du ch. 26, semblent indiquer que I'Exil est déjii une réalité,
mais ils se distinguent du discours précédent par l'usage de I
3* personne du pluriel *, et il faut sans doute les considérer
une addition. 11 parait donc naturel de conclure que In Loj de
Sainteté ** a v le jour en Juda peu avant Iinvasion assyrienne. Elle

comme

serait I'oeuvre de prétres soucieux de regrouper le peuple aut

du culte et du sacerdoce. La localisation sinnitique et Iy m,&ffi. bl
de Moise sont évidemment des vues théologiques, non des d 1'“2:“
historiques au sens strict : toute réformo est-en grande \p;.;l?,;] :;

7. CL infra, p. 1
8. Par conmire, la position de Killan concernant le ch.
ftre. nocepiée ; voir la rocension de Pouvmge par H, (‘-.:::r?:am"h": pas devoir
(1964), pp. 388-390. La prétendue dépendunce de ln Loj g, s dans M7, NIV
A Erfchiel appelle vt quelques réserves, intetd par rapport
9. H. Camniies, arl. Peniateuque, loe, dt., col. §24.
10. Cf, R. o' Vaux, op, ci, p. 223,
11, Changement particuliérement  remarguahi "
lewr Dicu ». O MUK ¥Y 44N . Te mais Yahve
12 Au stade du « discours-cadre » do Cazelly ot
Emsfeldt of Kilinn pensent gue la Lol de Sﬁilllﬂ: de Rh de Kilinn, pag conire,

= & - .
pendant 'Exil of dans Iy communmuré geg exilds, Proprement dige o v e jour
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retour aux sources, ¢t les sources d'Israél sont 'Exode et le Sinaj,
La synthése sacerdotale, elle aussi, réservera & la Lol de Sainteté
une place & lintérienr de la législation mosaique.

Introduction a Ly 19

Faisant suite aux lois sur les sacrifices du ch. 17 et aux interdits
du ch. 18 sur Pinceste, le ch. 19 présente un ensemble beaucoup
plus complexe de commandements et dlinterdits. Retracer I'histoing
de ce chapitre équivandrait pratiquement & retracer histoire de
la Loi de Sainteté. Suivant I'analyse minuticuse faite par R, Kilian %,
le matériau de base serait fourni par deux séries d'interdits apodic-
tiques ** : 'une, & contenu social, formulée & la 2° personne du
singulier, constituerait le fond des vv. 13-18, tandis que "autre, de
caractére & la fois social et cultuel, se retrouvernit aux vv. 11.12a et
26-28, En un premier temps, la série au singulier aurait é1é insérée
i Iintérieur de la série au pluriel. Une seconde synthése, reconnais-
sable & son adresse & la 2° personne du pluriel et 4 'emploi de la
formule longue « Je suis Yahvé votre Dieu », aurait ajouté d'autres
lois et interdits et donné au chapitre son introduction générale .
Quelques additions sacerdotales auraient finalement complété 1'his-
loire du chapitre . Acceplable dans ses grandes lignes®', cette
analyse s'avére en fail fructueuse pour Dexégése.

Vous serez saints (vv. 1-2)

Yahvé parla & Molse, dizan: :
Parle a towle Nassemblée des enfants dIseadl er dis-lenr : Vous serez
sainty, car moi, Yahvd vorre Dien, je guis saint,

Ces deux versets introduisent 1'ensemble du ch. 19 et impriment
leur marque sur toutes les lois qui y seront promulguées, Tous les
impératils, aussi particuliers et transitoires soient-ils, viennent de
Yahvé, car c'est toujours et uniquement sa volonté qu'lsragl doit
accomplir. L'origine ¢t le caractére divins des impératifs ne sont
pas amoindris du [ait de la médiation de Moise, lequel ne fait que
transmettre les paroles de Yahvé . Molse est considéré comme le

13. CLL R. Kiukw, op. &b, pp. 3665,

14, Peut-8ire des décalogucs 7

15. Suivani Kilinn, eotie seconde synih&se semil celle de In Loi de Samieté (KA.

16. Vv. 20-22.., I'c assemblée » an v. 2

17. Ce qui pamit acceptahle, c'est lMancienncté relative des divers morceaux.

18, La nécessitd d'un médiateur humain dans Jes mppons YahvélsmEl som
d'antant plus vivement ressentie que ln Sainteté de Yahvé sem pergus avee plus
d'acuitd, Les Mgislateurs du Deutéronome, de la Loi de Sainteté et Ju Code
Sacerdotal, influcncés & In fois par le culie et par bes prophéies, seronl particus
Titrement sensibles & ln transcendance de Yahvé, Voir DU 52331,
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grand médintenr de toute la révélation véléro-lestamentaire. Sa
médiation dans I'épopée de I'Exode et dans la rencontre du Sinat
en a Fail_non/sculement le premier chef d'Isragl, mais véritablement
wan fondatetr humain. A ce titre il ne sera jamais remplacé, 11
nedt donc pas surprenant de lui voir attribuer toutes les adaptations
successives apportées aux stipulations de Palliance dans le cours des
sitcles, La mosaicité du Code de I'Alliance, du Deutéronome, de
In Loi de Sainteté et du Code Sacerdotal est certes, avant tout, une
affirmation théologique. Cependant, elle a aussi valeur historique,
car elle souligne la continuité interne du droit israélite 4 partir de
son origing décisive en Moise,

Muoise s'adresse aux « enfants o Israél », ctest-d-dire & un peuple,
non pas d'abord 4 des individus. Certaines lois pourront bien con-
cerner plus particulidrement telle ou telle catégorie d'individus, ou
méme tel ou tel individu, mais c'est d'emblée comme peuple qu'ls-
raél recoit la révélation de la volonté de Yahvé et qu'il est appelé
A ¥y répondre, Cette dimension « peuple », fondamentale dans la
religion et la morale d'lsragl, se rattache directement au fait de
Palliance : « Je serai votre Dicu ot vous serez mon peuple ». Tel
25t le bul de tous les gestes et de toutes les paroles de Yahvé:
n.:s:icm'::-lur des hommes en un peuple qui lui appartienne. Ce peuple
n'est pas une colleotivité monolithique, mais une communauté dans

g !n‘qucl.!.ﬂ chacun des enfants d'Istaél a son rile & jouer. Les « enfants
d'lsraél » sont ici appelés une ‘edah, une «assemblée » ; il s'agit
d une explicitation ultéricure due au rédacteur sacerdotal ', Dans
Poptique cultuelle de P, cest comme assemblée lilurgique qu'Tsragl
réalise ptmnnmznt 50 nature de Peuple de Yahvé. Si une .tt:lle
conception peut conduire & des déformations, elle demeure cependant
prv::fﬂndémunt‘wan:. Elle témpi_gnc en effet d’une conscience ;liﬂ;}ﬁ
a l'époque exilique el postexilique, qu'lsraél se définit i:ljnzéulfutc:

ment en fonction de Yahvé, non pas d'ab
- 1 as d'abord comme nagj
COMME race. me mation ou

« Vous serer saints, car moi, Yahvé votre
Ce commandement *, leitmotiv de lu
de base dont les autres stipulations n
applications de détail.

50 H-"Jr'r'm. ie suis saint ! »
oi de Sainteté, est Fimpératif
¢ Sont que les conséquences et

19. Dans le Frlrr;nfm;m- ol il p "

i g * PParil plus o : :
:lc:!llsén;:;:]mnﬁmrm. por le rédacteur sacerdotal “‘: :;:' r:n::l:luh: l;'l.'mc edah est
cch pastages an moins relouchis par P.en Jovus (ch. 9.20.20) ot gt T ol
g tql ques  peaumes, rarement ailleurs, 1 gy ".'nml . (s 24,

emploie jamals, I préféeant toujours M t8nE ok ruable gqu'Eréchiel ne

20. Il w'agit bien d'un commanderment, Guhal,

I 3 & i L2 7 N
quiserait exprimée différemmeng frf‘rl'u:mr,?”'”;::: simple constatation de foit
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Puisque ce commandement général est fondé sur la motivation :
« car je suis saint », il convient de déterminer bridvement en quoi
consiste la Sainrerd de Yahvé®. La sainteté est une catégorie
commune ¢t essenticlle & toutes les religions; englobani toule
I'expérience du mystérieux, du merveilleux et du terrible, elle se
concrélise ¢n une sacralisation de personnes, d'institutions, de lieux,
de temps, d'objets et de situations. Israél n'a donc pas le monopole
exclusif de cette catégorie religiense #. Cependant, en raison de
I'expérience unique gue ce peuple eut de son Dieu, il fuut s"attendre
A lui voir donner 4 la sainteté une note trés particuliére. L'étymologie
du mot gaddésh demeure incertaing, la racine la plus probable com-
portant une idée de séparation **. Parler de « Yahvé Saint», c'est
exprimer, pour autant que 'homme le peut, ce qu'il y a en lui de
plus profond, de plus strictement personnel, d'inaliénable. Le plus
ancien texte ol Yahvé est appelé « saint», 1 § 6,20, se réfere a
Parche, signe visible de la présence active de Yahve, el se silue
dans un contexte de guerre sainte. Yahvé s'y manifeste comme le
Seigneur el Sauveur tout-puissant de son peuple et s'affirme victo-
rieusement contre les ennemis d'lsraél #* : « Les gens de Bet-Shémesh
dirent ; Qui pourra se tenir devant Yahvé, ce Dieu Saint ? »

Yahvé est l'inapprochable, le tout-autre: sa présence cause le
désarroi chez les étrangers. mais les Israélites eux-mémes ne peuvent
rencontrer leur Dieu suivant leurs caprices. Une législation trés
détnillée de prescriptions et de tabous entoure la présence du Dieu
Saint d'une zone de sacré que personne ne peut franchir impuné-
ment **, Ce qui fait I'originalité d'Tsraél c’est que, paradoxalement,
ce Dieu Saint, transcendant, est le méme Dieu qui entretient des
relations toutes spéciales, par I'histoire et par l'alliance, avec un
peuple particulier. Personne, pas méme Israél, n'a prise sur Yahvé ;
el pourtant Yahvé brile de jalousie pour son peuple (Jos 24.,19).
Lointain, tout autre, et cependant tout proche : telles sonl, pour
Israél. les deux dimensions du mystére divin. En tout ce qu'il est
personnellement, en tout ce qui le distingue de ce qui n'est pas
Ini-méme. Yahvé demeure le Dieu d'lsraél; inversement, dans ses
relations les plus intimes avee lsragl, Yahvé demeure le tout-autre
qui s¢ donne sans jamais s'aliéner,

21, Voir toutes fes théologies de PALT. : plus particulibrement : P, Var IMSCH00T,
Théclogie de I'"Ancien Testument, 1, 1954, pp. 42-51 ; G, Vox Ran, Theologie des
Alteny Testamerz, 1, 1958, pp. 204-207 : W, Eicnroot, Theologie des Alten Testa-
mienty, I, 1962, pp. 176185, Voir aussi W. SomnoT, We hat die Autsage : Johwe
€ der Hellige s ihren Ursprung 2, dans Z. AW, N.F. 33, 1962, pp. 6266 ; Voro-
bulairg de théologie bitdigue, 1962, art, & Saind

22 Cf. W. Scumipy, arf. oif.

23, Tout comme les mols gree femenor (femnein) et latin sanciur (rancire).

. CL1 S 14 ey 21 5wz 28 10,105 ; Mi 1.5

25. Ex 3,5; 1923 ; Jos 5,15,
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D

Les prophetes insisteront puissamment sur ces deux aspects 4 la
fois"(Am 4.2 § Os 12,1). «Je suis Dieu, ¢t non pas homme: au
milieu de toi jfe suis le Saint » (Os 11,9). Isaie fera de ce paradoxe
«le"point eentral de son message, lequel peut se résumer dans I'ex
Ssion. crée/par lui: «le Saint d'lsraél » ®
S—comme Paul, plus tard, par l'expéric
par sa rencontre avec le Diew trois f
Isragl et manifestant sa Gloire
& rappeler & Ia foi en Yahvé
fait douter de son Seigneur.

I'I:I'I.::v
“. Marqué pour toujours
nce de la route de Damas —
ois Saint (Is 6) régnant sur
par toule la terre, le prophéle s'épuise
un peuple que la puissance assyrienne
t En dépit de toutes les apparences,
I'histoire n'est pas faite par les rois, les politiciens, les conspirateurs
ou les armées, mais par Yahvé qui dirige tout en fonction de son
dessein sur Israél. C'est donc Yahvé, et lui seul, qu’il fout « déclarer
saint », c'est & lui seul qu'il faut reconnuitre puissance absolue sur
toutes les nations et seigneuric cxclusive sur Tsra| (Is. '8.11-15"
31,85, 9.6 29.23),
Les prophétes insisteront également sur le caractére moral de
la sainteté de Yuhvé (Am 2.7 42: Os 12,15...). Mis en présence
du Seigneur des Armées trois fois saint, Issic découvre en un clin
d'wil son propre péché. Yahvé est 1a perfection méme de la justice,
s seule présence met & nu et rejette I'injustice des homnies.
Quand I Loi de Sainteté — Lv 192 — fonde sa législation sur
12-Sainteté de Yahvé, c’est & ce double aspect de Seigneurie absolue
¢t d'exigence de justice morale quelle fail appel. D'unc part, en
effel, parmi les lois et interdits du ch. 19, plusicurs sont d'ordre
moral. D'autre part, ce v, 2 se situe bien duns I tradition isajenne
du « Saint d'Ismél», qui définit la foi dy peuple choisi en ce
qu'elle a d’essentiel, 4 savoir In reconnaissance de Yahvé comme
indivisiblement le Dieu tout-gutre et le Diey d'Israél : « Car je suis
saint, moi, Yahvé votre Dieu ». - .
Plusieurs fois ?i:ms‘la Loi de Sainteté on rencontre celte formule
longue : « Moi, je suis Yahvé votre Dicw » *, qu'il faut distinguer
de Ia formule courte : « Clest moi Yahvé » . La formule longue
Est.tﬂu jours dla 2 personne du pl"”“]. et se trouve profondément
enchiissée dans le discours of sexprime Iesprit de la Loi de
Sainteté. De plus, il est remarquable que cette méme fu‘rmulc ai
contraire de la formule courte, est fréquemment associe au souvenir

26, 1s 14; 519241 10,1720 126: 177 : 29 19.23 -
4 " ' ' VAR e 1.0 5 30,11.12.15 - 3.1 3733
La titre ot 1 . o s o 2had 5 2,
48,17 3 497 ; ;if!:": F;.'I;J.IE Dettéro-tuaie 41,14.16.20 ; 43,3.14.15 y 43,11 ; 474

27, « Je suin Yahvd votre Dieg s - Lv 18,2430 - 192
= e ) 5 19,2.3.4.10.25.31 34 38 - :
233: BRAT; W ;5 BITIBSS; 1121304 5 valr ouss 1) it
28, € Je mul Yohive s : ! y 1

Ly 185; 1912141618 : :
3041, €t B K il ] 16.18.38.30.32.37 . M,12; 13380
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de I'Exode et de I'Alliance **, quelquefois aussi, & la maniére deuté-
ronomique, 4 I'histoire — supposée future — de I'entrée en Pales-
ting *°, g Je suis Yahvé votre Dieu qui vous ai fait sortir du pays
d'Egypte » (19,36) : ce rappel historigue, identique & I'introduction
du décalogue (Ex 20.2), n'est pas pure formalité. Il a pour but de
situer les commandements suivants comme une réponse obligatoire
a4 l'action prévenante de Yahvé qui, par son intervention dans
I'histoire, a fait d'Israél son peuple **. En sauvant Israél d’Egypte.
Yahvé s'est institué son Seigneur : « Moi qui vous ai fait sortir du
pays d'Egyple pour étre votre Diew, moi Yahvé » (Ly ?_.2..:‘:3] . aJe
marcherai an milicu de vous el je serai pour vous un Dicu et vous
serez pour moi un peuple. Je suis Yahvé votre Diew c;L_|i vous ai fait
sortir du pays d'Egypte pour que vous cessicz d'en Glre les escla-
ves » (Lv 26,12-13). La formule « Je suis Yahvé votre Dieu » recéle
done toute I'histoire des libérutions passées, Yahvé s'est til:'lrl.!II]E'II'IT.
mianifesté comme le Seigneur d'lsraél en le sauvant. A cela Tsragl
ne peut rien changer ; il lui appartient seulement, mais c'est beau-
coup, de reconnaitre librement aussi, quoique par uh_llguimn, la
Seigneurie de Yahvé en faisant sa volonté. Ainsi est établie la portée
de I'observance des commandements qui suivent : ce sera un « oui »
libre et obligatoire par lequel Israél acceptera détre le peuple de
Yahvé, _ )
Le premier impératil est trés général ¢ « Soyez sainfs n...'i':nnt.
Israél I'est déja, car YahvE I'a élu, mis d part des autres nations ™,
Ce qu'il est, il doit le devenir sans cesse davantage. Cc{_ appel a la
sainteté n'est pas tout d'abord un appel & la perfection JI'IGT-E:I.TC
individuelle ; lancé & I'ensemble des enfants d'Israél, il leur enjoint
de vivre en peuple séparé des autres nations ou, de fagon plus
positive, en peuple appartenant exclusivement i Yahvé, Une telle
injonction correspond exactement au commandement fondamental
du décalogue : « Tu nauras pas d’autres dieux que moi », Elle est
bien éclairée par Lv 20,26 : « Vous serez saints pour moi (= soyez-
moi consacrés), car je suis saint, moi Yahvé, et je vous mettrai
i part des peuples pour que vous soyez & moi», La séparation
d'avec les autres peuples n'est que I'envers de I'appartenance totale
4 Yahvé; elle s'exprimera de fagon concréte dans un ensemble de

3, CL 1934367 20,24 ; 22,337 23,43 ; 253855 ; 26,1213 3 11,45,
30, Cr. 19,1025 : 2122,

a1, CF. 1. L'Houx, La morale de FAlliance, 1966, pp. 13-51.

32, Remarquer le Tien avee In Sminteré de Yohvé ao v, 32

33, CfL BEx 19,63 22303 Dt 7.6 : « Car tn es un peuple saint poor Yohvé ton
D]nui c'est 1ol que Yahvé o choisi pour &re son people & lur d'entre tous les
Peuples qui sonl sur In terre s ; Dt 14,20 26,1857 289 : Ly 11,445 : 20,8.24-26.
Voir J. Hrewent, Dar Ethor des Alten Testaments, 19645, pp. B1-34,
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pratiques cultuelles et d'attitudes morales qui devraient permetire
didentifier lsraél comme peuple de Yahve SHNE
Ea porée morale de 1a sainfeté jci cxigé-r:
p_?r iIv. (;Erémmcp en ce ch. 19, & cbté de
TS Al
P{ﬁﬁlﬁe Ejr ;EJI{.L:'ElL[:JS' Foll:lnandcmcnts el prohibitions d’ordre moral,
lement aussi '2]1.;1‘ mn”ltf-ﬁiu.lm‘ we\ bur de tout péché, c'est mora-
Faut-i] q:nh':n:lrc- ue I[!L“p‘k dumE % distinguer des autres nations,
ot "qu A santeté d'Israél, exigée par la Sainteté de
Ltk b aussi du méme ordre que celte dernigre ? Certes, on

ne le di e s auss ol

donc, vutufu shar:;mm f'."!m_'~rl clairement que dans le N.T.: « Vous

(Mt 548). Les a:hﬁiri =i f'{”"”{’ Volre Pére céleste est parfait »

fagon & se com NS dowvent aimer méme leurs ennemis, de
| 3¢ comporter véritablement en fils de Dieu, leur Pére. Dans

le 1o iti
Y:LI"‘:?“I]E:l[ Lf:"’:ﬁl“ﬁ |t- Caractere exemplaire de Ja Sainteté de
entendu, iti.n-;ip:;ﬁ'i]hpxi.t.m’tmm affirmé ; il semble cependant sous-
d'alliance, e;ﬂn,f les I:LT'”” réveniation obscrvée *, dans les toxtes
qui s'ensuivent 1:-.u‘rlL|l.U.n-hi prévenantes de Yahvé et les obligations
pour Tsral de faire sionn 1 (5, DUt €videmment étre question
sainteté :.-urre'-'fm;u.frlf: ‘mEm“ . transcendance méme de Yahvé ; sa
Pond 2 la Seignenrie doe v Anteté divine, comme sa crainte corres-
1ooeignenrie de Yahvé, Le peuple, par son appartenance

exclusive a son Sej
id 500 Seigneur, portera témoim i ai ¢ de Yahve
le « sanctifiera » - P gnage & la Sainteté de Yahve,

esl mise en évidence
préceptes el d'interdits

Vous garderez mes command
ne profanerez
des enfants d'1
fait sortir dy
(Lv 2231-33),

Fren; glaaay p .

mrm;ﬂ:lm 1-1\- Sainteté de Yahvé & la fois comme fondement

o '-II'JLE modéle de sa propre sainteté, Isradl s'engage vers Iinfini
Yole qui le conduira toujours plus avant. Seula Ia vcnur;

du Fils de Dje m bali
a ] . . - o ™ e B .
B e {:s:. i}fttm de réaliser pleinement 1%idéa] religicux

; cments et vous les exéouterez *, Ei vous
pas" mon Saint nom, mais je serai sanctifié au miljey
staél, moi, Yahvé, qui vous ai ranctifiés, qui vous aj
pays d'Egyple pour ére votre Diew, moi Yahvé

el

T ! ;
U ne hairgs pas... Tu aimeras... (vy. 17-18)
Les v, 17
= & nole sociale prédominante ", Tandis que les vy,

& font partie d'un ensemble d'interdjts — vy 13-18

I3-14 portent
int également

sur Je ire o :
es devoirs envers les faibles, les vv. 15-18, s'adress:

.;1. Ehi.é;:inuun{: up. i, pp. §lss
A g el G, onoomel £ Je fiis Yahy i
A i s . e suis Yahvé o & In fin oy
fFﬂxﬂlﬁhm, note 4. Voir en outre = G, Vo Ran T:r.:rl.-;gr'r der Alten

Testameits I, 1958 F
il L 45, PR, 192202 . i
v e : ‘ 2 H.J. Bo CKIR, Hﬂfr_h‘.lrlrrrr: dex Rechislebeny fm

TU AIMERAS TON PROCHAIN COMME TOI-MEME

i tous, traitent de I'exercice de la justice aux portes de la cité. Ces
lois sont anciennes et, moyennant gquelques additions, la Loi de
Sainteté les a reprises et les a intégrées dans sa synthése. Afin de
biecn comprendre les vv. 17-18, souvent considérés comme ['un des
sommets de la morale en Isragl. il importe de les examiner d’abord
dans leur contexte originel, & savoir l'exercice de Ia justice dans
la cité.

Tu ne hafras pas ton frére dans ton eour,

mais vix-a-viv de lon compagnon G établiras scigneusement ce qui

ext fusie®?,
ei 1 ne re charperas par d'un péché d cause de lui (v. 17).

Le terme « hafr», tout comme son contraire « aimer », ¢st un
terme fréquemment utilisé dans le vocabulaire juridique avec un
sens bien déterminé 8, Dans ce contexte, la note passionnelle attachée
i notre mot « haine» n'est pas nécessairement présente; elle
demeure de toute facon secondaire et ne revét aucune valeur juri-
digque. La ¢« haine» au sens juridique signifie la rupture d’une
solidarité fondée, soit sur des liens naturels, soil sur un contrat.
Dans le contexte de I'exercice du droit dans la cité, la solidarité de
base est la concitoyenneté et, en partie aussi certainement, I'appar-
lenance & un méme clan *®, Les membres d'une méme cité, d'un
méme clan, sont « compatriotes » « fréres », « Halr son frére dans
son caur® c'est, par pure malice, délibérément et sans raison
objective, rompre tous liens avec lui, dénoncer toutes obligations
envers lui et done porter atteinte a4 ses droits. 11 faut se souvenir
de I'importance de la solidarité sociale dans la cité, le clan. la
tribu, pour comprendre la gravité d'une telle rupture, plus grave
en elle-méme que dang ses conséquences pratiques. L'expression
@ dans son caeur » signifie que les raisons de cette rupture ne sont
ni du chié du « Frére » ni dans les [aits, mais uniquement du coté
de celui qui « hait ». Ici aussi, il faut se garder de mettre en avant
I'aspect émotionnel lié & notre usage du motl « coeur ». car, pour
Istaél, le « cour » est plus largement le lieu propre de Pactivité
personnelle comme telle. En d'autres termes, ce qu'on prohibe c'est
la rupture non fondée et non sanctionnée des liens du clan et de
la cité. Si, en effet, pour des raisons purement personnelles. fréres
el concitovens ne reconnaissent plus leurs mutuelles obligations, la
Société se trouve mpidement en voic de désagrégation.

3. CI, H.). Boprckiw, op. dl, pp. 4547

B, CF D 4427 194610 1 20,1516.17 3 2241316 243, Voir J. L"Houm, Lex
Interelits jo'eba dang le Dewidronome, dons BB, LXM1 (1964), pp. 481-503
(p. 487, mote 3N

3N o'y n Evidemment pos pdéguntion (odple entre cité et elan, Le clan et
Vemtité de base sur laquelle s'est bitic ln cité, mais celleci n vite débordé Jes
limites du elan.
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" \
Il est |_n[?pnﬂ:mt+ dés lors, que soient soigneusement examinés
tous les différends et que soient clairement élablis les droits et les
torts de/chacun, Tel est le sens probable de In ¢ : :
qui SJ:TII. !?intc:dil t« Tu frabliras bien e
;t@ﬁz\ggrgﬂm,wn » ', clest-A-dire : tu agiras & son égard non d’aprés
ﬁ.‘:&'&t‘l‘]lil‘l'lenlii ou des on-dit, ni de figon strictement rivée kmuis
d'aprés les faits rigoureusement établis ot S:mclinnngf. ::nll cour
« Tu ne te chargeras pas d'un péché & cause de lui » © (cf. 22 ‘}1-
{(j‘,‘f:;?hd:rmtm Lp.m‘w: llllld .""“""”1_' comme peut-étre aussi I.x:.mt
=riere — est une addition due au eollacts N 0e initarits
Clest au méme rédacteur que I'om .;luilnrflumr}[ig:.i:ﬁh ‘;:”j[:ﬂiﬂ:\
Yahveé » aux vv. 16 et 18, A ce stade. il faut I:nlcmir:: p-'nr « péché »
non s.culnmcllu une atteinie a I'éthique de la cite ou I;ll.ll | I ai
une faute religicuse. 1l en serm encore question plus bas i
Tu ne g 2
cnfﬁ:.'.r :;:.- :‘::&;:f:‘pff:.m et W ne garderas pas rancune envers les
maix 1 aimeras

ontrepartie positive
droit en ce qui concerne

» ton prochain comme toi-méme, Ie suis Yahvé (v. 18)
dutﬂ:s]::il:t::n::tcl:d:ll:: c.line cpnmmnﬂcu}unl sont également 3 replacer
Cmle ]ﬂ: ¢ ]:_xurlw:-: de la justice & Pintérieur de ln cité
g 4..1.11!1 Jpremier interdit — « ty pe fe VENgeras pas s —
[E;rné;.ur _cmig.:t:u Privé, non juridique, de la Justice, La vengeance
; -SSHITE 1t 00 n'existe pas un droit ¢ I e
ce: A : ommun aux deux parties 12 -
elle n'est pas légitime, par c i ot i B o
| a 3 mtre, 14 ol un dreit o i
2 g, t L commun régle les
ﬂ;:f..n.mis i I_njh.nu_ir d un meéme groupe. Dans ce dernjer cas |;
\ :;r_:..um.];,_pnvm.- dm‘l toujours faire place & I'exercice légal dlc: la
]usi ice. Ici dcn‘mmdlmmwmc meéme du groupe est en question
-G second anterdit — « ity pe I ; :
garderas pas rancune env
enfants de ton peuple » i it
f un sens trés précis, diffe
a . : ; 8, diflére
l;é.fdegt' Llurhquc la querelle entre concitoyens ou mcml'.ur'.::I [:Jtiﬁ
I 1_cﬁ:.un # été examinée suivant I procédure en vim:uu{' I
4 cite ou le clan, et que I sentence a été portée, les e
normales de solidarité doivent &tre rétablies :-'uEIE é ‘! b i
1 : L] &l "y * : EX Iv_“’ L. ‘
le cas ol la partie coupable a été mise gy ban de siadyio
Le commandement suivant est I"&qui ‘ tL‘]:‘l Bk
qui précéde : « mais tn aimeras Imu ptrl:.::-}Jﬂ['L"t el
: e, . dir comme toi-méne » 49
Llamour n’est pas d*abord ni nécessairement y et
tion. Clest essentiellement 1y reconnaiss ? A EEN
sance dune solidarité entre

4. Compurer lex traductions iy
i Ergemtes  donndes i

EL:“']"I;';'ﬁt [;:’ Relmr d Standurd Versian i Rowecker ' ||L!|.Lsn:||i1.tlw:“'ﬁ m."'.'l. iy

y m_ul:l:mn. busée sur une éude dy verbe hakilah i

‘é-. E;L th:rl: ¢ h cause e colaw, i

) DR YAux, op, dr., pp, 2628 - 40

43, S?r Musage juridique du verhe & airrer o rml W.1
Near Eattern Rackground of the Love of qu sl
KXV (1963), pp. 7787, il

Muonaw, The Ancient
Deuteroinomy, dans CRQO.,

TU AIMERAS TON PROCHAIN COMME TOI-MEME

un autre et soi-méme. La précision « comme toi-méme » souligne
bien cette portée du verbe « aimer » @ s¢ reconnaissant solidaire de
son prochain, on se considére obligé envers lui comme on I'est
envers soi-méme ; s¢s droils sont mes droits, je me dois de les
respecter ¢i, si besoin est, de les faire respecter. La cohésion de la
communauté est & maintenir par-dessus tout, Ce précepte de 'amour
est éclairé par Lv 19,34 ; « L'étranger (ger) qui réside parmi vous
sera pour vous comme un indigéne d'entre vous ; tu I'aimeras comme
toi-méme ».

@ Le per est essenticllement un étranger qui vit d'une maniére
plus ou moing stable au miliey dune autre communauté oo il est
accepté el jouit de certains droits » *. La Loi de Sainteté va plus
loin gue le Code de I'Alliance (EX 22.20) ou méme que le Deuté-
ronome (10,19} dans 1"assimilation des étrangers ; elle leur accorde
Plus de droits (17.8; 22,18 ; 25.47) et leur impose plus de devoirs
{1715 : comp. Dt 14,21 ; Lv 17.8-13) que les législations antérieures.
L'assimilation esl presque aussi compléte qu'en Ez 4722.23 Pour
cefte raison, seule de toutes les législations, In Loi de Sainteté
enjoint A 'Israélite d'aimer le per comme [ui-méme, cest-a-dire de
lui reconnaitre pratiquement tous les droits dont jouissent les mem-
bres naturels de la communauté.

CONCLUSION

Ainsi replacés dans leur contexte originel, ces interdits et ces
Ft‘.li.*i perdent sans doute un peu de leur lustre, car on en pergoit
immédiatement les limites. La communauié envisagée est un groupe
restreint, et le précepte de I'amour ne s'applique donc ni aux
simples étrangers, ni a fortiori, aux ennemis. Des progrés, par
conséquent, seront possibles. et les premiers élargissements sont
opérés par I'A.T. lui-méme, Par Paddition « Je swis Yahvé» 4 la
tin du v. 18, le collecteur de ces interdits souligne qu'il s’agit ici,
4 travers et au-dela de P'éthique sociale, de préceptes dont Yahvé
]}li-mﬂmc s¢ porte garant. La Lol de Sainterd opére deux autres
Clargissements : d'une part, elle ouvre la cité et le clan & tous les
wenfants d'lsraél » (v. 2a): d'autre part, attribuant ces lois et
Inlerdits & Yahvé en tant que Dieu de I"Alliance {« Yahvé votre
Dieu », v. 2h), elle signific, pour le moins, que la solidarité entre
fréres est fondée, par-deld la communauté de sang ou d’habitat, sur
Pappartenance au Peuple de Yahvé,

. nu Vaux, op, cil.. p. 116,
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Le N.T. npportera des approfondissements dans ces deux mémes
directions ¢/ Ia solidarité scra étendue & tous les hommes sans
distinction incluant méme les ennemis (Mt 543ss): dautre part,
Ih paturg’ et la qualité de cette solidarité seront en dépendunce
disafteAle la solidarité existant entre le Pire ot le Fils dans I'Esprit.

Ee message du Lévitique n'est pas aboli
Christ, il est complété. 11 importe de retenir |
d‘f I'A.T. sur Pamour comme devant Etre une solidarité efective,
L'amour chrétien n'est pas d"ubord un sentiment, il est une accep-
tauir{n ¢t une volonté de solidarité avee touies les conséquences
praliques qui en résultent, ' : ¢

par I'enseignement du
insistance trés réaliste

LA VIE DES AUTRES

_Un jour, je rapportai a4 Eluard ce mot d'un ami commun
disant qu'il faut faire de sa vie un chef-d'cwuvre, Et Ia slenm::
était un chef-d'ccuvre, pathétique et grave, tendre ot joveux
et si fler, Et Dominique (sa femme) était assise pres de 11_;ir
et le malheur n'avait pas prise.., : Ei

« Non, m'a-t-il répondu, ¢'est d

e la vie des autres qu'j]
faire un chef-d’cuvre ». ju'il faut

JEAN MARCENAC !

L. L. Paeror et J,

ks MARCENAD, Pay) Elegtrd (P

e d'avjourd’hal), Paris, 1953,

creation nouvelle

Is 43,16-22.24b-25

PAR FRANCD FESTORASLL
Professenr a la Faculté de Théologie de Milan

Ce texte d'Isale revient deux fois, quoique sous une forme un
peu différente, dans le Lectionnaire dominical ; le 7° dimanche
ordinaire (vv. 18-19.21-22.24b-25) et le 5 dimanche du Caréme
(vv. 16-21). Dans le premier cas. le choix a été évidemment inspiré
par I'évangile (guérison du pamlytique et pardon des péchés:
Mec 2,1-12). Dans I'autre, conformément au principe qui organise la
liturgie de In Parole durant le Caréme (description du mystére du
salut), le texte nous présente la derniére période — eschatologique
— de I'histoire du salut *,

Dans les réflexions qui vont suivre, nous commenterons surtout
P'unité littéraire qui est lue complétement au 5° dimanche du Caréme
€l nous y ajouterons quelques considérations sur la lecture composite
du 7* dimanche ordinaire 2.

CHOSES PASSEES ET CHOSES NOUVELLES

L'ensemble de ce texte d'Isaie, ob se détache surtout I'antithise
des vv, 18-19 entre « lex choses paxsées » et « du notveau ». pré-
sente un caractére assez pacifique. L'oracle de Yahvé oppose 'exode

L. La méme perspective eschatalogique o guidé le choix des textes des deux
Airtres pnnées © Ex 37,1214 (envoi de Mesprit vivificateur de Dieu), el Jr 31.31-34
Talliunce nouvelle),

Z Le découpage des nouveanmx rextes Lturgiques n'est pons toujours heurem.
En groupani cerininy passapges, qol apparticnbent 3 des unités diverses. on les
Armache & leur contexte prmitif @ aing perdent-als parfois leur perspective et leur
fichesse originales.
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hi.‘ilﬂl‘llqillﬂ'%l la nouvelle libération de I'exil babylonien *. Toutefais
pour micuy saisir la portée de ce passage, il faut e replacer dnﬂlsr
un‘enm.-ml;,’lu de thémes que le Deutéronome met hien en relief, mais
qui_sont/développés toul au long de la 1EvElation biblique .L“c-;:t
egcqtiz nous ferons pour susciter une téflexion plus v : .
sens de Phistoire du salut et, du méme G

compléte au mystérs pascal.

aste sur le
coup, une préparation plus

1. Création et salut

On peut présenter le thdme sous divers
rons ainsi ‘i la premiére expérience de [oi des patriarches
d'lsraél est celle du Dieu vivant qui sauve®, Dane .._-J.;- u1;|1lch: lI::
{‘:1 ]-_:Ltal':\ll:l:‘:lni.:éLthd tcL;rtﬁuhpnﬂclsu r s [Ul.lll.:-pl.]iﬂ!ianl..l‘u, qui dénmﬁlr::

4 salul 3 bien plus, la création est Is premie i5
de lhistoire du salut et, p'ftrplit-m&:Tu'.,cc,;tli‘lif-‘i";ﬁ: Iu].;bmp::-‘l[|]:-lik|‘]l ﬁﬂmjde

I":IT[m les livees de I'AT.. le Deutéro-lsaie est C;I['liﬂ:!]n'l"‘lﬂl le
{‘.I|1I.I.‘i riche sur ce _tlu':uur. Sans doute sTavere-t-il m:uhi-;é d’y :[ tter-
miner avec précision le rapport qui relie la foi en Diey ir,__tic
i la certitude de son intervention comme Sauveur, Les ::n'“ti e
en sont assez flous, & tel point que parfois ils nous écha . um;s
Loutefois, dany 'ensemble du contexte, on peut observer n,:\,,? m‘m| 5
ment u rIf",PI':Jf:lec unité entre création et salut — ﬁtte:téu a tb?lhl."rJ .e-
mul:1l A.T. — mais encore un indéniable crescendo *1Eptjiq i L'rz‘-l ers
de 'univers jusqu'a la « création » du peuple élu, et celle duy mtmr:
eschatologique *, Yahvé est en effet « le créateur des cieux ]:m|_1;|r]{.iL
qui a formé ln terre » (45,18), Cette intervention prr;mt uﬁ. e
sens d:l_ns !u passage dramatigue de la création i Fexade (E?{:;]T:CJM!
la aussi Dieu est « le eréateur de Jacob, celui qui a fo ST i
@31, rrte Isragl »

dspecls que nous résume-

A Volr A, ScHOORS. e choses anidr
B - 3 g (T 4, JE 3
r:.m,:-i'.-_t gIJ"“.I’q‘Tf}-f‘jﬂIftu' e A “gf;-;: p;r .{;.:“akl:ljr.l rm_-J!-.e-H.i.T |.fn.l:|.'|‘ e
titre d"autres interprétations, Cf . m ENK INSODD ';-" o ontiquéss & josts

Deutéro-lsaie 4045, dans Concilium, 2 (1956 m-:i LT::;MH de 'Exode dany le

d. Nows renvoyons  particulibrement o G v
Testamend, 1|, Théologle dey tradinons ’ifj{fhl?'r:'-.'ir','i 3*};;[':;;&{"??”0#“‘ e fIA-:.J”.M
ﬁ;m];u51U|tau|. L..| creagions nella storfa delly :;dn-;zu.‘d.:n-l.-l :: pldwrﬂtl' NL! I'ds;'i;
i ; o pp. FIT7: La Bibbie ¢ ] problesma delle arigini. Bre : et |
el &M, Breso, 1967%, pp, 54T

& Cf. W. Fosster, an. Kinzd, dans 7% W.N

) M 2, . " b . 1y,

6. Voir quc!qur.t cbservations dans Ph.B, HmmeF Cre -:?,3‘ Faith 't
Isalah, dans VT, 17 (19€1), B ig a0r afion Faith in Deutero-

7. Von Rad affirme & juste iiire - q‘J s’

Hd t : 1'al % it =
n:u-»-iz vigonredsement 'irnuption de l'rstl'-:;?;m:,“:i n[L;ﬂ::I:-ﬁmph%m'“ Syt danes
Ent‘t:ulllpq.f-',év:ldl: Yahvé dans I'histoire & fap. ¢it. I .I]ij:‘:’i aui e stpare de
prophédiques d'lsale, Genbve, 1967, p. 214), ) PR, ek anlicne

LA CREATION NOUVELLE n

Tout le chap. 43 célébre 'euvre divine de 'exode et reprend,
méme littérairement. le théme de la création. Mais les vv. 16-21 en
constituent le sommet, car ils marquent une progression décisive.
Le peuple de Dieu est « mon peuple &l » (v, 200, « le peuple que
je me suis formé » (v. 21). L'oracle précédent s’achevait sur un
verset exactement paralldle : « Je suis Yahvé, votre Saint, le créateur
d'lsmél, votre Roin (v. 15),

Maintenant s'ouvre devant ce peuple un avenir qui doit lui faire
presque oublier le passé : le temps eschatologique ®,

2. Salut et eschatologie

Nos observations ont fait apparaitre que |'histoire du salut tendait
vers 'avenir, Le Deutéro-Isaie inspire fortement ce dynamisme de
Phistoire. 1| s’agit maintenant de mieux le préciser, en cherchant a
saisir Ja complexité du thdme eschatologique. Nous ferons cela en
dégageant celui-ci du texte situé dans son contexte, et en le
complétant ensuite par 'approfondissement que lui apporte le N.T.

Deux idées transparaissent dans le texte : le caractére unique de
Feschatologie en tant que réalisation de 'avenir, la participation
globale & cette nouvelle réalité. Le Deutéro-Isaie pense certainement
& la « nouveauté » qui déja se fait jour, si bien qu'on peut aper-
eevoir (v. 19a) : le retour de I'exil dont les Hébreux peuvent désor-
mais voir les premiers signes avant-coureurs, Cest Paction puissante
de Yahvé qui se réalisera par la médiation de Cyrus, le roi paien
devenu instrument du salut.

Mais ce serait appauvrir la poriée de cet oracle, ou micux,
méconnaitre la force d’expression du message prophétique en général,
que de le limiter & la vision de ce moment particulier. Un tel
dépassement §'impose pour plus d'une raison : la densité particu-
litre des paroles et la tendance universaliste du Deutéro-Isaie,
Pinsertion de son wuvre littéraire dans le contexte de I'histoire du
salut et I'expérience renouvelée de la foi d'Isragl au cours des événe-
ments de cette histoire, Voild pourquoi la « chose nouvelle », tout
€n prenant un sens immédial et concret, comporte un aulre sens
lointain et indéfini, Elle s'insére dans le temps et le transcende.
Elle exprime une expéricnce de la révélation de Dieu, mais tout &
Ia fois en fait pressentir I'expérience définitive.

Un deuxieéme aspect important est mis ¢én relief dans ln description
du retour (vv. 19b-20). Tout le peuple — et ici transparail 'univer-
galisme du Deutéro-Isaie — participera au triomphe avec la nature

8, Coite idée devnit scandoliser le picox Isaélite, comme 5%l s‘apissail d'une
imnsformation du Credo d'lsra@l, tellement elle mettait Paccent sur Pavenir.
Cf. Yon Rap, op. cir., 11, p. 213 ; Harser, arr. cr, p. 303, n. 3.
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.l‘qf. 3.17), est répandue dans toute la littérature biblj .
surout chyez les prophétes @ I'univ o 3

€5 e trouve intime -
I'homme,// salidi-ci kol UUVE inhimement uni i
me,/que celui-ci soit coupable ou sauvé v

“Femps eschatologique ¢

t Nowveay Testament
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ik, : 150 renouve
que cette transformation sérn ¢ :

s‘fu! lournant de cetge
anticipe sur son
Pascal manifeste.
du salut,

velant tout dans I'Esprit Saint,
pie complite et ghsolye (Ap 21,1-5).
m,'I]a,';v;;”:.:::mﬁl}r:“m- pmﬁl!.: le I'hrfut_ ressuscité, qui
S . .n.n le causant. Ainsi le mystére
Pieine valeur, comme centre de I'histoire

LE_ MYSTERE DU SA7 Ur

Ajoutons ie: 1
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(1960), pp. 414-.1‘ ML L rédemprion

ant de ce que nous
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intelligence de Ja Bible,
stlut (nous nous limitons A
le plan congu par Dicu, comme
luns le temps, ou encore comme
4 ses destinataires, Clest Dien (le
o L Bibls e [la

LI i i
fouvelle crénmre refigienc de Punivers, Pariz, 1999,
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LA CREATION NOUVELLE

Dieu vivant. un en trois personnes). le Seigneur de « I'histoire »,
qui a imaginé ce dessein de salut, par un acle libre de son amour,

L'unité des deux Testaments a4 son centre dans le Christ. Clest lui
le prototype qui inspire le plan de Dieu, le guide qui oriente son
dynamisme et en outre I'agent de sa réalisation. L'actualisation du
mystére tend sans cesse vers 'escharon dans lequel il se verra défi-
nitivement consommé, Aussi sa premiére caractéristique consiste-
t-elle en une conception historique du temps, conception originale et
unigue dans le milieu de la Bible. 11 s'agit d'un mouvement en spirale
el ondulatoire qui savoure le moment présent, fail mémoire du passé,
mais surtout est tendu vers 'avenir. En outre. le temps est appelé 4
disparaitre pour laisser la place & l'eschaton.

De 14 nait la tension entre histoire et méta-histoire, monde présent
el monde futur. Il y a bien une certaine continuité de 'un 4 ["autre,
mais on débouche sur une réalité radicalement imprévisible et
nouvelle,

Une réflexion sur les destinataires du mystére du salut aide A
Micux comprendre cette idée. Le Deutéro-Isaie présente la rencontre
de Dicu et de 'homme comme une élection, un appel. Isragl, en
cifet, est le peuple élu de Dieu. Le prophéte revient avec insistance
sur I gratuité du choix. La liberté du dessein de Dieu n'en est pas
moins grande, et donc il reste trés mysiéricux (Is 40,12ss), Voila
pourguoi ce qui doit arriver, bien qu'il soit partiellement manifesté,
demeure avant tout obseur et imprévisible, sans révéler encore sa
richesse incomparable.

Ce n'est pas pour rien que 'un des thémes centraux du recueil
d'Isaje est celui de ln foi @ adhésion illimitée an Dien fidéle. quon
altend laborieusement et sans lui poser de condition. Celte présen-
lation du Dieu vivant et des rapports qu'il instaure avee I'homme
fait apparaitre 'originalité radicale de la religion révélée, et 1'on
comprend dés lors la lutte continuelle contre les idoles. Les voies el
les interventions divines ne sont pas créées par I'homme — elles ne
peuvent I'étre comme dans les religions avoisinantes — mais elles
s'imposent comme « le mystére ».

L'avenir eschatologique. qui embrasse 'homme et 'univers dans
lequel il vit, s'instre dans celle perspective. Les textes cités de
I"Ancien et du Nouveau Testament s'inscrivent dans ln méme ligne.
s soulignent le fait que le salut est déja présent, quoique sous une
forme et avec des modalités différentes selon les divers moments de
Phistoire. Dés lors la promesse divine ne se fait pas continuellement
altendre : elle se¢ réalise chaque fois que Dicu intervient. Toutefois,
chaque éape de I'histoire du salut exige qu'on tende toujours plus
vers 'eschaton.

Ceci vaut pour I'A.T., mais ne se vérific pas moins pour le N.T,,
et I'Eglise pnmitive I'a compris d'une maniére exceptionnelle. Dans
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cefte période d'attente, 'homme doit agir intensément. avec une
foi vigilante et atlentive : son but est de parvenir au monde trans-
foriné. A/ce sujet, le N.T., pour qui la résurrection du Christ est un
temoignage vécu du monde eschalotogique, reste muet oy s contente
Jsoit_diexpressions obscures comme celles de Paul :
tueks=(1 Co 1544), soit des symboles v
I'Apocalypse.

Il s'agit d'un monde totalement
Aussi I'espérance chrétienne se voi
vrele dans ce qu'elle peut percevoi
n'en est pas moins immensément
s'ouvre @ la « seigneurie » du Die

Ul ¢« corps spiri-
agues et indéchiffrables de

soustrait A l'expérience humaine.
t-elle réduite & une extréme pau-
r et projeter immédiatement : elle

riche, dans la mesure on elle
U vivant, qui dépasse toute attente.

CONCLUSION

L'histoire du salut a la forme d'une
Pour reprendre un autre théme dy
selon la dialectique appel-
entre foi ou incrédulits,
message d'lsafe se voient
Died, et leur expérience d

alliance (Ts 54.10 ; 55.3) ou,
Deutéro-Isaie, elle se déroule
réponse. Dieu appelle 'homme & choisir
adhésion ou refus. Les destinatuires du
‘:‘JU!L:ml'llcnl. reprocher d'avoir abandonné
cet élat db Thaian e exilés ne les a pas encore fait sortir de

. cbelhion et de refus, Toutefois, Dieu leur pardonnera
telle est la signification globale de Ts 43.22-24 12,

La liturgie du 7¢ dimanche ordinaire, en citunt les vv, 22 244.25,
retient les deux stades extrémes de ce rapport rébellion-pardon, qui
tésument de maniére typique toute I'histoire d'Israél et ne s'appli-
duent pas moins & I'histoire de 'humanité entidre Jusqua la fin des
k1";£5. Duns cetie perspective, Dieu lui-méme oublic les péchés et
P unr:e V. _25'":]: ‘vm]lﬁ la « chose nouvelle », le nouvel exode, la
“‘;”’GHL I:[:u:h ation, qui font de 'homme une eréature nouvelle, en
mlrg:rr:ﬁ:u? que la création entidre, dans la plénitude de I'esehaton.
Viwmi- -':'["Ilmll'if.‘é celle ccuvre sur terre (Mc 2,1-12) ¢ le Dieu

AL i continue jusqu'd la fin des temps dans 'Eglise et le monde ;

« Car Dieu g enfermé tonsg i
arbiel i ous les hommes dans la désobé
faire & toug miséricorde, O o i do . oot

. abime de la richesse, de la sagesse et de
In science de Diis | ¢ 850, e 13 sagesse g
e e & Que ses décrets sont insondables '
== . bt 3 5 C ables a5 v
incompréhensibles 1. Cor | nsondables et ses voies

i : i out est de lui et par Iui et pour lui. A
lui 50it la gloire éternellement | Anien o (RmIIJI 32_%“ pe i

nliﬁ:'!il"m‘ﬁﬂ'f,."'I-t les deux pasmages (43,1621 o 43,23-28) relévent de deux

-ttndlage el URCLS et ont dey contenus diffdents. Voir €. Westermany, Das

w 44 15TFJI:_:IT&JE?M" dans Ev.Th, 7 (1964), P 355373 1 Day Bich Jesaia

TOREATA AT D), Gttingen,” 1966, pp. 12=; Ph.B. Hanmpn, The Salvation
e in Seconcd Iraiah, duns J.Bibl, Lit, 3% (19469), pp. 418434

David et son ennemi

1§ 26,2.7-9.12-13.22-23

PAR GABRIFL JOLY
Directeur au Grand Séminaire d Arras

Le chapitre 26 du premier livre de Samuel raconte comment
David, parvenu de nuit dans la tente de Saiil endormi, épargne la
vie de son ennemi. Une lecture superficiclle de cet épisode risque
d'y voir trop de choses (par exemple un véritable pardon de !u part
de David..) ou trop peu. Pour rejoindre la pensée de I"auteur
inspiré, il faut donc partir de I'élude littéraire.

Genre littéraire

Tout le monde reconnait la valeur historique globale des récits de
I'ascension de David. 11 n'y a aucune raison de mettre en :Inut}: la
réalité d'une vie errante de David dans le désert de Juda, Cette
fuite, somme toute peu glorieuse, n'a pas €€ inventée aprés coup,
el il ne s'est pas passé beaucoup de temps avant la mise par €crit,
que I'on situe généralement sous Salomon. Cependant, les historiens
antiques jouissaient dans leur travail d’une Iibertr&‘ p1}1s grande que
ceux d’aujourd’hui. En ce qui concerne notre récit, il est frappant
de voir qu'il suit de prés un autre récit trés semblable (1 S 24).
Certes, les différences sont considérables : d'un c6té, David rencon-
tre Saiil de jour dans une grotte du désert d‘ETFﬂ-'l{_lth. et il coupe le
pan de son manteau ; de I'autre, il le rejoint de nuit dans son camp
au désert de Ziph, et il emporte sa lance et sa cruche. Mais les
grandes lignes du scénario sont rigourcusement identiques @ pour-
chassé dans le désert par Saiil, David a une occasion inespérée EIE".'W
venger ; ses compagnons I'y poussent, mais par respect pour I"Oint
de Yahvé il s'y refuse ; il emporte seulement un objet appartenant
i Saiil, afin de prouver sa bonne foi. Les dialogues développent
tgalement des thémes identiques : les compagnons de l.'-':l‘:«ﬂd voient
dans la rencontre un signe que « Yahvé a liveé son ennemi entre ses
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muing» (24.5; 26,8); David ne veut pas porter la main contre
I'Oint de Yahyé (24.7 : 26.9); il proteste de son innocence et de sa
ndélite envery Salil (24,10-12; 26,18-20) et confic & Yahvé le soin
. dele vengey/(24.13-16 1 26,10.23-24) ; Saiil, quant & lui, reconnait sa
iam» {ngﬁlg,s?} 26,21) et prononce une bénédiction sur David
] peut paraitre éonnant que David ait véeu 3 pen d'intervalle
dc}i!ﬁ éﬂ'*}”'—'ﬁ' uussi semblables. Ne s'agit-il pas de deux récits d’un
méme Evénement ? Le nombre de doubles traditions, que 'on peut
relever dans la seule histoire de ascension de David. nous autorise
A _Ic penser : entrée A la cour de Saill (1 S 16,14-23 et 17 S.St—lH '?}l -
fuite (19,11-17 et 20) : arrivée chez les Philisting (21.11-16 et 27.1.7) +
morl }h: H-'“}l (1S311-7:251.14 et 1.5-10) ; Lthc..Lu. Fl.'-rn::_lii.nn dl_'-
traditions diverses & partir d'un méme événement est régquente dans
unge UIV!II_-‘HII!HII orile, comme celle ot la Bible sest formée, 11 est
done f""”"“""lf'hh'h]‘-‘ que 1 S 24 ¢t 26 ne sont que deux l!'.'l.[titi{}l'lﬁ
piir.'!]h:fcsl. Celle constatation nous invile déj & ne pas faire une

||':L"Il.ll'1’:: historicisante de ces textes, :
d_Mlulhi S aulre constatation nous oblige & aller plus loin. Plus
un détail, dans les récits cux-mémes, parait assez invraisemblable
Entre autres choses, on imagine diffi i 1-1 e o .'l y
i e DRSS, agine difficilement que Saiil, aveuglé par
4 haine et la jalousie, laisse échapper celui qu'il pourchasse, ou
m_' il f"'[‘l‘-‘r‘? sur |“i_|1l _béﬂ'-’diﬂliﬂl'l divine (24.20 ; 26,25). Et rmmlnn::ul
d[?:;'_“"'fﬂjih[‘mr aussi vile ses bons sentiments, au point que David
é}}'ﬂ uir en Pm]]’rtlﬁ pour sauver sa vie (27,1) 7 Le genre de ces
LI i::sc}:urtqaﬁ:' [mﬁ\ de I'histoire el ."“ i_'epnpéc. I_| ne faut pas cher-
il f-wf. un 5.11_I_1Iplrll _l‘r:nl.lu minutieux et objectif, qu'il ne pré-
s E&uh : n::l;: mais Tl'”.f""dm la perspective de I'auteur. Or celui-
A ‘r_r:: :-.:.1] pleine lumigre la générosité de David envers
e ““P':uu;'f:ll'i:lt.:‘ lI;l'-ﬂ.‘r'l.'H'lhlc ‘-.'!u récil BHIIliIH]'IHR'.': de maniére A
Siaiie Flatianio ce 1~:HI. Les dinlogues dnllvc_nt In:h::nir spéciale-
STeEoriter o H_';;nlaqu s sont le moyen privilégié pour I'auteur
este o by _lDEI\h e. Le souci de meitre en relief la grandeur du
avid explique pourquoi Saiil confesse sa Faute et bénit

celui qu'i “hiasse - i
. p-n?h‘ *:5 F“illfuhilhﬁt_. ducune proclamation ne pouvait aveir plus
@ que celle faite par le roi en personne !

Contexte:

Yahvé se prépare un Qint selon son caur

Notre chapitre 26 do
dans laquelle le réd
toire du salut, dont
s'est & repenti d'avoir
%« s'est cherché un ho

it &tre lu en fonction de I'euvre plus large,
ach:urfi a mnséré. Or, celui-ci compose une his-
Yahvé est & ses yeux, P'acteur principal. Yahvé

donné In royauté & Saiil » (15 15.11.35) et
mme selon son ceeur » (13,14 3 cf. 15.28) ; dé-

DAVID ET SON ENNEMI

sormais « I'esprit de Yahvé s'est emparé de David » (16,13), tandis
que Saiil est animé par « un mauvais esprit, venant de Yahve »
(16.14 : 19.9). Le personnage principal du drame qui se joue n'est
done ni Saiil, ni David, mais Yahvé, qui dirige les événements selon
son dessein de salut. La liberté et la responsabilité des acteurs hu-
mains ne sont pas niées pour autant, Mais au-deli de la générosité
de David, nous sommes invités & contempler I'action de Yahvé dans
le cceur de celui qu'il a choisi aprés avoir rejeté Saul et qu'il desting
a la rovaute.

L’histoire de Nabal (1 S 25), intercalée par le rédacteur entre les
deux récits paralléles, est particulierement intéressante 4 ce point de
vue, LA aussi il s'agit d’une vengeance personnelle que David re-
nonce 4 exercer. Tout comme Saill, qui perséeute injustement son
fidéle serviteur, le sot Nabal a infligé une grave injure & David, son
bienfaiteur : il lui a « rendu le mal pour le bien » (25.21). David est
fermement décidé  se faire justice en tuant Nabal et tous les miles
de sa famille. Mais la sage Abigayil intervient, offre les présents dus
& David, et implore sa clémence en prenant sur elle la faute de son
mari. David renonce alors & sa vengeance, pour ne pas faire du tort
i Abigayil el la récompenser de sa sagesse. David agit de plein gré,
et cependant I'nuteur souligne A trois reprises (25.26.34.39) qu'en
réalité c’est Yahvé qui I'a empéché de se faire justice de sa propre
main. De méme, la mort soudaine de Nabal est altribuée a une
intervention directe de Yahvé.

Ce qu'on appelle 'histoire de David est donc d’abord I'histoire
de ce que Yahvé fait en David. Elle nous montre comment, aprés
avoir écarté Salil, le roi infidéle, Yahvé s'est préparé en David le
roi parfait, et comment en particulier il a disposé son ceeur & I'égard
de ses cnnemis.

Commentaire
« Yahveé t'a livré ton ennemi »

De soi, cette expression du v. 8, que David reprend lui-méme au
v. 23, n'exprime que la constatation d'un fait et n'indique rien sur la
conduite & tenir. 11 est clair cependant qu'Abishai veut dire davan-
tage ; selon lui, Yahvé invite David & wer Saiil. Cette fagon d'inter-
préler I'événement s'explique aisément par les conceplions anciennes
sur la rétribution. On n'a pas encore 'idée d'une rétribution dans
au-dela. La punition du méchant est toujours congue comme devant
se réaliser & bréve échéance et de fagon quasi automatique. Celui
QI:J'L commet le mal déclenche un processus de forces. qui feront
hrl{lnm[ retomber le malheur sur lui ou sur sa famille et rétabliront
ainsi I'équilibre compromis, Abishai pense done tout naturellement
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que le momenl est venu pour Safil de recevoir le salaire de sa
méchanceté. Et/en vertu de ln loi du talion, il propose de wer d'un
coup-de lance gelui qui avait tenté de tuer David de la méme fagon
(18,11 19,100, En d'autres occasions, David réagira de manigre

L analogues par exemple en demandant & Salomon de punir en son

npom—3oab et Shimér (1 B 2,5.8-9). o toutefois, il refuse de tuer

Saiil, et, dans l'optique du récit, les paroles d’Abishai veulent bien
mettre en relief son attitude.

Respect pour I'Oint de Yahvé

David refuse de tuer Safil parce qu'il ne veut pas « porter la main
sur 1'(}:1111 de Yahvé » (v. 9). Le titre « Oint de Yahvé ». en hébreu
& messie », en gree a christ », est donné aux rois d'lsraé] et de Juda,
Il vient de ce que la dignité royale est conférée par une onction
d’huile, Le rite de I'onction, accompli par un homme de Dieu,
prétre ou prophéte, fait du roi le représentant de Yahvé 4 la téte
du peuple, avec mission de gouverner en son nom. Spécialement lié
& Yahvé, dont il regoit ninsi sa dignité et ses pouvoirs, I'Oint de
Yahve est un personnage sacré, auquel on ne peut toucher sans
porter atteinte & Yahvé lui-méme. C'est pourquoi quiconque le
touche mérite la mort. David fera exécuter I'Amalécite, qui se van-
tera d'avorr tué Saill: « Comment n’as-tu pas craint d'étendre la
main pout faire périr I'Oint de Yahvé ?» (2 8 1,14 ; cf, 1922),

En refusant de tuer Saiil, David, semble-t-il. se sent davantage
retenu par la crainte d'attirer sur soi la punition divine (v. 9) que
par le respect de la vie humaine ', Une telle crainte religicuse reléve
d'une conception primitive, sclon laquelle certains objets ou per-
s.nfnmm-;s sacrés ne peuvent &tre touchés impunément, quelle que soit
I'intention morale *. Par exemple, la colére divine s'abat sur Uzza,
dont I'unique faute est d'avoir touché I'arche en voulant la retenir
dnl'l_.‘i sa chute (2 § 6,7). De méme, David tremble de remords, aprés
avoir coupé le pan du manteau de Saiil (1 § 24,6).

La bamté, plus farte que Pesprir de vengeance

L'attitude de David ne s'explique cependant pas par la seule
crainte primitive du sacré. Les paroles qu'il adresse i Saiil montrent
en effet que sa I:']émunuu est un acte de bonté humaine, auquel il ne
se sent pas obligé en stricte justice : « Aujourd’hui Yahvé t'avait

!. Lcr1_c:1, David a q&]h recu onction royale d'aprés 1 8 16, Le fail que Yohvé
I‘n!l choixi apris avair rch:& Sulll pouvait vl permetire de ne plus  considérer
5""‘"_ I.:ﬂl'nl'l_'ll: l':l viritable nm:t de Yahvé, Cependant 1 § 16,1-13 est une tradition
tardive. Historiquement David o recu I'anction plus tard, d'abord comme roi de
Juda (2 8 24), puis comme roi d'lsmBl (5,3, "

2 CL A Gronas, Fautes contre Yahweh dore les lvres de Samuel, dans R.B.,

1946, pp. 162-164.
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livré entre mes mains, mais je n'ai pas voulu porter la main contre
I'Oint de Yahvé » (v, 23). La valeur positive de son acte est mieux
explicitée dans le passage paralléle du ch. 24 : « En ce jour méme,
tes yeux ont vu comment Yahvé tavait livré entre mes mains dans
la grotte, mais j'ai refusé de te tuer, je Uai épargné et j'ai dit: Je
ne porterai pas la main sur mon seigneur, car il est I'Oint de
Yahvé... Reconnais qu'il n'y a chez moi ni méchanceté ni crime »
{24.11-12). Le verbe hébreu traduil par « épargner » désigne tou-
jours un acte dicté par la pitié, la commisération. David épargne
Saiil parce qu'il a pitié de lui, quil ne sc sent pas le cour de le
frapper. 1l a cependant bien des raisons de se venger : innocent, il est
poursuivi par le maitre qu'il a fidélement servi; banni du territoire
d’Israél, il « ne participe plus & I'héritage de Yahvé » el risque de
mourir comme un paien maudit, hors de la sphere d'influence du
Dieu d'lsrél (26,19-20). Malgré cela, il ne ressent pas de haine
envers Saiil, quil continue dappeler son ¢ seigneur » (26,17-19)
et méme son « pére» (24,12), Sail lui-méme s'étonne d'une telle
bonté : « Quand un homme rencontre son ennemi, le laisse-t-il aller
bonnement son chemin 7 » (24,20).
Justice et fidélité de David

En épargnant ainsi son ennemi, David manifeste au plus haut
point &1 « justice » el sa « fidélité ». Un lecteur moderne risque de
ne pas saisir toute la richesse de ces deux termes bibliques. souvent
associés *. Clest particulitrement vrai pour la notion de justice,
« Dans I'Ancien Isragl, le comportement, I'action n'ont jamais €16
jugés d’aprés une norme abstraile, mais d'aprés une relation qui, 4
chaque instant, erée la communauté et dans laquelle le partenaire
doit répondre & ce quon attend de lui » *. Est juste, celui qui adapte
sa conduite aux liens communautaires qui unissent les membres
d'Tsraél entre cux et avee Yahvé, dans l'esprit de I'alliance. David
se montre juste & I'égard de Saiil, parce qu'il respecte le lien qui le
rattache & I'Oint de Yahvé, son seigneur, tandis que Saill méconnait
Pattachement de son dévoué serviteur. Cetle justice, au sens biblique,
peut exiger non seulement de ne pas faire du tort & Pautre, mais de
lui témoigner de la bonté et de la miséricorde. Dans notre vocabu-
laire, nous ne dirions pas que David se montre juste. mais généreux
et magnanime, Ei cependant Saiil s'exprime ainsi : « Tu es plus juste
que moi, car tu m'as fait du bien et moi je t'ai fait du mal. Aujour-
d'huj tu as mis le comble 3 (a bonté pour moi... » (24,18-19).

La notion de fidélité ajoute sa nuance de stabilité, de solidité iné-
branlable. La justice de David vis-i-vis de son ennemi. attitude

i CL ). Gunanr, Thémer bbligues, 1950, pp. 2643,
4, G, VoN Ran, Théologie de I'Anclen Testamenr, 1. 1, po 321
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faite de respect et de générosité, ne s'est jamais démentic
donc;-da toys tes serviteurs, est fidéle comme Da s
Cpaignant Saii), liveé & sa merci. David m
jushice cLsa fidéliné envers celui qu'il considi

: : o« Oui
David 7 » (22.14). En
enifeste clairement sa

Spionent. re toujours comme son

Le pavee de Yahvd

; Face {J‘l la sagesse humaine d'Abishai.
STess autre ordre (= iné ni
rﬁt.‘im:fiu“::: lil‘un' ;Ir:!I-L:- ”_“ fih doming ni par 'ambition ni par le
e 5 “;'\- }E[::LI";)'L! folie persécutrice, Salil n'en demeure
ot s.ﬁ. ¥ Euch1'ln! de Yahve, & qui tout Ismaélite doit Je
dire que D.‘l‘-'itrlf'i]!'ar::llll:l"'-h < il s e e Toubli
i -.uhi--th-”h'q“E J-:_ pardon Iv:'-.rii:il.'-lc implique I"oubli
& e ,.,;} t.{]l;u‘!ﬂm ?rll.?ll] souct est de « garder les voies
bl Relw':l-n.i ; * IL.!-‘. qu'elles pouvaient &tre pressenties
bl mm‘,[ ; 1. innocent perséeuté, il fait partie de ces
i ki u_J_lr_mrtf:__Icur confiance en Yahvé, 11 sait que le
] dquﬁ:: T.: :.ih:a_ia vengé de Nabal, le récompensera de
AR r'.-‘lli & toute Angoisse » (26,24), Le psalmiste
ces paroles sur .-a.-: PFEVI;':E.L ]‘.m I..!LI!J': religicuse de David. en plagant
el b m:'n.i.r; ;(._IEF:IJI ::1:1: Yahvé I'eut déliveé de tous

Yahvé-me rend selon ma ustice,

Sl."ﬂl"! [n pureté de mes mains rnr; rétribue

car yai gardé les voies de Yahvé .

sans faillir loin de mon Dieu,

Tu es un ami avee I"ami f

Bans reproche avee I'homme

pur avec qui est pur

misis rusant avec le fourbe,

ton qui smuves le peuple des humbiles

el rabaisses les yeuy hautains (Ps 18,21-22 25-28),

Le type du Christ

Dans histoire de ascens
Yahvé, aprés avoir rnjrtéL;ﬂ?iI;!ns 'dE o
ol Juste et fidéle, qui sera diém';
S8 meme qu'il a empéché Dy,
I'épisode de Nabal. 0
donné (16,13),

David fait preuve d’une

sans reproche,

avid, nous voyvons comment
prépare I'Oint selon son coeur, le
ine de gouverner Israél en son nom.
i id de se faire justice & lui-méme dans
Permet encore, par I'« esprit » qu'il lui a

de sy ; -
tmonter son désir de vengeance envers Saiil.

David restern. d
d. dans la tradiy ihli I =it
devant Yahvé, dans 1y ﬁdé:?lil':“m“ biblique, « celui qui a marché

(1 R 3.6). le tyne howt la justice et la droiture du cceur »
trone, il n'a P;L{p:n:j ?n[? Nt & venir : le Christ, Pour accéder au
n'a pas profité dl.:. P }I h."h moyens humains dont il disposait. 11

son crédit pour appeler & Ia révolte contre Saill.

DAVID ET SON ENNEMI a

T lui a méme épargné la vie et s'est comporté jusqu'au bout en
fidéle serviteur. Soumis & Yahvé et a ses voies, il fut banni du terri-
toire d'lsraél, pourchassé par son maitre, incompris de ses compi-
gnons. Mais paradoxalement, parce qu'il avail subi toutes ces
épreuves dans I'innocence et la droiture, Yahvé le consacra roi de
son peuple. A travers celui qui épargna son ennemi et parvint o la
royauté 4 cause de s fidélité aux voles divines. Dieu esquissait les
traits du Christ, qui pardonna & ses ennemis sur la croix (Le 23.34)
et fut exalté en mison de son obéissance (Ph 2,8-Y).

Conclusion: Attitude envers les ennemis

Dans I'lsra¢l ancien, comme partout, 'esprit de vengeance était
trés prononcé. Lamek, par exemple, se venge 77 fois. il @tue un
homme pour une blessure, un enfant pour une meurtrissure » (Gn 4.
23-24). L'éducation de la conscience d'lsraél s'opere peu & peu et
par des voies diverses.

Tout d'abord. les lois israélites tendent & limiter & de justes pro-
portions les effets de la vengeance (la loi du talion Elablit I'égalité
de la peine par rapport au tort subi: Ex 21,23-25) el & confier de
plus en plus & la société le droit de vengeance, exercé primitivement
par Uindividu. Cette législation. qui protége le meurtrier involontaire
par 'institution de villes-refuges, punit sévérement celui qui tue par
haine (Nb 35.20-25 ; Dt 19.11-12). Elle visc & freiner la haine et Ia
rancune de I"homme outragé.

Parallelement, un apprentissage plus positif de 'amour sopére
petit & petit. Un premier effort consiste en ce que I'homme renonce
4 sa vengeance, pour conier sa cause & Yahvé, Clest le cas de
David en 1 5 26, 11 s’agil des justes qui savent que leur cause est
celle de Yahvé et qui attendent de lui seul leur délivrance et la
punition des impies. Un vieux proverbe conseillait déja: « Ne dis
pas : Je rendrai le mal ! Fie-toi & Yahvé qui te sauvera » (Pr 20,22
cf. 24.29). Les justes persécutés implorent souvent la vengeance
divine contre les impies : ainsi Jérémie dans ses Confessions (12,3 ;
15,15 ; 17.18...) ou le psalmiste (Ps 5.11...). Ces appels & la vengeance
ne sont que le revers d'un amour passionné de Yahvé et de sa
volonté, que les impies ne doivent pas mépriser impunément.

Dautres textes, enfin, commencent a guider Isragl sur les voies
d'un wvéritable amour des ennemis. Un proverbe, transcrit par les
gens ('Ezéchias, dit: «Si ton ennemi a faim, sustente-le ; s'il
soif. désaltdre-le. Clest amener des charbons sur sa téte. et Yahvé
te le revaudra » (Pr 25.21-22). Un passage du Lévitique va plus loin
encore : « Tu n'auras pas dans ton ceeur de haine pour ton frére...
Tu ne te vengeras pas et tu ne garderas pas de rancunc envers les
enfants de ton peuple. Tu aimeras ton prochain comme toi-méme,
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Je suis Yahvély (Lv 19,17-18). Et Ben Sira demande de pardonner,
afin- dPabtenir pour soi-méme le pardon de Dieu (Si 27.30 28.7):
« Pardonne & ton prochain ses torts: alors, 4 w
te seront remis » (28.2).

Ces appels & pardonner & ses ennemis et 4 les aimer demeurent
cepentdint assez rares dans I'AT, et leur champ d'application pe
dépasse pas les frontieres d'lsmél, Clest le Christ qui, en mani-
festant pleinement le pardon du Pére, révélera toutes les exigences
de lamour, lui qui « est mor pour nous, alors que nous
étions encore pécheurs », ennemis de Dicu (Rm 5,8-10).

priére, tes péchés

POUR QUI SONNE LE GLAS ?

Nul homme n'est une ile compléte en sol-méme, Tout
homme est un morceau de continent, une part du tout, Que 51
une parcelle est emportée par la mer, I'Europe en est lésée,
tout de méme que s'il s'agissait d’'un promontoire, tout de
méme que s'il s'agissait du manoir de tes amis ou du tien
propre,

La mort de tous les hommes me diminue parce que je fais
partie de la race des hommes. Ainsi donc, n'envoie jamais
demander : « Pour qui sonne le glas ? » ; il sonne pour toi.

JoHN DoONNE

Deuxiéme lecture

Année A : 1 Co 3,16-23
Année B : 2 Co |,18-22
Année C : 1 Co 15,45-49




La communauté, sanctuaire
de Dieu, et son unité dans
le Christ

1 Co 316-23

PAR MICHEL TRIMAILLE
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Contexte
La leciure de ce dimane ' .
rem[x;‘- “|n' de ce dimanche est faite de la conclusion des trois
LB ELEE =5 I AT e 5 i s . .
Fu[ |‘m-m|:n111?”'““h [1? ,I".m"m'c“: lettre aux Corinthiens, chapitres
‘tthmeu ["ﬁni‘i i;m«, u_ni!u indéniable, et dont il faut bien saisir les
' UL 1 1on veul comprendre | A e
s P a portée la conclusion
que Paul vy donne. P portée de la o
Le probléme mock 3 104 s 1
un:1:nll.llr:|l‘lr:.le;m~tl:| Posc & I'Apitre est celui de I'existence, dans 12
miaient .JI-L- |"._“:,: ‘lf::.?nc d_n: Corinthe, de certains clans qui se récla-
. i i s & e - : :
aul diagnosti ll-L|~ es divers missionnaires : Paul, Apollos, Céphas.
Retion dv '_.]"]. e le mal en termes clairs @ il procéde dune fausse
notion de b 1_1!::. missionnaires de 'Evangile, et d'une fausse
t!IIU“I ¢ IEvangile lui-méme (1.10.16), =
;...1 done exposer longuement ey passionnément :
l..‘.'l'; IE“:‘.:lrirl;i:er!T‘t' 'FI;! qu LI:.\.I L'l:ir]li'ﬂ[ |'E'n;':||'|_lr:r:'r||__r_: il ne pt‘.‘l.lt en aucun
sistdied] ‘wl.cl:.‘:]‘.‘l.m..h 4 Un esprit partisan, parce qu'il n'a rien de
ity 1‘.. (l' B5 systemes intellectuels ou philosophiques pour
| i{;: : uuj -orinthiens éprouvaient tant d’engouement (1.18—3.4).
- d'autre il | : Tt
A '{‘l"‘,l:l. ';i ll':'.llf. le rile CXact f_!l,:'f; missionnaires de cet i-_v;!ngl.“-
il cham L'~|L:l}!;!,lmm '1 d“‘ ouvriers agricoles travaillant dans un
ment const p. 'e chump de Dien (vy, 5-9), et & des ouvriers du biti-
e ;.:1. _~lml;.;n[xl_mdmém:: edifice, qui est, lui aussi, propriété de
reste or !. ki '.-.lr e !m.” '.“r"h"" pour diverse quielle puisse eIre,
este ordonnée & g ru."fnlm::[mn d'un objectif unique - 'Ealise du
accommaoder de divisions en « clans », puis-

':'.'Ilr_'tst qui ne saurait 5
quil o'y a qu'un seul Christ et un seql Esprit

LA COMMUNAUTE ... ET SON UNITE DANS LE CHRIST

Composition

Les vv, 16-17 de notre péricope concluent le développement sur la
communauté édifiée par le travail de ceux que le Christ a appelés
A celte tiche. Paul souligne le caractére sacré et redoutable de cette
auvre : c'est le Temple de Dieu ! malheur & qui travaille & sa des-
truetion !

Les vy, 18-23 forment la conclusion de 'ensemble des trois cha-
pitres précédents. Paul y fait la synthése du développement de
1,18—3.4 : il s'agit, pour les Corinthiens. de devenir des « sages»
2l sens chrétien du terme. Enfin I'Apdtre éléve le débat jusqu’au
Christ, principe d'unité de la communauté ¢t de la liberté totale des
chrétiens ; ¢’est vraiment la réponse 4 la guestion posée en 1,19
@ Le Christ est-il divisé 7 »

I LA COMMUNAUTE CHRETIENNE
SANCTUAIRE DE DIEU (3.16-17)

« Ne savez-vous pas... »

La formule ; « Ne savez-vous pas... » est fréquente sous la plume
de Paul, Elle n'insinue pas qu'il reproche & ses lecteurs d'ignorer
tel ou tel point de doctrine qu'il va leur enseigner : elle est destinée,
AU contruire, & rappeler un enseignement déjd connu, mais elle
SUppose en méme temps que les interlocuteurs n'ont pas tiré loutes
€5 conséquences de ce qu'ils savent fort bien en théorie : ¢'est sur
S8 conséquences pratiques que Paul veut attirer l'attention. Le
Passage est donc composé de la fagon suivante :

- Tfappel d'une vérité copnue : vous &tes le sanctuaire de Dieu;

* conséquence : celui qui détruit cette communauté tombe sous
€ coup du jugement de Dicu ;

= motif de cette affirmation : le sanctuaire de Dieu est saint.

F-_”ﬁ“- les derniers mots reprennent les premiers, sous forme d'in-
Clusion : vous étes, vous, ce sancluaire qui appartient & Dieu.

Le théme du Temple
1

SElEneur » 1. Nous ne traiterons donc ici que des aspects particuliers
QUi concernent nos versets.

4 déja éé éudié dans le premigre séric de & Assemblées du

L'M. n
Mitrney,
an,

AEYMAN, La spirirealisation de Pidée du temple dars les Fpitres poaili-
! dans  Aswemblées ou  Seignenr, 1 série, 91, pp. 5271: e V.T.B,
-llrrr||l;-\.l.-_
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Prang le passage précédent, Paul a comparé la communauté 4 une
construction ¢difiée par les missionnaires de 'Evangile. Au v, 16 il
ditmaintenagt @ « Vous &tes le sanctunire de Diey ». Parle-1-il tou-
jours de la/communauté ? et s oui, pourquoi délaisse-t-il limage

S Jéditice pour celle du « Temple » ?

O pourrait penser, en effet, qu'en affirmant : « Vous étes le sanc-
tuaire de Dieu », et « I'Esprit de Dieu habite en vous », Paul songe
aux individus qui composent cette communnuté, comme il le dir
explicitement en 6.19, & propos du respect que chacun doit & son
earps ¢ « Volre corps est le Temple du Saint Esprit qui est en vous
et que vous lencz de Dicu». On peut toutefois objecter & cette
inlerprétation que Paul vient de développer, en employant les mémes
termies. deux comparaisons qui s'appliquent & Ia communauié en
tant que telle, et non & des individus (cf.v. Oh: « Vous &les le
champ de Dicu, I'ddifice de Dieu »). D'autre part, s'il avait voulu
parler des individus, il aurait sans doute é1é plus précis. T aursit pu
dire, par exemple : & Vous étes des sanctuaires de Dieu » (au plu-
riel). ou & Chacun de vous est le sanctuaire de Dieu ». Nous tien-

. " ¥ - ¥
dr"—""_"-‘_‘ donc que Paul continue de penser & la communpauté des
chrétiens,

Plus :r!tﬁrﬂ;m!F Pour nous est P'autre question : pourquoi Paul
nh.;mdl;‘.lunncd-ﬂ l'imnge de Iédifice pour celle do Temple 7 Les
DAIVTIRTS "*1:"”“”]‘“1“:5 _b:'ﬂisﬁcm It communouté comme un Adifice,
mius ce "'-::'II_I“l‘I“‘ll“Pllﬁht quel bitiment ! La pensée de Paul
progresse : il identifie la construction qui est en train de s'édifier
AVEC _h: Temple de In fin des lemps, cette demeure eschatologique
de [hen §|LII‘II on repére attente dans les courants apocalypliques
et les ‘émlu de¢ Qumrin. Co Temple qui. & la fin des h:mp.{ sera lo
]u_:{ pl‘nrl.‘;!i.l de la présence de Diey parmi les siens, Paul en percoit
déja 117-1:.-\!3:1::;: actuelle : c'est la communauté chréticnne, Quelle
sont Irc:x rsons qui ont rendu possible un (el rapprochement théolo-
gique ? 11y en eut sans doute plusieurs,

a) Trés 1-'l_t::', on a compris que le Temple de Jérusalem ne pouvait
plus En:r.: le lr_:mph: du nouveau peuple de Dieu. Le véritable Temple
ser désormais le corps du Christ ressuscité - c’est lui qui rempdlit
maintenant dans I'Eglise la fonction dévolue & 'ancien Temple
présent d}.m-.' la communauté des crovants, Jésus est Je signe définitif
de la [:r::wuuc Elwmr:, Emmanuel, Dieu avec nous {cf, Mc 14.58 ;
Jn '2.1]"-':-.1 » 2 Co 5,1 He 11,1), Or I'Eglise, elle aussi, est le corps
du {brlxl. et lorsque Paul éorit la |~ dpitre aux Corinthiens, cette
d.m_'l_rlnr.' Jni est déji familidre (ef. 1 Co 12). Si, I'-""“-’ lui, le uﬁ;p« du
(.hrlsl,l ressuscité est le nouveau Temple du nouveay Pcl;[ﬂt de ﬁicu.
le glissement Eglise = Temple se fait tout naturelloment par le
concept de « corps du Christ » appliqué a I'Eglise. On pourrait
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ajouter que I'Eglise est aussi la nouvelle Jérusalem (Ga 4.21ss) et
que Jérusalem et le Temple, cest tout un'!

b) Jésus est venu instaurer la nouvelle Allinnce. Or, cette Alliance
a besoin d'un Temple. Dans P'ancienne alliance, la partic la plus
importante du Temple éait le Saint des Sainls, en grec « naos »,
terme que Paul emploie ici au lieu de I'habituel « hieron ». Ce naos
est sacré parce qu'il contient la charte de I'alliance, les tables de la
Loi pieusement conservées dans 'arche. Or, pour Paul, ce qui. dans
I'Alliance nouvelle, tient la place des tables de la Loi, c'est I'Esprit
Saint. En 2 Co 3.3 et surtout 3.6-8, il émblit une opposition entre
les tables et I'Esprit. Si, dans '"économie nouvelle, I'arche d’alliance
n'est autre que 'Esprit Saint (cf. Jr 31,33 : je mettrai ma Loi au
fond de leur &tre), le Sanctuaire sera le licu ob habite I'Esprit, c'est-
d-dire I'Eglise. La nouvelle communauté en faveur de lnquelle Diew,
en Jésus Christ, a réalisé I'Alliance nouvelle est done elle-méme le
nouveau sanctunire, et "Esprit Saint est sa Loi.

¢) L'évolution du théme dans I'Ancien Testament lui-méme, pré-
parait déji cette théologie chrétienne du Temple. Au cours de
Pexil, les Juifs fidéles ont fait 'expérience de la présence de Dieu
sans le Temple. Dieu est présent partout ol il est reconnu et servi.
Ezéchiel a vu la gloire de Dieu quitter le temple de Jérusalem (11.1),
et il I'a contemplée lui-méme au bord du fleuve de Babylone (ch. 1).
C'est pourquoi Isaie 66,1-2 laisse entendre que le temple de Jéru-
salem n'est pas I'unigue lieu ot Yahvé se sente vraiment chez lui :

Alnsi parle Yahvé:

Le ciel est mon tréne, et la terre mon marchepied |

Quelle maison pourriez-vous me biitir 7

et en quel endroit le licu de mon repos?

Tout cela, c'est ma main qui I'a fait,

et tout cela est & moi, Omcle de Yahve!

Dés lors il n'est pas étonnant que les adeptes de Qumriin, qui se
nomment cux-mémes la « secte de la nouvelle Alliance », ne s
Croient pas privés de la présence de Dieu bien qu'ils aient répudié
le Temple et son culte, qu'ils se refusent & tout pelerinage, et qu'ils
vivent 4 I"écart de la communauté juive dont le Temple éiait le
symbale, Leur communatté leur tient lieu de Temple.

Jugement de Dieu sur ceux qui profanent la sainteté
du Sanctuaire

Si I'on se souvient du luxe de prescriptions légales et rituclles
dont les Juifs entournient l'inviolabilité du Saint des Saints. on
Comprendra facilement pourquoi Paul affirme la sainteté du Sanc-
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taire: comme 'endroit le plus saceé du Temple de Jérusalem, la
communauté chrétienne est ln propriété exclusive de Dieu, Dicu se
I'est mise/a part. Par ce biais, le théme du Temple fusionne avec le
théme du Peuple de Dieu. On pourrait rappeler ici tous les textes
oii Papl interpelle les chrétiens en les appelant « les saints» ou
Seceux qui ont €€ choisis » : ces termes renvoient & la théologic de
I'élection du peuple de I'A.T., ce peuple qui est, d'une fagon privilé-
giée, la propriété de Yahvé, le peuple que Dieu s'est acquis. 11 ne
s'agit donc pas d'abord de sainteié morale, de perfection dans la
poursuite d'un idéal Cthique (cette sainteté sera une conséquence
de la premiére), mais de mise & part el d'acquisition ®, Et & la com-
munauté chrétienne est e bien propre de Dieu, il est normal qu'elle
soit protégee, comme le Temple. par des prescriptions légales dont
le v. 17 fournit un bon exemple : il est éerit en un style lﬁniqucmcm
juridique : « 5i quelqu'un détruit le Sanctuaire de Dieu. Dieu le
détruira ». Cest une variante de la loi du talion.

Le verbe traduit ici par « détruire » exprime. dans I"A.T.. I'idée
d’un anéantissement des hommes 4 Ia suite d'un jugement de Dicu.
C:cst le contraire de &« sauver », et comme Dien seul peut sauver,
Dieu seul peut d:.‘lmhre. lei, In destruction opérée par Dieu n'est
que la contrepartie d'une destruction opérée par 'homme. A (quoi
pense Paul lorsqu'il évoque la destruction de la communauté chré-
tienne 7 [l vient de parler de sa « construction » : elle est I'euvre
des auvriers apostoliques, lui-méme en premier lieu, puis d'autres.
Certains pensent que I'Apdtre, dans celte menace, vise ces mémes
ouvriers, dans la mesure of ils travaillent en concurrence avee lui.
Mais il est peu probable que cette interprétation soit correcte. Dans
V'ensemble de ces chapitres, Paul s'en prend fort peu i ceux qui ont
continué son ceuvre & Corinthe : il attire seulement leur attention
sur la :;]Uiiiﬂr:! de leur |‘.l1|.l[in:.‘ip;|[iu|'| a I'muvre commune. Par contre,
Paul s'en prend avec passion aux Corinthiens eux-mémes. dont la
fausse sugesse est source de divisions : cest done & eux que s'adresse
la menace. S'accommoder de ces clans dans la communauté, cest

la [il&lru.im parce que le sanctuaire eschatologique de Dieu ne peut
étre qu'un. =

II. L'UNITE DANS LE CHRIST (3.18-23)

Conelusion des trois premiers chapitres, les vv,

18-23 se compo-
sent de deux grandes I

recommandations négatives ou « défenses »,

2. CIL V.T.B., art. Salireié,
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construites toutes deux de la méme maniére, et dont la deuxiéme est
une conséquence de la premiére.

Que nul ne se trompe lwi-méme ! (v. 18), recommandation un peu
obscure expliquée par ce qui suit® si quelqu'un parmi vous se croit
sage, qu'il se fasse fou pour devenir sage |

En conséquence, que nul ne metie son orgueil en des hommes !
(v. 21),

Chacune de ces deux mises en garde est suivie de son motif.

En effet, la sagesse de ce monde est folie pour Diew (v. 19) : celte
affirmation est appuyée sur deux textes d’Ecriture en 19b et 20,

En effet, tout est & vous (v. 21b): affirmation paradoxale, déve-
loppée et reprise au v. 22, qui sera corrigée au v. 23 par « mais
vous étes au Christ ». Nous avons Ih, au v, 23, une conclusion trés
paulinienne ; tout le débat précédent est replacé dans la seule [u-
mic¢re qui puisse Eclairer la conscience des Corinthiens @ &« Vous étes
au Christ, et fe Christ est & Dieu ».

1. Ne vous prenez pas pour des sages !

Car ce serait vous duper vous-mémes | Ce mot posséde un passé
célpbre : Eve 'emploie pour se justifier en Gn 3,13 : « Le serpent m'a
dupée ». Il est repris avec le méme sens en 2 Co 11.3: Rm 7,11 et
1 Tm 2,14 ; dans 'affaire du péché, I"homme a été dupe ; en croyant
gagner quelque chose, il a perdu. L'emploi de ce terme est donc
révélateur : se croire sage, cest jouer & I'égard de soi-méme le rile
du diable, c'est jouer perdant!

En ce monde, en effet, la « sagesse » est une fagade qui cache
ung folie profonde, c'est-d-dire une incapacité totale & comprendre
le plan de salut de Dieu sur 'humanité tel qu'il s'est manifesté dans
le message de la Croix,

Cette réflexion s'appuie sur deux textes d'Heriture. L'un de
Job 513 : « Dieu prend les sages dans les filets de leur propre
ruse ». Paul remplace « ruse» par le terme, moins péjoratif, de
« pensée », tandis que le verbe « prendre au piége, au filet » est
plus rude que le « saisir » du texte original. La seconde citation est
tirée du Ps 94,11 : Ja encore. Paul adaple le texte & son conlexte :
& les pensées des hommes » sont devenues « les pensées des sages ».

Par ces deux citations et par le traitement qu'il leur fail subir,
Paul veut récapituler tout ce qu'il a dit précédemment, i la lumiére
de I'A.T. sur I'échec de la sagesse humaine livrée & ses propres res-
sources *. Et cela nous raméne au sujet principal ; parmi les causes
des divisions au sein de la communauté, Paul a décelé en premier
lieu une fausse conception de la « sagesse » (1,18—3.4) : ni I'origine

3, CI.V.T.R, art. Sagexse.
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des Corinthiens, ni leur culture, ni le message de Panl n'autorisent
lewr prétention) & passer pour des « sages ». Dailleurs, le résultat
est la;ct jl njest pas beau! 1ls n'ont donc qu'une ressource ; se
convertic & ld/ vraie sagesse, c'est-d-dire adhérer 4 la folie du mes-
Sage dedaCroix, au risque de passer pour des « fous », pour des
hommes qui n'enlendent rien A la philosophie. D'ailleurs, ce sont de
tels « fous» que Dieu choisit (1 Co 1.27), Pour eux, ce sera ln
seule maniére de comprendre le dessein du Dieu trés sage qui a
sauvé le monde par Jésus, incarnation de sa Sagesse. Celte « sa-
gesse », cn l'esprit de 'homme, n'est autre que I'Esprit Saint qui
lui fait connaltre les richesses de 'amour du Diey Sauveur (2,10-16).
Et ¢'est In fidélité & 'Esprit qui enlévera de leur coeur tout esprit de
!_'m[ti: « N'étes-vous pas charmels et ne marchez-vous pag selon
I'homme, lorsque quelqu'un dit : “moi je suis de Paul”, et un autre :
“moi je suis d’Apollos™ ? » (3.4).

2. Ne mettez pas votre orgueil en des hommes !

C'était Ia, en effet, la deuxidme cause des divisions entre Corin-
thiens : ils avaient ramené les Apotres au rang de maitres de philo-
sophie. et ils pensaient que la gloire de ces maitres rejaillimit sur
eux | Pour Paul, cette maniére de se libérer d’un sentiment d'infério-
rité est vaine si elle repose sur 1'homme au lieu de reposer sur Dieu.
De plus, cela ne cadre pas avec sa conception du ministére apostoli-
que (3,5:17) : les missionnaires ne sont que des serviteurs de Dieu.
el leur ceuvre est celle de Dieu lui-méme, Les Corinthiens ne sau-
raient donc leur apparienir ef se donner eux-mémes 4 'un d’eux
comme & un maitre & penser. au mépris de 'unité de leur commu-
nauté. C'est plutht le contraire qui est vrai; les Apdtres étant des
serviteurs, ce sont eux, Paul, Apollos, Céphas, qui appartiennent &
la communauté,

« Tour est a vous» : Paul donne alors libre cours a cette inspi-
ration qui fait souvent jaillir de sa plume des formules denses ot
le paradoxe impose toute sa force. 11 voit la condition chrétienne
comme une condition de totale liberté, de totale maitrise par rapport
& toul ce qui est capable d'aliéner, et done de diviser : le monde, la
vie, la mort, le présent, 'avenir. Le chrétien est déji I'homme escha-
tologique libéré de toutes les limites de sa condition charnelle, Paul
rejoint en cela les aspirations profondes que les Corinthiens avaient
mun'tfestécs de fagon maladroite dans les événements dont il a éé
question.

Cette affirmation de I'Apbtre n'est pus totalement originale, mais
il fait montre d'une intelligence fort habile duns le maniement des
thémes grecs @ il utilise ici le vieil adage de la philosophie, repris
par la pensée stoicienne : « Tout appartient au sage », adage dont il

LA COMMUNAUTE .. ET SON UNITE DANS LE CHRIST

fera un usage abondant dans cette lettre (4.8 ; 6,12 ; 10.23) 4. 5i les
chrétiens sont viniment devenus des sages au regard de Dieu, par
leur adhésion au message évangélique, ils ont acquis du méme coup
cette liberté que les philosophes revendiquaient comme leur privi-
lége : omnia sapientis esse! Et comme les Sages grecs fondaient
leur dominium universel sur leur amitié avee les dieux auxquels tout
appartient. Paul fonde le pouvoir universel des chrétiens sur leur
soumission au Christ, lui-méme soumis & Dieu. Cest déji "asquisse
de la doctrine de la liberté chrétienne par la soumission personnelle
acceptée et voulue, qui trouvera son expression définitive dans
I"épitre aux Romains. Ainsi, d'un coup, Paul remonte & la source
de toute unité, de toute sagesse, de toute spiritualité @ « Pous éres
au Christ, ef le Christ est a Diew ! »

LA DEMEURE DE DIEU

Quand trois sont assemblés en ton nom,
ils forment déja une église.

Garde les milliers ici rassemblés :

leurs coeurs avaient préparé un sanctuaire,
avant que nos mains le construisent

a la gloire de ton nom.

Que le temple intérieur

soit aussi beau gue le temple de pierres.
Daigne habiter dans I'un comme dans 'autre ;
NOS COUTS COMIme ces pierres

sont marqués de ton nom.

La toute-puissance de Dieu

aurait pu s'élever une demeure
aussi aisément qu'elle a, d'un geste,
donné existence 4 l'univers.

Mais il a batl I'homme,

afin que "homme bitisse pour Jui.

BALAI LE SYRIEN ¥

4, Sur cetie qumlinl'l, ef. 1. Diiaws, Grosls, La connaissancs Jrﬂguru.'rr dany les
dplires de saine Poul, Paris, 1960°, pp. 301-308.

p 5. Balal, &véque syrien du v* sidcle : Hymne pour lo dédicace d'une nouvells
glize.
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Contexte

Puisque cette péricope inaugure la lecture semi-continue de 2 Co
sur plusieurs di]lllimuhl::-:, rappelons que Paul a écrit celle épitre en
réponse aux difficultés qui loppostrent 4 la communauté de Corin-
the. Vers Piques 57, il a envoyé d'Ephese, od il se trouve depuis
bientdt trois ans (deuxiéme voyage missionnaire), ln premiére lettre
canonique aux Corinthiens, pour résoudre, entre autres, le pro-
bleme des clans qui s'élaient formés au sein de la communauté.
Les _::H‘u.lsc {1-; cette lettre n'ayant pas répondu A ses espérances, Paul
@ [ait & Corinthe un bref voyage qui n'a rien arrangé ; il est reparti
en promettant de revenir bienton Malgré cette promesse, et & cause
d'un incident, difficile & préciser, dans lequel il a é1& gravement
offense (cf. Z Co 2.5 et 7.12), Paul n’est pas revenu & Corinthe. Mais
il envoie, peut-étre par Tite, une lettre sévere et comminatoire A
laguelle il .f'-'i[ allusion (2 Co 2,34 et 7,9). Cetie lettre aura dhetireux
effets, mais Paul ne I"apprendra que plus tard (7.9). Quoi gu'il en
soit, Tite est allé & Corinthe, et Paul, qui a di quitter Ephése 4 la
suite d'événements mal connus (peut-étre la fameuse émeute des
nrl‘i‘.\-'_ru.»:].1|ui a donné rendez-vous & Troas, port d'embarguement
d'Asiec Mineure vers la Macédoine. Impatient de savoir ce qui s'est
passé & Corinthe, il ne peut attendre plus longtemps : il passe en
Macédoine, et Ia, il a la joie d’apprendre que les Corinthiens regret-

LES APOTRES AUTHENTIQUES DU DIEU FIDELE 43

tent ce qui s'est passé. Ces nouvelles le décident & écrire, de Phi-
lippes, en automne 57, une lettre aux accents beaucoup plus tendres
et sereins (exception faite des trois derniers chapitres).

Les chapitres 1—7 de la 2° épitre aux Corinthiens

Les Corinthiens ont émis sur "Apdtre des jugements qu'il a le
droit de trouver injustes. C'est pourquoi Paul revient sur le passé
pour rétablir la vérité. 1l raconte, 4 la premiére personne (je) ce qu'il
# vécu depuis sa dernigre visite 34 Corinthe et sa promesse d'y
revenir (1,15 «done, je voulais aller chez vous ») : c'est le style
de la correspondance personnelle, le récit est simple el clair; Paul
y exprime librement ses sentiments profonds, ses angoisses, sa joie
d’avoir de bonnes nouvelles et de pouvoir désormais compler
sur eux (7,16).

Mais ce récit manque d’unité : il est entrecoupé de « digressions »,
rédigées & la premidre personne du pluriel (« nous »), qui englobe en
général Paul et Timothée (ils signent la lettre), parfois aussi Sylvain,
qui a participé a4 I'évangélisation de Corinthe, et méme tous les
Apdtres. Ces digressions truffent le réeit de Paul de réflexions d'une
profondeur théologique qui tranche sur les passages en « je » : elles
traitent du ministére apostolique.

A partir du début du récit (1,15), on compte ainsi deux digres-
sions importantes ! 1,18-22 (la lecture de ce jour) et surtout 2.14
& 6,13, Les v, 18-22 du ch. 1 doivent done se comprendre en fone-
tion de leur situation dans le récit de Paul. 1l raconte pourquoi il
n'est pas retourné a4 Corinthe conformément & sa promesse : a-t-il
manqué de parole ? a-1-il fait une promesse qu'il se savait incapable
de tenir 7 ce scrait de la légtreté et la preuve de son caractére
inconstant : il dit et ne fait pas ! Paul se justific de celte accusation,
e, au v, 23, il poursuivra sur Ie ton personnel, en affirmant que
C'est pour les ménager qu'il n'est pas retourné @ Corinthe : il efit
€€ obligé de sévir fermement, et il ne le voulait pas! Mais les
Vv, 18-22 élévent le débat @ Paul ne se justifie plus en Sappuyant
SUr ses intentions. ni sur ce qui $'est passé en telle occasion précise :
c'est i la lumigre du Christ lui-méme qu'il va traiter la question.
On ne peut soupgonner les Apdtres de manquer de sincérité, puis-
':'!U'its proclament Jésus Christ, le Fidéle par excellence: il est
Impossible qu'ils ne se conforment pas au mystére qu'ils annoncent.

Dans cette lecture, nous distinguerons deux parties :
= v, 18-20 : la sincérité des Apotres se fonde sur la fidélité de Dien
© du Christ ;

= wv. 21-22 : regard sur la condition apostolique.
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I. LE « OUI» DU CHRIST
ET LE « OUI'» DES APOTRES (vv. 18-20)

Forme littéraire

L'ensemble commence par un appel solennel & Dieu qu'on peut
traduire littéralement ; « Dieu est fidéle en ce fait que..» : le lec-
tionnaire 'a rendu par une formule de serment @ « I1'en pr.,;nd:, il

témoin le Dien Gdéle », Cette formule introduit un développement
de forme symétrique :

v. 19 - En effet
le Fils de Dieu, Jésus Christ
celui qui a éé proclamé chez
adreside VOIS par mous
par mai, Sylvain et Timothée
ne fut pas owl et non
maix (e'est le) ouwi (gui) en Tui
a éré fait.

v. I8 - Notre parole
celle que nour vous avons

wWesi pax oui el non

Le v. 18 est donc une aflirmation reliée & la formule « Dien est

fidele » : la parole des Apdtres n'est pas oui et non. Le v. 19 (en
elfet...) prouve cette affirmation, et e parallélisme littéraire entre les
deux versets a pour but de faire conclure & une véritable identité
enire la [:I:_iﬂ.'rlt:: des Apitres et le Fils de Dieu lui-méme. Dans les
dr':'-'i cas, il n'y a pas « oui et non » : ceci, ¢’est Maffirmation néga-
tive. L'affirmation positive suit immédintement : « Au contraire.

c'est le oui, qui, en lui, a été fait » (et est toujours : le varbe est
au parfait),

Le v. 20, qui commence par un nouvel « en effet » donne 'expli-

;::lh:n“ﬁf! cette l|:L.’|t:r:l.':lI'!.‘th: thése : le Christ est une véritable incarnation
! » parce que toutes les promesses de Dieu trouvent en lui

leur accomplissement total,
uleL]E'; :3{::: lf:;fﬂ ‘p.:ul F[v::n: le débat : la communauté chrétienne
Sl antieste son accord avee le Christ et avec In prédication
Iimrgicijf::est:i E:::.sn:!u r:l!g T, et quielle exprime sa foi dans I'Amen
Jue. 5 -avons iei une inclusion avec les premiers mots,

uisque : :
e "1.”_“'",’ dppartient au méme groupe sémantique que les
termes « foi-fidélité »,

La fidélité de Dieu

L'expression & Dieu est fi

déle » peut &tre comprise d
‘ ! e deux ma-
nitres ; ou bien comme ur ;

1 appel 4 Dieu en tant qu'il serait le
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parant de ['affirmation de Paul et de sa wéracité : « aussi vrai que
Dieu est fidéle, notre prédication n'a pas &té oui et non », Ce serail
alors une maniére de préter serment par la fidélité de Dieu. Ainsi
I'a compris le lectionnaire. Mais habituellement, dans les lettres de
Paul, cette expression n'est pas '"équivalent d'un serment (1 Co 1.9 ;
10,13 ; 1 Th 5.24), D'autre part, la problématique du « oui » et du
« non », dans ce passage, a sans doule des liens avec la parole de
Yésus en Mt 537, ob elle fait partie d'un ensemble qui développe
I'exhortation : « Ne faites jamais de serment | ». On est done en droit
de préférer 'autre sens de la formule : la fidélité de Dien est I
raison ultime de la vérité de la prédication des Apdires et de leur
fidélité, 1l est impossible que Diecu envoie des missionnaires en
qui on ne puisse avoir confiance. Dés son premier écrit, Paul insiste
sur le fait que Dicu I'a jugé digne de confiance (1 Th 2.4) et il
reviendra sans cesse sur ce point tout au long de 2 Co.

Le oui et le non

Daprés le v. 17 qui préckéde immédiatement cette lecture, la
présence simultanée en quelqu’un du owi et du non prouve que
Cclle personne prend ses décisions « selon la chair ». Mais qu’est-ce
que ce « oui et non» que les Corinthiens reprochaient & Paul ? Si
I'on s'en tient au seul v. 17 o, comme en Mt 5,37, les deux adverbes
soni répétés (oui, oui, non, non) il est difficile de cerner exactement
|LE nature du reproche, En effet, en Mt 5,37, Jésus demande préci-
stmenl « que volre parole soit oui oui, non non», Ce seul v. 17
msserait done entendre que la conduite de Paul est parfaitement
conforme & I"enseignement de Jésus, Or il éprouve le besoin de se
Justificr, et quand il le fait, aux vv. 18ss, il ne répéte plus les deux
adverbes. C'est donc & partir de I'expression « oui et non» des
¥¥. 18-19 qu'il faut comprendre ce que les Corinthiens reprochaient
4 Paul : il n'est pas revenu & Corinthe alors qu'il I'avait promis : on
€ a tiré un reproche général : il ne fail pas ce quil dit, ou bien. il
dit un jour oui, et le lendemain non, il est inconstant, il varie dans
5‘:“5 paroles et donc dans sa doctrine, on ne peut lui fire confiance.

€51 cette inconstance que Paul assimile & une conduite « selon la
chair ». Ce qui laisse supposer que, pour lui, I'Apdtre doit décider
« selon I'"Esprit », car I'Esprit de Dieu est unique (cf. I'enseignement
de 1 Co).

Mais Paul n'essaye pas de se justifier en faisant appel & la loyauté

€ S0n caractére ou en montrant, dans le détail, qu'il s’en est toujours
enu & la fermeté dans la vérité ; il en appelle & sa mission et & ses
résultats ; si les Corinthiens ont cru, c'est que la parole des Apdtres
r"‘rf'“_‘- véritablement ce quelle devait tre : une proclamation de Jésus
brist, qui est lui-méme le oui parfait.
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Jesus, incarnation de la vérié

Les Apitres ne peuveni &

lre que « cuis A leur mission, parce
qu'ils procliment la bonne

nouvelle de Jésus, Fils de Dieu. Or, le
Messieo Fils de Dieu ne peut dtre que lotal acquiescement i son
FereTexpression difficile « oui. en loi, a été [ait », doil se com-
prendree & ln lumidre de Fincarnation (cf. le méme parfait du 'r'u:_tbﬂ
% devenir » dans le prologue de Jean). L'incarnation du Fils de Dicu.
c'est l'incarnation du « ouj » total et définitif au dessein du Pére.
Ceci n'est pas sans rappeler les paroles de Jésus dans « |_'F1‘-'IT"1'3_I*|'T'
jubilation » : « Oui, Pére, car tel a €té ton bon plaisir » (Mt Hr—!ﬁ*
Le 10.21). Dans 2 Co comme dans Mt-Le, nous avons un « oui »
de Jésus au hon plaisir du Pére, En Jésus, en effer, les promesses
de Dieu sont devenues « oui », c'est-d-dire ont éé accomplies, 58
sont réalisées. Tout ce que Diey g promis aux hommes leur a élé
donné en la personne de son Fils.

Ce « oui » fondamental duy Christ se
dans I'épitre aux Hébreux, Le ¢h
de son entrée dans le mg
Alliance, le texte dy Ps 40

trouve également explicité
10.5-10 applique au Christ, lors
mde et de Pinstitation de la Nouvelle

Tu n'as voulu ni sacrifice ni oblation,

mais tu-m'as fagonné up corps ;

e n'as agréé ni holocaustes

ni sacrifices pour les péchiés,

Alors jai dir Voici, fe viens,

car ¢'eil de moi qu'il est question

dans le rouleay du Ljvre.

pour faire, & Dieu, ta volonté,

Ajoutons que c'est i Gethsémani. ay moment de I'agonie, que
Ie «oui s du Christ Jésus a trouvé sa plus haute intensité drama-
tique : « Pire! 1o t'est possible - ¢loigne de moi cette coupe
cependant, non pas ce que je veux. mais ce que tu veux!» (Mc
14.36 par). Saint Jean d reproduit ce « oui » dans la derniére ]“Ii!ﬂf[':
du Christ en croix - « Tout est consommé » (In 19.30). Comme toile
de fond. comment pe Pas songer & la parabole des deux fils (Mt

21.28-32) oh Jésus a esquissé les fluctuations de ce « oui» tout
i long de Phistaire humaine,

Le « oui» deg chrétiens

A ce couin de Jéus proclamé fidélement par la prédication
apostolique répond le « ouj des chrétiens, Le v. 20b est Fnrrjl'3
d'une cascade de compléments dont la fonction précise est difficile
A déterminer; « A chause de cela, par lui (Jésus), 1" Amen, pour In
gloire, par nous (les Apdires) ». La plupart des traductions relient
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15 disons
X par nous » & Amen et proposent « notre Anen » E::!:. fté‘{"-lf':rum“"
folre Amen» (cf. le lectionnaire). Dans o ‘T;I'im;ﬂh‘liu bl
Possessif « notre » ne peut |1.,'|'|.‘|.'|.!_1|.'{:.'|' ':EI“ i 3_}-'1'.:.1"'!;.iL A pr{f"l:’:l-
Or, ici, rien ne dit que I"Amen soit r.:_t:.;:r‘r'ti Hflf rlljm:; » commande
Sition a oig » (par) qui commande le utln‘.llpll.m'-‘ﬂ :“ 1« Py T
tussi e complément « lui» (Jésus). 2‘11‘1 ¥ '!-:L" ialiodipr oo
donc & a fois par Jésus et par les AIH}“ES']'. '2;5 cI: R il
Preférable de comprendre @ grice au oui de L:il D e D1
des Apotres, les hommes peuvent dire tcfi*”t*! e el
Conviction. leur action de griices, leur sens cuL;_}]h:N:Iﬁﬂdm Apbires.
ence (Amen !), dépendent du oui de '!“"H-. et li'l:lﬁ faconmkismit
ien plus, cet Amen est la preuve que les f.tz‘l.ﬂP[ 1“& 5 A naics dont
Fauthenticité de I'cuvre du Christ et de la rnmmn‘ es A
aul va parler dans In deuxiéme partic de ce texte.

Il. REGARD SUR LE MINISTERE
APOSTOLIQUE (vv. 21-22)

Forme littéraire

. . p
La phrase est composée de quatre participes, groupés deux pa
CUx, dont le sujet est « Dieu ». N
Car Celui qui nows affermit avee vous pour le Chrisi
¢l qui nous a oints,
€ext Dijay,
U qui nous g aussi scellér
! a donng les arrhes de I'Esprit en nos caurs. s
Ces pa rticipes ont pour complément le pronom « T'It.‘l'llzs Fﬂ i
quatre fois, En ce contexte, comme presque toujou rsﬁc:m q-m: =)
e Pronom ne peut désigner que les Apbtres: ¢ E:“-[ e
PeNSe, & travers Jes trois personnages directement conce r. Sintarne-
limothée o lui-méme, Cette précision est cnprta]cé j_‘"‘.lus o3
AHOn du texie: il ne agit pas de tous les chr H?]:-I-Lsm-mmcnl!
ifficile dq voir, dans I'action de Dieu ainsi décrite, les
e h:ihlﬁlm‘ ou de confirmation. : - aiielieme e
-5 participes sont disposés deux & deux, en |:|_:¢t i
Pary g d'autre du mot « Diew » qui en esl !L‘ -‘sl[lll " b e AR
]::I'L‘.Sﬁl.‘.“ﬂ'l' que les verbes de l.‘]!'qll.'.!l.ll} hinfime s I:';IT_I Ique T
lre : ¢ affermir » renvaie i « sceller », et « Hlﬂ'-’l-.ﬂ'-]z" N it
les arrhes de I'Esprit». On remarquera enfin que b[EI‘ﬂUﬁST‘H
1 séric es au présent, tandis que les trois autres son
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Paction présgnte évoquée par le mot « affermir » est conditionnée
par-une action limitée 4 un moment du passé.

Il nousa scellés

On I'a vu: les Apitres sont dignes de confiance parce que leur
prédication ne fait qu'un avee la personne méme de Jésus Christ.
Mais il v a plus: Dicu, par sa grice et surtout par son Esprit,
a transformé des hommes pour en faire des Apotres, ¢'est-b-dire
les authentigues collaborateurs de son @uvre de salut.

Le P. L de In Polterie a tentd, en comparant notre lexte avee
Ep L13; 430 et | Jn 2,2027 de confirmer I'interprétation baptis-
male de ce passage. Bien plus, il y décéle une description selon
laquelle, avant le baptéme (le sceau), le chrétien aurait requ de
Dieu une «onction » qui n'est autre que la foi*, Nous pensons
que cetle théorie souleve d'énormes difficultés. D'abord parce que
Paul parle ici des Apftres ¢t non de tous les chrétiens. ensuite
parce que la théologie biblique ne doit pas metire sur le méme
plan des textes reflétant des théologies aussi différentes que 2 Co,
Ep, et 1 Jn. Il nous semble qu'il faut se garder de raisonner de I
facon suivamte : la « sphragis » (sceau) désigne certainement le
bapiéme dés les textes judéo-chrétiens du 1 siecle; cette signifi-
cation peul s'enraciner dans I'usage qu'en fait I'épitre aux Ephé-
siens ; done, il faul interpréter dans ce sens 2 Co. Or, ici, le contexte
n'oriente pas dans cette direction. Paul ne parle pas du bapiéme,
mais, en 2 Co 1—7, il parle sans cesse de |"authenticité de sa mis-
sion. I est done plus normal de penser que 'image du seeau, qui sert
4 authentifier, lui vient tout naturellement & l'esprit. Il I'a déja
employée dans ce sens, en 1 Co 92 — en sadressant done & la
méme communauté ; « Clest vous qui, dans le Seigneur, étes le sceau
de mon apostolat »,

. '_Z'-.: sens de base — le sceau est un signe et une garantie d'authen-
ticité — semble bien étre sous-jacent & tous les emplois du terme
Elurl:: le NT. Quand il s'agit des « scellés» sur le tombeau du
(:'i_lrlﬁL c'est évident (Mt 27.66). En Rm 4,11 la circoncision authen-
tific la justification d'Abraham tandis guen Bm 1528 le verbe
“ !iucitcr‘» a le sens d'officialiser, de clare juridiquement une affaire
sans quil puisse y avoir de contestation. En 2 Tm 2.19 ce sont les
paroles de I'Ecriture qui garantissent authenticité de euvre de
[Diew dans l:_n vie des crovants. Le 4* évangile 'utilise dans le méme
sens: la foi de 'homme est la manifestation incontestable de la

1. L'oncilen du chediien par la fod, dans Biblica, 40 (1959), pp. 1268, repris

dans 1. DE LA PoTmmg el S, LyoNser, Fa we sefon FEsprit, eondition du chrétien
(Unam Sanciam, 55), Paris, 1965,
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vérité de Dieu (3,33) et la mission de Jésus a été authentifiée par
le Pére, qui I'a marqué de son sceau en Iui donnant d’accomplir
ses propres ceuvres (6.27).

A ln lumitre de ce sens de base, les textes d'Ep eux-mémes seront
interprétés avee prudence. « Vous avez été marqués d'un scedu par
I'Egprit de la Promessa » (1,13): il v a sans doute une allusion au
baptéme, mais. directement, c'est le don de I'Esprit qui est une
garantie de I'authenticité de la démarche de foi (cf. 4.30), Dans
la mesure ol le don de I'Esprit Saint est lié au baptéme, le « sceau »
désigne le baptéme. Mais le don de I'Esprit n'est pas toujours lié
au baptéme, et c'est sans doute le cas en 2 Co, Tous les verbes
que Paul utilise dans cette phrase convergent vers une méme idée :
Dien garantit la mission des ApOtres, ils sonl ses envoyés authen-
tigues,

Dieu garantit I'authenticité de  Apdtre

Cette idée est renforcée par le verbe « affermir » (rendre ferme)
qu'on a presque toujours interprété en un sens moral (Dieu nous
rend forts). Or. en contexte juridique, ce terme désigne une opération
bien connue: quand un acheleur veut obtenir une garantie, par
eXemple pour protéger son acquisition contre les éventuelles préten-
Lions d'un tiers, le vendeur effectue une « confirmation » : il établit
un acte garantissant la validité de la tractation effectuée. Celte
Signification est bien attestée dans le grec des LXX (Lv 252330 ;
Sg 6,12). Pour ce qui est du N.T. on peut citer Mc 1620: les
Miracles garantissent authenticité de la parole de I'Evangile ;
He 7,12, ob il est question de la validité de la Loi, He 6,16
#la garantie du serment met fin & toute contestation » ; 1 Co L6
ou il faut comprendre que le témoignage de Jésus a éié confirmé
par la conversion des Corinthiens, et ol Paul ajoute: « Clest lui
qui vous affermira jusqu'au bout » (v. 8), non pas au sens moral,
Mais en ce sens qu'« il fera de vous des garants de la validité de
on wuvre ». Ce dernier passage nous permet peut-étre de com-
Prendre ce que Paul veut dire guand il ajoute ici « avec vous» &
Pexpression « celui qui nous authentifie » ; les Corinthiens ne sont
Pas les seuls que Dicu authentifie ; les Apdtres, eux aussi, regoivent
€ Dieu en permanence cette garantie d’authenticité : « avec vous »
Ol alors I"équivalent de « tout comme vous » ou « dans nos rela-

:;Dlls avec vous ». Aux yeux des Corinthiens, Dieu est la garantie
€ ses Apitres.

En quoi consiste cette garantic ? Paul I'exprime par les deux

Wées parallégles d'« onction » et de « don de I"'Esprit ». L'onction,

en effet, est ce don de I'Esprit. Mais, par ce mot, Paul veut montrer
4
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que Tes ApOtres sont les continuateurs de ceux gque Dien a oints
tout au long/de Thistoire du salut; les chefs du peuple, les rois,
les propheétes, le Messie lui-méme, en un mot, lous cenx que Dieu
d &« consacgés », mis & part, pour une mission particulidre an sarvice
dde sy peuple. Ainsi se dégage toute la spécificité et la grandeur
de—ministére apostolique qui feront I"objet des grands développe-
ments suivanls, L'Apdtre o éé choisi en vue d'une mission. et il
@ reqa les dons de Dicu nécessaires 3 cotte mission. Ces dons se
résument en un seul : I'Esprit Saint. Mais ce don n'est que le gage
d'un don plus total encore attendu : c'est le sens de la précision
«les arthes de IEsprit». On I'n parfois comprise en un sens
restrictif : il s’agirait d'un don partiel, préludant & un don total de
I"Esprit. 1l Ccil peu probable gue Paul ait pensé, surtout dans le
-.:ﬂh'_'-_h:& Apdtres, & un tel don partiel. Nous entendrons done ce
geénitif en un sens explicatifl : les arrhes, c’est-a-dire I'E=prit (cf. le
lectionnaire). Les Apdtres ont recu 'Esprit Saint en vue d’une
Mission qui est prrliu.wénlcr1! celle de I'Esprit : ils attendent encore
le don de la Gloire, mais Ia possession de I'Esprit en est le page.

Tel est le regard de Paul sur la condition apostolique : 1I"Apdtre
est un .ht"".m.ﬂ t.imtn‘ Dien garuntit Pauthenticité, parce que, dans le
passe, !I o.€té -.'h:uxr_ il & recu I"Esprit, et a é1é ainsi définitivement
marqué. Les Apdtres ont regl ce que nous appelons une véritable
« vocation » : la communauté se doit de le reconnaitre.

AMEN

Rabbi Yehudah ben Sima dit : Dans Amen il y a trois décla-
rations : un engagement, une réception et un acte de foi,

Resh Lagish dit: A celuj qui répond Amen avec toute sa
fe{r}vcur. mll ouvre les portes du paradis, comme il est écrit :
k«uvrez les portes, afin qu'entre le peuple juste gui dit
Amen. » B Te I e

Rabbi Vehl'dnh dit : Quiconque répond Amen dans ce
monde acquiert i"’_ merite de le dire dans le monde & venir,
r::.:}mum_ il est Ef:rl.t: « Béni soit Yahveh, le Dieu d'lsra#l,
d'éternité en Eternité, et tout |e peuple dira : Amen, Amen ».

TaLmup !

. Texte cité par A Ausy, Un peuple en féte, Pasis, 1967, p. 146,

Notre résurrection a I'image
de Jésus, nouvel Adam

1 Co 15,4549

PAR MICHEL TRIMAILLE
Professeur au Consortium de Formation Missionnaire

Contexte

Teut au long de 1| Co 15 Paul s'efforce dexpliquer aux Corin-
thiens réticents ce que signifie, pour lui, ressusciter d'entre les
morts. La résurrection des morts est, en effet, au ceeor de la foi
Chrétienne (15,1-11), comme la conséquence de la résurrection du
Christ. Mais i les Grees étaient scephiques, c'était pluthi parce
quils se posaient des questions sur le mode de la résurrection :
Comment celu se fera-t-il 7 avec quel corps 7 (v, 35). A ces deux
Questions, Paul va répondre en utilisant la forme rhétodgue du
chiasme, qui inverse I'ordre des solutions (vv. 36-50 : le corps des
Tessuscités ; vv. 51-53 & ce qui se passera au moment de la résurrec-
tion). Notre lecture fait donc partic d'un ensemble de versets qui
tritent du probléme du corps des ressuscités, probléme capital pour
S esprits grecs, qui voyaient spontanément dans le corps une prison
pour Iime, plutdt que I'expression concrite et sensible de la per-
Sonne tout entidre, comme c'est le cas pour la mentalité sémitique *

Paul va répondre aux objections de la conscience religicuse
Erecque en face de la résurrection par trois approches du mystére,
Selon luj, dans 'ordre végétal, dans Mondre animal et dans le monde
5 astres, on peut constater deux faits : les &tres sont soumis i
vos transformations profondes, et, & intérieur d’une méme espéce,
18 somt parfois trés différents les uns des autres (vv. 36-41). Clest

.oy, Grror, La résarrection de Jéne of xon ardéré-plan Mblgue et Juif

I'Im La résyrrection du Chrise e Pexdgise moderne (Lectio Divion 50), Paris,
M0, p. 36
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pourquoi rien n'oblige &4 tenir qu'il n'y a qu'une seule espice de
corps humains, celle que nous connaissons et qui disparait dans la
mort. D'ailleurs (v, 45), I'Ecriture elle-méme émoigne de I'existence
de deux sdrtes de corps, du moins si on lit la Genése 3 1a maniére
adieiegrtains milieux juifs de culture grecque. Cest ici que commence
notre lecture : elle oppose d'abord entre eux les denx personnages ;
le premier et le dernier Adam (vv. 45-47), avant de tirer les consé-
quences qui découlent, pour tous les hommes, de Pexistence de ces
deux archétypes (vv. 48-49),

I. LES DEUX ADAM ET LEUR ORIGINE (1545-47)

Composition

(,‘::nmqm il P'a fait aux versets précédents (39-44), Paul emploie
le procédé du parallélisme.

_Lc V. 45_01'1[30552. élément par €lément, les deux hommes : le pre-
mier et lc dernier, I'un qui a été fait « psyché» vivante, 'autre
& pneuma » qui donne la vie,

Le v. 46 est une sorte de parenthése qui brise le parallélisme,
f'l:rdlllulfﬂlllﬂJll~ chez Paul, cc genre d'interruption est la marque
d.un:: fuﬂcx:rln plus personnelle sur laquelle I'Apétre veut attirer
[ﬂlﬂ?litm}l pour dissiper certaines équivoques. Ici, il insiste sur
I :m!rc Ei apparition des deux hommes : le premier, c'est bien Adam ;
Jésus n'est que le deuxidme,

Le v. 47 reprend le paralléle interrompu : il compare les origines
3‘25 c?t‘-]un hommes : le premier vient de la terre, le deuxidme vient

u ciel.

L'opposition « psyché - pneuma »

Le récit de la création d’Adam en Gn 2,7 rapporte qu'aprés
avoir formé le corps de I'homme de Ia glaise de la terre, Dieu lui
u?gu.l'ﬁu. une haleine de vie (ce n'est pas le mot « esprit ») et fit
ainsi _dc lui une « psychéd » vivante, Le terme hébreu « nephesh »,
traduit en grec par « psyehd s et en latin par & anirma » ne désigne
pas ce que nous avons coutume d'appeler une « Ame », On sail que
|':m:i|mpr_nhlag_u: sémitique ne voit pas en 'homme le composé d'un
principe spirituel, I'ime, et d'un corps matériel et charnel. Le corps
n'est pas une enveloppe, mais le moyen nécessaire pour que, dans
'homme, cette réalité insaisissable qu'est la vie puisse &tre mani-
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festée 2. L'homme est donc va en sa totalité : il n'a pas une dme,
il est un « nephesh» (le mot se rattache étymologiquement a la
notion de «souffle »), c'est-i-dire un homme en tant qu'il a regu
de Dieu ce souffle de vie qui en fait un étre vivant, Clest pourguoi
le lectionnaire traduit ; « Le premier Adam étail un étre humain
qui avait regu la vie ».

Le dernier Adam — il s'agit évidemment du Christ — a &1é fait
& prewma qui donne la vie ». Que I'Esprit soit au principe de la
vie, c'est une idée bien attestée (cf. Jn 6.63 ; 2 Co 3.,6). Dans I'A.T,,
en effet, Ia « ruah » est un des attributs les plus propres & exprimer
qui est Yahvé. Elle est cette puissance avee laquelle Dieu agit, tout
particuliérement dans 'cuvre créatrice par laquelle il appelle & la
vie. Elle est aussi la force capable de transformer des hommes pour
qu'ils deviennent les partenaires de Dieu dans 'eeuvre historique du
salut, Clest pourquoi les prophites insistent sur le don exceptionnel
de I'Esprit réservé au Messie, ¢t nombre d’allusions, dans les
Evangiles. ont pour but de montrer que Jésus est bien celui qui a
recu la plénitude de I'Esprit selon Ts 11,2 ; 42,1 ou 61.1.

Dans notre texte, Jésus n'est pas seulement celui qui posséde
I'Esprit comme nul ne I'a jamais possédé: Paul affirme que Jésus
est devenu « Esprit ». Est-ce & dire que Jésus et I'Esprit Saint sont
une seule el méme personng ? On sait que 2 Co 3,17 ; « Le Seigneur,
c'est 'Esprit », a parfois été mis an service d’une telle théologie.
Mais ¢’est supposer trop facilement que, chez Paul, I'Esprit ne peut
8tre qu'une personne, comme la théologie trinitaire postérieure 'a
défini. Or, dans de nombreux emplois pauliniens, I'Esprit. mis en
relation avec Jésus, désipne d'abord la mamire d'éire de Jésus
Seigneur : cest par I'Esprit, en tant qu'il est lui-méme un étre
spirituel par I'Esprit, que Jésus agit dans la communauté des
crovants. Il n'y a pas identité personnelle entre Jésus et I'Esprit
Saint (d’ailleurs, ici, le mot « Esprit » n'est pas précédé de Parbicle).
Il ¥y a seulement identité d’action fonctionnelle entre le
Seigneur et I'Esprit, et ce dernier reste, comme souvent dans I'A.T.,
Celle puissance de Dieu a I'ceuvre parmi les hommes, mais désormais
€n Jésys Christ. C'est pourquoi le lectionnaire traduit : « Le dernier
Adam, le Christ, est un étre spirituel qui donne la vie ».

Ces derniéres réflexions semblent supposer résolu le probléme de
Savoir quand Jésus est devenu un étre spirituel capable de donner
Ia vie 11 est vrai que certains commentateurs ont pensé au Logos
Préexistant, mais le verbe «devenir» (cf. le prologue de Jean)
Interdit de penser & la génération éternclle du Logos comme cause

L Ci, JLAT. Romwson, Le corps, ftide sur la théologle de saint Paul, Lyon,
i et mon article, Mot er rdiurrection dans o vie des bapoisés (Col, 3,1-59-11)
dans Amemblées du Seignenr, 1 ckrie, 49 (b parmaitre)
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de cette transformation en un éire spirituel. D'autre part, les
adjectifs «dernicr » el « deuxiéme », qui situent le Christ par
mpport i Adam, empdchent de voir ici quelque allusion 4 la
préexistengé. Par contre, le contexte du chapitre comme les données

\O/pdedcali€ologie primitive inclinent & voir dans ce « devenir » du

T Ehrist comme Esprit su propre résurrection.

Pour Jésus, la résurrection est véritablement une nouvelle s
SANCe ; 11 est le premier-né d'entre les morts » (Col 1.18) et & Dieu
& ressuscité IJ'éa'u.-:: ainsi est-il éerit ag p:inum':: premier: Tu es
mon fils, aujourd’hui jo t'ai engendré» (Ac 1333 : He 1'5 ot 5.5
ulL]!::«c:nt la méme citation dans le méme sens). ]_1{._. r;,c:m{. cl\:’:nucmei{t
radical dans la condition de Jésus est exprimé en Ac 2,36 (« Dicu
Inlfmt Seigneur et Christ »), Rm 1,4 (« constitué Fils (:1r: Dicai:ef
Puissance selon 'Esprit de sainteté par sa résurrection d’entre les
Morls » ; et cela, en parallile avec sa naissance charnelle de la
descendance de _[Juvi:i] et dans I'hymne christologique de Ph 2.
F:'ﬂl' 84t r-i'surrc‘-:hnn. Jésus voit s'accomplir O B it e faveur.
Peffusion pléniere de I'Esprit promis aux temps eschatologiques :
«ll a requ du Pere PEsprit Saint, objet de la promesse, et I'a
répandu » (Ac 2,33), -
t."u::‘l:;:;::u?; '!F;l]': r;”_"" 1}“3“-1“3 de vue Ia perspective eschatologique
dans la gloire ki ._‘_“'*”"u.‘rhﬁﬁr:rlmt1l définitif, quand il viendra

s L glotre et la puissance, que le Christ ressuscité se manifestera
vrmmlnnl cnm!n‘c & E;:,p;]g ‘-ll"l donne Ia vie ». Clest 2 ce moment-la
all-lc sern révélée toute la force de vie qui est incluse dans ga
resurrection. Il 0’y a donmc pas seulement, dans ce verset, une
‘-'E'P‘I:'I'HL!':I!I(‘PFI entre Adam et le Christ ressuscité, mais entre la premidre
::;mun el la re-créiation définitive de 'humanité en Jésus Christ.
s églmnmﬁ.u CIEI.‘ .W]:.' m;m‘l: ce p‘ea[ pas lui qui la transmet : par lui,
Témus, Tui '_;1“_':1 1;';_:““‘“ qur est en_tréc_ dans le [t]l.mLEt: (Rm 5:1'2.?_
lr!iﬂsmcu;ul E“ 1'Ii‘:l d:_* f'-’;slml_lﬁli‘?!l_, _f:rlll ‘;’l\-'re des & présent, mais il
sur la mort (cf, vy, 54-55f GEiE IS LR SerinReh oI
(?&;}.L‘iﬁ;:ﬁ?{éﬂws:dFH deux hommes sont liées & leur origine
Tésus, lui, est duy ¢ II"""";J“ de la g]mse du sol, ’.I est issu de la terre ;
iy ;Ju i dn!c - aul ne dit pas rl.:: quoi il a été fait, ni qu'il
emprunté i Ia fi urgsuL }11@55&, |1+cst un étre céleste, Ce trait semble
ek nliioast mﬁiq u_u ils de 1 Homme dont Paul ne parle jamais
Yo Fils de I,Hm"-mﬁ é Eﬂrlia-t::nd certains aspects de sa christologie.
sur les nuées du ciel) ‘;‘ ; 07, en effet, est un étre céleste (il vient
i cotts cxéafioa 41 l:leﬂ .l:un Ungine est mystérieuse : il n'est pas né
Paill. car c'est fondamentat o 0 fils d'Homme ». Ce qui intéresse
que cet homme ]éwl:ﬂl:tl r”""r Sl d“l‘*‘rllr'lc de la résurrection, ¢'est
premicr ho J"L-] ﬂla! pas une origine semblable &4 celle du

mme. Adam, tir¢ de la terre. est mortel . Pemprise de
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la mort sur lui est pour ainsi dire, normale : il retourne & la terre
dont il est issu, Mais parce que Jésus est un étre céleste, il appartient
au monde de I'Esprit, et la mort ne peut plus avoir d’emprise sur
lui (Rm 6,9).

Le premier et le dernier

Il n’est pas possible, dans le cadre de cet article, d’évoquer tous
les probléemes que pose cette allusion a l'ordre dapparition des
deux hommes, Nous avons déja dit gue Paul y insiste, et cette
insistance laisse supposer une polémique: Paul se répéte pour
#'inscrire en faux contre ceux qui prétendaient qu'Adam, 'homme
fait de la plaise du sol, n'était pas le premier homme, mais le
deuxitme. En effet, dans certains milieux juifs, surtout judéo-
hellénistiques (n'oublions pas qu'Apollos était d'Alexandrie, qu'il
a préché & Corinthe aprés le départ de Paul, et qu'on parle de Iui
dans cette lettre), on spéculait sur les deux récits de la création de
I"homme qui se trouvent en Gn 1 et 2. Ne distinguant pas les divers
documents du Pentateuque, on y voyait deux créations, de deux
hommes différents ®.

Selon Gn 1, Dien erée 'homme « & son image ¢t selon sa ressem-
blance » (1,27); il lui donne un pouvoir de domination sur toute
la création, et voit que tout cela est trés bon (1,31). Or on ne
trouve plus trace, dans I'humanité postérieure, de cet homme qui,
dit-on, avail recu I'Esprit de Diew. 11 a donc disparu, ou, plus
probablement, Dicu I'a mis en réserve dans quelgue partic du
ciel, pour le manifester (peut-étre est-ce lui le Messie 7) au temps
ol il lui plaira de rétablir 'humanité dans sa véritable condition.

En Gn 2, Dieu, représenté comme un potier, selon une conception
Bnthropomorphique de la divinité, modéle 'homme avec de la
glaise. Cet homme nest pas dit « i Pimage de Dieu ». 11 recoit de
Dicu yne haleine de vie qui en fait un « &tre vivanl» (comme
Qailleyrs les animaux). Dans la suvite do livee, il péche contre
Dicu ; on va I'appeler « Adam », et il engendre, avec sa femme
Eve, les premiers maillons de cette descendance qui parvient jusqu'a
nous. Cet homme-li n'est-il done pas le deuxigme ?

Non ! répond fermement le rabbin Paul: il n'y a qu'un premier
l'!‘jﬂ'mle. et c'est Adam, Mais il se gande bien de rejeter d'un bloc
Pintuition profonde qui s'était manifestée dans cette exégese (elle
devait sans doute quelque chose aux mythes orientaux sur 'Homme
Primordial, qui s'épanouiront au 11* sidcle dans les courants gnos-
tiques), Cet homme & I'image de Dien, qu'on croyait étre I’homme

b L ) Durowt, Guosly. La conmalssance religlense dany fex épitres de sing Paul,
ares, 1960°, pp. 172-180, gui éndie les texies de Philon, témom de oette pafgise.
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de Gn 1, ce type d'une humanité nouvelle dont Ihistoire a perdu
la trace, il existe récllement, et c’est Jésus, &tre spirituel, ressuscité
en tant que premier d'une multitude de fréres! 1) ¥ a bien deux
Adnn_'l. deux’ archétypes de I'humanité, Bt s'il faut chercher le
premiep, dans la Genése, le deuxitme, I'homme tout entier Esprit
Est*fg.chercher beaucoup plus tard, aux derniers temps (il est ]e'.
dernier, « hio escharos ») ¢ e'est lui qui vient sauver I"humanité de
la condition mortelle, charnelle ¢t pécheresse quielle tient de ses
liens nécessaires avee le premier homme issu de Iy terre,

II. NOUS SERONS A LIMAGE
DE CELUI QUI VIENT DU CIEL (15.48-49)

Le pamllélisme continue, mais Paul n'oppose plus seulement
Adam et Jésus. 11 oppose les deux humanités cJui se relient L:l-. I'Adam
terrestre el a-I'Adam céleste, car Adam et Jésus ne sont Qs
seult:*rncnt detix individus humains célébres : tous les Imrrm'-ms d'lltjuu
maniere mystérieuse, sont solidaires de leur sort. Le terme « Adim »
oriente dailleurs vers ce sens collectif : dans la Bible, il dl.":*;iglnum
aussi bien le premier homme que 'homme en général |

Adam engendre une humanité qui, comme luj et par Tui, & 500
Origine en cetie lerre, et qui, en vertu de cette origine et 3 cause
du péché, ne peut qu’y retourner. Jésus, lui, est Je premier né d'une
humanité nouvelle : comme lui, des hommes échapperont i I'emprise
de la mort et pourront appartenir totalement & I'Esprit, L

Pour exprimer nos liens avec le premier comme
Adam, Paul fait appel au concept d'« image »
I'image de 'homme terrestre, nous porterons I'image de 'homme
ctleste » (v.49). Cest sans doute un nouvel umpm;t A ln Genédse
Eil 1éte d'un tableau généalogique de Iy descendance d*Adam nnu';
lisons en Gn 5.3 : « Quand Adam eut 110 ans, jI -.:ngc:mir"{ un fils
comme ;‘n 54 fcﬂmntbrtlltLt, & son image, et il lui :Innnﬁ [u.num de
Sj:th ». Cette idée d'x image » a donné licu & d’innombrables discus-
sions, nussi bien 1&. partir des textes bibliques que des textes grecs
d;_; Platon & Plotin. Nous essaisrons seulement de la ;_-nm]_;.rcmlru
ici d'une f::lv.;nn assez simple, en considérant la [onction de I'image
et & la lumiére du terme « ressemblance » qui est destiné, dans Gn,
i ln préciser quelque peu. Une image est une forme plastique qui
a pour but de représenter le modéle selon lequel elle a été dessinée,

avee le second
: « Nous avons porté

NOTRE RESURRECTION A L'IMAGE DE JESUS

peinte ou sculptée. Il ¥ a donc ressemblance, mais aussi différence,
car I'image n'est pas le modéle ; bien plus, qui’ dit image dit dépen-
dance par rapport au modéle. Voir un homme, c'est d'une certaine
maniére, voir Dieu, Bien sir, 'homme n’est pas Dicu : il est 'cuvre
de Dieu, mais une cuvre qui révéle quelque chose de son auteur.
Méme par son corps, I'homme re-présente Dieu, il le rend en quelque
sorte présent. Comment ? D'aprés la suite du texte de Gn 1, il
semble bien que ce soit en exercant ce pouvoir de domination sur
les étres créés qu'il a regu lui-méme de son Créateur (Gn 1.26ss5), Ce
faisant, I'nomme participe aux prérogatives du maitre de I'univers.

Certes, si on lit le document sacerdotal (P) pour lui-méme, on
apprend qu'aprés avoir eréé 'homme 4 son image, Dieu I'a rendu
apte & transmettre par génération sa plus haute dignité (5.3). Mais
le livre de la Genése a intégré d'autres documents, et il faut le lire
dans son état actuel, Or, on lit maintenant 5.3 aprés le récit Yahviste
de la chute, de la condamnation de I'homme au travail, & la souf-
france et & ln mart. Ce qu'Adam transmet. ce n'est plus la pure
image de Dieu selon 1,26, mais la ressemblance d'un homme devenu
pécheur et mortel. Clest ainsi que, pour Paul, Adam engendre une
postérité & son image, c'est-d-dire pécheresse et mortelle comme
lui fef. Rm 5.12s5),

Il n'y 2 donc pas deux conditions humaines vécues en deux huma-
nités qu'on pourrait dire paralléles. Ao v, 49, le sujet du verbe est
le méme dans les deux cas: « nous», Tous les hommes sont A
I'image d’Adam, tous sont terrestres, mais tous ont la possibilité
d'8tre un jour & I'image de Celui qui est devenu, par sa mort et sa
résurrection, I'archétype de "humanité sauvée. L'homme ressuscitera
done comme le Christ ressuscité ; son corps, comme celui de Jésus,
Serd un corps glorieux.,

Ainsi lombe "objection maitresse des Corinthiens. 18 ¢roient gue
Jésus est ressuscité et que, pour lui, la résurrection n'a pas été le
recouvrement de la situation adamique dans laquelle il s'est incarmé,
Si la condition corporelle des ressuscités est semblable & celle du
Christ, homme céleste, quelle difficulté y a-t-il. méme pour un Grec,
4 la considérer non seulement comme une donnée acceplable, mais
tomme I'objet par excellence de 'espérance du croyant 7 Qu'ils se
rassurent doncl « La chair et le sang ne peuvent avoir part au
Royaume de Dieu » (v.50) : ressusciter, ce n'est pis recommencer
un¢ vie terrestre dans un monde semblable au ndtre, ou méme
quelque peu amélioré @ cest étre totalement transformé et possédé
Par I'Esprit, & I'image du Christ Seigneur.
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CONCLUSION

Ce texie est difficile et son commentaire ne parvient guére & le
gandre—parinitement accessible, Tout un travail d’herméneutique
serait nécessiire pour exposer aujourd’hui, dans le contexte culturel
qui st le ndtre, ce que pourrail recouvrir la notion de résurrection
des morts*. Notre article o simplement voulu donner au lecteur
quelques éléments qui lui permettent de comprendre correctement
ln pensée de Paul. Reste qu'on n'a pas si souvent, dans le eycle
dominical des lectures de la messe, 'occasion de parler de motre
propre condition de ressuscités, On pourra ainsi éclairer, & la manitre
de Paul, certaines conceptions ou représentations non encore puri-
fiées, mettre en relief Ia solidarité de tous les hommes dans leur
condition présente, et insister sur potre solidarité en Jésus Christ,
car elle seule, en définitive, peut fonder notre espérance.

LA NUIT PASCALE
Les bras cloués aux deux battants du Paradis
J'en suis le hibou mort qui m'en défends I'entrée
Je suis 'ombre portée de son arbre interdit
Toujours ici
Toujours au soir du Vendredi
C'est moi ét non Jésus le vrai fruit de cet arbre
Ot depuis Adam je pourris

Corps-Dieu nu et viril rends justice 2 mon corps
Fais du monde son lieu d'innocence et de gloire
Son ici éternel non I'auberge de mort

Of0 j'ai pendu cette défroque dérisoire

PIERRE EMMANUEL ®

4, On pourma lire on oo sems ;M. Canngz, L' herménentique panliniernns de o

rénrreciion, dans La rénerection du Chrint et Uexdpdte moderne (Lectio Divina
s0); X, Lion-Dusous, Apparitions du Resswsclid o herméneniique, thid..
pp. 153173

Pu méme aoteur, Résurrection e Mo ot mrvitdee pasoal, b parite prochaine
ment aux Bd, du Sewuil

5 . Baanvioer, Evangélinire (Livre de vie, 93), Paris, 1961, pp. X4-215

Evangile

Année A : Mt 5,38-48
Année B : Mec 2,1—12

Année C :

Lc 6,27-38




[LL.a lo1 nouvelle

Mt 538-48 ; cf. Lc 6,27-38

PAR LUCIEN DEISS
de la Congrégation du Saint-Esprit

Dans la section Mt 5,17-48, Matthieu présente, & I'intérieur du
Sermon sur la Montagne, la loi nouvelle qui « accomplit » la loi
ancicnne. Celte section est préfacée par I'introduction 5,17-20. En
bon catéchéte, Matthieu donne par avance les clés qui vont nous
permetire d'accéder & une meilleure intelligence du texte '. Ces
versets concernent donc aussi la section que nous étudions (5.38-
48) . ils dominent son interprétation. Avee force, Matthicu nous dit
que le L:'hr!st m'est pas venu abolir la loi et les prophétes, mais les
accomplir.

La section 5.21-48 figure parmi les plus solennelles de tout
I'Evangile. En six antithéses, Jésus « accomplit » la loi ancienne.
Les perfectionnements concernent les points suivanis :

- Meurtre et colére: 521-26

- Adultére et mauvais désir: 5,27-30

- Divorce et indissolubilité du mariage: 5.31-32

- Serment : 533.37

- Loi du talion: 5,38-42

- Amour des ennermis @ 543.47

) [y L L _— 3
Un "”“Fr_‘i wil méme rapide et superficiel nous révéle que le plan
suivi par Jésus ne brille pas par sa rigueur intellectuelle. Disons-le
net : il mangque de structure. Aux six perfectionnements choisis par

I. Le groupcment dex vv. 17 & 20 pe pamil pas primitif. Le v. 18 s retrouve
en Lo 16,07 il a done toute chance d'nvoir &6 introduit dans le Sermon sor la
Montagne par Mt Cotle senicace sur le fota ef le (il de In Loi esi pamiidle &
celle des plus petits commnndements du v. 19, En revanche, elle $'harmonise diffi-
cilement aveg le v, 20 ; manilestement, Ta pensée ne progrese plus, i s"oriente
doams une nouvelle divection. Par contre, Fabondance de In justice (v. 20 mppelis
Vaccomplizzement de In Loi (v. 17T On peul done penser gue Pintroduction
primitive & 5,21-48, comprenait uniquement les v, 17 et 20, et que les wv. 1819
consliluent une surcharge introduite dans Jo texic & un autre niveau rédactionnel.
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le Christ — ou simplement transmis par Mt — on aurail pu en
joindre d’autres. Ainsi les béatitudes qui ouvrent le Sermon sur la
Montagne, ou encore les trois sections qui swivent. sur l'aumdne,
la prigre et le jeline (6,1-6.16-18), représentent d’autres perfection-
nements de Ta loi ancienne par la nouveauté de I'Evangile.

Iy a dans le discours de Jésus un certain laisser-aller intellectuel
(du moins 4 notre point de vue occidental), bien dans la tradition
de la sagesse orientale. Ces paroles qui ont une saveur d’élernité
et qui jugent le monde, se présentent & nous comme le pain rompu
trés simplement & la table de la famille messianique, Jésus qui aurait
pu éblouir le monde par la fulgurence de son intelligence, parle
comme un rabbi palestinien, doux et humble de cceur. Ceci signifie
que les exemples donnés ont finalement moins d’importance que
Pesprit qui les inspire. En vérité, ce ne sonl que des exemples.
D'autres auraient po &re donnés,

Ce qui importe, ce n'est pas la section sur la loi du talion ou
sur 'amour des ennemis, mais plutdt le principe messianique qui
permet de passer de la loi ancienne 4 I'Evangile. La question posée
est immense. Clest celle de la nouveauté de I'Evangile, ou encore,
si I'on veut, de la position de Jésus par rapport & ce que nous
appelons, si malheureusement, I'Ancien Testament,

1. LA LOI DU TALION (Mt 5,38-42; cf. Lc 6,29-30)

Il a été dit... Mais moi je vous dis...

Chacune des six antithéses est introduite par la formule (ou son
Squivalent) : « Vous aver entendu qu'il a été dit... Mals moi je
vous dis... ». L'affirmation est d’une puissance inouie. « Il a été
dit » (tournure impersonnelle pour éviter 'emploi du nom de Dieu)
signifie en clair ; « Dieu a dit » (cf. Rm 9,12 = Gn 25.23;
Rm 925 = Os 225). « Vous avez entendu » évoque la lecture
solennelle de la Loi dans l'office synagogal. La formule rappelle
aussi la pricre du Shéma (Dt 64-9; 11,13-21; Nb 1537-41) qui
commengcait par « Ecoute Israél », et dans laquelle I'lsraélite pieux
offrait chaque jour son cceur & I'écoute de la Parole.

C'est & cette Loi sacrée, jugée intangible, tout auréolée de la
gloire du Sinai et des merveilles de 'Exode. que Jésus oppose ses
propres affirmations ; « Mais moi je vous dis». Les rabbins em-
ployaient bien cette formule dans les écoles, mais uniquement pour
préciser leur position par rapport & I'enseignement d’autres rabhins,
Jamais pour "opposer & celui de la Loi: ¢'elit été sacrilége. Aucun
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prophéte non) plus n'aurait jamais osé parler ainsi en son propre
m-:rm 50 n}:ﬁﬁnun consstant uniqumn{:nt A transmettre le Message de
Dieti (cf. Ex/4,15: Jr 19; Os 1.2; Am 7,15), en Vintroduisant par
ces paroles / « Ainsi parle le Seigneur». ¥ ajouter de son propre
oo, elip gte trafiquer de la Parole de Dieu, comme dira Paul
-Co2.17).

Mais ce qui est sacrilége chez autrui devient pour Jésus ministére
de sa \-:m:at'mn messianique. La communauié palestimienns de Mi
attendait un nouveau Moise, selon la prophétie de Dt 1815 :
« Yahvé ton Dieu suscitera pour toi, du milieu de (oj pm'mir tes
fréres, un prophéte comme moi, que vous écouterez ».1 En ,I':,‘\'IHL
la prophétic est réalisée. Plus encore, elle est dépns-r.ér:- Car si
certaines affirmations « accomplissent » en effet la loi en la prolon-
gu:ml_dm:s la méme ligne, d'autres paroles au contruire instaurent
effectivement un ordre nouveau, qui rend périmée la loi mosaique
€l qui cst nouvedu critére de griice ou de péché.

On note que la formule ; « 11 a éé dit... Mais moi je vous dis»
ne se lit pas daos les parallgles de Le 6,29-30 = Mt 5.38-42. ni de
Le 6,27-36 = Mt 543-48. On pourrait penser que Luc I's omise,
mEme 51 ses sources [a lui fournissaient, parce qu'il lui semblait peu
important pour-ses lecteurs de présenter Jésus comme le Messie de
Ia Loi juiveTl semble cependant préférable de supposer un: Mat-
thicu, & partir d'une formule primitive qui peut remonter & Jésus
lui-méme et qui fut prononcée peut-Etre dans un contexte pul.ﬁl
mique, a €laboré rédactionnellement ces antithdses entre loi ancienne
et loi nouvelle, en introduisant la formule 13 o elle nexistait pas.
':*Ek'_i ‘ESE'WTL'[“F“N"I conforme A ses habitudes d’écrivain el & son
génie d'évangéliste. Ce travail rédactionnel montre aussi combien il
prenail au sérieux son charisme, qui englobait son ministére au

service de la communauté, en soul -
_ ‘ Aauta, soulignant avec tunt de force In
nouveauté de I'Evanpile. .

ar s

il pour eil, dent pour dent (Mi 5,38)

Le vir::rxlrtlmii coulumier en usage dans 'suncien Orient stipulait
que la punition du coupable devait étre égale & sa faute, Clest la
]gfﬁdiulrm{‘f;t;r e q:jj on la trouve déja dans le Code d’Hammourabi
| a6, ) puis dans le Code de |'Alliance (Ex 21.24-25 : of. Lv
24,20 ; Mt 1921) ; P L iEDr

Vie pour vie, il pour ceil,

dent pour dent, main pour main,

pied pour pied, briilure poor brillure,

meurtrissure pour meurtrissure, plaie pour plaie,
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Il ne faut pas laisser notre sensibilité moderne s'effrayer de la
dureté d’une telle législation, En vérilé, elle est voulue pour porter
un adoucissement dans la répression du crime et dans la vengeance.
En fait, le code d'Hammourabi est moins dur que la sauvage
cantiléne de Lamek dans Gn 4,24 :

Cain est vengé sept fois,

mais Lamek, septante fois sept fois !

Le premier mouvement de celui qui se trouve outragé est bien
de se « venger », ¢'est-d-dire de rendre davantage. La loi du talion
limite cette vengeance 4 la réciprocité. Pour les fautes plus ou moins
volontaires — meurires accidentels par exemple cette loi était
elle-méme tempérée par le droit d’asile qui prévoyait cerlaines villes
ot le meurtrier involontaire pouvait trouver refuge (ef. Ex 21,12-13 ;
Nb 359-20 . Dt 4,41-42; 19,1-3). 1l est difficile d’affirmer que du
lemps du Christ cette loi éit encore appliquée dans toule sa
rigueur. En dehors du cas de faux témoignage — ob le faux témoin
subissait la peine que devait entrainer son témoignage — il semble
que la personne lésée pouvait réclamer & son gré soit une compen:
sation pécuniaire, soit Mapplication de la peine du talion.

Ne pas résister au méchant (Mt 5,39a)

Dans la loi nouvelle, Jésus demande de renoncer de toute maniére
4 ¢e droit de vengeance, de « me pay résister au mdéchant ». 11 ne
proclame pas un principe de jurisprudence officielle qui assurerait
Pimpunité & 'agresseur ; ce serait donner une prime & la violence
el au bunditisme ; il Mégilére uniquement pour son Royaume 4 lui,
qui doit &tre celui du pardon et de I'amour, En fait, dans e
discours ecclésiastique, il aménera la loi ancienne & son accome
plissement ultime, lorsqu'il précisera qu'il faut pardonner septante
Toig sept fois (Mt 18.22) + I'ancienne mesure de la vengeancs devient
A mesure du pardon. On & done la progression suivante :

- Chant de Lamek : se venger septante fois sept fois.

- Loi du talion: se venger une scule fois.

- Sermon sur la moniagne : ne pas résister au meéchant.

- Discours ecclésiastique : pardonner septante fois sept fois.

!71! principe « ne pas résister au méchant » est illustré ensuite par
Iroig applications concrétes (5,39h.40.41), suivies d’une consigne
Positive (5.42). Le 62930 présente un paralléle pour les deux
Premiers exemples cités, et sa formulation parait plus ancienne que
celle de ML '

Le premier évangile aime en effet les groupements numdériques.
el tout particuliérement les groupements ternaires. Ainsi énumére-t-il
troig exemples de dime: celle de la menthe, du fenouil et du
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cumin, quine doivent pas nous faire oublier ln justice, la miséricorde
et la foi (23.23). 11 présente aussi trois sentences '-;u'r ]‘urb}c -.‘:.l :
fruits (7.17-19), trois autres sentences cumml:'.rlqalrn par « En IMH
nom » (722), trois sentences commengint par « Celui qui_.'me{}:
(23.20-22). On se rappelle que la génération du Christ +:un1'-j rend
frois-sections de quatorze générations (1,1-17). Plus loin dap' le
fj;'-,_rlnnu'hur E‘u Montagne, il parle aussi de trois cuvres dl li pié E
juive : 'aumane, la priére et le jeiine (6,1-6.16-18) gon g
Le groupement des trois exemples provient done semble-t-il, d
travail rédactionnel de Mt. Ils ne sont pas M]r.”-"itifq E'i.jl , du
auraient pu gtre donnés. Ceux-ci le sont vraiment ?1.|i;r= '.[i‘.; .'Ilm-]ﬂ»S
pour dégager un esprit : celui du disciple de .Ié;.uw R

Tendre Pautre joue ( Mt 5,39 ; cf. Lc 6 29a)

d : q::Z E::iqifu :‘t“i PT::EL"H: de manque de sens exégétique — ou
tendre la joue :-ulclleq;m}-l;: fomprendre qu'il faille effectivement
fomrinnls ok b t celui qui vous a soufleté sur la droite.
< : ple choist, comme les suivants, est grossi & dessein ; il reléve
I|:|l‘j]1n'-[ mr.l genre pa radoxal que I'eil qu'il faut sarracher et la main
g_um ::"“;!f :r:j;;ﬁrnr.ijﬂn: la pratique, une telle fagon d'agir est
coupée ne saurai EL?L“ Wi, plis que I'ail arraché et la main
S ! = ien 'prﬂtégur In:? fidéle contre un autre scandale.
i !: .n:;‘! e gifle ne saurmt en empécher une troisiéme, ni
:].“”?;:r: :1: ;1 rﬂ! a n;!e_muailcl{rs sentiments. Jésus lui-méme donnera
i I'uu‘ln:‘ jmr:: c;:::mvfr:lfrpm‘mmn de sa sentence : il ne présente
conlraire avec Séuér'té.{ o q.m.. IF’ souffletait, mais le reprend au
de mal. Mais si i'aj h'l- 5 ,« Si j'ai mul_ parlé, montre ce qu'il y a
¥ vt st Jr : 1en E.:rléi pourquoi me frappes-tu ? » (Jn 18.23).
ce trait de la lmmﬁﬁn ﬂ?:sqll:l:xclj:: fyn:?j‘giquﬁﬂl n’f}nt iy
ST b flonife G a1 e, JChy K8 ideles ont pu
pas résisté i ﬂ,“!; qui inﬁf:;étﬁ::;nrllc Yahvé qui, lui non plus, n'a
Je n'ai pas résisté,
je n'ai pas reculé en arridre,
J'uilh:ndu le dos & ceux qui me frappaient,
les joues & ceux qui m'arrachaient la barbe
Je n'ai pas soustrait ma face /
aux outrages cf aux crachats (Is 50,5-6).

0!: sail (_t!ug !aj figure du Serviteur de Yahvé domine le récit de la
;zmgsgl;mt“; est o cette @n_u d'outrages que Mt fait allusion en
26.67. Elle domine aussi I'exemple cité; les disciples imitent le
comportement de Jésus durant sa passion.
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Laisser encore le manteau (Mt 5,40; cf. Le 6,29b)

Le second exemple nous présente le méchant qui intente un
proces au fidéle pour le dépouiller de sa tunique (chirdn, vitement
de dessous, « chemise ») selon Mt, de son manteau sclon Le. La
formulation de Mt parait plus archaique que celle de Le. En Mt, on
a I'impression que le méchant en veut & la chemise du malheurcux,
a4 qui il est recommandé de donner le manteau par-dessus le marché.
Lc a hien senti la difficulté qu'il y avait & dépouiller quelqu'un de
sa chemise avant de lui avoir pris son manteau. Il « corrige»
donc & P'usage de ses lecteurs : « A qui veul t'eénlever ton mantedu,
Me refuse pas ta (nigue ».

Comme le précédent, 'exemple est intensément biblique. Tl sou-
ligne un geste de méchanceté caractérisée. Le manteau du pauvre
est un bien quasi inaliénable. Ex 22,25-26 explique : « Si tu prends
en gage le manteau de ton prochain, tu le Jui restitueras au coucher
du soleil, car c'est sa seule couverture, ¢'est son manleald pour sa
peau ; en quoi se coucherait-il ? §'il crie vers moi, je I'entendrai,
car je suis miséricordienx, moi!» (cf. Dt 24,13). Voici done un
pauvre qui, dans la nuit, est transi de froid, parce qu’on lui a pris
son manteau, Alors, Dieu qui toujours se tient 4 la droite du pauvre
(Ps 109,31), abandonne pour ainsi dire le gouvernement du monde,
la danse des étoiles el les acclamations des « fils » de Dieu (cf. Jb
33.7), pour venir au secours du malheureux, car, dit-il, « Je suis
miséricordieux, moi!». Les fidéles de Mt savaient bien gu'en se
lnissant dépouiller de leur manteau, ils jouaient gagnant, car ily
allaient étre revétus de la miséricorde de Dieu.

Faire deux milles (Mt 5,41)

Le troisidme exemple, qui est propre & Mt, évoque le cas d'une
réquisition pour une course d’un mille (le mille équivalait & 8 stades,
soit 1.478,50 m). Ici encore le fidéle ne doit pas résister au méchant.
On lui demande de faire un km et demi : qu'il en fasse trois !

Le verbe aggareud (qui a donné le frangais angarier), réquisi-
tionngr, vient de aggaros, qui désigne les courriers perses: ces
Messagers impériaux avaient le droit de réquisitionner les moyens
d';'j transport. Dans la suite, le verbe désigna la réquisition pour
Nimporte quelle corvée. En dehors de cette péricope, Mt utilise
& verbe une seule fois encore dans son évangile, & propos des
“oldats qui réquisitionnérent Simon de Cyréne pour porter la croix
de Jésus (27,32). Dans la communauté primitive, Simon de Cyréne
Ctuit tout désigné pour symboliser le disciple qui porte sa croix &
suite de Jésus (Mt 10,38 par; 16,24 par).
b
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A qui te\demande, donne (Mt 542; ¢f. Le 6,30)

La recommandation de ces versets se présente en deux assertions
pafnlferux Aui sont presque synonymes, le prét équivalant souvent
a l'aumbsie. « Préter & son prochain, ¢'est pratiquer la miséricorde »
athrme’Si 29,1, Entre Israélites, le prét ne comportait pas d 'intérét

et Ex 2224 Lv 253537 ; Dt 157-11: 23,20-21), et l'année
sabbatique entrainait, du moins en théorie, I .
dettes et de tous les emprunts (cof. Dt 15,1s8). Tsragl voulait demeurer
un peuple de fréres. Jésus élargit cette loi en ce sens qu'il demande
dc_r.!rf'tcr i quig:mquc demande, sans se référer i sa race et .fl s
;;;lgﬂgz.l nll_,:s.famallr: d’Israél doit ouvrir la porte de sa maison & tous

En donnant cette loi, Jésus n'entend pas @
Il pousse simplement & ses dernitres exigen
résister au méchant ». C'est fui opposer la
charité nouvelle, c'est vaincre le
(Rm 12.21).

Ce verset conclut la péricope sur le talion. Le lien avec le début
parait assez liche. Il est possible que Je logion appartenait primiti-
vement 4 un autre contexte, encore que Le 6,20-30 présente le
méme enchaifiement de sentences, Cet enchainement figurait d I
dans In solirce comunune primitive. L S

|{'.‘::tlu morale préchée par Jésus ne place pas le fidéle au rar
d’esclave ou de souffre-douleur, Tout au contriire, elle "élave aﬁ
rang de fils du Royaume. 11 imite le Serviteur de Yahvé, qui n'a
pas soustrait son visage aux crachats et qui fut ensuite E!g]nﬁl‘n.‘:
comme Fils. 11 abandonne son manteau & qui veut I'en dépouiller
car il sait que Dicu le revét ensuile de sa miséricorde. Et quand il
marche avec son frére, méme si celui-ci est méchant. il sait qu'il
porte une croix qui fait de lui le disciple de Jésus, i

remise de toutes les

ncourager la mendicité,
ces le principe « ne pas
bonté prévenante de la
mal par le bien, comme dit Paul

II. CAMOUR DES ENNEMIS
(Mt 543-48; Le 6,27-28.32-36)

Le sixiéme et dernier perfectionneme £ aand
" ‘ nt de Iz
sur I'amour des ennemis (Mt 5.43.48 : Le 6.2;.2;;_;{';[3?5??]““& g

Tu aimeras ton prochain et tu hairas ton ennemi (Mt 5,43)

La premiére partie du commandement reprend Lv 19,18: « Tu
aimeras ton prochain comme toi-méme ». Dans la perspective de
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'AT, la notion de prochain était entendue dans un sens assez
limité : pour un Israélite, le prochain ne pouvait étre qu'un Israé-
lite ; les « autres » étaient exclus de la communauté des « enfants
du peuple » (Lv 19,18),

Lv 19,34 avait cherché 4 élargir la notion de prochuin el recom-
mandait "amour de 1"étranger qui habitait au milieu d'lsragl et que
la communauté avait adopté en quelque sorte. La raison qui en
était donnée était superbe : « L'étranger gui réside avec vous sera
pour vous comme un compatriote et tu "aimeras comme toi-m@me,
car vous aver 1€ étrangers au pays d’Egypte » (cf. Dt 10,19). Ainsi
done I'amour qui avait jadis arraché Israél aux chaines égyptiennes,
qui P'avait dépouillé des hardes de la servitude pour le vétir du
manteau de la liberté, reposait aussi sur les « autres ». On ne peut
affirmer cependant que ce texte ait ouvert effectivement Israél &
Paccueil de I'étranger dans sa maison.

A I'époque de Jésus, on avait restreint la notion de prochain &
ceux qui avaient accepté le baptéme des prosélytes et la circoncision.
Bien plus, I'étranger qui habitait depuis douze mois au milieu
d'Israél, mais n'avait pas adopté la religion juive, était toujours
considéré comme un paien auquel on ne devait nul amour, ce qui
élait en contradiction manifeste avec Lv 19,18 et Dt 10,19. Quant
dux paiens, il se trouvait des docteurs pour affirmer que les meilleurs
Méritaient la mort ; on discutait froidement pour savoir si I'on était
teny de porter secours 4 un non-Israélite en danger de mort, et 'on
concluait par la négative ; quant aux apostats, ils méritaient qu'on
les attirdit tout exprés dans des piéges et qu’on les y prit.

Ce sont 12 des excds individuels regrettables, que n'autorise pas
ensemble du mouvement de Ta révélation. Tls peuvent provenir d'un
dMmour réel, mais trop passionné, jusqu'h en devenir aveugle, de la
Loi de Dicu. Tl n'empéche que ces excés ont pu &tre connus par les
auditeurs de Jésus, et plus particulitrement encore, par les auditeurs
de Mt, ceux pour lesquels il écrivait son évangile,

@ Tu hairas ton ennemi®» ne se trouve pas textuellement dans
PAT. 11 pourrait s'agir d’un dicton populaire en usage au temps
du Christ, et dont on trouve I'équivalent dans le Rouleau de la
Rigle : 1e disciple qui s'engageait dans la communauté de Qumrfin
Promettait « d'aimer tout ce que Dieu a €lu, et de hair tout ce qu'il
% méprisé... d'aimer tous les fils de lumidre, chacun selon son lot.
dans Je conseil de Dieu, et de hair tous les fils des ténébres » (Régle
€ la Communauté, 1,10).

Cette « haine » des ennemis s'explique par I'histoire du peuple
lu, spécialement durant la trés dure péricde de l'installation en

naan, Israél est le peuple de Dieu; les guerres qu'il entreprend
®t les victoires qu'il remporte sont donc les guerres et les victoires
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de Yahvé lui-méme ; P'amour du Dicu unique commandait en quel-
que gorte In baine des idoles, et celle-ci & son tour entrainait Ia haine
des paiens qui les servaient. Aussi le Dt justifie-t-<il 'extermination
des nations gqui occupaient ly Terre promise en la présentant comme
Facoomplissement d'un précepte divin, d’une dévotion, si I'on ose
dire; 4 I'égard de Yahvé (Dt 7,1-6; of. 20,13-18 ; 25,19). On égor-
geait religiensement. Pour préserver le monothéisme de toute conta-
mination étrangére, le plus radical était de vouer & 'anathéme. La
méthode, il est clair, ne comportait pas que des avantages ; sur le
plan missionnaire, I'égorpement 0'a jamais été une méthode d’évan-
gélisation ; au licn d'étre lumiére des nations, Israél en devenait
le bourreau,

Le risque était grand auvssi de ramener ces principes de guerre
sainte au plan individuel, de confondre sa cause personnelle avec
celle de Dieu, de traiter ses ennemis e¢n ennemis du Tras-Haut. Le
danger n'est pas chimérique. Certains psaumes (35,54.58.69) od
I'imprécation et la malédiction le disputent & la vengeance et & la
haine sont encore loin de la lumiére évanpélique. Les Psaumes de
Salomon, qui contiennent aussi des appels 4 ln haine, nous montrent
que ces remarques ne sappliquent pas uniquement 4 une époque
lointaine et passée, mais aussi 4 celle du Christ,

L'histoire de deux mille ans de chrétienté, qui connut également,
hélas, des cgorgements de piété, nous révéle que la haine peut
envahir I'ime des chrétiens, que notre coeur peut contenir des régions
entiéres qui ne sonl pas encore illuminées par la lumidre de I'Evan-
gile. Les paroles du Christ ne concernent donc pas uniquement ses
auditeurs, mais tous les fideles. Jésus est contemporain & chaque
homme.

A ne considérer que le v. 43 du texte matthéen, « i1 hairas ton
ennemi » pourrait n'étre qu'une glose de « tu aimeras ton prochain #.
En effet, d’aprés les usages de 'école, une citation scripturaire
pouvait étre suivie de son explication, sans que rien ne I'en distingue.
L'hébreu, par ailleurs, est une langue pauvre en nuances, de sorte
que hair pourrait signifier aimer moins (comp. par exemple Le 14,26
a Mt 10,37). Le sens serait donc : « Tu aimeras moins lon ennemi ».
Mais le pamllélisme antithétique des vv. 43-44 parail imposer i
hair un sens plus fort. Il semble aussi que JTésus en veuille surtout &
I'enseignement traditionnel qui recommandait de hair tout particu-
ligrement ceux qui ignoraient ou négligeaient la Loi.

Aimez vos ennemis (Mt 5,44.46-47 ; ¢f. Lc 6,27-28.32-35)

A l'amour qui sélectionnait le prochain et mesurait ses faveurs
aux « enfants du peuple », Jésus oppose 'amour universel qui ren-
verse les barriéres de race, qui abat les frontidres des clans, qui
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dépasse le ghetto religieux. Jusqu'd présent on priait contre ses
ennemis (cf. Ps 17,13 ; 28,4 ; 69,23-29), maintenant il faut prier pour
eux. Jusqu'a présent on mesurait sa charité aux bons et aux justes,
4 ceux qui vous aimaient, maintenant il faut I'étendre aux ennemis
et aux persécuteurs, aux méchants et aux injustes, aux publicaing
el pux paiens.

Mt reléve tout particuliérement la prigre pour les persécuteurs.
Le théme de la perséeution revient fréquemment dans son évangile.
Il I'n déja utilisé dons les béatitudes (5,10-11), dans le discours
apostolique (10-23), et en 23,34 (scul ce dernier texte a un paralléle
en Le 11,49). Le thétme évogue la situation si douloureuse de 'Eglise
palestinienne, en butte & la persécution des judaisants, i 1'époque oi
Mt rédigenit son évangile. Les Actes des Apdtres nous dévoilent
avec quelle hargne ces fervents de la Loi, qui justement accusaient
Jésus d'ére venu non pas accomplir, mais démolir, poursuivaicent
Paul dans ses voyages missionnaires. En parlant fréguemment de
ces persécutions, MU explique & ses lecteurs que ces sanglanies mé-
chancetés ne doivent pas les effrayer: elles avaient ¢ annoncées
d'avance par le Seigneur. En leur demandant de prier pour ces
persécuteurs. Mt veut que le corur des fidéles, qui observent pleine-
ment la Loi, demeure ouvert aux Juifs qui refusent I'Evangile.
N'est-ce pas précisément ce que fit Jésus lui-méme dans sa passion
{Le 23.34) et qu'imita Etienne dans son martyre (Ac 7,60) 7

Le texte paralléle de Lo 6.27-35 laisse apparaitre la priffe du
roisitme évangéliste. Les termes de charis (Le 6,32.33.34), de chrds-
fox (6,35), d'acharistos (6,35) et de hypsistos (6,35) sonl caractéris-
tiques de son vocabulaire et laissent supposer qu'il a retouché ses
Sources, selon son charisme de rédacteur inspiré. Particuli®rement
savourenx est le changement de Mt 547b : « Méme les paiens n'en
font-ils pas autant 7» e¢n Le 6,33b: « Méme les pécheurs en font
Aulant ». Lc passe sous silence les paiens c'est pour eux qu'il
€crit! — et les transforme en pécheurs : ainsi personne ne pourra
Prendre ombrage. Par ailleurs il change 1a formule primitive de Mt,
qui est interropative, en une formule affirmative. En soi Iinterro-
Bation ne posait pas de difficulté. Mais sait-on jamais ? Avec une
affirmation claire, on barre la route 4 toute mauvaise interprétation.

Plug décisive est I'insistance de Lc dans les versets 6,34-35, qui
ont pas leur paralléle en Mt, sur la nécessité de préter et de
donner « sans rien attendre en retour » (6,35). On sait combien
Le souligne I'attention que le chrétien doit porter & son frére
Décessiteux :

= « Donnez et il vous sera donné » affirme, selon Le, le Seigneur
dans le discours inaugural (6,38). Le logion avait sans doute primi-
ae
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fivement, une orientation eschatologique (qu'on retrouve dans la
parabole du jugement dernier, en Mt 25.31-46) © donnez et le Sei-
gneur, #u jour de son retour, vous donnera.

+@Dennez plutdt le contenu en aumdnes, et tout sera pur pour
vous®, explique-t-1l dans le discours contre les Pharisiens, en 11,
41 : le logion ne s'intégre que maladroitement dans le discours sur
le pur et I'impur pharisaigue,

- A la place du logion malthéen : « Ne vous amassez pas des
trésors sur la terre » (Mt 6,19), Le affirme positivement : « Vendez
vos hiens et donnez Maumbpne » (12,33),

- Il faut inviter « pauvres. estropiés, boiteux, aveugles », car
ceux-lA ne sont pas en mesure de rendre linvitation (14.13-14)

- Zachée est cité en modeéle, qui donne la moitié de ses biens
aux pauvres (19.8).

On retrouve dans tous ces textes comme un écho de la pratique
de la communauté primitive, telle que Le nous la déerit dans les
Actes (244545 936 1031). La communauté messianique de Le
esl une communauté qui a dépassé le stade du simple pardon des
ennemis et qui est ouverte sur la fraternité qui s noue autour du
Christ Jésus. L'amour des ennemis doit conduire au partage des
biens, qui est le symbole du partage des caeurs.

Ainsi serez-vous les fils de votre Pére qui est aux cieux
(Mr 5,45)

Sur quelle base se fonde cel amour des ennemis ? Dans le passé.
P'emour du prochain se fondait sur la communauté de la chair
et du sang. Maintenant, Jésus la fonde sur Ia communpauté des
fiddéles avec le Pére ¢ o Alnsi SEreT-VnNix ﬁflu.- de vorre Pére q”j exi
dans les clewx, Car il fait lever son soleil sur las méchants et sur
fes bons, et tomber la plile sur les Justes et sur les injustes »
(Mt 5,45). L'amour du fidéle de Jésus est un amour qui imite celui
du Peére et qui le révéle. Or Dieu est universelle tendresse, amour
sans frontieres.

Tu as pitié de tous,.,

Tu fermes les yeux sur les péchés des hommes

pour qu'ils se repentent.

Tu aimes toutes les eréatures,
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Ainsi chantait, quelque cinquante années avant la venue du
Christ, le poime de la Sagesse (12,23-24) en parlant de ceux qui
dvalent été les ennemis professionnels d'Israél, les Egyptiens de
'Exode. Ainsi la haine des ennemis doit se changer en un amour
Entre fréres, car tous les hommes sont sous le régne de la miséri-
Corde du Pére. C'est dans la maison de cette miséricorde que tous
les hommes s¢ rencontrent et se reconnaissent fréres.

Comme votre Pére (Mt 548; of. Lec 6,36)

: Cette sentence de Mt 548 conclut non seulement la péricope suy
dmour des ennemis, mais encore toute la section sur la loi nou-
Velle, Mt 5,17-48, Le logion s'inspire visiblement de Lv 19.2;
« Sovez saints, parce que je suis saint », et de Dt 18,13 ¢ « Tu seras
Pirfait devant le Seigneur ton Dieu ».

L idéal proposé par le Seigneur est la perfeclion méme de Dieu
0 sait limportance du vocabulaire de « perfection » dans les
f“?fh:.'s de Qumrin (pour la seule Régle, le mot revient plus de vingt
fmfi]. el dans I'enseignement officiel. Face a I'affirmation pleine de
*lsfaction bourgeoise que résume si bien la parole : « Tout cela,
18 Tai observé depuis ma jeunesse» (Mc 1020 of. Mt 19,20),
sy oppase idéal d'une perfection sans cesse A atteindre, qui ne
'_-'“!‘ln_:ﬂt aucune limite, puisqu’elle doit tendre vers la perfection
ifinie de Dieu, Mt est le scul évangéliste & employer le mot « par-
r=ll_=l ®, téleios. 11 semble que chez lui le concept soit lié & celui de
% Justice » : o parfait est celui qui accomplit la plénitude de la
0 nouvelle telle que la définit le Christ (parfait revient une seule
oS encore, en 19,21, dans le méme contexte : nous ¥ surprenons
'E“iﬂgé]islu en train d'insérer ce mot dans la trame primitive
U récit).

e a gardé une formulation différente: « Devenez miséricor-
ﬂ':‘-:lf X comine votre Pére est miséricordieux », A la vérité il est dif-
1'-|EE de dire quelle formule, de Mt ou de Lc, est la plus archawque.
~f:]ls: de Le convient mieux au contexte immédiat, qui parle de
r“'““lll' de Dien pour tous les hommes, et de maniére plus géné-
4, i son évangile. Celle de Mt convient mieux au contexte
Béndpy| qui porte sur la loi nouvelle, et & son évangile, L'intelli-
Fﬂz"-‘ -:11;: I sentence du Seigneur pe souffre pas de cette incerti-
& Car la perfection de Dieu est celle de son amour. En Ex 34,6,
u‘c:urm définit ko theos oiktirmén, le Dien des miséricordes. L’agir

= Idtles révéle ainsi au monde la pature intime du Pére : Dieu
5L Amour,
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HI. LOI\NOUVELLE ET LOI ANCIENN

Le texte de Mt 5,17-48 pose d'une manidre particulidrement in-
jsistafite’la question de Ta valeur de I'Ancien Testament par rapporl
o Nouveau, Nous avons aujourd'hui, dans I'Evangile, la loi de
Jésus Christ : pourquoi garder la Loi de Moise 7 Quand la lumiére
du Christ se léve sur le monde, est-il nécessaire d'allumer encore
la lanterne des prophétes? Quand Dieu nous parle directement
par son Fils (He 12) faut-il reprendre les paroles du dialogue
qu'il entretenait jadis avec les patriarches ? Quand la communauté
chréticnne a rencontré 'époux messianique (cf, Mc 2.19) ot qu'elle
revét sa robe de noces, est-il vraiment nécessaire qu'elle garde son
tablier comme jadis 4 "école de la synagogue ?

Bref. certains textes de I'A.T. n'ont plus de valeur, semble-t-il,
pour ceux qui ont écouté I'Evangile. Tel est par exemple le cas
des prescriptions minuticuses du Lévitique, qui valaient pour les
sacristains de I'époque, ou encore la liste des officiers de David,
qui pouvait agrémenter la lecture des adjudants en retraite de ce
temps-la, On_pourmit multiplier les excmples, Ces passages. qui
paraissaient-doux comme miel aux oreilles juives, ne sont plus que
les témoins d’une histoire passée, et aujourd’hui  totalement
tlépassée,

Le probléme n'est pas nouveau. Le poison marcionite (Marcion
rejetait I'A.T, du canon des Feritures : il se sépara de la commu-
nauté chrétienne en 144) tente toujours certains fidéles, en leur pro-
posant un chemin plus facile., comme un mccoure pour aller au
Christ. Pourquoi errer dans la steppe ou le désert de I'A.T.
puisque I'Evangile suffit ?

Dans les limites du présent article, voici quelques Eléments de
réflexion et de réponse.

La nouveauté de I'Evangile

Tout d’abord, il est absolument faux d'affirmer que la lumidre
du Nouveau Testament éclipse celle de '’Ancien. Tout au contraire.
« Les livres de I'Ancien Testament, affirme Vatican I1, illuminent
et expliquent le Nouveau Testament » *, En effet, & cOté des ¢lé-
ments cadues, d'autres révélations peuvent atteindre une perfection
telle que le N'T. ne saurait absolument rien y ajouter. Elles sont
parfaites, autant qu'une parole humaine, qui parle de Dien, peut
I'étre. On le verra par les deux exemples suivants,

2, Constitution De Verbum, 16,
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Pour signifier le nom de Dien, c'est-d-dire pour le révéler tel
qu'il est en lui-méme, Amour éternel, que peut-on dire de mieox
que cetle afirmation d'Ex 34,6-7, qui traverse comme un refrain
toute ['histoire d'Isragl: « Dien de tendresse et de pilié, lent 2 la
colitre, riche en griice et en fidélité, qui garde sa grice ct sa fidélité
4 mille générations» 7 Les révélations les plus décisives sur
Pamour de Dieu ne sont-elles pas contenues en Os 2.21-22, ou en
Iz 49, 14-16, ou encore dans tel verset de psaume (Ps 145,8-9, par
exemple) ? A cette révélation-l&, qui transcende tout I'AT., voire
méme toute histoire de Phumanité, le N.T. ne peut plus rien
djouter, ni rien retrancher. Ou plutdt, il ne peut ajouter qu'une
Seule lumidre, mais celle-ci est décisive, unique, irremplagable et
domine tout 'A.T. : cet amour, cette tendresse, cette pitié du Dieu
de nos pares, se sont révélés en Jésus Christ. Clest Iui qui est
Famour de Dieu pour les hommes, donl parlent les anciennes
Ecritures,

Le premier exemple concernait la révélation du nom de Dieu, le
Second concerne ['agir chrétien. Quand on pose an Seignenr la
Question du premier commandement, il récite tout simplement le
début de la vieille formule du Shéma Israél, que la pidté juive, au
temps do Christ, récitait trois fois par jour, et qui est empruntée
80 Deutéronome ; « Ecoute Israll: Yahvé notre Dien est le seul
Yahvé, Tu aimeras Yahvé ton Dieu de toul ton cceur, de toute
lon dme et de tout ton pouvoir» (D 6,4-5 = Mec 1229-30). A ce
commandement supréme qui demande le supréme amour, le NJT,
ne sxnrait, pas plus que pour le premier exemple, ajouter quelque
chose. 1l précise seulement, et ceci est également décisif; cet
amour souverain de Dico prend modéle sur celui du Christ, et ¢'est
€0 lui maintenant que nous aimons le Pére.

La nouveauté qu'apporte I'Evangile 4 'AT., c'est donc le Christ
lui-méme. 11 est, selon le mot admirable d'Origéne « autobasileia ».
% lui-méme-le-Royaume » >, ce Royaume vers lequel convergent
outes les lignes de I'AJT. T1 est la théophanie du Pére, et plus
F'I:trtifculii:n:umm de sa Parole. En Iui toute parole de P'A.T. devient
Arole le révélant lui-méme et accéde ainsi & la dignité de

E‘“ungi]c.

Pour saisir cette transfiguration des Ecritures par le Christ, on
POUrrait se reporter aux années qui se situent entre la résurrection
du Seigneur et les premiéres rédactions du N.T.: il n'y avait pas
Encore de « Nouveau Testament », et pourtant tout I'Evangile était
déjn proclamé en plénitude. L'Evangile que proclamait Pierre dansg
%3 discours, celui qu’annongait le diacre Philippe au fonctionnaire
€ I3 reine Candace, celui qu'expliquait Paul dans les synmagogues,

3 Omcivg, Convnentadre moe Maithien, 14,7, dans P.G., 1311978,
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c'éfait simplement 'A.T., mais transfiguré par la présence du
Seigoeur. ||

Dans I'apparition aux disciples d'Emmaiis, Luc éerit © « Avant
commence par Moise el tous les prophétes, il (Jésus) leur interpréta
ce qui lg/concernait » (Le 24.27), Et plus loin, dans le récit de
lappiiition aux apitres a3 Jérusalem, Jésus lui-méme dit aux
siens : « 11 fallait que soit accompli tout ce qui a é&é dit de moi
dans Ia Loi de Maise, les Prophétes et les Psaumes » (24.44). En
chacun de ces livres de I'AT., 1a foi de la communauté primitive
a done lu une histoire de Jésus.

Au plan pastoral, cette considération est d'unc importance sou-
veraing, Renoncer & I'A.T., c'est renoncer i connaitre le Christ.
& Ignorer les Ecritures, disait saint Jérome, c'est ienorer le
Christ » *. Les Ecritures sont le chemin obligé pour accéder &
Uintelligence du mystére du Christ. Mais il faut ajouter aussitot
n'importe quelle connaissunce de I'Ecriture ne suffit pas. Car Ie
but de l'exégese chrétienne, le but tout particuliérement de I'ho-
mélie, sera de rechercher cette présence du Christ dans les Eeri-
Lures, R.:mﬁ doute une exégése « i ras » du texte sera-t-elle toujours
nécessaire : elle est le premicr pas de la vénération de la Parole, le
premier degré d'adoration. Mais le pas suivant sers de rechercher
dans chaque”page de la Loi, dans chaque oracle des Prophétes,
dans chaque Psaume, le visage de Jésus Christ.

Non pas abolir, mais accomplir

) NL‘.-l.lSL afirmons la présence du Christ dans AT, Inversement.
il convient d'affirmer la présence de I'AT. dans le mystére du
Christ. Le texte qui exprime le mieux ce mystére se lit en Mt 5,17 1
Ne pensez pas que Je suis venu abolir la Loi ou les Prn"plu'z-les.
Je ne suis pas venu abolir, mais accomplir.

L‘hIIH[ﬂl!'n.' de ce texte, qui provient sans doute d’un contexte
iH'!'L:rIIII[lIE:,.i.IHl complexe®. Pour faire court, disons que ['on
peut considérer I'Ecriture soit comme le recueil des prophéties que le
Christ vient « accomplir», soit comme le recueil dee lois axpri-
mant Ja volonté de Dieu que le Christ vient porter & leur
perfection derniére,

a) Accomplissement des prophéties

Une des plus :mciq:!'mr:.f. professions de foi, remontant peut-8tre
aux années 35-40, affirme :

4 I il-ﬁ\”'.l I:"'fl.';.rmr-:':.ln'r.lrr' xiy le F“,Jq,l'nnr,'. ””-"L..J prl”"".l'.l-“-‘-u dons BL. 2178,
. 5. Valr W. Tai.omg, Dax wahre Isroel (Coll, & Studien zum alten und nevuen
Testnment »), 3* &d., pp. 167-186
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Le Christ est mort pour nos péchés,

selon les Ecritures.

Il fut mis an tombean,

esl ressuscité le troisiéme jour,

selon les Ecritures (1 Co 15,3-5)°.

Cette certitude que le Christ accomplit les Ecritures s'enracine
tu plus profond de la conscience chrétienne, elle est constitutive
de Ta foi de la communauté primitive, elle est au cceur de son intel-
ligence de la Parole. Grilce & cet accomplissement, I'Eglise se situe
au terme du mouvement de Phistoire telle que Dien la conduit,
el le Christ se révéle &tre le centre des Ecritures. assurant Jeur
unité, 1l est « celui dont il est parlé dans Ja Loi de Moise et dans
leg pruph{'[l:gw (Jn 145). Croire dans 1'Ecriture, c'est donner sa
foi au Christ: « Clest de moi que Moise a écrit» (Jn 545).

Muaintes pages des évanpiles apparaissent comme une historici-
sation des prophéties. Tl exista tres tot dans la communauté pri-
mitive des recueils de Testimonia®, cest-a-dire de témoignages
Scripturaires, rassemblés et groupés, non pas d'abord sur du par-
themin, mais dans la mémoire de I'Eglise, et aidant le eatéchiste
de base @& pn:r:;u,;nt.:r le Christ & purlir de I'Ecriture. Ainsi, est-1l
pratiquement impossible de lire le réeit de la passion du Christ
Sans connaitre les prophéties du Serviteur de Yuhwé et des psau-
mes 22 et 69 qui sous-tendent le récit. Certes, on lira bien une
Passion, mais non pas celle que les évangélistes onl voulu nous
présenter.

I est pareillement impossible de lire les récits de 'enfance, spé-
Ciglement ceux de Luc, sans connaitre arriére-fond biblique qui
forme la trame de ces réeits. La encore, on lira bien le récit d’une
enfance, mais non pas celle de Jésus selon les évangiles.

On reconnait le méme procédé dans D'épisade de 'entrée de
Jésus a Jérusalem le jour des Rameaux (Mt 21,1-9; Mec 11,1-10;
Le 1928-40 ; Jn 12,12-19). Arrivé & Bethphagé, Jésus envoie deux
de ses disciples lui chercher un fnon pour lui servir de monture.
Soucieux du détail bien va, Mc 114 note que les disciples trou-
Yeérent |a béte « attachée prés d'une porte, dehors, sur la rue».
lls la détachent, Paménent & Jésus, la couvrent de leurs manteaux.
Jésus s'nssied dessus et c'est dans cet appareil modeste qu'il fait
50n entrée 4 Jérusalem, La communauté primitive (Mt 21,5 et
In 12.15) a vu dans cet épisode la réalisation de la prophétie de
44 99, gue Mt cite ninsi:

0. Voir 1. Knenen, Dar dlrerte Zeugnis von der Aufersiehung Chrisni. Eine
b"”"f-f-‘“'“n'ﬂxr'.w'.f.lr Stille zur Aussage und Bedeutung von 1 Kor 15, 1-11.
1. Voir C.H, Doni v, Conformérment aiex Ecrires, Bd. du Seuil, 1968,
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Dites @ . \Fille de Sion ;

Voici que thn Raoi vient & toi:

modeste, il monte une Anesse,

et'un Anof, petit d'une béte de somme,

Mais tafdis que Mc, Lc et Jo parlent d’un seul fne. M 21,2
purle dPdne dncsse et d'un non. En 21,7, il insiste méme : « Jésus
s'assit sur eux » (comment ?), En fail, le texte te Zacharie
bien d'un dne et d'un &non, mais ¢*élait par redondance poétique ;
il s'agissait de la méme béte. Mais en Mt, 'événement veut Epouser
la stricte matérialité de la prophétie. Que dire? Mi écrit-il 1'his-
toire d’aprés la prophétic plutdt que d’aprés Iévénement ? Finale-
ment, cetle question d'un ou de deux fdnes est d'une importance
négligeable. Car Mt écrit un Evangile, c'est-d-dire une Bonne
Nouvelle. Et cette Bonne Nouvelle, qui fait I joie du monde, est
la suivante : Jésus est ce roi humble ot modeste, qui vient vers
son peuple !

Si la communauté chréticnne est done si avide de déchiffrer le
visage L{q Christ .[é.aus dans les prophéties, ce n'est pas d’abord
par souci apologétique, parce qu'elle voit en lui le Messic de la
prophétie juive — ce qui est le plan de Dieu — mais bien plus
profondément parce qu'elle cherche a seruter le mystére de sa
personne, que les Ecritures précisément nous révilent. 11 ne saurait

parlait

donc étre question de délaisser I'Ancien Testament au profit du

Nouveau. Tout au contraire, Micux nous connaitrons 1"Ancien,
plus nous serons aptes & entrer dans I'intelligence du Nouveau.
Car s'il est possible, & la rigueur, de lire I'Ancien sans connaitre
le Nouveau (comme le fajt Israg| aujourd'hui encore), il est radi-

calement impossible de comprendre le Nouveau sans connaitre
I"Ancien.

b) Accomplissement de la ILoj

On peut considérer également I'Ecriture comme Pensemble des
lois qui expriment la volonté de Dieu, lois que Jésus a portées
leur perfection. C'est le sens de la section de Mt 5.38-48 que nous
avons commentée. Jésuy & accomplit » ici la Loi en Ia portant i
une perfection « évangélique ».

Peut-on aflirmer qu'il donne une nova lex, la Lo Nouvells,

celle de son Evangile ? Certains contestent avec fermeté une telle
affirmation *,

8. Voir O, Bawmv, Dar Gesetzesversiinduis  des Evangelisten Matthilus, dans
Lberlieferung und Audegung im Mutthfus-Evangelium (Coll. « Winsenschafiliche

Manogmphien rim alten und meuen Tesinment 33, MNeukirchener Vearlag, 1960,
pp. 54-154, spécinlement pp. 143ss,
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Tout dépend de ce qu'on entend par Loi Nouvelle, Le Christ
ameéne la Loi 4 sa perfection demiére par un cheminement tout
d fait normal. C'est le cheminement de la fleur jusqu'a son fruit,
le cheminement qui conduit I'enfant & sa maturité d’adulte. On
peut dire que le fruit est chose nouvelle par rapport i la fleur,
mais on peut affirmer aussi quil se situe parfaitement dans la
ligne de son évolution,

La caducité de certaines lois particulitres de I'AT. — on parlait
plus haut des prescriptions du Lévilique pour les sacristains de
'époque — ne vient pas de leur faiblesse propre et de leur insuf-
fisance particulitre — ce n'est pas faiblesse pour una fleur de
S'habiller de la splendeur d'une fleur, ni pour un enfant, de
rayonner le sourire d'un enfant mais bien plutdt de la trans-
cendante perfection que le Christ leur donne. Nous ne célébrons
plus les sacrifices de I'AJT., parce que le sacrifice unique du
Christ, par sa perfection propre, les a tous dépassés et remplacés.
Nous ne rebitissons pas le temple de Jérusalem, parce que la
présence de Dieu, qui habite dans le cceur de chaque croyant et
au milien de deux ou trois fréres réunis en son nom, n'est plus
liéc & un édifice de pierre, ni a Jérusalem, ni & Rome, ni ailleurs.
De méme, dans le texte analysé plus haut, nous ne pratiguons
plus la modération recommandée par la loi du talion, parce que
le Christ nous demande d’aller plus loin, jusqu'd Iamour de nos
énnemis, amour semblable & celui du Pére, qui repose sur tous
les hommes.

On peut affirmer cependant que cette Loi est nouvelle, en ce
sens que, par le Christ, elle accede & un seuil qu'elle ne pouvait
franchir d’aucune maniére en vertu de son seul dynamisme interne.
D'elles-mémes, les fleurs de I'A.T. ne pouvaicnt donner tous les
fruits de I'Alliance Nouvelle: clles ne le peuvent qu'en Jésus
Christ. Ainsi Ta royauté des descendants de David, « fils» de
Dieu, ne pouvait atteindre & la transcendante dignité du Fily de
Dieu : ce n'est qu'en Jésus Christ que la dynastie davidique atteint
aux rivages de 'éternité divine. Pareillement, ce n'est qu'en Jésus
Christ que le sacerdoce lévitique fait place au sacerdoce du N.T.
Ce n'est qu'en lui que I'Alliance sinaitique devient & la lettre une
Alliance nouvelle et éternelle, Tl y a un seuil infranchissable, que
le Christ seul permet de franchir,

Finalement, le mystére de I'Ecriture ancienne et nouvelle est le
Mystére du Christ lui-méme. Jésus apparait au terme de I'Ecriture,
tomme fils d"Abraham et de David, fleur éclose sur la rude tige de
Jessé, fruit des longues générations qui le relient jusqu'aux origines
de I'humanité. Toutes ces générations, dans lesquelles se mélait
‘amour d'un homme et d’une femme, préparaient bien sa naissance
selon la chair, mais aucune ne pouvait réaliser son mystére propre :
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l& présence \du Fils de Dicu dans le sein d'une femme. Jésus
appardit aussi 4 la fin des temps; mais tous les sidcles qui s%en-
rotlaient surp/1'écheveau de I'histoire, ne pouvaient aboutir 4 cette
merveille : 1y présence de I'Eternel dans notre temps, de 'Tmmuable
dans & devenir humain. Jésus est bien le fruit de la Promesse :
sl e réalité dépusse ici la promesse; le fruit est au-dela de
'espérance de la fleur. 1l y a nouveauté, dépassement.

Dieu seul peut ainsi nouer le fil des générations qui d’Adam
aboutit an Christ. Lui seul peut faire franchir a I'A.T. le seuil qui
le méne au Christ. Mais alors I'A.T. devient Evangile. Et le voile
se déchire,

AIMEZ VOS ENNEMIS

Un jour, je me suis heurtée au péché dans toute sa nudité.
La question de pardonner s'est posée net. C'est le fait méme
de pardonner qui me révoltait : consentir & tout oublier, 2
n'avoir plus jamais rien sur le ceeur, Ce n'était pas les actes &
faire pour y-parvenir qui me révoltaient, Dieu ne me les
demandait pas alors. Il me montrait seulement et trés claire-
ment jusqu'ol il voulait que jaille, et que je consente a aller
jusque-1a. Tout mon &tre répondait non, la pensée du oui
m'était intolérable. Alors j'ai compris presque physiquement
ce qu'était le péehé @ dire non & Dieu. Je cOtoyais alors 'enfer,
mats je préférais plutét lenfer que de dire oui ; et puis cette
petite phrase dansait devant moi ; « Aimez vos ennemis... afin
que vous soyez les enfants de votre Pere..» Jai dit oui
consciemment. A cette heure-14, qui n’a pas été longue, je l'ai
choisi, lui, contre moi, car j'avais bien limpression qu’en
disant oui, je me noyais, que je renongais a étre moi : « Celui
gui veut venir aprés moi, qu'il se renonce ». Maintenant
quand je repense & cela, je n'ai ni amertume ni rien de tout
cela, mais de la joie et de la reconnaissance pour Dieu qui
a obtenu cela de moi. C'est curieux, la liberté.

UUNE TRAPPISTINE !

1. Réponsa L Penquiite « Le itmoignage des cloitrées 3, dons La Vie Spirifuelle,
107 fjutllet 1962}, n* 485, citée par B, Bro : On demanle des pechenry, Pars, 1963,
pp. 142-143.

Le paralytique pardonné
et gueéri

Mec 2,1-12

FAR GILLES GAIDE
Bénddictin de Mahitsy (Madagascar)

Le premier chapitre de Marc est une montée presque triomphale.
Lors de son baptéme, Jésus a requ le (émoignage du Pére et celui
de 'Esprit. Au désert, il a vaincu le diable, et les anges sont venus
le servir. Déja quatre disciples ont tout abandonné pour le suivre,
Sa prédication, qui annonce la Bonne MNouvelle de la venue du
Royaume, et surtout ses miracles éclatants, attirent & lui les foules.
Tout semble en bonne voie : rien n"assombrit encore "horizon.

La guérison du paralytique de Capharnaiim marque un tournant ;
désormais, Jésus n'aura plus seulement des admirateurs. La lutte
s'engage, et elle s'engage d’abord au niveau des controverses faisant
I'objet de cing récits qui se suivent en Mc 2,1—3,6.

Le premier de ces cing récits présente une struclure assez appa-
rente ;

— vv. 1-2: introduction rédactionnelle, due probablement &
I'évangéliste ;

— vv. 3-5a et 11-12 : récit du miracle ;

— wvv. 5b-10 : apophiegme.

La mise en lumiére de cette structure pose un probléme : le récit
du miracle et 'apophtegme formaient-ils une unité des I'origine, ou
bien ont-ils été réunis par la tradition ?

Il est vrai, comme I'a souligné Bultmann, que I'enchainement se
fkjruil tout natursllement du v. 5a au v. 11, tandis qu’il s’avére assez
difficile de 5a & 5b et de 10 & 111,

| I, Aucun hintus entro fo v, Su et Je v, 11 : « Jésus, voyant Jeur foi, dit au parm=
¥lique : o Je te lordonne, live-tal... » Mak entre Sp ef Sb, on percoil un certatn
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Il n'est denc pas sr que la controverse sur le pouvoir revendiqué
par Jésus de pemettre les péehés, ait &€ suscitée par la guérison du
paralytiqgue de Capharnntim. Mais elle a certainement cu lien 3
Poceasion’ dJin miracle ; 'apophtegme ici rapporté n'a de sens
Sgquappuyé gur un miracle, quel qu'il soit. Le choix de ce miracle
'F;if;}!}iélfe‘l'iuuvru de lauteur du deuxiéme évangile ou d'une tradition
antérieure ®,

Dans ces conditions, il convient d’éludier successivement @ intro-
duction, miracle, apophtegme.

I. UINTRODUCTION (vv. [-2)

Mare souligne intentionnellement la présence d’une foule nom-
breuse : « N s'assembla tant de monde qu'il n'y avait plus de ,ra.'ﬁt‘t‘r
méme devant la porte »*, La célébrité de Jésus et Iattirance qu’il
exerce sur les foules atteignent un sommiet, Tusque-1a, il est apparu
comme un grand-thaumaturge. On vient & lui sans crainte: cela
n'engage i rien. On n'attend de lui que des bienfaits temporels.

Combicn de temps s'est écoulé entre le début de la vie publique
de Jésus et cet épisode ? Les évangiles ne nous donnent aucune
précision. La formule par luguelle Marc introduil son récit : & A prés
quelgque temps » ne nous apprend rien, Lue signale la présence de
« Pharisicns, et de docteurs de la Loi venus de toute la Galilée, de
Judée et dl.'_ Jérusalem » (5.17) : mais gardons-nous bien d’en tirer
des conclusions chronologiques, car cette introduction de Luc n'est
sans doute qu'une amplification des données de Mc 1.6

heart : un mulheurcux est présentd & Jéous g on s'oend & ce qu'il soit goéri
Or c'est le pardon de xes péchéy que Jésis Jui accorde, au lien de la gllrﬁli\nﬂ-;
Pourtant, le récit précise que Jésus o agi « en voyant leur foi», Cest-d-dire non
x:l_ﬂ:m:rll celle _:Iu paralyticqe, malk celle des gens qui 1';,.,;L;L~_,;l ;,,.-.,-..,1-.,.,&::._ La
foi de ces demiers pouvait blen inlervenir en faveur de Iy guérison corporelle
comme celle d'un pire pour son enfant (cf. 9,17-27) ; seule I foi du sujet lui-
méms conditionsait le pardon de ses péchés. Jointure non moins difficile eatre
les wv. 10 et 1. 1 est vrai que I'on peut faire uppel au style ol pour résoudre
In difficulté : il suffit d'lmaginer quz Jesus, uprés avoir promoncé la phrse du
v. 10 tournd vers Jes 'cf"-"'l'll'_*"‘" 1 tourne vers le paralytique pour prononcer celle
du v 11, Les mots : « il dit uu paralytiqus » peavent en effet s'expliquer granmma-
tcalement comme une parenthése, maix il nous paralt préférable de les Cl]lnii.d.ﬂ'fl'f
comma un mecond rédactionnel,

r o G M 1 : . oo i
NG gﬁﬁl.llg?.t ci‘:l :1:. J:!Ir;}l_:p;?o‘chumm eutre 228 et 3,146, oinsi qu'entre 1,22.27

3, Comparer 4 Mc 1,33,

LE PARALYTIQUE PARDONNE ET GUERI

Quant au lieu ob Iévénement s'est passé, nous ne sommes guére
misux renseignés. Le v, 4 suppose évidemment que c’était dans une
maison, et le v. 1 précise : & Capharnaiim, « & la maison ». Quelle
était cette maison? Ce n'est pas une maison quelconque. Le
texte ne porte aucun article, ni déterminé, ni indéterminé*; d'ou
I'on conclut généralement qu'il s'agit de la maison déjd mentionnée
au chapitre précédent, celle de Simon et d"André (1,29). Clest
probablement 1a que Jésus é&tait venu habiter lorsqu’il avait quitté
Nazareth ® 11 est possible que I'évangéliste ait donné & cette maison
une portée symbolique. Ici, c’est Pendroil ol Jésus enseigne et
remet les péchés ; plus loin, ce sera celui ol sont rassemblés « ceux
qui font la volonté de Dieu » et, de ce fait, constituent la famille
spirituelle de Jésus (3,20.31-35), Peut-étre I'évangéliste a-t-il voulu
suggérer discrétement par un symbole Ienseignement donné plus
cloirement par Mt 16.17-19 (cf. Mt 9,8) "

Aux foules rassemblées 4 la nouvelle de son arvivée, Jésus « ensei-
gnait la Parole », la parole par excellence, la Bonne Nouvelle. Cette
manidre d'employer le mot Parole sans complément déterminatif,
pour désigner I'Evangile, n'est pas courante. Dans los évangiles, elle
est propre 4 Marc. Elle se rencontre plusieurs fois dans I'explication
de la parabole du Semeur (4,14-20) et une fois dans le sommaire
qui conclut le discours en paraboles (433). Dans les Actes par
contre, nous la rencontrons sous la plume de Luc (Ac 4.4 ; 17,11).
La Parole est en quelque sorte personnifie : elle a des serviteurs
(6,4: 2024): elle grandit comme un homme (6.7; 19.20; cf.
Le 1,80 ; 240), ou comme la graine (cf. Mc 4,14-20).

Paul emploie, lui aussi, le mot Parole en un scns absolu (1 Th
L6 ; 2 Tm 4,2), mais la plupart du temps, il lui ajoute un complément
détarminatif ; Parole de Dieu (1 Th 2,13; ¢f. 2 Co 2,17 ; Rm 9.6
Ep 6,17 : etc.), Parole du Christ (Rm 10,17 ; Col 3,16), Parole de
vérité, de réconciliation. de vie... Quand il veut en décrire la puis-
sance intéricure, il emploie plutdt le mot Evangile (Rm 1,16). En
Col 1,6, il reprend I'image évangélique : « La Parole... fructifie et
5 développe » comme le bon grain.

4. Nous avons 14 I'dquivalent d'une locution sdverbinle,

5. Mais 5"l est wral que Me 2,1-2 est un sommaite rédaclionnel, nous ne devons
“:"I en lirer des conclusions hiitives sur 1o Tieu ol Jéms a guér le pamlyiigoe.
Clest pont-8ire sealement dans une intemtfon symboligue gue Mare n situé lo
miragle dans cette matson-H.

B Sur w Jo moison ¥, voir aussi 7,07 ef 9,28, Cest Th que Jésus donne scs cnsol-
Enements spécinux aux Douze, — La barque de Pierre a probablement nussl une
Sanificalion symboligue (Lo 5.1-11 el peutéee Mr 82327, Cf X, Lion-Duroun,
Etudes d'Evangiles, Paris, 1965, p. 178,




EVANGILE : ANNEE B

Il LA GUERISON (vv. 3-5a.11-12)

~Avec taigon, le récit de la puérison du paralylique de Capharnaiim
aglon e est souvent allégué lorsqu'il s'agit de montrer que Marc
mestpas toujours un « abréviateur ». En réalité, ¢’est Maitthieu qui
abrége fréquemment et schématise, bien que le deuxieme évangile
s0il beavcoup plus court que le premier. Mare a conservé un grand
nombre de détails purement descriptifs, d ¢
remonter & un témoin direct.

Ici en effet, Matthieu a supprimé une série de trails qui rendent
la narration de Marc si vivante, La foule est trop dense pour qu'il
soil possible d’approcher de la porte avec un paralytique couché
sur un grabat. Mais, en passant par I'escalier extérieur. on peul
monter sur le toit en terrasse, faire un trou en écartant les branches.
|;1. p::i!lc._lla terre séchée, et « laisser aller» le prabal, c'est-a-dire
laissar glisser les cordes par lesquelles on le soutient. Sans-géne
inspiré par la foi, comme le note I'évangéliste (v, 5).

De toute cette description, Matthieu ne gardera que la mention
de la foi des gens,si bien que 'on pourrait se demander qui sont
ces gens si Mc 'élait 1a pour nous apprendre que « guatre hont-
mes » (v. 3) portaient le pamlytique.

Le reprend les éléments de Me, quitte & les adapter & I'archi-
Iﬂ:uh]:rlc grecque, en remplacant par un toit de tuiles la terrasse de
torchis.

Quant & nous, aujourd'bui, nous attachons un grand prix a la
description de Mare ;

; Moins en raison de perspectives théologiques,
4 la maniere de Matthieu, ou de soucis h]i;:érﬂcrzluwri:n:];?fls:ﬁl&“m
Luc, quen raison de nos préoccupations historigues. Les détails du
dcum}:mc évangile, justement parce qu'ils sont dépourvus dintérét
doctrinal, se [_!n‘.‘.‘iﬂl‘tlt:ni A Mos yeux comme une excellente garantie
de Pauthenticité de tout le récit. 1ls ont aussi Pavantage de nous
faire mieux revivre I'événcment, '

ont le souvenir semble

_Ces préoccupations ne doivent cependant pas nous faire négliger
Fimportance de I'enseignement retenu par Mc : « Vovane leur foi... »
La I’uu_ conditionne les miracles : idée chere 3 Marc, 1l ¥ revient
volontiers : en conclusion du ministére de Jésus 3 Nazareth, il
n'hésitera pas & dire que Jésus « ne put vy faire aucun miracle &
cause de leur manque de foi» (6,5-6). Affirmation si brutale que
Matthieu a jupé nécessaire de la nuancer: ne semblait-clle pas
meltre en cause la toute-puissance du Christ ? (cf. Mt 13.58).

C'est Marc également, et lui seul, qui nous a conservé le dialogue
entre Jésus et le pere de I'épileptigue, dialogue riche d'enseignements
sur le rapport entre foi et miracles (%.21-24). Non que le second

LE PARALYTIQUE PARDONNE ET GUERI #3

évanpile soit le seul & avoir noié le rile de la foi dans 'oblention
des miracles (cf. Mt 8,13 ; 922.28.29; 1528) ou du pardon des
péchés (cf. Le 7.48-50 ; Ac 10,43 ; 13,38), mais il I'a mieux souligné
BN certaines occasions,

Le récit de la guérison du paralytique de Capharnalim se termine
chez Mc d’une maniére conforme au schéma classique des récits de
Miracles : les témoins de la guérison sont srupéfaits, et plorifient
Diew en disant @ @ Jamaiy nous navens rien v de pareil ». Cat
Elonnement n'est qu'un premier pas vers la foi. Mare le note expli-
Citement & deux reprises. La marche de Jésus sur les canx remplit
les disciples de stupeur, « car ils n'avaient pas compris le miracle
des pains, mais leur esprit était fermé » (6,52). De méme, quand
Jésus parle de détachement et unnonce sa passion, les disciples
ont une réaction de stupeur; ils ne comprennent pas (10,325). Un
long cheminement intérieur et surtout unme lumiére divine sont
nécessnires pour gue Phomme passe de U'étonnement & la foi (ef. Mc
8,27.29; 922.24). Lc marque encore plus nettement que Mc la
distance qui sépare le simple étonnement de la foi (comp. par
€xemple Le 2,19 a 2,18 ; Ac 2,7.12 4 2,37).

Dins la version de Me, I"étonnement des gens et leur petion de
Brice ont pour ohjet la guérison du pamlybque. Te leclenr reste
SUr cette perspective et risque d'oublier le pardon des péchés, Clest
Pourquoi Matthieu remanie la finale de Marc, de mamére a attirer
I.altcminn sur le sens de Iévénement. La rédaction de Marc peut
Sexpliquer au niveau de la composition : I'apophtegme a &té inséré
dans le récit du miracle, sans que soit modifiée la conclusion de ce
dernier. Négligenee 7 Peut-Etre. 11 est possible aussi que Marc ait
Voulu nous rappeler que d'une manidére générale les signes donnés
Par Jésus n'élaicnt pas compris,

. LE POUVOIR DE REMETTRE LES PECHES
(v 5b-10)

_lDunS I'état actuel du texte de Mare, la phrase de Jésus surprend.
BSLune énigme, un mashal ; « Enfant, tes péchés sont remis ».

£5 scribes, que Mare nous montre & assis #, cherchent Ia solution

¢ P'énigme. « Ils jouent un réle particulidrement important chez

tare, Ils y sont mentionnés plus souvent que dans les autres évan-

giles ot ¥ apparaissent dans chacune des sections comme les meneurs
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de Popposition & I'enseignement et & la personne de Jésus» ¥,
Versés dans les Feritures, ils découvrent vite les principes d’aprés
lesquals ils yont juger Jésus: Dicu seul peut remetire les péchés

Le péché/est une offense & Dieu : « I'ai péché contre Yahvé ! »
:rffjé{;rip—.[{a"ﬁ'id aprés son adultére (2 § 12,13). Dieu éiant "offensé.

=peat=sedl pardonner I'offense (cf. Is 43,25). Les Juifs ne H‘iﬂ(]l‘.téﬁ-
miun! pas comme nous des aspects psyc]m[ngiqw; o sociaux duo
[:_u&::hu. Fmr_r cux, c'était une réalité essentiellement théologale, si
I'on peut dire. L

Aprés le repentir de David, Natan lui annonce : « Yahvé te
pardonne ta faute» (2 5 12,13b). Le prophdte se contente de
déclarer que Dieu pardonne le péché de David, Ce n'est pas lui-
méme qui remet le péché. A s'en tenir au point de vue philalogique
I;'[ parale de Jésus au paralytique n'a Pas un autre sens, _Tg-_::;s nr.:.
dit pas: «Je te remets tes péchésm, mais: « Tes péchés sont
remis ». Tournure passive. Le complément d’agent est sous-entendu.
Or nous savons que dans le judaisme du temps de Jésus, par
révérence pour le nom de Dieu, on évitait de le pmnnnce:: On
employait soit des mélaphores — « le ciel » (Le 15 7, ela Puis-
sance » (Mc 14,62), « les anges de Dieu » (Lc 15.]111' écl'mmr: du
Seigneur » (Lc 2.9), « le Béni» (Mc 14.61). etc. — s:;il: la tournure
passive inymmﬂnm:]iu (Mt 6,9-10 ; Le 12,20).

Les scribes auraient donc pu comprendre Ia phrase de Jésus au
sens de: « Dieu te remet tes péchés», Mais il est clair que la
pensee de Jésus allait plus loin, puisque aussitit aprés il revendique
explicitement le pz:u'f'uir fexousia) de remettre les péchés (v, 9),

Aux yeux des scribes, il est inadmissible qu’un homme prétende
posséder le pouvoir de remettre les péchés. Ce serait s'arroger un
pouvoir divin, ce serait un blasphime, Les paroles de Jésus au
paralytique leur paraissent en cflet blasphématoires *. -

Nombreux sont les oracles qui promettaient la rémission des
péchés pour les temps eschatologiques (Os 145 Mi 7.18-10: Ir

31,34 Fz 16,63 36,255 ; Ts 43,25 ; etc.), Aucun cependant n'attri-
bu:n[. au MI.ESEJG un I:t:‘i pouvanr. Les Chants du Serviteur de Yahvé
établissent, il est vrai, un rapport entre le Serviteur et les péchés
des hommes : il portera le chitiment dfi & ces péchés ; il les expieri
par sa mort (Is 53}.1["-"[:1::4.1]' n'est pas dit qu’il aura le pouvoir de
les pardonner. Ce n'est d'ailleurs pas & cette prophétie que Jésus
fait LLIIIISID!I dans son dialogue avee les scribes, lors de la guérison
du paralytique.

7. E. Trotmt, La F:uwlmfr'un de 'Evangile de Mare, Paris, 1963, p. 76,
8. Principe t..'-lh"rr:lrnl .&ld.rnl pour un Iuif que Mt le sous-entend.
9, Méme sccusution implicile, dans une circonsiancs nnalogue (Le 749
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C'est sur une autre prophétie messianique que Jésus s'appuie
manifestement, si bien qu'il est impossible de comprendre ses paroles
sans g'y référer. Tl s’agit du grand oracle de Daniel sur le Fils de
homme (Dn 7.135). Selon Marc en effet, ¢’est dans la controverse
de Capharnaiim (2,10) que Jésus se désigne pour la premitre [ois
par le titre de Fils de 'homme *”.

Daniel décrit un Fils d’homme venant sur les nuées du ciel 11
s'approche du trone de Dieu el regoit pouvoir (exowusia) sur toules
les nations de la terre :

Voici, venant sur les nuées du ciel, comme un fils dhomme. Il

s'avanga jusqu'a I"Ancien des jours et fut conduit en sa présence.

A lui fut conféré pouveir, honneur ¢t royaume, et tous les peaples,

nations et langues Je servirent. Son pouvoir est pouvoir i jamais, qui

ne passera pas, ot son royaume ne sera pas détruit (7,13-14).

On nolera que le mot pouvoir se rencontre trois fois en ces
quelques lignes : c’est un mot-clef, Le pouvoir regu par le Fils de
'homme est un pouvoir de juge eschatologique (v. 10).

Jésus cite la prophétic de Daniel lorsqu'il annonce son retour
comme juge & la fin des temps: d'abord dans le discours sur Ia
ruine du Temple (Me 13,26 par: of. Mt 16,26 ; 25,31), puis devant
le Sanhédrin (Mc 14,62). Comme les scribes de Capharnaiim, les
Sanhédrites taxent de blasphéme Paffirmation de Jésus et décident
de le mettre & mort. Un rapport étroit unit la controverse de Caphar-
Naiim au procés de Jérusalem : la lutte engagée & Capharnaiim
sachéve au Sanhédrin.

Si Jésus cite I'oracle de Daniel aux scribes, c'est qu'il y découvre
une annonce voilée du pouvoir qu'il détient de remettre les péchés:
le jugement eschatologique sera avant tout un jugement religieux ;
il portera donc sur les péchés. Le juge est Thomme qui détient le
pouvoir de « lier et de délier » (cf. Mt 16,19 ; 18,18). Le Fils de
'homme aura, au dernier jour, le pouvoir de condamner les pécheurs
ou de remettre les péchés, Jésus, partant de cette prophétie, affirme
Que dés a présent il posséde ce pouvoir.

« Le pouvoir du Fils de 'homme se définit comme un pouvoir
départi au souverain juge, pouvoir s'élendant & toutes les nations

& la terre et lui donnant autorité pour accomplir le jugement
Universel. C'est en vertu de ce pouvoir précis que Jésus revendique
le droit de pardonner les péchés. Dis & présent, il est en possession
de Pautorité supréme qui lui permettra de présider les assises du
lugement dernier ; il lui est donc loisible d’user de celle autorité,

anticipe ainsi sur la sentence qu'il doit prononcer 4 la fin des
temps. $'l veut devancer I'heure du jugement, ¢’est non pour punir

10. En Mt, 18 tire de Fils de Thomme se rencontre défh en £,20,
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le: péché, mais pour pardonner et absoudre. Le moment de la
reddition des comptes n'est pas encore 14 : il est précédé par un
leimps de griice et de miséricorde » 11,

Posséder le pouvoir de remettre les péchés des a présant, c'est
pourdlisis le posséder « sur la terre » (Me 2,10).

CONCLUSION

1. Un Signe

De I'apophtegme qu'il encadre, le miracle de la guérison du
pqlrdlyiquc recolt une portée considérable. Ce n'est plas sculement
un bienfait extraordinaire accordé & un malheureux, la manifestation
d'un pouvoir de thaumaturge, ni méme une preuve que Jésus est
le Messie. Clest un signe qui nous révale plus encore.

Certains autedrs vont jusqu'a affirmer que la controverse n'a été
composce que postérieurement par I'Eglise, pour mettre en lumiére
la signification profonde du miracle 2. Les autres, estimant gue
Jeésus a réellement prononcé ces paroles avant d'accomplir le miracle,
font dépendre, au contraire, le miracle de la controverse. Mais dans
les deux hypothéses, I'enscignement qui ressort de notre péricope
reste le méme, La pointe du récif porfe non pas sur la guérison,
mais sur la rémission des péchés : Jésus a le pouvoir de remeitre
fes péchés.

Matthien I'a si hien eompris, qu'il n'a pas hésité & modifier la
conclusion de Mare, de maniére & attirer davantage ['attention sur
ce pomnt.

Matthieu va méme plus loin. T ne se contente pas d'établir up
ordre plus logique, de supprimer la mention de la stupeur des té-
moins, de motiver leur réaction par le pardon des péchés, mais il
présente ce pardon comme accordé par Jésus et aussi par « les
hommes » (au pluricl). Dans le cas duy paralytique, Matthieu entre-

11. J, Duront, « Le Panlytiquo pardonné (Mt 9,1-8) », duns Assembldes dit
Selgnewr, 1™ sbtie, 73, p. 3, - O Lo #19: Jésus proclime « une année de
grilce du Segneur ».

12, C.K. Banrgrt, The Holy Spirit and the Gospol Tradition, London, 1966,

p. 82; G. M o8 TIlesss, Leo Secrér Messia ug A I'E ila e
Mare, Paris, 1968, p. 118, b L
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voit que le pouvoir de remettre les péchés exercé & ce moment par
Jésus lui-méme, le sera aussi plus tard par des hommes auxquels il
Paura transmis (cf. Mt 16,19 ; 18,18) .

Quant au quatritme évangile, il s'est engagé dans une autre voie.
Jean semble avoir discerné dans la paralysic un symbole de I'état du
Pécheur, incapable d’accomplir un acte en harmonie avee la « vie
€ternelle ». Jean a vu en Jésus le sauveur capable de guérir I'homme
d'un tel état, soit simplement par sa Parole toute-puissante, soit
dans la piscine baptismale (cf. Jn 5; 9.7 ; 154).

Marc a-t-il vu dans la paralysie le méme symbole ? Ce n'est pas
impossible, mais rien ne le prouve. Si la guérison du paralytique a
Une valeur de signe & ses yeux, co m'est pas en raison du caractére
Propre de cette maladie — il aurait plutét choisi la lépre (cf, 1,40-45)
— mais simplement en raison du pouvoir surnaturel nécessaire pour
la guérir.

2. Le mystére de la personne de Jésus

A Capharnaiim, Jésus commence a faire entrevoir le mystére de
%l personne 4 ceux gui savent discerner la portée des signes. Tous
Iie comprennent pas. 1 faut une lumiére d’en haut pour « connaitre »
Vraiment Jésus (ef. Mt 11,25-27 : 16.1-4.17: 2 Co 5.16; ete).

Marc rapporte une série de signes qui révélent progressivement
les pouvoirs divins de Jésus. La guérison du démoniaque est présen-
lée comme preuve du droit qu'a Jésus de parler avec autorité
(exousia) (1,21-27). De méme, la guérison de Thomme a la main
desséchée (3,1-6) est manifestement donnée par Marc pour confirmer
la parole de Jésus qui précéde immédiatement ; « Le Fils de I'homme
€5t maitre, méme du sabbat » (2,28), bien qu’il n'y ail pas en néces-
Sairement succession immédiate entre la parole et le miracle. La
Buérison du paralytique 'inscrit dans ce contexte,

La tradition a appuyé sur des signes les affirmations transcen-
dantes de Jésus, Ce sont en effet ces grandes affirmations qui ont
Soulevé la contestation, puis la haine des Pharisiens et des grands
Prétres, Cee ne sont pas les miracles de Jésus qui les heurtent, mais
e qu'ils signifient : le mystére de la personne de Jésus ™.

13 Le pouveir de Jésus est In source du pouvair détenu par I'Eglise. Toutefols,
| est clair que Jes témoing directs du mircle da Capharnaitm n'ont pu 5&ever
M5qu'h cette perspective, La doetrine qua nons trouvons chez Muatthicn est déji
tlaborée. Elle est le fruit de Ta prise de conscience par I'Eplise de s foi,
ours des premidres décades aprés In Penlecdite,

4. « Il ne faum pas fa Inisser abuser par I'apparcoce mbbinigue de ces contro-
;mﬂs_. Il me s'agit pas d'une dispute d’écoles, mais d'un ordre nouveay qui Fuit
Mption dans lo mande... Les apophicgmes ne sont pas d'ordre mbbinique minis
g’“ﬁ’;}:ﬁﬂ"ﬂf ou, si l'on veut, kérygmalique » (G. Miserme ne TILLDSSE, op. cif.,

Bl g
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Dans [@ trame du deuxidme évangile, ln guérison du paralytique
est un tournant. La route de Jésus commence A s'orienter vers la
Passion ", Tue, Iui avssi, a voulu marquer celte orientation des le
début du ministére de Jésus, dans le récit des visites & Nazareth
(4,28-30),/0uant & Maltthicu, c'est dés la visite des mages, dans le
foasSicré des enfants de Bethléem, qu'il a vu se dessiner les événe-
ments du calvaire. Chez Marc, 4 la série des cing controverses au
début du ministére, répondent cing autres controverses sur lesquelles
il s'achévera (2,1—3,6 ; 11.27—12,37). Inclusion significative.

L’enseignement qui a scandalisé s1 violemment les scribes ot les
Pharisiens, les chrétiens en ont fait un élément capital de la foi en
Jésus. lls ont vu dans la rémission des péchés, l'euvre par excel-
lence du Messie ; « Le Pére nous a arrachés i I'empire des ténébres
et nous & transférés dans le royaume de son Fils bien-aimé, en qui
nous avons la rédemption, la rémission des péchés» (Col 1,14) **.

LE REPOS DE DIEU

Dieu fit le ciel, et il n’est pas dit qu'il se reposa ; il fit la
terre, et il n'est pas dit non plus qu'il se reposa: il fit le
saoleil, la lune et les étoiles, ici encore il n'est pas dit qu'il se
reposa ; puis il est dit qu'il fit I'homme et qu’alors il se reposa,
ayant créé celui @ qui I remettrait les péchés.

SAINT AMEROISE ¥

15. Toutefois, Mc ménage une progression: ici Ia stupéfaction, plus loin &
haine

16. Cf. Mt 1,21 ; 26,28 ; Lo 1,77 : 447 ; Act 238+ 3,31 ; 1043 : 13,385 26,188
Ep 1,7.

17. Saint Ambroise @ Ler six fours, VT, 10,

Notes doctrinales




La loi de Dieu

PAR NOEL CLARISSE
Archiprétre de Saint-Christophe & Tourcoing

2es textes que nous propose 1'Eglise en ce 7¢ Dimanche ordinaire,
nous retiendrons ici ceux des années A et C qui, dans leur diversité,
semblent g'erdonner autour des relations entre Diey et "homme, les
conséquences de cette rencontre exigeant un comportement, un
mode de vie, une « loi ». Cetle exigence provienl de la découverie
du « Tout autre », du Seigneur; d'oi la formule « Soyez saints,
car maoi, Yahvé, je suis saint » (Lv 19.2). i

La formulation de cette exigence nous est présentée de fagon
diverse. comme souvent dans I'Ecriture, .

- 8oit dans le récit historique de la querelle entre e jeune David et
le roi Saiil on le premier fait tairc ses raisons personnelles pour
respecter dans son rival '« cint du Seigneur » ;

- soit dans une sorte de texte de loi, de préambule i tout un code,
un énoncé assez tranchant, aux aréles vives, comme écrit dans lo
pierre ;

- soit dans le dialogue entre Jésus et les Docteurs, ou le Christ,
avec des précisions qui sont des exemples et des applications plus
que des préceptes proprement dits, donne une portée apostolique
au principe d’autorité « On vous a dit et moi je vous dis», et
améne ainsi ses auditeurs non & contester la loi mais & Papprofondir.

Les fidéles qui écoutent avec intérét, mais aussi avec une cullure
biblique souvent fort récente des textes aussi divers restent parfois
surpris, €tonnés. Certains s'interrogent sur la différence de tonalité
dans I'expression de cetfe exigence, ¢l soupgonnent une atlitude
différente de Dieu face & I"évolution de I'homme au cours des évé:
nements divers de I'histoire du peuple de Dieu. D’autres, plus radi-
caux, s¢ scandalisent de découvrir dans I'Ancien Testament un Diett
qui leur était inconnu jusqu'ici : un Dieu au bras tendu, qui tient en
laisse un peuple rebelle, use souvent de la menace et exige jusqu’d
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extermination. D'autres encore parce qu'ils ont connu par I'Evan-
pile et dang les paroles du Christ le Pére qui pardonne el qui aime,
qui attend patiemment le retour du fils prodigue, estiment bien
inégale sinon injuste la situation de ceux qui constituaient le peuple
de Dieu aux temps mosaiques. Et je ne parle pas de ln généralion
de ceux qui, en cette heare de contestation, refusent de s'incliner
devant toul impératif, el de courber la téte devant n'importe qui,
ffit-ce le « Tout nutre »

On peut & T'usage de ces fidéles perfectionner I'expression des
textes et la rendre plus actuelle: il faut, dit-on. « réerire I'Evan-
gile ». Tl faut surtout un long travail des exégétes qui. connaissant
esprit et lu lettre, le sens des formules anciennes et leur environne-
ment, apprendront aux fidéles & ne pas se méprendre sur la substance
des exigences et la teneur de la « Loi ». Mais une question se pose,
qui va plus an fond des choses : en parlant de nos mentalités actuel-
les, ne faut-il pas se demander 8'il n'y a pas un guiproquo initial
sur le mot et le sens du terme « Loi» 7 On risque en effet de
discuter sur le méme mot, la méme réalité, tout en se référant &
des concepts différents ou en se basant sur des interprétations
incomplétes.

LA « PAROLE» DE DIEU

_Aprés la lecture des textes sacrés au cours des cérémonies litur-
Elques et dans une proclamation officielle on conclut ordinairement
Par ces mots « Parole du Dien tout-puissant ». Et la question est
esolue, indiscutable. Ne nous étonnons donc pas si au cours de
discussions sur des problémes de vie, les chrétiens apportent comme
Preuve sinon comme solution @ « L'Evangile dit : Si on vous frppe
SUr la joue droite présentez la gauche.. », ou cette autre parole
du Christ: « On vous a dit... et moi je vous dis ».

La Parole de Dieu atteint I'homme dans telle situstion, aux prises
avec telles difficultés; elle lui révéle Dien & travers ces circons-
lul}ces concrétes et devient ainsi pour lui «loi de Sainteié » 1 a Soyez
siints, car moi, Yahvé votre Dieu, je suis saint » (Lv 19,2},

Dieu se manifeste par la parole
Muis « s manifester » est un terme ambigu. On ne saurait le

Prendre comme 'impossible vision du « Tout autre » que personna
e peut ici-bas contempler face 2 face, Ceux qui ont pénétré jusqu’au
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septitme ciel, comme Paul, ne peuvent 'exprimer, car il y a entre
la-eompréhension et I'expression humaine d’une part, la réalité divine
de I'autre, un abime infranchissable. Toutes les théophanies ne sont
que des approches de Dieu vers 'homme, sous la protection d'un
¥atlegear 'homme, dans sa condition terrestre ne peul supporter la
presenice de Dieu,

C'est ainsi que la Parole de Dieu nous est parvenue par des
hommes. Messagers de Dieu, ils apportaient et traduisaient pour leurs
contemporaing ce que Dieu voulait « signifier » d’aprés leurs silua-
tions et les dispositions de leur cozur, Mais surtout Dien s’est mani-
festé par son Fils fait homme. Pourtant, méme dans ce cas privilégié,
o'est bien par le truchement de sa pature humaine, par des pestes
et des paroles d’homme que Jésus nous révéle le Pére. Et s'il pro-
clame le vouloir, le projet et la réalité du Pére. 4 Philippe qui
demande : « Montre-nous le Pére et cela nous suffit » il ne peut que
répondre : « Philippe, qui me voit, voit aussi mon Pérew (In 14,
3.9).. 11 en est I'image authentique certes, mais I'image ne donne
qu'une connaissance indirecte. 1l faul & mourir pour entrer dans la
gloire » (cf. Le 24.26). Actuellement nous ne pouvons voir Dieu
qu'as travers une voile, un miroir, « en énigme » (cf. 1 Co 13,12).

Parole de Dieu ou sagesse humaine?

Cette parole du Tout-Puissant est ambigué, relative & 'attitude
du croyant ou de lincroyant. Pour un grand nombre, cette parole
n'est que 'expression d’une Sagesse qui s'inscrit dans évolution
de la pensée humaine, dont elle est peut-étre un sommet, mais
qu'clle ne transcende pas; une vérité humaine qu'on peut étudier
comme felle, dont on peut suivre avec plus ou moins de rigucur les
progres ot aussi les reculs mystérieux, qui réapparait et s’assombrit
selon les éclaircies ou les heures sombres, les sursauts ou les défail-
lances de nos ccenrs. Et I'on peut ainsi concevoir une parole « phé-
noméne », une vérité, sommet des manifestations de 'esprit humain
mais qui ne repose en définitive que sur 'homme.

1l ne suffit pas pour la foi, que le prétendu croyant dépasse les
manifestations successives et progressives de cette lumigre, de cette
vérité, en l'attribuant 4 un Dieu origine et terme, alpha ef omépa.
Produit de I'intelligence humaine, cette conception de Dieu serait une
déduction de la démarche collective de 'homme au cours de Tévo-
lution de sa pensée, pareille & la divination du savant qui dresse une
hypothése et la confirme par des expériences ou constatations
successives méme limitées.

Telle est souvent l'attitude actuelle de certains croyants gqui
prétendent confirmer ou découvrir ln foi par leurs expériences hu-
maines, et atteindre le transcendant par I'effort successif du contin-
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gent et du relatif. A 'extréme on établirait la preuve de Dieu par
I'absurde : Iabsurdité des faits et gestes humains, comme si 'échec
des essais de 'explication philosophique « prouvait » Dieu, comme
si 'absurde pouvait créer I'Intelligence transcendante! La foi est
d’abord un don et une grice. La Parole est la parole d'un étre
vivant : on regoit la Parole et on la met en pratique : de B nait une
attitude envers le Dieu vivant et un comportement dans le monde
&n vie et en mouvemaent,

LA PAROLE VIVANTE

La parole de Tien n'est ni en elle-méme, ni pour nous un texte
mort ou figé. Quand Dien « par sa parole crée le monde », cela
n'aboutit pas 4 une loi de Création, & un mécanisme définitif et
immuable et dés lors achevé, Vivant, il crée un monde vivant, et
&1 son projet est immuable et déjh achevé, pour nous Dieu crée tou-
jours le monde, avec notre collaboration. Car I'Alliance est ln Lo
de nos rapports avec Dieu, qu'il ’agisse de création, de rédemption
et de résurrection. Ft la « Parole de Dieu » est le mot-clé, gui ren-
ferme et révéle cette communion entre Lui et nous sans qu'il v ait
de commune mesure entre Lui et nous, car sa parole en elle-méme
absolue et immuable, reste relative & cause de nous. Les expressions
bibliques « colére de Dieu, courroux, apaisement » ne sonl que des
lermes relatifs & notre attitude de respect, de révolte, d’indilférence
ou d'amour.

Dialogue entre Dieu et I'homme

Peut-étre faodrait-il parler non de parole, mais de dialogue. Dans
maints textes on trouve entre Yahvé et Abraham, Moise ou Jes
prophetes, la transcriplion de ces dialogues étranges, de mirchan-
duges pourrait-on dire, ol Dieu concéde, pardonne, regrette. Ce ne
peut éire que la traduction dans notre histoire humaine, d'un vouloir
unmique de Dieu qui par sa fidélité & I'alliance, par sa présence cons-
tante, agit dans un méme sens, en vue de se faire connaitre el recon-
Daitre de nous. Mais I'Ecriture n'entend pas signifier par 12 que la
$uccession variée de nos sentiments, la discontinuité de notre fidélité,
Implique un changement dang Pattitude de Dieu vis-i-vis de nous.
Ces variations qui sont ndtres, ne signifient pas changement dans
son voulpir immuable, ni divergence dans son projet. Ouand Moise
O un prophéte adressent de la parl de Yahvé des paroles irritées
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au peuple infidéle ou idolitre, ils colorent en irritation divine la
hante, le remords du peuple qui s'est éloigné de son Dieu, et lui
transmettenyt ainsi le constant appel de Dien 3 Iy conversion.

Autant dire que In « Loi de sainteté » n'est autre chose que la
franstasion dans notre vie de la vie et de 'amour de Dieu par la
cofmmissance et l'intimité qu'il suscite entre Lui et nous. Mais il
faut prendre garde & ce que notre épocentrisme ne considére cet
E—.uh:mgf-._ qu'a partir de notre vie et que 'on ne tombe ainsi dans la
conception d'une loi établie d'aprés les normes changeantes, les
circonstances sociales et historiques toujours en évolution. Il 8’ensuit
deux conséquences ficheuses,

a) Adaptations humaines de la Parole

On peut attribuer indlment & Dieu des adaptations purement
humaines de Ia loi primitive de sainteté : ainsi en est-il des adjonc-
tions apporiées par les prétres et lévites, pour améliorer ou imposer
dfzr: rites dans I'exercice du culte, pour sadapter A telle situation
historique relative : on les couveait cependant du cachet d’authen-
ticité et de la parantie de I Loi de sainteté. Le Christ ne recon-
maitra ni I'autorit€ ni lauthenticité de ces :l:lrlpmli;‘nn:: et il dira &

propos du mariage « Il n'en était pas ainsi dans le début », ou
encore & propos de lois particuliéres : « On vous a dit... et moi je
vous dis ». Il ne faudrait pas voir 1A une condamnation des relations
vivanies entre Dieu et son peuple dans le passé, mais un redresse-
ment pour un nouveau progrés, un approfondissement de I"exigence

de sainteté pour une intériorisation plus grande et pour une mission
plus ouverte.

b)Y Danger du légalisme

Un autre danger est celti du lépalisme. On considére la Loi
COMINE Un « en S01 %, on Vise surtout la conformité aux lextes plus
precis, plus explicites, mais c'est au détriment du dialogue vital, de
Padhésion au projet de Dicu, 11 est plus confortable de créer des
préceptes nouveaux méme si leur précision semble plus exigeante, que
de transformer les ceeurs et les intentions, On glisse vers un TR
“.S""" qui ]uy::‘l:i valeur dune vie d’aprés les comportements tradi-
tionnels et sociaux, au licu de la confronter & la volonté du Pare.
On entrave ainsi la liberté des enfants de Dieu, cette liberté qui est
recherche de communion & action, & la vie de Dieu. En gardant la
mentalité du serviteur, docile sans doute, on n'atteindra jamais & In
dignité de Fils, d’associé & action de Dien pour ['émhrissu:m;m du
Ei‘:{lty:Ll!n]E.lf.'t:r[e conception négative de la Loi, faite d'injonctions el
d'interdictions, la rend insupportable & toute une pénération de
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jeunes chrétiens qui moins que jamais se croient nés pour P'escla-
vage, EL cela, aprés que le Christ est venu vivre en homme et en
frére parmi nous, pour nous élever 4 la dignité de cohéritiers.

Dialogue et communion

En conclusion, si I'on ne veut pas envisager une théorie de la
sainteté, mais approcher et rechercher la réalité, disons que la ren-
contre, le dialopue entre Dien et 'homme, comporte Pexistence
d'un Dieu, qui est vie et sainteté. Sa présence au monde qu'il a créé
et qu'il veut sauver en I"amenant & Lui, est cette « révélation », cette
parole, expression de son vouloir mais aussi force de création et de
sainteté, De la part de 'homme, cela suppose un esprit €1 un cour
tournés vers Diew, en marche vers Lui, une découverte progressive
de la loi de la création, une réponse 4 I'appel du Dieu saint, C'est 4
ca prix seulement que I'homme peut s'accomplir dans le monde
vivant oft s'opére. & travers ['histoire humaine, la réalisation du
projet de Dicua.

Le lien entre Dien et Thomme ne sera donc pas une Loi, des
commandements, mais une fdélité, une communion. Dien offre a
I'homme sa vie, sa propre sainteté, dans la mesure o celui-ci peut
et désire les recevoir, au fur et 4 mesure des besoins et de I'évolua-
tion du monde. Ce don de Dieu a pris des formes trés diverses, non
pas sclon le & caprice» de Diew, mais selon les situations, 'évo-
lution, la fidélité ou le refus de I'homme.

Cette présence de Dieu au monde suit une lipne continue depuis
Palliance avec Abraham jusqu’d la préscnce visible du Dieu fait
homme, et elle se poursuit dans I'Eglise ot 'Esprit conlinue la révé-
lation, c'est-ii-dire I"appel de Dicu, la communication de s vie

On est loin de la notion commune de loi-commandement-injone-
tion. L'expression la plus proche de la vérité serait « les lois de la
vie» toujours & découvrir, & adapter et & dépasser puisque nous
Vivons d'une vie que nous recevons toljours et qui nous sera loujours
donnée. Si notre vie est ndtre, elle est aussi de Dieu « En lui nous
avons la vie, le mouvement et I'8tre @ (Ac 17,23).

ENTENDRE LA PAROLE DE DIEU
ET LA METTRE EN PRATIQUE

—

Si nous concevons donc ce « bindme » inséparable, cette alliance,
Dieu qui se révéle au monde et le monde découvrant sa Loi dans cette
révélation, quelles sont les conséquences apostoliques réelles et les
attitudes pastorales & envisager ?
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1. Faire ewtendre le Message

Il 'y a daps notre monde actuel ¢t dans tous les milieux un intérét
réel pour J4 Bible, porteuse du Message, si I'on en juge par le succes
/odlescrsyues de tout genre destinées au grand public et offrant des
traductions suivies des livres saints. Mais ce succés peut n'étre qu’une
manifestation de simple curiosité et on peut s'intéresser 4 la Bible
comme i des récits inconnus ot on ne recherche que le piquant el
le coloré.

Il importe donc que I'on corrige certaines optiques et que I'on
apprenne aux fidéles le sens vrai de cette manifestation de la Parole
de Dieu. Nous leur en « proclamons » les principaux passages, et
nous les faisons « acclamer » par une formule qui est une adhésion,
Ml:._is il importe encore que nos homélies leur fassent comprendre
qu'il s'agit dans ces textes de la révélation du dessein élemel. de la
volonté immuable de Dieu, que ce n’est pas une intervention rp::.cs:sl.-
gére, mais I'expression perpétuellement actuelle de la Présence de
Dieu ap monde. Ces textes véhiculent une vérité éternelle : ce ne
sont pas de belles histoires du passé, des souvenirs édifiants, pas
méme des traditions familiales, ol nous pourrions déunuvrir”rmtr;‘.
hérédité. Nous ne sommes pas les successeurs d’un peuple choisi,
mais h"'. peuple .L'I'I'i‘IIS]. le peuple de Dien qui doit trouver les lois
de sa vie. ses raisons d'étre dans ce dialogue perpétuel de Dieu avec
son peuple,

La tiche est d'autant plus difficile en une époque de désacralisa-
tion qui récuse l'intervention de Dieu dans de nombreux domaines

autrefois sacrés, et ridieulise les explications maladroites qui voulaient
la justifier. '

2. Le monde de Dieu

Or, Dieu n'est pas inscrit dans Ihistoire du monde par des inter-
ventions providenticlles, des sauvetages accidentels, mais il crée, il
perfectionne, il achéve le monde avec nous, au regard de la foi.
Dans les efforts de I'homme pour se libérer des entraves du monde
matériel, dans ses prodigieuses découvertes scientifiques et ses pro-
grés techniques, la foi reconmait la révélation du Dieu toujours
vivant qui, transmettant & 'homme sa propre vie, réalise avec nous
celte montée meessante vers Lui. Dieu est toujours présent au
monde et nous agissons par la force de sa révélation vivante, Cette
conviction de base est difficile & transmettre en sa totalité, mais elle
doil animer toute notre recherche apostolique.
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3. La catéchése des enfants

Clest le lieu privilégié de la révélation. Le Christ disait: « Le
Royaume de Dieu leur appartient ». On cherche de multiples moyens
de leur apporter une ouverture propre & leur fge, & leur tempéra-
ment, & leur milien scolaire et familial. Tout ce travail pédagogique
est certes excellent et nos méthodes d'initiation progressive sont plus
adaptées que I'exposé logigue, issu de nos cours de théologie. Mais
n'oublie-t-on pas parfois que Dieu se manifeste en cet enfant, agit
en lui, autour de lui, dans le développement de sa vie et que ce serail
une grave erreur de ne pas obéir A cet éveil, a cet appel. N'est-ce pas
la véritable bonne nouvelle que I'enfant doit découvrir & partir de
sa vie ?

4. La catéchése des adulies

Cette catéchise est bien plus délicate, car nous nous beurtons a des
obstacles issus de leur expérience vitale passée. Si nous disons a des
chrétiens adultes que I'essentiel est d’obéir & la volonté du Pére, de
faire toujours la volonté du Pére, cela sera perqu comme des for-
mules vides de sens, parce qu'ils n'ont que trop entendu parler de
commandements de Dien et de I'Eglise et de morale, indépendam-
ment de cette révélation incessante de Dieu dans toute leur vie. 1ls
ne savent pas découvrir dans chacun de leurs actes, le Dien qui les
habite, les anime, les meut. Tls sont les « fideles » et leur fidélité est
stalique, défensive, évitant les A-coups et les changements. « Mon
fils ne pratique plus », et on les étonne quand on leur dit qu'il faut
étre en quéte de Dieu, car ils sont intimement persuadés qu'ils ont
la fidélité et ne supposent pas que la fidélité & Dieu recommence
toujours @ faire probléme & travers les variations du monde et de
son histoire. L'intervention de Dieu dans leur vie, de I'Espril qui
& réviéle toute chose » se réduit A des diflicultés particuliéres o, ne
réussissant pas & vaincre par cux-mémes, ils lui demandent de faire
leur travail en postulant le miracle. Leur foi d'enfant ne s'est pas
développée en méme temps gue lenr intelligence et leurs responsa-
bilités, et ce n'est pas dans le monde ol vit le « peuple de Dieu »,
ot se manifeste 'Esprit, qu'ils ont découvert la preuve vivante
de Dieu,

J. Et les non-croyants?

Heureusement il ¥ a aussi toute une génération de chrétiens qui,
péniblement, lentement, dans une découverte qu'ils font le plus
souvent dans des mouvements d’A.C. ou autres, ont compris qu'ils
Gtaient le « Peuple de Dieu » et qu'ils sont chargés de faire découvrir
dux hommes Ia présence et I'appel de Dicu dans leur vie.
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¢ Témoils » de la vérnité, de la parole de Dieu, ce ne sont ni des
parleurs, ni|des précheurs. Ils s'insérent dans le monde dont ils sont
solidaires, pour y découvrir les signes de Dieu. Dans ces 5_{,-.71,_-_5. . Ia
volonté d¢ libération, le réspect de la femme, l‘imcn!érw;m:n’wc de
tous ,j:-.a'_h_nmmcs. elc. — ces « prophites » actuels découvrent la
_nmimlr divine d'lm_r_- moniée, la dignité de I'bomme allié de Dien
image de Dieu, et ils essaient de faire leur métier d’hommes en L'L!ﬂ:
formité avec le plan de Dieu. Dans ce travail d'aménagement du
r:||n|1d~:5. ils peuvent parfois commettre des erreurs de métier — que
ce soil d.‘l]:IIH le domaine économique, social ou ir:lun:;ﬂiunulq-—l
pourvu. qu ils ne tombent pas dans cette volonté de puissince et
d’orgueil, ot I'on ne reconnait plus le message de Dieu, Fi de méme
L]}IL'.IIJ‘IL‘_LT reprenait et ramenait les ;‘Jmp]!é.[‘u;“s A leur vraie mission
ainsi 'Eglise reste, au nom de Esprit, la norme de Ia vérité et I
source de Mefficacité de leur action, e ks

Tels sont les témoins qui peuvent donner au monde la révélation
:_l-.’_ I“le::u1 :.'w:t_nl. Senls ils sont capables damener les inl:rm';:m-,l i la
r:fp:i f::;;“j..u: insertion dans le monde et la fidélité ay Message qu'ils

LA BOUCHE ET LA MAIN

S'aimer comme la bouche et la main
gi la main souffre,

la bouche souffle dessus :

et si la bouche a mal,

c’'est la main qui la panse.

PROVERBE MALGACHE

Je crois a la rémission
des péches

PAR PIERRE MONTAIGNE

Dieu seul peut remettre les péchés, Clest cette certitude, cette foi,
qui transforme en pénitent un homme qui a faill, et lui permet, en s¢
tournant vers lui, d’obtenir dans I'Eglise le pardon de Dien.

Du désespoir au jugement et a Famour de Dieu

Le péchenur expérimente sa faute comme un échec personnel.
Eprouvant I'angoisse de sa culpabilité, il se la reproche agressi-
vement

Echappant 2 la désespérante solitude, le pénifent redécouvre son
péché devant Dieu, dans un dialogue avec Lui : non pas ce qu'il se
reproche & lui-méme, muis ce que Dieu lui reproche. Confesser
son péché, ce n'est pas confesserson indignité et sa non-valeur, mais
confesser le Dien saint et se livrer & son jugement. Le souci de soi-
méme, de za ]'I1t1'l.'-1':1. Fant |'|]'l|.|_'r__" i la prél'li._'i'll'pi'll.lhll'l. du Sa*iy,nctlr, le
seul Saint.

Le péohenr expérimente sa faute comme une rupture angoissanie
avec Dieu,

Le pénitent échappe & ce désespoir: dans son impatience i pré-
venir le jugement de Dien, il §'est situé devant Lui en qui il recon-
nait son Pére. Aussi va-t-il redécouvrir son péché comme ["occasion
d'une nouvelle manifestation de la charité de Dieu a son égard ! Le
péché n'est pas ce dont il se sail coupable, mais bien plutot ce dont
il se sait pardonné. Confesser son péché, c'est confesser dans la
foi I'Amour de Dicu qui nous a saisis en Jésus Christ.

Du regret du passé & la rédemption du Christ

Le pécheur expérimente sa faute comme un mal irréparable, un
obstacle dans sa marche vers Dieu: il est prisonnier d'un passé
qu'il n’accepte pas et ne peut que subir.
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Le pénitent, parce qu'il prend conscience de son peché devant
Dient, croit|que son passé peut faire I'objet d'une rédemption et
trouve dang cetle conviction le courage de 'accepter comme sien.
Avec Diey/ il se croit capable de lui accorder une nouvelle signifi-
cation, d& le réinterpréter, en un mot, de le racheter. 1| découvre
oy péché comme le mal qu'il va désormais réparer avec Dieu.
Confesser son péché, ce n'est pas pleurer sur ce qui a &té fait miais
confesser Dieu, maitre de Phistoire, qui sans supprimer ce qui‘ a été
u_;_:m;:mplj_ interviendra pour que le pénitent puisse donner une autre
signification 4 ce passé,

La _unnl'::miun des péchés est foncidrement une confession de foi
au Seigneur saint el wiséricordicux qui s'est manifesté dans notre
histoire en Jésus Christ. Le sens du péché est une attitude chrétienne
fondée sur la foi au mystére du Christ Rédempteur.

Far le ministére de I'Eglise

Dans Féconomie actuelle du salut, le lieu de la rencontre avec
I?n:u est I communion ecclésiale en Jésus Christ. Le dialogue entre
||Iu:mr;|r: el Dien est commandé par la loi de la sacramentalité @ il
s'engage, s'affirme-et s'approfondit dans la mesure oin il Sextériorise
el s'incarne dans un dialogue du chrétien avec son Eelise. :

C'est done dans le sacrement de la Pénitence que h"‘.i!l.‘i."l.uii[ﬂii en
prenant & corps » le mouvement de retour & Dieu dans I'Eglise.

N!'.us In pémhlrm‘.c ecclésiale n'est pas enfermée dans les limites
étroites du confessionnal. La « confession » n'est qu'un moment
daris une I::ngm:‘ histoire tout entiére sacramentelle. Dés qu'il ::nm;
mence a « revenir » en répondant & "appel de Dieu, le pécheur est
déji engagé dans le processus de la pénitence sacramentelle.

Pénitence mtérl_uurc. pénitence extérieure, intervention de I'Eglize
ne sont pas des étapes successives qui rythment la progression de
la I]-L’:ml::.t]t't: et la découverte du sens du péché, La péniicncﬁ inté-
rieure mest pas « relayée » par le sacrement de T'Falise. Vertu
sacramentelle, sa maturation occupe tout le champ 4:!ﬂ'm1u]ugi:|mr
de la pénitence ecclésiale. De miéme I'Eglise n'intervient pas scule-
ment au terme des démarches pénitentielles pour y mettre le point
final en les exaucant @ elle eq présente 4 toute ['histoire de In
conversion.

Par la proclamation de la Parole

La confession des péchés est fanciérement une confession de foi.
Eduquer le sens du péché, ¢’est done fondamentalement susciter Ia
fol, et non s'efforcer d’emblée de dessiller les yeux du pécheur pour
le contraindre en quelque sorte & regarder sa misére. La lucidité est

JE CROIS A LA REMISSION DES PECHES

le fruit de la connaissance de Dieu. L'éducation de la pénitence
suppose donc d'abord et toujours la révélation du vrai Dien, Pére
de Notre Seigneur Jésus Christ, par le ministére de la Parole.

C'est dans cette Tumigre qu'il faut replacer la « monition ». Elle
est d'abord commentaire ecclésial du sacrement comme Parole de
Dicu | Le prétre y accomplit le service de Ia parole @ il appelle &4 la
pénitence en annongant le Royaume et en révélant le dessein salvi-
fique de Dieu sur le pénitent. Le pécheur cherche Dieu parce que,
plus profondément. il est cherchié par Lui |

Actualiser le jugement de Dieu

Le jugement de 1I'Eglise actualise le jugement de Diew anguel le
pénitent doeit se livrer en renoncant 3 se juger soi-méme, L'Eglise
I'aide ainsi & reconnaitre que son péché a porté atteinte a la vie
ecclésiale ; jugé par I'Eglise, le pécheur découvre que son péché a
fait opposition & la poussée de I'Esprit qui anime I'Eglise, qu'il a
[reiné la croissance du corps tout entier. 11 découvre ainsi la distance
que son péché a mise entre lui el la plénitude de la vie ecclésiale.

C’est done en s¢ confessant & I'Eglise que le pénitent apprend &
reconnaitee son péché devanl Autre, Clest en se soumettant au
jugement de I'Eglise que le pénitent apprend & renoncer & se juger
lui-méme selon ses propres eritéres et abandonne toute sa vie au
jugement du Seigneur.

Proclamer et célébrer le pardon divin

L'Eglise conduil le pénitent & accueillir le pardon de Dieu dans Ia
foi et I'action de griices. Seul celui gui est converti & Dieu et qui
accueille son pardon accéde au sens authentique du péché. Dans cette
conversion, le pénitent sublime sa culpabilité : il expérimente son
péché comme P'occasion d'une nouvelle manifestation de la misé-
ricorde et de la fidélité divines A son égard. 11 n'est pas demandé au
chrétien de croire au péché @ il n'y a pas d’aotre ¢ credo » que celui
de lo rémission des péchés!| Portée par la foi au Christ mort et
ressuscité € en qui nous trouvons la rédemption, la rémission de
nos fautes », I"attitude intérieure de pénitence se développe en action
de grices.

C'est encore dans le dialogue sacramentel que le pénitent réalisera
et accomplira une telle conversion de mentalité. L'accueil de I'Eglise
lui rend sensible I'accueil de Dieu en Jésus Christ, L'initiative de
I'Eglise qui, dans 'action sacramentelle, appelle le pénitent & célé-
brer avec elle le mystére rédempteur suscite et intensifie la foi par
lagquelle il accueille son pardon et a en Jésus Christ accés an Pére.
La Pénitence devient alors une célébration liturgique dans laquelle
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PEglise ¢onfesse sa foi en Iefficacité actuelle de Ia Passion et de
la_Résurrection du Seigneur. Celtte confession de la foi officielle de
FEglise enyeloppe, porte et nourrit la confession de fi
qui s’y asgocie et qui, sur la base de son h
I'Eglise Jés mystéres du Christ,

n du pénitent
aptéme, célebre avec

Collaborer au dessein de Dieu

L'Eglise conduit le pénitent sur le chantier du Royaume pour
réparer son péché en servant le dessein de Diey dans T'histoire, Le
pécheur qui prend conscience du mal qu'il a fail aspire & revenir
en arriére, autrement dit & nier son passé, 11 se heurte & I'impossible
et se fixe|l Le pénitent qui a le repard fixé sur Diey Croit que son
passé peut faire I'objet d'une rédemption,

L'Eglise éveille en lui le désir de travailler & la réalisation du plan
de Dieu dont elle a le secret. Elle consacre ainsi la volonté du péni-
tent dentrer dans son effort rédempteus pour détruire le péché et
« racheter » le passé en ceuvrant en commun i 'édification du
Corps tout entier.

Car la vie chrétienpe ne consiste pas a s'établir dans un état de
justice.., Essenticllement dynamique, elle est une histoire, une histoire
inicgrée dans 'Histoire Sainte, une entrée progressive dans le mystére

rédempteur du Christ mort et ressuscité, qui est & P'ecuvre dans
IEglise... jusqu’a ce que revienne le Seigneur !

A consulter

dans la premiére séric d’Assemblées du Seigneur
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Premiere lecture

Tu aimeras ton prochain comme toi-méme (Lv 19)
J. L'Hour

La création nouvelle {ls 43} F Festorazzu
David et son ennemi (1 S .EE} G. Joly

Deuxiéme lecture

La communauté, sanctuaire de Dieu, et son unité

dans le Christ (1 Co 3) M. Trimaille . . . . 34
Les Apbtres, envoyés authentiques du Dieu fidéle

(2 Co 1) M. Trimailleet M. Coune . . . . 42

Notre résurrection a l'image de Jésus, nouvel Adam
PECo b)) M. Trdmaillle: . . . . . . . . 851

Evangile

La loi nouvelle (Mt 5; Lc 6) L. Deiss . 60
Le paralytique pardonné et guéri (Mc 2) G. Gmde 79

Notes doctrinales

La loi de Dieu N. Clarisse e T
Je crois a la rémission des péchés P. Montaigne .




