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SIGLAS

EL SACRAMENTO DE LA UNCION DE LOS ENFERMOS
Se omiten las siglas mds conocidas, como las biblicas, los del Vaticano 11, las del Misal

Romano, elc.

Situacion

0.1. EI presente La Fe de fa Iglesia Caidlica (ed. 1. Collantes), BAC 446, Madrid 1983,
02 BLpamld ooy vaiaiteie s b Comisiin Teologica Intcracional, La Reconciliacidn y la Penitencia,
0.3. Reflexion o Documento 1982 (2/2), Madrid 1984,
Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae | y 11 (ed, R. Kaczinski)
Torine 1976 vy Roma 1988,
La Palabra sobré la Uncidn de 105 erfermos . . .« oo vuwvuvimees v EF Enchiridion Euchologicum Fontium Liturgicarum (cd. Lodi)
Bibliothcea "Ephemerides Liturgicae”. "Subsidia”, 15, Roma 1979,
1.1. La Biblia de la Uncidn de los enfermos , Didascalia el Constitutiones Apostolorum I, 2, (ed. F.X. Funk), Paderbonzae
1.2. Texios [undamentales 1905,
13:  Comdlusiin chnn s oelamnmat: Sacramentarium Gelastanum. Liber Sacramentorum Romanae
Ecelesiae (cd. Mohlberg-Evzenhifer-Silfnin) Roma 1960.
Sacramentarium Gregorianum (ed. J. Deshusses): Spicilegium Friburgense
El Sacramenito de la Uncidn de los enfermos . . . . cvvno v nie i ae s o (= SF) 16 (1971). 24 (1979). 28 (1982).
- E. Lodi, Liturgia delln Chiesa, Bologna 1971,
Ly LR 5 10 T e e g e i e i I T R ey o W Liber Ordinum (ed. M. Férotin), Paris 1904: Monumenta Ecclesiae Liturgica
Estructiura externa V.
Theologia prima communis Liber Ordinum Sacerdotal (ed. LIanini): Siudia Silensia (= §5) 7
Estractird inlema =i S i e et s Ordo Unctionfs InfTrmorum, 1972,
Andlisis . . A Fadres Apostdlicos (ed, 1. Ruiz Bueno): BAC 65, Madrid 1965,
Descripeicn Pairologia Orientalis.
Formas de celebracion Le Pontifical Romain aw Moyen-Age [, Le Poniifical Romain aw XII siécle
{ed. M. Andricu): Studi e Testi (= ST) 86, 1938,
22 La reflexidn de In [glesia sobre la celebracion 3 Le Pontifical Romain aw Mayen-Age H. Le Pontifical de la Curie Romuaine
La Uncidn de los enfermos s necesaria para el desarrollo au X sidele (edd. M, Andricu) Stodi ¢ Testl (= ST) 87. 1940,
de la salvacion mesidnica en log enflermos " Le Pontificale Romano-Germanigue du dixiéme xidcle 111 (ed. Vogel-Elze):
Studi ¢ Testi (= ST) 226-227, 1963
Rital def Bautismo de Nifos, 1970,
La Iglesia celebrante de la Uncidn de o enfermos Ritual de la Iniciacion Cristiana de Adultos, 1976,
Ritual de Ordenes, 1977,
. La Uncidn de los enfermos hace la Iglesia Ritual de la Penitencia, 1975.
2. La lglesia hoce la Uncidn de los enfermes Juan Pablo 11, La Reconciliacidn y la Penitencia en la Mision de la Iglesia
Esquema hoy. Exhorlacion Apostdlica Post-Sinodal 1984,
Aclaraciones s Rituale Romanum, Pauli V.. jussu cditum aliorumque pontificum cura
recopmitum... Pii Papae X11.. ordinotom ¢l auctum, 1954,
Ritwels Sacramentaires (ed. A. Gauvreau), Montréal 1966,
Ritual de la Uncidn y de la pasioral de enfermos, 1982
Hipilito de Roma, La Tradicidn Apostélica; Sources Chrétiennes (= SC)
11bis, Paris 1968,
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EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA




0. Siruacion

En las pdginas que siguen, se preftende sdlo la informacion reoldeica sobre el
sacramenio de la penitencia, en wnos y otros momentos de la vida de la Iglesia, en el presente
¥ en el pasadn. La profundizacidn perfenece a los apartados sistemdticos del tratado, que se
abordan a continuacidn. La informacidn teoldgica inicta al estudio del sacramenio y e5 insusti-
tuible para ir cayendo en la cuenta de la conciencia de la Iglesia sobre ¢l mismo. Captar esa
conciencia, que se ha ido formando a lo largo de los siglos, ex la adquixicidn mds importante
del estudio reoldgico para abordar cada sacramento ¥ su fituro.

0.1. EL PRESENTE

El presente histrico se llama posconcilio del Vaticano 11 v wmbién Vaticano 11,

El poscancilio

Es ya un 16pico hablar de la cnsis actual del sacramento de la penitencia, pero un
topico insoslayable, Todos admiten la crisis, aunque por razones muy diversas ¥ aun conlrarias;
porque debe cambiar la actitud de [icles y ministros, desde la sensibilidad al peeado hasta la
actunl retivada de los ministros del confesonario; o porque debe cambiar 1o forma de celebrarse
el mismo sacramento,

* En la primera posicion, se denuncian los puntos de apoyo de la crisis: la pérdida
de sensibilidad al pecado. por ¢l cambio cultural reflejado en In wologia moral v en la tealogia
de la redencidn (gpor qué ofendo a Dios, cuando no ofendo al hombre?), y por las reacciones

pendularcs y divergentes dentro de la Iglesia, que han difundido la desorientacion moral, De
ahi, que el Magisierio haya podido hablar de "un eclipsc... una anesiesia del pecado”, Esto
basta para que cl sacramento de la pemitencia entre en crisis. Anaddanse, para confirmar la
crisis, la prictica rutinaria y mecdnica del sacramento y las perturbaciones psiguicas que en
ocasiones ha causado su deficiente celebracion.

La situacitn descrita ha conducido al retraimicnto del ministro, como suele decirse,
"del confesonario”, La inscguridad personal en las convicciones de base, amriba recordadas; las
confesiones nutinarias que disminuyen considerablemente la valoracion del sacramento; las
dificultades de este minisierio, tanto por la pericia como por la paciencia que reclama; y el
olvido de "la Idgica interma del sacramento”, que pide al ministro ser antes penitente; han
inducido al ministro a retirarse del ministerio penitencial,

Sin embargo, la historia de la Tglesia ha sido aleccionadora en este punto. A los
buenos confesores, conocidos y andnimos, se debe la calidad cristiana de tantos ficles, muchos
también anonimos. Su actividad ha sido decisiva en la

"eonversidn, en la lucha contra el pecado v las wentaciones, en el progreso
espiritual y, en defmitiva, en la santificacidn... los grandes santos canonizados han
salido gencralmentc de aquellos confesonarios; y con log santos, el patrimonio espiri-
tual de la Iglesia y el mismo florecimiento de una civilizacion impregnada de espiritu
cristiano” (cl. RP EP 29).

Por 1o esto, de las tres formas de celebracion del sacramento, la forma A, "Rito
para reconciliar a un solo penitente”, ha padecido las mayores consecuencias de la crisis,
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parque era la que se practicaba, La forma B, "Rito pam reconciliar @ varios penitenies con
eonfesion y absolucion individual”, s¢ celebra esporddicamente. Mds adelante se abordarin sus
pros y conleas. La forma C, "Rito para reconciliar a muchos penitentes con confesién y
absolucion/general”, se ha praclicado con grandes ventajas para los ficles, alli donde tiene
senudo _gsta forma, y se ha abusado de cla en muchos otros lugares, dando pie, ademss, a
celehraciones sacramentalmente invilidas. Esta forma es reciente. Se propagd con ocasion de
las dos guerras curopeas de nuestro siglo.

Por 1o gencral, ¢l Ritual ha sido poco estudiado y practicado, se ha dicho que "estd
sin cstrenar”,

Por lo tanto, se dice, desde esta primera toma de posicion, que se han de recuperar
las bases del sacramento de Ia penitencia, La:

- sensibilidad al pecade,
- dedicacion del ministro,
- celebracidn de las tres formas, segin ol Ritoal,

Estos plantcamicntos pertenceen ol Magisterio y en sus lincas gencrales a la mayodia
de los ficles y tedlogos.

* La segunda posicidn, 1o del cambio mis radical en la forma de celebrarse este
sacramento, la que propugna la normaleacion de la forma €, se suele basar en la crisis de
la forma A ¥ en la solucidn que ofréce la forma C, Porque ¢l éxilo de las celebraciones con
confesidn vy absolocion general estd patente (No dice la prictica gue éste ¢s el camino
penitencial del hombre de hoy?

La crisis se¢ atribuye sobre todo a la forma de celebrarse el sacramento. Se destaca
ln dificulind del hombre actoal para declarr sus pecados en ¢l confesonario, tanto en ¢l aclo
llamado confesion como en el lugar en que se-verifica,

La normalizacion de la forma C, que no supone 1a desapanciin de la lorma A, se
basa en la alimmacion del poder de 1a Iglesia para hacerlo. A su vez, esta alirmacion, s¢ apoya
en la historin del sacramento, que ha conocido grandes cambios, a lo largo de los siglos. De
la llamada penitencia piblica, sdlo para los grandes pecados ¢ irepenble, a la lamada
penitencia privada, pama iodog los pecados y repetible coantas veces sequicra, De un proceso
penitencial en ol liempo, un ilnerario penitencial, propio de la penitencia pablica, a la
confesion puniual. De la valoracién mixima de la satisfaccidn dura y prolongada, también en
Ia penitencia piblica y on bugna parte de la medieval y aun de la postridentina, a la progresiva
y Hamativa disminucion de la penitencin impucsta. De la declaracion de los pecados a la
confesion detallada de los mismos"en namero y especie”. Del descenso de la satisfaccion al
alza de la confesidn, S ha hecho proverbial of dicho de que 5. Apustin y otros santos antiguos
nunca se confesaron y hoy, sin embarpo, se requicre la prctica de Ja confesion de devocion
para ser canonizado.

La valoracidn de extox planteameentos corresponde al tratodo gue vamos a esticdiar,

Aparte del planteamicnio histérico, que es ¢l de fondo en este tema, se hacen otras
propucsias y se abren otos inlerrogantes, que on Glumo érmine también inciden en el
planicamicnio histérico.

Asi, el sentido de la Bucaristia, de la "sangre... derramada pira ¢l perdon de los
pecados”, por una pare, y el sentido del sacramento de [a peniléncin, por olra, lambién para
perdonar los pecados. ¢ Innecesario el sacramento de la penitencia, al menos, cuando no se trata
de grandes pecados? jHaswa el siglo VI y los sigoientes, no era la Eucaristia ¢l perddn de la
mayor parte de log pecados? (No ha sucedido y sucede también esto mismo en ¢l Orienie
cristiano? ;Cudl es la relacion entre ambos sacramentos?

También la desacralizicion intracclesial ha repercutido en la celebracién del
sacramento de ln penitencia. La mejor penitlencia, s dice, es la vida noeva, como va lo decian
los: Reformadores. Para tal mancra de pensar, el rilo sacramental pasa a scpundo plano.
También aqui es fundamenial el eswdio del sacramento pam valorar la propuesta.

En la linea de esta segunda posicion, se mucven, con mayor o menor claridad,
bastantes tedlogos y fieles, cuyo nimero es dificil de calcular. Muchos fieles viven en la
incertidumbie,

JATENCION! Es importante la lectura de dos documentos del perfodo posconciliar, donde se
refleja In situacidn que vivimos: JUAN PABLO II, La Reconciliacidn y la Fenitencia en la
Misidin de la Tglesia. Exhortacion Apostdlica Post-Sinodal, 1984; COMISION TEOQLOGICA
INTERNACIONAL, La Reconcilioeidn y la Penitencia, Documenip 1982 (Comisidn TeolGica
Inlcrnacional 2/2), Madrid 1984,

El Concilio Vaticano 11

N nos doteremos én la conciencia de pecado que sparece o o lextos concilmres Fs conocide. Recordimos 1.0
Atk £l hombre “eae muchas veces™, GE 1 deseripoidn del hombee dividido derire de s y “pocadin” (también 77, 81, 73 ¥ T9).
A pusar del vplimsme de be docade o log setonta, qu compartia la Constitucion’ pastoral, en &om se presents &l hombee inclinsde
al mal, en "hucha por cierto dramalica entre o biea y el mal... incapax de buchar con oficacia por i solo coutrs los atarjues el
mal, hasts ¢l punte de semine como encadenado™(GS 13} Ls historls de la mananidad sé presenls como “une durs lucha contra
Iss poiesiades de las tinichlea™{GS 3T), Nada del heenbre sdlo débil y enferme pero no pecadod

El concilio insta al ministro del sacramento de la penitencia, a los obispos v
presbileros, a mostrarse “de forma especial, en todo momento y & todo punto, dispuestos a
gjercer ¢l ministerio del sacramento de la penitencia® (cf, PO 13 v ChD 30). En la mizma
linca, log pdrrocos han de solicitar "la ayuda de otros sacerdotes... donde Iy afluencia de feles
o la diversidad de lenguas lo requiera” (cf. ChD 30 y PO 13), Porque la penitencia “contribuye
en-grado mdximo a fomentar la vida cristiana” (cf. ChD 30). Recuérdese la alusion hecha mis
arriba a los frutos de este sacramento en la historia de la Iglesia, segin ¢l Sinodo sobre la
penitencia, En el Vaticano IT predominaba la valoracién del sacramento y todavia una prictica
fMoreciente del mismo. Sin embargo, |4 crsis ya habia comenzado. Fue poco previsor el
concilio?

En la teologia del mmisieno, propia de este sacramento, se destaca, la singularidad
de la presencia del amor de Crisio en ¢l ministro (cf. PO 13). Consecuentementc se ha de




préparan & I fieles y al mismo mimisto o la experiencia de ese amor en la celebracion del
mn}"lﬂfltﬂ-{

2/ Se ha de preparar a los fieles, por medio de la calequesis. Esla ha de centrarse en
)\ camiversion bautismal creciente, que se lleva a la prictica por medio de la celebracian de la
penitencia:

“Instruyan a los fieles. siguiendo el ejemplo de Cristo Pastor, para que
sometan sus pecados, con corazdn contrite, a la Iglesia en el sacramenio de la
pentfencia, de forma que constanfemente se convierian mds y mdys al Sepor” (PO 35).

Se ha de preparar al mismo ministro, para que se una a Cristo, como los demds
ficles, por los sacramentos, “sobre todo, por la frecuente accidn sacramental de la pemitencia,

que, preparada con el examen diario de concienci, tanto favorece la necesaria conversion del
corazdn” (cf, PO I8).

En cuanto ol sacramento, ¢l VYaucano II lo describe con una vision recuperada de
la Tradicion, en particular de la tradicion mis . antigua:

“Lias que se aeercan o sacramento de la penitencia obiienen, per o miseri-
cordia de Dios, el perddn de la ofensa hecha al mismo Dios v al mismo tlempo se
reconcilian con la Iglesia, a la gue pecande ofendieron; la cual con caridad, con
efemplos v con oracianes, les ayuda en su conversidn”, (LG 13)

La ofensa a Dios y a la fglesia, la reconciliacion con Dios y con la Iglesia, y la
ayuda de la Iglesia a sus miembros pecadores, sobre (odo con la eracidn por los pecadores
(e, wambién SC 109, b); son valores peniienciales recuperados por el Vaticano L

Conscepentemente, el concilio delcrming gue:

“se revisen el rito ¥ las férmulas de lo penitencia, para que expresen mds
claramente la naturaleza ¥ el efecta del sacramenta” (SC 27),

La "naturaleza y el efecio” s¢ relicren a la reconciliacion con Diog y con la Tglesia”.

El Vaticano I no esid en la base de la criiica simnacidn actual del sacramenio de
la penitencia, Poro quigd como. buen pedagogo. debid. preveer la dificil situacion que yva se
pestaba. Hay que pregontarse donde estdin las rajces de la crisis de la penitencia del
posvaticano v también ddnde estdn las raices del Yaticano 11 en su visibn del sacramento de
la penitencia,

Respecto a las demds Iglesias cristianas; Enire los oriodoxos, s¢ observa una gran
variedad de usos, desde las iglesias eslavas, muy semejantes al catolicismo, hasta las de habla
gricga y drabe, en las que ha desaparceido la prictica personalizada del sacramento. Entre los
separados de Oceidente, 108 anglicanos son 108 mas proximos a nosolrs. Se observa entre ellos
una subida de la prictca personalizada de la peniiencia, desde hace unos veine aios. Sin
embargo, ¢n unas y otras circunsiancias del penitente, el acceso a la penitencia eclesial es libre
y mbién recomendado,

EL PASADO
Cuatro momentos se destacan en la historia de la penitencia;

el Concilio de Trento,

la Edad Media v los grandes Escolisticos,

¢l paso de la penitencia antigua a la "nueva”,
los arigencs en el NT.

El Concilin de Trento

Iin ol desarollo de esie Coneilio v de siroa. se prefieren con frécucncis los capiiulos o ks cénones, n pesar del
mayot compaemiso del Concitin en eslos dlismos. La p!t'rl'r[‘mil ge baga on i lim I.E|.|IIIII|LI!- f-:flu.'jdrl. :|||.‘J|.'|| el ."r'l.lgintnm
ofdindrio, extendido en el espacio ¥ ¢l tempe Preferimos on sseramentologi e Magitenio, cin abandonar el exirsordinario,
mis condicionado por las circunslancia hindricas, porque dox sacramenios e han derarroliada, sobre i, en el despliegie
hehial de la vida de [a [plesia

Treno ha sido el concilio que ha ratado amplia y sisiematicamente de la peniten-
cin, con ocasion de laeritica de los Reformadores, opuesta a lade y a la lcologia catdlicas.
Pero, a la vez, Trento pretendid la renovacion de la prictica de este sacramento en la misma
Iglesia catdlica. Dividimos nuestra aproximacion a Tremlo on dos temas: 14 celebracion del
sacramento, que implica a los Neles, v 13 funcidn del ministro. Obyiamente los dos lemas se
complementan,

* En la celebracion del sacramento, se destaca su necesidad insoslayable iwve
diving, in re vel in vero (cf, C 1147, 1152 y 1154 -cn. 6s.: C 1176s.-; véanse ambidn en ¢l
Decreto sabre la Justificaceon, C £535. <n. 29 C 890, Para la inlcligencia del ius divinim,
véase C 1176, n. 94). De ahl la difusidn de Ly prictica del sacramento de la penitencia y de
su adecpada celebracion.

Dilusion, conforme a la normativa del Concilio TV de Letnin sobre la confesitn anual
y a la declaracion del mismo Concilio de Trento sobre la "wilidad” de la confesion de los
pecados veniales p confesidn de devocion (cf, C 1158 -en. #: C 1178, C 1155 v también
11500,

Parn la adecuada celebracion, el Concilio se detiene largamente en los actos del
pemiiente y hace valiosas indicaciones: sobre _H modo de proceder del ministro, que cnsepuida
aparcceran, Bn los actos del penitente, se deliene en el alma de la celebracion, que es el dolor
de los pecados, v en su obvin manifestacion a la Iglesia, que es la confesion razonablemente
fntegra, v en la satsfaceion, que es necesaria pard reparar @ Dios vy curar el corazon del
hombre. No se dejen de leer despacio los cap. 3-5 y 8-9: C 1148-1158 y 1165-1170 -cn, 4-
B: C 1174-1178 y cn. 12-15; C 1182-1185).

* En cuanto al ministro, obispos y sacerdotes solamente han recibido "el poder de
las Maves" (el C 1159). Trento emplea dos imdgenes para describir la misidn del mindsto: 1o
del juez v la del médico. El Concilio insisic mis en In primera, mientras el Ritual tridenting
emplea: por igual las dos imdgencs, Los Reformadores oponfan el jucz al mensajero que
anuncia ofy declara la reconciliacion del hombre con Dios,




W"Iuchn se ha escrito Sobre el caricter forense del ministro y del sacramento de la
penilgncia/en Trento y se ha censurado la imagen judicial. Esta obedece, por una parte, a la
inslitucion nacida para "atar y desatar, "relener y perdonar”. Por otra parie, en el conlexio
cullurgdAndentino tiene un significadi amplio, mis semejante a la potestad administrativa que
“La{"!li;/ﬁ/l'-liﬂiui de hoy, La potestad administrativa concede indultos, favores, otorga benelicios,
—promociona la reinscrcion social, eic. Esie es el caso del sacramento de la penitencia.

Este sacramento, segiin Trento, es "a modo de acto udicial”, el ministro del mismo
es "como juezr™ (también es médico), el penitente es reo v fiseal de su propia cousa, la
absolucidn "es Ia dispensacion de un beneficie ajenn”, v cuando el ministro ot y retiene busca
la maduracion del penitente para el arrepentimiento y el perddn, las obras de penitencia
impuestas son “un remedio para las secuelas del pecado” (cf, C 1161; 1169 y 1166). Por lo
tanto, el cardcter judicial del sacramento de la penitencia en Trento no ha de entenderse al pie
de la letrn. Sin embargo, desde la fe v Ia weologin, se ha de alirmar que ¢l sacramento es juicio
y el miniateo jues, que adelania el juicio de miscricordia de Dios o de condena, cuando el
hombre deshecha la misericordia.

El ministro es también médico que ha de conocer “la herida” del penitente para
curarla con Iy medicing de la penitencia, El Ritual tridenting le recoerda que "es a lo vez jucz
y médico, ministro de la justicia y de la misericordia divinas”, Que debe distinguir “entre
enfermedad y enlermedad, y como buen médico ha de curar las enfermedades del espiritu”, Por
esto, el mmistro, ademds de médico, ha de ser buen pedagogo en la determinacion de la
penitencia, teniendo presentes "la calidad de las falins y la posibilidad de los penitentes”,
imponiendo penitencias "provechosas y saludables”, que reparen la ofensa hecha a Dios y curen
al hombre (cf. PAULUS V... RR TiL 3, c. 1; 2, 15; 17-19, Recoérdese el valor de la lex
orandi que ha cuaado en los Sacramentarios, Rituales y otros libros de la celebricidn de la
Iglesia, Para las relerencias del pdrrafo, véanse mbién C 1166 y 1169),

En conglusion, el ministro es decisivo para la celebracidn del sacramento "mads
personalizado” “(junto con el matrimonio). De su actuacién depende en gran parte que la
celebracidn sea fuente “con frecuencia... (de) paz y serenidad de conciencia, acompaiada de
vehemente consolacidn espiritoal” (¢f. € 1150,

ATENCIONL Un cjercicio muy oportuno, casi necesario, ¢s la confeccion personal de una
tubla de los contenidos fundamentales de los capiulos del Decreto de Penitencia del Concilio

de Trenlo, Con sus referencias, para mancjar con soltura ¢l Concilio fumdamental en la historia
del sacramento gue cstudinmos,

La Edad Media y los prandes Escolisticos

En ¢l siglo XV wvo lugar el Concilio de Florencia. Su desarrollo del sacramento de

la penitencia es el embridn del largo Decreto tridentino, El Concilio se inspira en su doctring
sacramental casi al pie de 1a Iétea en S, Tomids,

En la EM y en los grandes Escolisticos, se estudiard primero la celebrucion del
sacramento, donde estin implicados los fieles, y después el ministro, como se hizo en Trento.

* La celebracidn del sacramento recibi un gran impulso en el siglo X111 ¢con ol
Decreto Omals wirisgue del Concilio IV de Letrdn: "Todos los ficles de uno y otro sexo, una
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vez llegados al wso de ln raedn, deben confesar cada uno wodos sus pecados lealmente g su
propio: parroco, al menos una vez al afo,.." (C 1121, en la introduceion a este niimero, pueden
verse las vicisitudes de la clisica clivsula referente al "propio pirroco”).

El Decreto universal estaba preparado por mialtiples decisiones  semejantes de
Concilios particulares. La necesidad de urgir el sacramento revela el abandong del mismo, Con
ocasion del Decreto universal, Parrocos v Mendicantes se dedicaron decididamente al ministerio
de la penitencia. No pocos ficles frecuentaron el sacramemto. La masa en las fechas
vadicionales de las prandes festas y al comienzo de la Cuaresma v en o Semana Santa,

Los grandes Escolisticos, sobre todo S, Tomds, ahondaron en la teologia del
sacramento, Para el Angélico y los mas, no para Escoto y su Escuela, los dacios del penitente
[orman parie del mismo simbalo sacrameniad (cf. ST 1M, 86, 6ic. IV Sent. 22,2, % para Escoto,

fn fV Sene., d. 14, g4, n.2 v d. 10, g.l. n.7). For eso, como ya se ha indicado, la penitencia
¢s ¢l sacramento mds: personalizado, junto con el mamrimonio;

Los Escoldsticos aporiaron a la teologia y a la accion pastoral del sacramento de la
penitencia  ung marcada valoracion de o imerioridad, En el siglo X1, se clarifican
definitivamenie Ios conceptos do contricidn y atricidn, segin el motivo de amor o lemor del
dolor del pecado. Este dolor ex ¢l alma del sacramento, rex el sacramentum, la realidad
intermedia entre ¢l simbolo perceptible y lo simbolizado que es la reconciliacion.

A partir de la calidad del dolor del cormeon, se plantea una reflexidn. amplia vy rica
sobre [ necesidid del sacramento: Para 8. Tomds s6lo hiy un camino de perddn, el
sacramental realizado o deseado, in re vel in voto, que incluye In gontricidn del corardn (cf.
Supplem. .18, a1}, Para los que no cstiman gue ol dolor es constitutivo del simbola
sacramental, se ofrecen dos caminos: la contricidn, mis dificil o ¢l sacramento con I atricion,
mds ficil.

Con §. Tomds prevalece definitivamente en ln Iglesia latina la forma indicativa de
la absolucidgn, simbolo real de la faculiad de mar y desawar, perdonar v retencr. Para los
excolisticos, de los siglos X1y X1, 1 absolucidn declarba eclosialmente el perddn, gue salo
concedia Diogs mismo al coriedn contrito,

En cuanto a la satisfaceidn o pentencia, en la Edad Media coexistieron dos formas
la satisfaccion cumplida antes de o absolucion, como requisite, v la aceplada antes pero
cumplida después. Esta segunda se va imponiendo, a partic de los siglos VII-IX, y en el Xl
csid ya mmpuesta. Razones obwvias pastorales indujeron el cambio (dificultad para volver a
recibir la absolucion, sobre todo en casos de enfermedad, descuido de los penitentes, reduccion
de la penitencia). Con este cambio, el dolor del corazdn (elemento interno) v la confesidn
(clemento externo y eclesial) se destacaban enfre los actos del penitente, hasta ¢ punto de
marginar de facto In satisfaccion. Mis ain, fa confesidn ird ganando el primer puesto, porque
¢s fa verificacion eclesial del dolor del corazén y se estima que es la verdadera obra peniten-
cial, por la humildad que comporta,

La celebracion de estos elementos constitutivos del simbolo sacramental era amplia,
con largas oraciones penilenciales, herencia de la penitencia solemne, Confesor y penitenie
rezaban juntos, al lado dol altar o en otro lugar de la iglesia, Pero comenzé a cerrarse la sede
penitencial, que con ¢l tempo desembocan en el confesonario renacentisia,




.

La reconciliacion con Dios era también reconciliacion con la Telesia. Pero quizd esta
verdad tepla preferentemente una dimension juridica: la de una recongiliacion paienie con la
Iplesia, para que el pecador perdonado fuera admitido a los sacramentos, sobre todo, a la
Fucarightt. A lines de eswe periodo, Wicleff v Hus niegan que los pecadores pertenczean al

teCierpo de la Iglesia. La alirmacion contraria, ortodoxa, insistia en la pertenencia del pecador

—at Cuerpo eclesial y dejaba en penumbia la ofensa y Ia herida que el pecador causa a la misma
Iglesia. Recucrdese que Ia alirmacion de la ofensa del pecador a la Iglesia y de la reconci-
liacion con la Iglesia, que el sacramento comporta, reaparecen en el Vaticano 11,

® El ministro habitual del sacramento era el presbitero, en dependencia del Obispo.
Este se reservaba la presidencia de la llamada penitencia solemne (de la que s tratard en el
siguiente apartado), que fue cayendo en desnso, aungue a partir de la reforma carolingia se
pretendics el doble sistema de la penitencia solemne ( publica) para los grmdes pecados pablicos
y privada para los demds. En loy siglos X1 y X1 comenzaron los casos reservados al Obispo
y al Papa.

Por ¢l conocimiento del penitente que requiere el sacramento, se insistié en la
confesion al propio parroco (o a miembros del clero parroquial, desde ¢l s, IX), que aparece
en el Decreto del lateranense, El preshilero contaba para su ministerio con la ayuda de tratados
breves y amplios. que se multiplicaron en aquel tiempo. Se hizo clisico al linal del periodo
¢l Confessionale de 5. Antonino de Florencia. Del siglo VI en adelante estuvo en uso "la
conlesidn al laico”, como sustituto del sacramento ¥ a la gue se concedia gran valor ante Dios,
cuando la celebracion sacramental no era posible,

5, Tomis desarrolla Ia teologia del ministro, Este prolonga la mediacion de Cristo
que une cielo y tierma, porque su sentencia es vilida alli y aqui, cusndo ata y desata, perdona
y rediene. Su mision sc expresa con las imdgenes, eotre otras, de la chtrega de las laves a sélo
los discipulos y Ia del pastoreo. Este supone ol conocimicnio de las ovejas para sefalarles la
medicing debida, wnto la penitencial como la del perdon de Dios v la del Cuerpo de Cristo.
Tal pastoreo, por su profundidad es sdlo propio del ministro que actia in persona Christi,

Una oscura problemdtica del didcono ministro de Ia penitencia, en caso de necesidad,
s¢ exticnde hasta el siglo X111, Puede verse P, ADNES. La Penitenria (BAC 426), Madrid
1981, 159s.).

El paso de Ia penitencia anfigua a 1a "noeva"

Se estudiard primero la forma antigua, propia de 1a Iglesia de los Padres, despuds,
la "nueva®, que, desde la EM del primer milenio ha Hegado hasta nosotros, para abordar, por
fin, la transicion entre las dos formas,

* La penttencia antipua se condensa en cuilio apartados:

= Ta celebracion,

- I rardn de ser,

- log "hechos paralelos”,
- Ia sacramentalidad,

t La celebracion

Configura lo Institucion penitencial (siglo 1) de 1y Iglesia de los Padres v es muy
semejante en unas y otmas iglesias de Oriente y Occidente, Sus fases emn:

1. Pedir la penitencia: petere poenitentiam. El fiel que ha cometdo alguno o algunos
de los pecados que deben someterse a 1a penitencia de fa Iglesia, declar sus culpas al Obispo
(0 al "penitenciario”) dialoga con €1, le pide la penitencia gue ha de complic v 1o consigente
admisian en "el orden de los penitentes”. Lo declamcion de las culpas es secreta, en la mayor
parte de las iglesias, pero 1as culpas podian haber sido pliblicas o no (¢f. S, LEON, Epist. 168,
2: PL 54, 1211). También pucde darse ¢l caso de que ¢l obispo llame al ficl y se inicie el
proceso descrilo,

2. Imponer, recibir la penitencia; dare, imponere, accipere poenitentiam, En una acio
littirgico, con asistencia de la iglesia local, se cumplen las peticiones del fiel pecador. El acto
consta de: confesidn general de los penitentes, oracidn ¢ imposicion de monos (bendicidn para
hacer la penitencia) por parte del Obispo, y en algunas iglesias vesticion de la tinica
penitencial, que concluye con la expulsion de los pecadores, como Adin del paraiso. Aun
cuando no se hiciera esie rilo, el penitente estaba excomulgado, formaba parte de la Iglesia
pero estaba, a la vez, como scparado de ella, no gozaba de todos sus dercchos de bautizado.

3, Cumplir la penitencia; agere mcm‘mmﬁn;ﬂ. actio: poenitentiae, Cada penitente
cumplia su penitencia, que e, conforme a la tlL‘L‘IEIm{.‘iﬂn _tlt: los pecados, dura vy larga (vida
retirada, mortificaciones y ayunos, prohibicidn del matrimonio, lugar sefialado en las celebracio-
nes... durante un mes, afo(s)... toda la vida), Poco a poco se Tue reduciendo a la Cuaresma.
Los penitentes en Ogeidente estaban presentes en los actos litdrgicos de los fieles pero no
comulgaban. En Oricnte, segon ¢l grado l.'ll'.n:hl:.nm.'ﬂ fue ocupaban, se colocaban: fuera de la
iglesia, llorando sus pecados; dentro de L iglesia, como oyentes s6lo de la Palabra: o presentes
durante todo el acto litdrgico, postrados en ¢l suclo, o en pic pero sin comulgar, En (odas las
iglesias ocupaban un lugar aparte en o asamblea de los feles, abfa un rito sobre los peniten-
tes -oracion ¢ imposicion de manos que prolongaba la primera-, al (drmino de la liturgia de
la Palabra o antes de la comumion o antes de dar (in a la celebracidn.

La presencia de los penitentes incitaba la oracion de los ficles por los pecadores ch
la liturgia dominical.

4. Dar la paz o devolver la comunicn o recibir en la Iplesia; dare pacem, reddere
communionem, recipere in Ecelesia. En un acto litdrgico, delante de la comunidad, el didcono
pedia la paz para los gue habfan cumplido 1a penitencia. El presidente fes exhortaba a
mantenerse libres del pecado. La Tglesia oraba por ellos, implorando ¢l perdén de Dios, Fl
Obispo les imponian las manos, ahora para recobrar la paz, la reconciliacion plena con Dios
y con la Iglesia. La reconcilincion se celebraba una vez al ano, en la proximidad de la Pascua
fen Espafia a la bora de pona, el Viemes Santo).

La penilencia cra irrepelible, sblo una vez en la vida
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La razdn de ser

//

.,/ Ladura e ircepetible celebracion de la penitencia radica en la sensibilidad cclesial
deda 1glesia primera y de loz Padres al pecado de los bautizados.

Sensibilidad  cclesial, porque nace de la conciencia de la santidad de la Iglesia, a
la que periencce el pecador: jla santidad de 1a Tglesia de los bautizados, del Pueblo de la
MNueva Alnza, l:_1{‘-l Ela Esposa y Cuerpo de Cristo! La sensibilidad hacia csa santidad tenfa como
reverso I sensibilidad de repulsa al pecado, que apuntaba a un ideal de Iglesia quizd
demasindo altlo. Algo obvio en los comienzos de un grupo que ha de convertirse a la
radicalidad del evangelio. De ahi los rasgos de la Institucion penitencial: la durcza y la
irrepetibilidad. Penitencia dura para evitar el abuso del perdon y la trivializacion del pecado.
Penilencia irepedible, porque no se concebia la reincilencia, Por eso, la extrafera que causs

en un principio la "nueva forma” de la penitencia repetible, la que ha llegado hasta nosotros
y de la que enseguida se va a tratr,

A la Instiwcion penitencial no s6lo sc accedin 8 causa de 1 triada, idolatria,
homicidio y ﬂdl_lllcn:f. sino por owos muchos pecados, agrupados en tomo a Ia triada o
catalogados en listas inspiradas por ¢l Nuevo Testamento (cf. 1Co 5, 11; &, 9-11: Gal 5, 19-
215 Col 3, 5-9), 5. Ambrosio y owros Padres se fijan también expresamente en los pecados

meramente internos, conforme a los Glimos mandamienios del deesil g i ‘
: oo ¥ a las consignas del
Sermon del Monie. B0 ¥ &

En los siglos TI-1V, se plantean las disputas sobre los pecados irremisibles y sobre
el perdon, sin hacer penitencia, concedido a los moribundos: Hipdlitg y Calixto se enfrentan
por el perddn de los pecados de adulterio; Novaciano y Comelio por ¢l perdén de los peeados
de idolatria, v el cqncitin de Nicea ordena la reconciliacidn de 1odos los morbundas que mdcﬁ
E:u I;w. :E:.:lurwmm. los papas Calixto y Comnelio, y el concilio de Nicea extuvieron del lado
del perdon,

Lo "hechos paralelos”

~ Hechos paralelos, porque se obtenia la reconciliicitn, sin someterse a la Institucion
penilencial, La reconcilincion de los:

- moribundos,

- MOYCS, conversos y clérigos,

- aposlatas ante una nueva ¢ inminente persceucion,

- pecadores que en su pecado implicaban a otras personas,
pecadores sujetos a la Institucién penitencial pero que en algunals) iplesials)
recibian i paz por las “oraciones” de los sacerdoles, i ‘
pecadores que se acusaban de pecados menos graves, que los sometidos a la
':tlnsmucufm penitencial, y que deseaban recibir la Eucaristfa: aqui e inclu_ﬁ:n las
correcciones” del Obispo (y de los sacerdotes). I

En estos cosos, se hacia- penitencia (a excepcidn del primero, cuando acaccia la
muerie) pero no. "la pablica” ni tan severa como ésta. La penitencia excluia al pecador de parie
de sus dercchos en la comanidad de los ficles, excepto al parecer en los dos Gllimos casos. El
pecatdor scpuia pertenecicndo a la Tglesia pero como “en precano”, Bsta exclosidn era real pero
oculta, (Los casos eran repetibles? Ciertamente el primero el dlting, y parcce que ambién
los demds, Todos cran excepeiones de la penitencia pablics. De ahi gue aparezcan al lado de
la forma habilual, como paralelos a ésia.

LUEGO, JUNTAMENTE CON LA INSTITUCION PENITENCIAL. YA EXISTIAN
OTRAS FORMAS DE PERDON, AUNQUE DE FACTO NO TAN HABITUALES COMO
ESTA. ;Constitufan una peniténcia distinta de la soleone o emn "casps” de ésta? ;la
penitencia solemne era flexible v daba logar a esos “casos™! Las distntas opiniones han sido
encabezadas por Galder (también Crouzel para Origencs) vy Poschmann respectivamente.

La sacramentalidad

Tanto la penitencia irropetible como los hechos pamlelos fucron sacramenrales. Con
esto y agui ni afirmamos ni negamos que existieran dos clases de penitencia (pdblica
privada) o una, mis o menos Nexible v con vanontes, Tampoco enlendemos [a sacramentalidiad
como todavia hoy se concibe, confinada a la posicion vilida de la malera y de la forma.
Entendemos la sacramenmalidad como mediacion simbdlica (por medio de simbolos) de la
Iglesia, en el caso de la penilencia, para reconciliar ol pecador consigo misma v con Dios.

Do la penitencia irvepetible. recordamos esie texto de la Didaskalia (comienzos del
s 1Y, gue deseribe la sacramentalidad del o de reconciliagion, de la dltima impasicidn de
manes, Ora asi ¢l Obispa: “Pon (u mane misericordiosa  sobre mi mano, para que par medio
de esta impasicidn, gracias a W ayuda, se derrame sobre ellay la gracia del Espiritu Santo”,
La penitencia es recuperacion del bautismo, por eso, de nuevo "se derrama” el Espiritu Sanio
sobre. el corazdén del pecador reconciliado. En Ia misma Didackalla, se afirma que on la
penilencia s¢ concede ¢l Esplritu Sanlo como en el bautismo (cl. 1, 41, 1-2: Funk I, 128-
130). §. Jerdnimo, por su parte, alirma que, en la imposicion de manos de la penitencia, el
Obispo invoca "el retorno del Esplritu Santo” (cf. Dial. e, Lucif., 5: PL 23, 159),

5. Cipriono reconciliaba sin penitencla a los apdstatas, primero o los libellatici v
luego a todos, para que ¢l Espinta Santo les hicier fuertes en b persceucion gue se avecinaba,

Respecto a los “hechos paraleles”, wdos ellos (a excepcitn quizd del peniltimo),
llevaban consigo, inmediatamente o al cabo de un lHempo, |3 paz con la [elesia, sacramento
de s paz con Dios. Eran, pues, sacromentales. El mismo Poschmann reconoce como
sacramental la reconciliacion de clEngos v conversos,

De los moribundos, anadimos, que siempre fueron objeto de especial alencidng a
pesar de algunos rigorisias, que sc extinguicron después de Nicea. El Concilio determing que
nunca se debia negar la paz a los moribundos que pedian la reconciliacion. Si convalecian,
debian completar el sacramento vy cumplir la penilencia impuesia. Las dos condiciones se
manwvicron a lo largo de la histori,




* La p-:rm?fr:m;iu “nuava
/

: ’/r/' Coexiste con la antigua a partir del siglo V1. Nos encontramos, pues, con dos formas
de rctqhmgnﬁn del sncrmmento, Una Hamsds canonica, piblica, solemne, v olra, 1a "nueva”. mal
:.lﬁnﬁﬁ:u privada, que venia a ser 1a actual forma A. Si fuern a definirse por la camcicristica
s significativa de cada una, habria que llamarlas: a fy primera penitencia irrepetible y a la
ﬁcgunq:l pcn'tl.cnmg repelible (cuantas veees el fiel necesita o desea el sacramento). Esta se fue
imponicndo pricticamente como forma tnica, El intento de restauracion de la penitencia
irepetible en la reforma carolingis no dio resuliado,

La scgunda forma se difunde, provalece y llega o nuesiros dias. Comenzd
practicindose por la prictica totalidad de los ficles dos O tres veces al afio (Navidad, Paseus,
Penlecosiés) y con frecuencia por clérigos, devotos ¥ aun ninos, Con la nueva prictica comenzo
la supervaloracion de la “confesion”, por Ia penitencia tarifada o arancelana extendida en los
Pumnl-.nr.tulus, que sc:l'n_nluhqn "la tarifn o arancel penitencial” correspondiente a cada pecado,
Para imponer esia penitencia era necesario ¢l conocimicnto cxaclo de los pecados, sdlo posible
por la confesion sincera del penitente,

Desde los siglos VITI-IX, so fue invirtiendo ol orden satisfacein-
la peniiencia irrepetible se transplantd @ la repetible), con lo que el sacram
existencialmente para ¢l fiel en la confesion. Mis ain, cuando
limosnas, Misus, peregrinaciones, ofy se redurca
se dird, es decir los pecados.

abgolucidn (que de
enio se condensard
_ la satisfaccion se conmute por
Par excesivamente dura, La mayor penitencia,

IPor q:.p‘.‘l aparecio la nueva forma? Porque se hacfa impracticable 1o untigua y habia
nnlm:cdq_:mua legitimos: de otros  caminos  de perdin, La penitencia solemne se hacia
impracticable, por la unicidad, publicidad, durezg penitencial y consecuencias también
penitenciales de por vida. Pero habia antecedentes legitimos, “los hechos paralelos”, que
apuntaban obios chminos. L

(Como se impusoe la nueva forma
apostolicas por el continente y la luz verde que, o g vez le
buena parte del episcopado en sinodos particulares (estos dlimos datos suclen olvidarse), No
faliaron protestas, como la del Concilio 111 de Toledo (a. 589). En ¢l siglo VI, csiaba
pricticamente impuesta en solitario 13 nueva lorma; aungue en la reforma cumlij:lgi'.:l ya
aludida, se pretendié volver a la penitencia irrepetible, pero en vano, F.n* il [m:mas

csiaban en juego: en la antigua, 1a seriedad y también la dureza penitenc
_ fua, H it ; ): v, s
facilidad del peeddn y lambicén la trivinliscidn del mismo. ¥ SR LA

v R "
! Por el fervor de los monjes cellas on sus correrias

dieron S, Gregorio Magno v

La nueva forma se celebraba de modo SOt ndi

= AUCY 5 i gante a la indicada en la Edad M

sepundo milenio. i ~ R e By
El ministro cra habitualmente ¢l preshitero,

de la novedad y las ventajas pastorales de la

sacerdote, la demanda no fue wn foene,

moribundos.

que estrend un nuevo ministerio, A pesar
nucva forma, ¢l minisierio no absorbi6 al
La pastoral penitencial sc intensificd con los

Se exigin del mimsr.n_h: conocimicnto del nueve rilo, competencia en la orientacion
pastoral del penitente v en la imposicion de las obras de penitencia, que durante siglos fue
dur, aunque no tanto como en la forma antigua. Bl ministro conts con la ayuda, beneficiosa

I8

¥ pequdicial, de los Penilenciales y los “interrogatorios” difundidos para el examen de
conciencia, Al extenderse la nueva [onna y crecer-la estima de la confesidn como al, comenzd
mbién a dilundirse la va aludida confesién al laico.

Sobre la nueva forma en Oriente hay que afadic Comenzd con los monjes, antes (jue
en Occidente (a veces no ora sacramental sino de terapéutica espiritual); siguid las pautas de
Oceidente, aun en bustantes Iglesias ortodoxis: y, en general, sobre todo en estas {iliimas
iglesias, se practicd menos que entre nosotros. Sobre ¢l tema, puede verse: 1.-H. DALMAIS,
Liturgies o' Orient, Paris 1980, 115120,

* La transicidn de la penfiencia antigua a la "nieeva

El sacramento de la penitencia se fue confligurando, como olros sacramentos. con
variantes histdricas poro manteniendo su identidad. Loy Namados “hechos paralelos” fueron
como el embridn de la "nueva” forma de la penitencia que vio la luz en el siglo VI En la
InstiuciGn penitencial, en los "hechos paralelos” v en la penitencia repelible, aparecen los
mismos rasgos (undamentales:

1. Se conliaban los pecados al represontante de ln fglesial

2°, Se recibia y cumplia la penitencia (cuando era posible) o su equivalente, por
sjemple, en el caso de los conversos,

3. Se obtenia la reconciliacion.,

En los dos primeros rasgos se reconocen con facilidad los actos del penitente: "la
confesion” o declaracion del pecado a la Iglesia en el primero, que supone obviamente ol
reconocimicnto personal del mismo, "¢l dolor de corazon™; y "la satisfaccion de obra”, en el
segundo. Los actos del penitente s¢ coronan con ¢l aclo principal del mimsiro, que ¢s I
absolucion o reconcilineion con Dies y con I Iglesia, enunciada en el tercero de los rasgos.

Que el proceso fucra mas o menos publico, la penitencia mds o menos dura, ¢l orden
satisfaccitGn-absolucion y no al revds, 1o reeoncilingidn con la Iglesia mds' o menos destacads,
son cambios importanies de acento pero no de contenido.

El punto que, a primera vist, abre un gran inlerroganic a la evolucion homogénea
entre las dos formas es el cambio de la penitencia irrepetible a la repetible. Pero, ademds, se
han de tener muy en cuenta los cambios de acenlo recordados para que no den lugar a un
Sacromenito rfr_,l"rrrnrrnfr!_

Rexpecio al pran inferropanie, nganse en coenta los datos de Ia historia: jtenia
sentido mantener la forma que nacié de un demasiado allo concepto de la santidad de 1a
Iglesia, mejor de los miembros de Ia Iglesia? La misma Iglesia comenzd a corregirse por los
“hechios paralelos”, en tiempo de los Padres y se corrigid definitivamente o puartir del siglo VI,
Sin embargo, s tiene sentido temar conciencla de esa santidad, para ne Irivializar la
penitencia repetible. Como se notaba mds arriba, los sacramentos se van haciendo en 1o historia
e los mismos. Esto conlleva cumbios que no pueden tmducirse en la pérdida de la identidad
del sacramentn pere sf en deformaciones del mismo.




/Con esto se aboea necesariamente al cambio de acento que fue ¢l paso dé las serias
pm';mmi‘,és a las débiles. Las duras penilencias extaban vinguoladas necesariamente a la
pefiitengin irrepetible, sobre todo, pongue algunas se extendian de por vida. Las obras de
L ~denisencia nunca han dejado de existir en 1a historia del sacramento; pero su calidad penitencial
“¥a sido muy distinta. La sausfaceion seria, con varianies de mayor o menor dureza, perienece

a todo el primer milenio y @ buena pane del segundo, v es comiin a las dos formas de peniten-
cia. Fue urgida por Trento y de nuevo en nuestros dias por el Rital y por la exhortacion
posinodal Reconciliacion y Penitencio, Mas aon, los grandes Escoldsticos y los moralisias
postridentinos la urgieron en la letra. Por eso, han de afirmarse; su validez para la comprension
y la prictica del sacramento, para la identidad del mismo, segin la fe y la teologla; y su
decadencia prictica, sobre todo, al rmino del posiridenting v en nuestros dias. Su descuido
lleva consgigo la deformacion del sacmmento,

Respecto al oo cambio de scemip, el orden penitencis-absolucién (asf en la
penitencia irrepetible y en pane de la repetible) o absolucidn-penitencia (normalmente desde
el siglo X1 es de mucha menor entidad que el anterior. Actualmente estin cn vigor los dos,
aungue no en la prictica. Cuando se lrecuenta b penitencia v también la Eucaristia, parcce mas
obvio el segundo (salvo excepeiones), si se tiene en cuenta el proceso espiritual que debe
extender las obras de penitencia medicinales, a lo largo del vivir cotidiano,

Por fin, en cuanto & la reconciliacion con la Iglesia, se ha de afirmar su presencia
en la Edad Antigua, en la Media, aunque con acentos distintos de los que tenia en la Iglesia

de los Padres, y su retorno en ¢l Vaticano [L Su olvido conlleva también 1o deformacion del
SACHAMEnLo,

Mo se ahen mingin inlemmoganie respecto wl deseo de puestros diss e sustinnr s confesidn perponal por la cammin
Swwempro s declind of pecado pemonalmente, aun cunndo el talanle do la manifesscion, por ejemplo, mid o mencs minoeioso,
cambiara con lod Lempas. Pero nunci el pecador e dejado de reconscer ante 1 Iplosia su i peeadn ] § oomi e, e Jo
contrarsey, In Iglesia no pembrea epereer su medincidn de wiar v devatar, pendonar ¥ reloner, jWF-‘T- discomnir v crar.

El Nuevo Testamento

. En los escritos del Nuevo Testamento hay una reologla de la lglesia que perdona y
retiene, (cl. In 20, 22) y una teologla y una prdctica de la penitencia y del perdén (cf. Mt 18,

18; paralelo Mt 16, 18). Por fin, se lee, al menos a primera vista, que hay algunos pecados
iremisibles,

* Teologla: El texto de Juan formula un programa, que es la mision: "Como el Padre
me ha enviade, también yo os envio”. Los enviados van acompafados del Espiriu Santo, o
mejor, ¢l mismo Espiritu les impulsa, acompafia v actia con cllos: "Recibid el Esplritu Santo".
Este por medio de los enviados perdona los pecados y mambién log reticne, es decie, no sdlo
deja de perdonar sino que ejerce un acto de poder, por el que, segin la historia ya
neotestamentaria, s marging al peeador cn la comunidad de salvacion y se le impone ¢l

caming de la penilencia, part su recupercion bautismal (enseguida se tratard de csie punto).
Mis adelante, en 1.2, se volverd sobre el texto de Juan,

* Teologla y prdctica: El lexwo de MU -"lo que aiéis en la tierra quedard atado en
el cielo, y lo que desatéis en la tierra quedard desatado en el cielo'-, supong y ratifica una
organizacion penitencial, aunque quizi incipiente. El texto estd sivado en la seccién mateana
de la orgamzacion de la Iglesia (c. 18} ;Qué hacer donde hay escindalos (cf. Mi 1R, 6-9),
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donde hay pobres ovejas perdidas (cf. Mt 18, 10-14)7 Se ha de practicar la corfreccion fratcma,
sepiin las normas del judaisme, ¥ se ha de perdonar al arrepentido -nsi se le deaata de la culpa
v del poder del Maligno, de quien viene todo pecado-, v se ha de marginar en |a comunidad
al no arrepentido -se le ata a su culpa-, segin In intehgencin rabinica y el contexio de atar-
desatar (ef. M1 18, 15-18) Mis adelante tambidén, en 1.2, se tratard despacio de esta pericopa.

% Fxta teologla xe praciicaba en la Iglesia de la siguicnte forma: Se marginaba
(forma de excomuonion) en la comunidad de salvacidn al que procedia indisciplinadamente (Gr
Tes 3. 6. 145.: 1Co S, 9-13). Por ejemplo, al que provocaba divisiones y cismas, entre olros
pecados (ef. Tit 3, 10-11). La marginacion llevaba consipo la entrepa de facto del pecador "a
Satinds”, al dmbito no salvado que estd bajo ¢l poder de Satands, [uerd de la comunidad de
salvacion. Asf al incestuoso de Corinto y a los hercjes ¢ inmorales, Himenco ¥ Alejandro (cf.
ICo 5, 1-5 y 1Tim 1, 20). La entrega a Satanis ¢s dura, pedagdgica y salvifica.

Es dura; El pecador, como hombre viejo que es, queda marginado en la comunidad
de salvacidn, bajo el ducfio del mundo no salvado; por ¢so, scg_fm el texto, "destaido” (¢l
1Co 5, 5). Es pedagdgica: Porque cnseia al pecador cudl e5 su siluacion en el pecado (la que
se acaba de csbozar), Es salvifica: Porque se colpca al pecador en tal situacidn limite para que
reaccione. La sitoacion es Hmite en &1 misma, pues es marginacion en la comunidad de
salvacion, v es limile en cuanto penitencial, pues por ella se busca la reaccion y consi-
guientemente I salvacion. Entonces, “el esplritu se salva”, ¢l pecador, en cuanto hombre
nuevo, espirilt nuevo, que es por el baatismo, se salva (cf. ib.), mds exactamente sc le pone
¢n la oportunidad de salvarse.

La decision penitencial tomada por el apostol es decision de Crisio en él. Matco
alirmaba que, al atar y desatar en lg Germ, Se :Il..’lhlli ¥ desataba en el cielo, Piablo 1oma la
decision: "he sentenciado ya", "presente con el espirin”, con su hombre nuevo bautismal, es
decir, "en Cristo”, segin el pneuma de Cristo que posee por el baulismo y como apdsiol
elegido (cf. ib., 3). De nuevo en ol versfonlo siguicnie: Pablo toma la decision: “en el nombre
de nuestro Seror Jesis... con el poder de nuestre Sefor Jesis™: "en ¢l nombre y con el poder
del Sefor” es actuar en ¢l Ambito y con la fuerza del Resucitado. El espirio de Pablo, el
pneuma nuevo que hay en €, actda “en Cristo”. La acwaciin tiene lugar en la iglesia de
Corinto: “reunidos vosoros vomi espieifn”, No requicre la aprobacion sino 1a comunion de la
comunidad.

Este es el procedimicnto penitencial de 5. Pablo, que cncicrr una |'1Im!'unn.]z| luu]ng:'a:
la relativa separacidn o marginacion (excomunion) del 1'Jl.‘,f.'.'..'I{|_{JFI' de'1a comunidad, la situacion
penitencial limile en que se coloca ul pecador y la salvacion o reconciliacion del mismo,
Carccemos de datos para ulicriores precisiones. Otros textos no aportan mds para nucstra
Chcuesia.

* Pecados irremisibles: Hay gque clunficar las afiomaciones del Nuevo Tesiamenio
subre los pecados irremisibles: contra el Espiritu Santo (cf. Mt 3, 28), la apostasia (cf. Heb 6,
4-6) y los deliniivamente moriales (el 1In.5, 16). Esios pecados no sdln apanan de la |g11:ﬁ'ti|
y de Dios sino que cierran ¢l camino del retomo, porque: rechazan al Espirits con el que actia
Cristo, es decir, a Cristo mismo (asi Mc 8, 285) e imponen el abandono de la comunidad de
salvacion (asi Heb 6, 4-6). Estos son los pecados deliniivamente mortales de 1n S, 16, No
es que la misericordia de Dios se cierre sino que el hombre se cierra ¢l camino a la
miscricordia de Dios, Esto mismo indica que todos los demdas pecados son redimibles en la
lplesia,
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REFLEXION
Para esta refllexion se proponen a5 siguicnles cucsliones:

(La situacion del posconcilio actual ticne raices en el pasado? ;Qué consccuencins
s¢ deducen do una u olra respuesial

(Hay continuidad o ruptura entre los distinios Concilios que han aparccido en la
exposicion? (En gué se manifiesta/n?

(Hay continuidad o ruptura entre la Institucion penitencial v la forma A de nuestros
dias? Y

{Cudles son los punios, segan la historia, en los que el sacramento de |

4 penilencia
aparece hoy deformado? P

PR S e et s

1. LA PArLABRA SOBRE LA PENITENCIA

T 4




Al iniciar este apartado, recufrdese la fe y la teologla de la celebracion de la
palabra en lg Iglesia: la palabra anuncia, por eso, en nuesiro caso, descubre qué es el
sacramento, mejor, Quién se comunica en el sacramento; y la palabra realiza lo que anuncia
por_esd, comienza ya a dar a la Iglesia el sacramento, La palabra de Dios reclama I;;
gxperiencia por nuesira parie de o que anwncia y ya comienza a realizar,

» Esa experiencia en
Exte-munde se lama comunicacion con Diox, oracidn, !

La comprensidn del anuncio, por donde comienza la penetracidn en la palabra, se
confunde con la lectura cristiana de la biblia, conforme a In 16, 12-14 (también DV 8-10) .f}‘_,
16, 21, 23, 25). Enire esia lectura y la meramente exepética de hoy no hay ajusie pu;l_'; ei
Espiritu que gula a la Iglesia deshorda la letra y los métodos criticos. Pero famf;pgp hay
contradiccion, porque, por hipdtesis, ambas leciuras yon verdaderas. La fegunda, incompleta
alcanza su meta leoldgica en la primera y ésta, a su ves, se apaya en aguélla, ) 1

Ll1. LA BIBLIA DE LA PENITENCIA

Los textos esparcidos en la Biblia sobre 1a peniténcia v recopi
s nicdo
apruparse ¢n los siguicnies apartados: ¢ Bidos en ¢l RP, pueden

el hombre bautizado pecador,

eN caming de conversion,
Dioa perdonador.

Se enuncian & conlinuacicon los ules lbdrgicer de slgunos lenios, eom
tamibién las referencian de low demde waios incluldos en el BP Los “iiulos™ dnsulix:;:':r?::
elecoidn do cada teain, en delinitiva, of rentide del 1ex0 en 13 celebradidn de L lerla. Lom mil
MILI.I.I‘!II:G que la clasificacidn de txtos presentada a contimmcion no es exclisiva, Por e '|t;-lm 'IIIT:hn::m rimrl.rnu.m sl :rl-".
en dintintos spanador. La clusificacidn es idlo una syuda pare compronder en profundidad la palabes mhj:ch'i.r.'rpzﬂ:“:::;rql n

de Jos mparados ¥ se emaneran
neidn del redactor livdrgico en la

* El hombre bautizado pecador

El pecador tienden a esconderse,

como en el relatg del pr
de Dios descubwe al pecador por: e e

contraste entre los caminos del hombre y los de Dios
¢l juicio de Dios, :
la pasién de Cristo "por nuestros pecados”,

el pecado en si mismo considerado,

- Contraste entre los camings del hombre v los de Dios:

120,  "Caminad en el amor, como Cristo nog ama”.

122. "Esios dos mandamicnlos sosticnen la ley enter ¥ los profetas”

127, "Dichosos los pobres en ¢l espiritu”

173. "Yo soy el Sefior lu Dios. No endrds otros dioses”,
211. "Llevad a la prictica la palabra y no os limiléis a escucharla”,

También: 92. 118. 161, 165 169, 170, 172, 212. 213. 215. 216, 219, 222. 224,
227, 228, 230, 236, 242,
- Juicio de Dios:
218, “Cada uno fue juzgado segin sus obras".

229. "Cada vez que lo hicisteis con uno de estos mis hwmildes hermanos,
conmigo lo hicisieis”,

241. "A todo sarmicnto que no da fruto lo armanca; y a lodo ¢l que da fruto lo
poda para que dé mds fruto®.

También: 217, 232

= La pasién de Cristo;
177, "El Seior cargd sobre ¢ ndos nuestros arimenoes”

199, "Son justilicados gratuitamente mediante la redencion de Cristo Josias  El
texwe abude a la pasidon ¥ a la sangre rodentoras

200. “Nos gloriamos en Dios, por nuestro Sefior Jesucriso, por guien hemos
obtenido ahora 13 reconciliacion”. De puevo en esie wexio se alude g la
pasion y la sangre redentoras.

Tambicn: 91, 160, 164

- El pecado en si mismo considerado:
176, “Mi amigo tenia una vifia. Y esperd que diese uvas, pero dio agrazones”

202, "El pecado paga con mucrie, micniras Dios regala vida etema por medio de
Cristo Jesis, Seior nuestra”.

240, "Quien comete pecado, s esclavo”

También; 203, 215, 219,




* Fl i{mmhr.r bautizade pecador en caming de conversidn:

17{'1 "Que ¢l malvado abandone su camino y regrese al Sefior; tendrd piedad, pues

y ¢3 rico en perddn”,
/

181. "Derramard scbre vosatros un agua pura vy os infundiré mi espiritu, v hard
gue camindis segian mis precepios”.
182, "Israel, conviériete al Sefior, Diog tuyo”,

205. "Dejemos las actividades de las tinieblas y perrechémonos con las armas
de la luz",

220. "Haced penitencia porgue se acerca el reino de los cielos”,
También: 88-90. 92. 93, 123, 125. 175. 179. 180. 201, 204, 206. 208-210. 214,
216, 223, 235,
* Dios perdonador:
225, "jAnimo, hijo!, tus pecados estdn perdonados”.
226, "MNo he venido a llamar a los jusios, sino a los pecadores”.

234, "Cuando todavia csiaba lejos, su padre lo vio y se conmovid; y echando a
correr, s¢ le cchd al cuello y se puso a besarlg”,

238. "Hoy estaris conmigo en ¢l paraiso”,

243, "Recibid ¢l Espiritu Santo; a quienes les perdonéis los pecados, les quedan
perdonados”.

También: 91. 162-164. 171, 199, 200, 207, 231, 233, 237,

* Reflexidn:

1%, El primer apartado, ¢l descobrimiento del pecado, estd en la base del segundo,
la conversitn, y ésta es ¢l preludio del perddn de Dios. En consecuencia, no hay conversidn
cristiana sin descubrimiento del pecado. MNi conversion que no reciba el don del perdan. Ni
perdén sin conversion,

Los subapartados del primer apartado admilen mayor desarrollo de textos, a excepeitn
del primera.

2°. El fiel habituado a la hiblia de la penitencia no duda, estd sensibilizado al
pecado, a salir de ¢l y a encontrarse con el Dios del perddn. Otros caminos no valen, las
reflexiones antropoldgicas, fuicas ¥ mordles, aunque ayudan o "convencen al convencido".
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Otras caminos no valen, porque ¢l pecadn es mysterivm, mysteriom iniquitatis, ¢! reverso del
misterio de Digs. Por eso, sdlo junto al mixterio de Diog, en la experiencia de su comunica-
cidn, se adguiere sensibilidad al no-Dios que es el pecado. De akf que lox sanios, lox mds
cercanos a Dios, los menos pecadores, son los mds sensibles al pecado, a huir de é y a
eoharse en brazos del Dios del perdin. Fara que estax “verdades” sean asimiladas y operativas
s¢ requiere pasar del estiudio a la oracidén ¥ tener la experiencia espiritual (cauxada por el
Espiritu de Dios) de la biblia de la penitencia, fuera y dentro de la celebracion sacramenial,

3%, Por 1a hiblia de la penitencia, que desvela el sacramento, éste ha de Namarse de
la penitencia (=conversion) y del perdon. Denominacion doble, pucs la estruciura cristiana de
la liberacion del pecado es doble: de retormo del hombre (provocado por la palabra) y de
nuevo geercamicnio de Dios. Son, por lo tanio, denominaciones parciales: sacramento de la
penitencia, de la confesin, del perddn, de la reconciliacidn.,

Por la biblia de la penitencin, que realiza fo gue dice, el sacramenio comienza a
celebrarse. realizarse, en la liturgia de la palabra de la celebracidn sacramental.

Un trabajo muy prictico, para dominar la biblia de la penitencia, es constawr los
acicrios: y las cquivocaciones de ln estructura presentada. Otro, proponer una  nueva
estructuracion de la biblia de la penitencia,

1.2, TEXTOS FUNDAMENTALES

El texto que fundamenta la nusion de la penitencia y del perdon: “Jesds repiid: Paz
a vosotros. Como el Padre me ha enviado, ast también o5 envio yo. ¥ dicho esto, exhals su
aliento sobre ellos ¥ les dijo; Recibid el Esplritu Santo; a quienes les perdonéis los pecados
les quedan perdonados: a quienes se los retengdis les quedan retenidos” (In 20, 21-23),

El texto base, cuando s¢ lleva a cabo la mision de la penitencia y del perddn: En
la iplesia de Mateo se practica la correccion [raterna y la excomunion del hermano pertinaz
en el pecado, ".. considéralo como un pagano o un publicano”. Esto se hace porque "Os
aseguro que tode lo que atdis en la tierra quedard atado en el cielo, ¥ todo lo que desaiéis
en la lierra quedard desatado en el ciela”, (ML 18, 18).

Se¢ aborda primero el estudio de la conciencia de la Iglesia sobre esos textos y
después las aportaciones y los interrogantes de la exdgesis.

CONCIENCIA DE LA IGLESIA

A lo largo de los siglos, la lglesia ha visto los origencs del sacramento de la
penitencia en los dos 1ex108 transcritos, aungue no ha limitado I comprension de csos lextos
a la lectura sacramental de los mismos. Un exponente de esa conciencia cclesial aparece en
I celebracion del sacramento del orden y de la penitencia. Cuando la lglesia ordena, cuando
perdona los pecados, acude 2 esos lextos paa justificar el poder "incomprensible” del ohispo
y del presbitero. Recuérdese el valor de la lex orandi para caplar la fe de la Iplesia.




| I/'j primer mtal de ordenacion que conocemos es el de Hipdlito en La
Apostglica//{comienzos del siglo 11T). Riwal que recoge
expresa 0 comin denominador con especial alenc

Tradician
los usos de unas y otras Iglesias y
10n 2 lIa orodoxia. El 1exto dice asi

27" . Derrama ahora el poder que viene de i, el def Esp

Hijo querido Jesucrisio, que &l concedid a sus sanios apdstol
has elegido para ¢l episcopado, que tenga, en virud del Espirity del
pader de perdonar los pecados, conforme a tu mandato,,
del poder que disie a los apdstoles...” (ef, TA 3). La cily im
Miteo estin indicadas en cursiva (asi se

Aritu soberans, que diste a i

€5... concede a tu servidor, que
soberano sacerdocio, ef
que desate de todo vinculo en virtud
cils plicita de Juan vy la explicita de
hard en las sipuienics ranscripciones de textos),

Este ritual es el primer anillo de una cadena constante y consciente goe llega hasta
nuestros dfas y expresa la conciencia eclesial acerca de los dos textos de 1 uan ¥ Mateo

Conservamos en ¢l Sacramentario Gelusiano un rital de ordenacidn y también de
reconciliacion solemne y de la lamada penitencia privada, Los lextos de ésita se 5;15 iran en
¢l ritual de la solemne o simplemente son transcripeién del mismo. Se util.ir:::r;m Iu.rpamcntc
cn la EM ¢ inspirron textos lidrgicos semejantes. &

Dice asi el Gelasiano en la ordenacion del obispo: "Concédele, Sefior. el ministerio
de la reconciliacion... a guienes les retenga los pecados, les fqueden H'!':":ifiirn 1 a 'm'cn-c-.-l o
los perdone, ti les perdones” (Ge 770). Y en los textos de lg penitencia .'-:Iul't'n'mi‘ d;: Lh.l
privada: "... desata por w amor de sus pecados 3 este sicrvo luyo... que i gr:uﬁdwn de 1}:4 aAmor
absuelva (=desate) a lod que alengza la cadena de sus delings, ® (&f. b, 360, '{-1.1:,.- 1 A

Texlos somejantes en los rituales tridenting y postriden

e f bng que Ad
nuestros dias (cF. Ponifival Romano -ed. tip, 1962- p.4d-48: KR (Paull !_ﬁlu‘fl:";“}:;j‘fﬂi;i;l; irhd;“m
IV, Cap ). e UL W 1953, T,

En el posconcilio se ha llevado a cabo la renovacian at EE ST
Los rituales de érdenes y de penitencia son el dllimo anillo de Iﬂt:rli't;:‘l:.ii]ﬂ?; ;:1 :I:d:::l.{::?n‘l-ln
fue la Tradividn Aposidlica de Hipdlito, A pesar de la investigacion y del di:sarnﬂllu teold ',r-c;n
de entomees a nuestros dias, las palabras de hoy son casi las mismas del siglo TIT N{!l:‘:l T
Lanscripeion inconsciente -pues se han introducido correcciones de detalle y de im orlanced o
se estudiardn en ¢l sacramenio del orden-; sino por la identidad de 1y {.'nl‘]('icnci;lldc 1a Tel ﬂl!f:
desde entonces hasta hoy. Dice asi el ritual de ordenacion del obispo en nuestros dias: g

"Infunde ahora sobre este sicrvo yo.., 1a fuerz
soberanfa que’ diste o tu amado [Hifo Jesucrisio, YA 2 s ver, cominics ’ o
apdstoles... concede a este hijo wyo, clegido para el episcopado, . ii'"c = ;Firtud f&'iﬂ I.ﬂi{: nf:;
sacerdocio, tenga el poder de perdonar los pecados.. ate y desate todo vinculg conforme al
pader que diste a tus apdstoles...” (RO, Cap. VII, n. 26), Y en ¢ ritual de la ey ionci s
" Nuestro Sefior Jesucristo.,, que infundié el Esplritu Santo en gus apdstol Wmiiste
recibicran el poder de perdonar los pecados. os libre por mi ministerio, de .Mg,;m;:;m rmfc
oy absuelve (= dexate) de viesiros pecados, en el nombre del Padre, [RI.P |°-].]| G |'n ;-Iu
pertenece al rito de la absolucion colectiva. El lector encontrard ¢l mi#nmf.;,;{. 2 fll rtnula
formula de absolucion individoal (cf. RP 102), : ienicka on Ia

A que de u procede: el Espiring de

Basien estos datos, como muesiras, para cac

: : ren la cuenta de la concienci
Iglesia, a lo largo de los siglos, sobre la compre i A

nsion de los lexios lundamentales del
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sucramento de la penitencia, Precisamente se han convertido en fundamentales, porque la Iglesia
ha recumido a ellos para justificar el “ingxplicable” poder de perdonar los pecados.

Al término, recordemos las bases de ln argumentacion: ef valor de fa lex orandi y
la conciencia constanle 'y conscienie de la [glesia sobre la interprelacion de log dos lextos,
Constante, a lo largo de los siglos. Y conscienle, pues tanto en la antigiiedad, como en la alta
EM, como en tiempos de la Reforma se discutic el valor y el alcance del sacramenio de la
penitencia (cf. p. 19; 15 y 17; 12), y la Iglesia, sin embargo, realirmd su fe en la accion de
Dios en el =acramenio, apoyada en los dos ex108 citados,

Ahora pasamos al estudio directo de los mismos lextos. El eéswdio incluye
obviamente la dimension de teologia biblica, sobre todo neotestamentaria, incluida en toda
aproximacion gue atiende a los conlextos.

JN 20, 23

"A quienes lex perdondis lox pecados, les quedan perdonados; a quienes se los
retengdis, les quedan retentdos”.

1%, En el texto de Jn v en los paralelos, se aparece el que murid "y es el Viviente",
mds aiin, ¢l que se fue esid presente ¥ confia a los suyos una misién universal, Jn 20, 21-23

piene Como [Hir.'lll'.tt:l."i.‘

Mt 28, 16-20: aparicion de Xio.- presencia continuada del mismo - mision universal
que comprende la predicacion, ¢l nuevo discipulado v el bautismo.

Mc 16, 4-20: los mismos rasgos gue en Mt con las variantes de la fe, entre la
predicacién y el bautismo, y del juicio consecuente a la aceplacion o no del mensaje.

Le 24,36-52¢ aparicion de X - presencia continuada de su Espirim Santo - misidn
universal que comprende la predicacion de la peniiencia y del perddn.

Heeh 1, 4-9: apancion de Xio. - presencia continuada de su Espiritu Santo - mision
universal que comprende |a predicacidn y el bautsmo (cl. 2, 11-41).

In 20, 19-23: aparicitn de X, - presencia continunda de su Espiritu Santo - mision
universul que :_‘l_‘lll].l‘.ll'fl'll"l".' la PFUdiE‘ﬂl':jl.rlﬂ ¥ ol F'K‘.rdlﬁl de [Efliﬂﬂﬁ.!' Y elener I'-J\‘i 'FN.‘JL'HI']U’S.

Del conjunto de pericopas, situadas en el momento mis solemne para ¢l futuro de
"I gque ha sucedido”, se deduce:

- Sc hace presente el que murio.
- Su presencia, por Si o por sy Espiritu, ha de continuar.
- Fl mensaje universal se lleva a cabo por la predicacion, que es:

* penitencial, de conversion (explicita o implicitamente),




Syrsgr Ty

||* sacramental, cieramente bautismal, posiblemente poshautismal (se ha de aclarar
| el senudo de In),
* cclesial, de formacidn de la 1glesia.

//’

/4
o= 2, El texto de Jn: vers. 21-22 (los vers. 19-20 atestiguan la nucva presencia de
Jesiis, después de su mueric), "Jesis repitid: Paz a vosotras. Como el Padre me ha enviado
asl _también os envio yo. ¥ dicho esto, exhalé su aliento sobre ellos y les dijo: Recibid el

Espiritn Sanio”,

- Misién trinitaria (véase el paralelo de Mty los de Lo): el Padre envia al Hijo y
dste da su Espirtu a los discipulos, a In Iglesia, y envia o ésta & la mision, a una mision
semejante a la suya. Como sobre €l vino el Espintu, en Ia encarnacion, en el bautismo, también
sobre la Iglesia. Y el Espirity brota de la profundidad de Jesis, de su intimid

_ i ad: "exhald su
aliento”,

- Desde el AT, el Padre, In Palabra y el Espirsu sugicren |

. _ A Creagion, aqui una nueva
creacion (cl, Gen 2, 7, 5 32, 6), En los textos proféticos, el Espir :

itu aparece como curacion

y renovacion en la siluacidn de pecado del pueblo antiguo, comparado al campo de huesos
secos, v al corazon de piedra (Ez 37, 9 y 36, 23-28; Jor 31, 31-34). % s

En el NT ¢l Espiritu es todo en la vida de In Iglesia, es el alma se sucle decir C'on
referencia al wexto de Jn., ¢l Espiritu trae el perdén y el hombre nuevo en Cristo {!“'"“-i_q".-ln de
Cristo en ¢l Espinitu; Jn 3, 5; también Tit 3, 5; Hech 2, 38; 1Cp 6, L1, '

- (Esta accion del Espintu esth vinculado solo al bautismo o lambién 2 otra accitn
poshautismal de la Tglesia, que Jn _dcsf-rrctu por la donacicn del Espirily para "perdonar-retener”
los pecados? Como en el AT, Dios hacia pasar a su pueblo (ya comstiwido) de la muerte a

la vida, por medio de so Espintu; también en el NT opera de forma semejante?

El bautizado ha de reconocerse pecador (cf.
inlercesor ante ¢l Padre: Jesocristo, ¢l justo;
peecados.,.” (cf, ib2, 12). La vida cristana es
sobre la came (cl. Gal 5. 16-26: Ap 2-3).

cl. Lin 1, 8-10). Y sabe que "tenemos un
y1c1 e uﬂ:lnnal de expiacion por nuestros
lucha, caidas v vicioria definitiva del Espiritu

La accion del Espiritu respecto al pecado se expresa en In 16 8-11:
convencerd al mundo del pecado que es no acepiar al Enviado: de la jueticia
; C - i de la justicia de ésie, de su
santidad, de que el Padre en verdad estd con él; y del juicio de condena que pesa sobre el
mundo, El mundo es todo y todos los que de una u otra forma se oponen al Dios salvador
La conversidn, pues, es tarea del Espirite ¥ no sdlo la conversidn inicial sinn ;-ﬂlmg,;‘._t“ c-i
pracesa constante de f~pqsa.!--r_-r|r!-n, gue se desplicea on todo hautizado fiel al don recthido
Luego por el contexto judnico y neolestamentanio, ef lector se incling a descubrir, en el T.C‘.ﬂﬁ

que comentamos, también una accién de la Iglesia sobre los pecados posbuutirmales

El acusard y

Acerca de In 16, B-11 ¢s muy opormg |
Vivificantem, 2745 y |a redaceidn de un resumen compl
las sugerencias que provocan para enriquecer ¢l tratad

a4 lectura Tulpﬁsm!u de Dominum et
elo de los nimeros citados, junto con
0 que estudiamos. En el documento
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posconciliar, s¢ ofrcce una de las inlerprélaciones mas profundas de la accion del Espiriio
Santo sobre el pecado.

- La misfdn trinitaria comunicada a fa lglesia s¢ concentrit en el Espirit del
Resuciiade que jodo lo renueva, cuando perdona ¥ retiene los pecados en la Iglesia, Se han
de clarificar los érminas "perdonar-retengr”,

* “Perdonar”; el perdén del pecado solo pucde ser un don divino (cf. Mt 9, 2-3
8). Segin el texto de Juan, viene del Espintu Santo. Segin el contexto judnico y del NT, ¢l
Espiritu Santo se concede on la nueva alianza al nuevo puchlo v a los miembros del mismo
(recuérdese de nuevo el don del Espiritu otorgado por Jesds y contrapuesto al bautismo de Jn,
ademdis, cf. In 7, 39; 14, 255.; 16, 7-15 Hech 1, 8 2.4; 2, 38, 10, 44-47: Rom 5, 5; 8, 9-16.
23. 265; Gal S, 16-26: el lector ha de distinguir los oxios de congesion colectiva e individual
del Espirity). Porque el perdon lleva consigo volver a Dios, a la Nueva Alianza, ¢l Espiritu
Santo otorga el perdén, dindose, "é1 es ¢l perdon de todos los pecados”, como (estifica la
liturgia de la Iglesia (cf. VII Semana del Tiempo Pascual, Sibado, OO: MR p. 354), Jesis
resucitado olorga ¢l Espirita Santo a la Iglesia para que lo dé, a su vez, a los hombres
pecadores y arrcpentidos.

* "Retener”: conforme a la filologia no es igual & no perdonar. Krareo significa
impedir, hacer fuerza, en nuestro caso, impedir, haciendo  luerza, ¢l perdén, En el cuarto
evangelio, sdlo aparece aqui. En Lucas se emplea el mismo verbo para decir que los ojos de
los discipulos de Emais no podian reconocer a Jesis (cf. Le 24, 16). Habia algo que les
impedia. Por paralelismo con Mt IR, 18 equivale a "atar™:

(Jn} RETENER PERDONAR

(M) ATAR DESATAR

Retener (Jn) - Atar (Mi) son comelativos, como Perdonar (In) -Desatar (Mp).
“Retener” indica una accidn positiva y de fuerza respecio al pecado y al pecador, semejante
a "atar”, Con estos datos nos remitimos al inmediato comentario de Mt, para aclarar ¢l sentido
del "retener” de In.

- (Determina el texto quién gjercita en la Iglesia wl poder de perdonar y retener ¢l
pecado? El texio, en sf sdlo considerade, no, aun cuando los destinatarios mmediatos de la
mision sean los doce v los discipulos mds allegados, De nuevo nos remitimos al wexto de Mt
para aclarar esie punio,




Y. En conclusidn, hacemos nucstm, en una primera aproximacion al 1exo, la
inteligéncig/ del mismo que propone Brown: se concede a la Iglesia el poder de perdonar y
relener lpx pecados; pero no se dice como se ejercita ese poder (cf. El Evangelio segitn §.
Jugn, XHI-XXI, Madrid 1979, 1363). El (exto, pues, desde la exépesis esid abierio a la leclura

Lquita Iglesia ha hecho en @l del origen (institucion) del sacramento de la penitencia; pero no
reclama ni excluye csa leciura sacramenial,

Sobre esta conclusitin se ha sugerido, ademds, la inclinacidn de la lectura del texto
hacia el ejercicio del poder sobre los pecados tmbidn posbautismales, Fsta lectura se orienta
hacia Ly sacramentalidad penitencial del mismo texio,

Quién o quicnes ejercitan ¢l poder y qué hacen al retener los pecados podrdn quizd
aclararse cn el NT, en especial en ML

Quedan, pues, pendientes: una mayor clarificacion de la extension del texto a los

pecados: posbautismales; la determinacion del significado de “retener” y los destinatarios del
poder wial de "perdonar-retener”,

MT 18, 18

"05 aseguro que fodo lo gue wiéix en la terra quedard atado en el clelo, ¥ todo
lar ezt closaidls en la tierra gquedard desatado en ol ciela

1%. Contexto inmediato; Ya se ha hecho notar que el cap, 18 contiene un discurso

eclesial sobre el ideal del comportamicnio en la nueva comunidad (1-5), la actimd mjanic ante
el esclindalo (6-9), ante kyvoveja perdida, actilud de busqueda (12-14), ante el hermano pecador,
la correccidn fraterna, | correccion cclesial y aun la excomunién, cuando sean necesarias (15-
17} Asi el texto actual, aun cuando en su redaccién se hayan recopido elementos dispersos.
En el centro del discurso cclesial, se encuentra el versiculo "atar-desatar”, que se ha de referir,
segun ¢l contexto, al pecado y a la correccidn dentro de la Iglesia,

Conforme al mismo contexto inmediato, 1a |1 glesia aa

_ al pecador en su culpa, cuando
este no escucha la correccitn celesial ¥y lo

considera "como gentil y publicane”, es decir,
cxtunl}llp_:;ulu. Lo au porque o deja en su pecado y el pecado, como enseguida se verd, es
esclavitud de Sawands sobre ¢ hombre, La Iglesia, o su ves, disata, libera al pecador de su
culpa, cuando ¢ste csoucha y acepla ki correccion, La sentencia eclesial es diving ¥ universal:
odo lo atado v desitado, sin restricciones, en la ticrra, enfpar la Tglesia lo es también en el
cielo. Se tra, pues, de los pecados poshautismales,

Es muy probuble, también segin el mismo ¢
de la sentencia se deba a la presencia del Sefor en medio de lo Iglesia orante (cf, vers. 19).
La universalidad se confirma inmediatamente en el perdon “hasta setenta veces sicte” v en la
pardbola del esclave que no perdond a su compafero, con quee concluye 1o scccidn y el capitulo
(cf. vers. 21-35)

ontexto- mmediato, que la Merza diving

D nucvao, coma en Jn, 1os eneoniramas - ante ¢l

Vo, con pader mayor concedido a los
hombres. Es una iradiacidn del poder del Hijo a su lglesi

o (ef. ML 9, 1.8 y 11, 27).

N L e [y i e

Los portadores de tal poder definilivo son los apdstoles Véanse 18, 1. 21 y el cap.10,
(Quiza también los mas allegados a ellos, cf. 8, 21).

2% Contexto ambiental ¥ neolestamenlario!

Nos detenemos ahora en el contexto rabinico y ambién en el neolestamentario (mas
alli de los textos paralelos),

En los medios rabinicos, "atar-desatar” equivale @ declarar con autoridad lo
prohibido o permitido, o gue alguien, alguna persona, estd prohibida o permitida, excomulgada
o admilida, en la comunidad sinagogal ¥ del pueblo de Dios. En nuestro caso, se trata, sobre
lodo, de csia segunda acepeion, pues Mt en Ia pericopa se esid refiriendo a personas que ya
pertenecen a la Iglesia

Ademis, por los textos del NT reeordados en p. 205, se suele entender la sentencia
"atar-desatar" en ¢l Hamado contexto demonoligico. La entrega que hace Pablo del pecador a
Satandx lo ata al Malo y a su poder, fuera de la comunidad de salvacion,

Estamos, pucs, dentro de 1o lglesia. Los pecados atados o desatados son los
posbaulizmales.

Por lo gue supone atar, ¢l poder del que venimos uatando se ejercia sobre grandes
pecados (ef. tombién 1Co: 5, 1-8 v 9-13; 2Co 12, 20s.: 2Tes 3, 6-15 v Tit 3, 10),

La puiwsinion | iigindhii del pecado en U7, en "ei” (ef, Mt 1B, 15 ¥ 21) pertenece & in mpartadn de la comeccidn
fraterna, toma de bod verslculos citados, ¥ ol benguaje crlaguial de la perfoopi. Ne tiene sentido restrictive. Hasta tener en cunnta
la universalidad, & Ia que sntes nos hemos refondo (ef Mo TR, 21e),

- Por dltimo, en los contexlos en que nos movemos Jyuiénes son los portadores de
este poder? Ya se ha hecho notar que los apdstoles. Se confirma por el contexto del mismo
Mt y del medio judio. El texto es paralelo a la enrega de las llaves a la persona de Pedro;
"Te daré las llaves del reino de los cielos, y 1o que ates en la tiere quedard atado en los
ciclos; y lo que desates en la tierm, quedard desaado en los cielos" (Mt 16, 19). Aqui, el
cerrar de las llaves equivale a atar y ¢l abrir 8 desatar. Ademds, en M1 las sccciones
doctrinales estdn protagonizadas por Jesis y los apistoles (of. 5, 1, comienzo del sermdn del
monte: 10, 1, comienzo del discurso sobre la misiGn; 13, 10-18, 36, en la seccidn de lug
pardbolas; 24, 3, comienzo del discurso escatoldgico, ademds, 24, 45-51, pericopa referida a
los jefes de la Iglesia), Quizd pueda extenderse ¢l circulo de los discipulos a los mds allegados
a los apastoles (cl. Mt B, 21).

En ¢l contexio rabinico, que ante hemos comentado, ¢l poder de "atar-desatar” era

propio de los jefes de la comunidadl.

3°. Conclusidn: Sc concede a los apiswles ¢l maximo poder, divino, de perdonar
{=desatar) y de expulsar de la Iglesia, excomulgar (=atar), al parccer, por gmndes pecados. El
texto estd abieno a la lectura en ¢l del origen, de la insttucion del sacramento de la penitencia,
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#Fue de algan modo ésa la intencidn de Jesis? ;Dénde ha continuado en la Iglesia ¢l ejercicio
del poder/de atar-desatar, perdonar-retener?

/

1.3. CONCLUSION SOBRE LOS TEXTOS DE Jn Y Mt

Al comparar los dos lextos, los interrogantes que permanceian en la lectura de Jn se
resuelven: el poder se ejercita sobre los pecados poshautismales: el sujeto eclesial que cjercita
¢l poder es ciertamente el apdstol, quizd ambién los discipulos mas cercanos a éstos: por
filtimo, se clarifica el sentido de "retener” como equivalente a "atar”, a excomulgar.

lnE:'fﬂ II"I fﬁr:!um ﬁrmf dl.' h'.l ilﬂ.‘l'fﬂﬂrrﬁﬂ {T{'f sacramenio dﬂ ,h]' F!mg-[f_'n;_-jﬂ én jr-”; ﬁ‘(.l."l'
textos extudiados sdlo puede provenir de la inteligencia eclesial de los mismos. La excégesis
de hoy es una voz & lo largo de los siglos de vida de la Iglesia, La conciencia eclesial
confirma definitivamente los logros de la exégesis, se enriquece con ellos y responde también
definitivamente a las dudas ¢ nterroganies que plantea ¢l estudio actual “de los textos. Esa

: 1 (o ] " i
GEAERE ek Sy et ha visto, entiende en los textos citados la institucidn del sacramento de
la penitencia, que se exiiende a lodos los pecados

{ ;:W.\.J:'HIJHSJ‘HH[L‘J‘ Y cuyo ministerio e reservd
a lox obispos y presbiferos,

Ahondar en ¢sa conciencia para mejor entender el sacramento es
siguiente, del estudio del mismo sacramento. ;Qué Hleva consigo s ap
pecador a la Iglesia del perdon? (Como se otorga ese perdon? ;Qué es hoy "atar” y “retener”
al pecador? Algo puede intirse por las aproximaciones al sacramento que se han venido
haciendo hasta aqui. En la nueva pane que abordamos, se debe ordenar y clarificar lo ya
oblenido, y progresar ena comprension del sacramento,

la tarea de la parte
aproximacidn del fiel

2. EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA




/Se aborda en primer lugar 1a celebracion aciual del sacramento en su distintas formas,
Y despugs la reflexion de la Iglesia sobre la celebracion, a lo largo de los siglog, La
celebragion periencce a la renovacion de la alianza de Dios con su pueblo. Por esto, es el
mamefio fuere penitencial de Ta Tplesia,

LA CELEBRACION

{lecturn en horizonial),

A

(Palabra)-Examen
Dolor

Acogida

Celebr. Palabra
recomendada

Didlogo
Conlesidn
Satisfaccion

Oracidn del penitente
(dolor)

Imposicidn de manos
Absolucion

Accitn de pracias

Despedida

Rito entrada

Coelebr. Palabra

Examen cong,
comiim y privado

Confesidn gener,

Shplicas v Pater

Didlogo
Confesidn
Satslfaccion

Imposicion de manos
Absolucion

Accitn de gracias
Bendicion

Despedida

Rilo de entraida

Celebr. Palabra
condiciones
satisfaccion

Examen conc.
comin y privado

Confesidn gener.

Shplicas y Pater
Signo penitenc.

Imposicién de manos
Absolucion propia

Accidn de gracias
Bendicion

Despedida

Una vez comprendido el cuadro de las wres formas de la celebricion de la penitencia,
se tralardn, conjuntamente en las tres formas, la:

csiruciurn exlémaa

theologia prima communis
esfruciur mlema

comparacion de las wres formas.

ESTRUCTURA EXTERNA
La estructura extemna de las tres formas es igoal @ In de todo scto litdrgico: rito de

entrada v rito de salida, con la liturgia de la palabra y del sacramento en el centro, formando
¢l cuerpo de la celebracidn. Cf. Introduccion a los Sacramenios,

THEOLOGIA PRIMA COMMUNIS

Es la primera reflexicn, por eso fundamental, a que da lugar ln celebrcidn de la
penitencia, Coincide con la theologia prima o [undamental de otros sacramentos. Y ratifica, por
consiguiente el tralado teoldgico comin a todos las acciones sacramentales. Por esto agul no
se desarmolla, se alude a clla y se apuntan 108 datws propios del sacramento de la penitencia.

Exirecha vinculacion entre la Polabra y el Sacramenio

Ademis de los datos comunes: valor sacramental de la Palabra y valor revelador del
Sacramento, configuracion el acto liubrgico por las dos litorgias, otc.: repdrese en la Palabra
incluida en ¢l mismo Sacramento (en la forma) por: la imposicion de manos y la (drmula de
la absolucion. Para ¢sta altima, véase ¢l texto y 2Co 5, 18; In 20, 22-23: M1 18, 18,

Accidn de Diox

En este sacramento se corre el peligro de que la accion de Dios quede oscurccida,
porgue los actos del penitente forman parte del niicleo del mismo sacramento. Por esto se llama
"hautismo laborioso™ v, si labarioso, parcce pnmar ¢l rabajo penitencial humano y oscurecerse
la libre y pratuita accién divina, que es lo propio de (odo sacramento.

Sin embargo, véase ¢n pag. 3.

- En 1%, scgin RP 84-80 y 1053, Diog iloming, Hama, Jesis es "pracia” y auxilio.
Los saludos de las formas B y C acentdan “la gracia” y la accion de Dios. Cf también RP 106-
116.

- En 0., la Palabra, leida entonces o antes, es la razon de ser v la luz del examen
eristione de la conciencia. En 27 s¢ encuentra ¢l origen v el alma de 3°%-6% Pucden verse en
RP los mimeros 95101 y 131-132, donde ¢l acento se coloca en ln Accion de Dios. Lo mismo
en los formularios aliemativos, RP 271-274. El lecior desentranani ¢l sentido de los extos.
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| -/En 7% se polariza, @ su vez, ambién 3°-6° y 8%-10. El lector ha de justificar la
alirmagion,/Por lo tanto, importa mucho constatar que by accion del hombre nace de la Palabra
y sc oricgla a la absolucion, al momento mds denso del sacramento, que la Accion de Dios
por. lo nto, ocopa el prmer plano también en Ia penitencia, )

La Accidn de Dios es negativo-positiva, es pascual,

Todos los sacramentos son participaciones de la muerte
5C 61), a distimo nivel de profundidad, por pane de
de la Iglesia. Con frecuencia o sccidn negativa
acto en el gue surge wmbién la accidn

i ¥ _re:a_w'mcriﬁn del Sefor (cf,
Dios, y en distinta situacidn, por parie
itiva, en lorno al pecado, tiene lugar en ¢l mismo
posibva, en womo a la nueva vida,
Accion negativa en:

. ¥y 14 ' z
0., porque la Palabra acusa y el penitente se wdentifica con la acusacidn:
2%, porque la Palabra acusa;
3, porque el penitente se identifica con la acusacion:

4% porque el mismo ora desde o pecado;

5%, porque confiesa el pecado ante Ia Iglesia y acepta la penitencia:
6°, porque expresa’ el dolor del corazon por el pecado:

s porque la absolucidn £s comunion con [y muerte de Jess "por nuestros pecados”

Accion positiva en:

0.y 27 porque la Palabra comienza a crear fa nueva vida:

5%, porque en el didlogo se encauza la vida nueva que brot
sacTamento;

a de la palabra y del
T, porgue se recibe

¢l Espirite Santo que rehac 16
: b ace la noeva ¢
HOKIS 4080 i creacion en

¢l corazdn

8%, porque se vive la accidn de grocias de Ja slvacidn:
9%-10°, porque contindan 7'-87 y se proyectan en la vida noeva,

Ahora, en una mirada de conjunto se puede observar ¢
negativo y en 7°10% ¢l positivo, La accidn de Dios cx i iti

y 5, pues, negativo-m acel
én vordad pascual. La ley paseual s como 4 e

el programa y el-codigo penéiic isti i
ad I . y el mitico del ¢ '
el comienzo, ¢l desarrollo y el fin luminoso, eterno, de la vida ﬁ“ %'Ti""” g

ue en 0-67 predoming ¢l lado
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ESTRUCTURA INTERNA
Se articula por la;

penilencia inema o del corazdn (0, y 2°-3°);
g 1 i = ante In Iglesia (4°-87),
obras de penitencia (2° y 5%).

Primero nos detenemos en ¢l andlisis v al fin en la descripcion de la estructura
nterna.

Andilisis

La penitencia interna o del corazdn

Proviene de Dios (0. y 2% y provoca el encuentro con €l en ¢l pecado, por medio
del examen de conciencia y la oracidn penitencial (0. 3%4° y 6°).

Pero Dios Padre es inseparable del Hijo y del Espirite. El Hijo, a su vez, es
inseparable de su Cucrpo, "la lglesia reumida por ¢l Espiritu Santo”. Por eso, el pecado ofende
y hiere al Dios Trino y a la lglesia, Esta se resiente por los pecados de sus miembros. La
Iglesia goza de salud ofy padece la enfermedad, sepin sca la santidad ofy los pecados de sus
micmbros. La lglesia se realiza o se frustra, scgan sca ¢l nivel de caridad de sus hijos. No se
ha de olvidar esta versiom, ls mas profunda, de la dimension social del pecado. Esie no sdlo
afecta al medio que se llama social simo tambiéa al medio social "en Cristo”, al misterio de
la Iglesia,

La penilencia inlerna ¢ del corazon:
Mecesidad:

Mo hay perddn, sin arrepentimiento. La penitencia del corazdn es el alma deél proceso
penitencial, forma parte del mismo simbolo sacramental. De la penitencia intema depende la
verdad de toda penitencia, también la verdad del sacramento de la penitencia. Estas
proposiciones se han de justificar con: C 11445, 1149. 1174; RP 1. 6a.; RP EP 31, U1, 3.

Realizacion:

No so rcaliza por ¢l sentimiento de culpabilidad (= hastio, rabia, depresién, temor
servil de la sancidn, temor de la sancion social de pérdida de imagen, de influjo, eic.) sino por
el reconocimiento del pecado ante Dios. No por la voz de la conciencia sino por la voz de
Dios en la conciencia. No por la introspeccion del examen sino por el encuentro con Dios-
Iglesia, ¥ en ellos consigo mismo, primero en l1a propia conciencia y después en el simbolo
gacramental, Por lo tanto, 1a penilencia interna se lleva a cabo porfen la oracidn, El hombre
pecador se ve deforme en ¢l espejo de la palabra proclamada en la Iglesia, A imagen de ¢sa
palabra nos ha hecho Dios, Se trata de una de las expericncias espintuales mas prolundas.

39




Desarrollo:

JNo es puntual, es un proceso que va madurando, rico y complejo, dificil de
lematizag/ que es gracia de Dios. Es, a la vez, sentimiento del pecado v esperanza del perdén
(Igse £ 1153). Sentimicnto de respeto profundo (el temor de Dios de 1a biblia) a la santidad
‘meral-ontologica de Dios-glesia y de amor a ellos ofendidos. Sentimienta  doloroso ¥y
grnﬂﬁcnnm.lpnr el perdin y el consuelo de quicn "hicre v venda la herida™. acusa v grita la
buena noticia, condena y salva, exige y da lo que pide. Sentimiento de tristeza ;
y de gozo del Espiritn Santo (¢f. 2Co 7, 9-10). No ticne
Iglesia justcieros ni condescendientes v bonachones,

"segin Dios"
n, pues, sentida ni la imagen del Dios-

Una formulacion privilegiada del desarollo interno de la expericncia esbozada es la
paradoja de la distancia y la cercanin entre el hombre ar repentido ¥ Dios-1glesia, El lector ha
-.Icl comprobar esta paradoja en Le 18, 135 (fariseo y publicano); §, 8-11 (sccuencia de la pesca
milagrosa ¥ la vocacion de los discipulos); 15, 1319 y 20-23 (hijo prédigo), Es dificil
comprender esta experiencia, sin tenerla. '

Componentes:

~ Larica y compleju experiencia espiritual se compone de una mirada hacia atrds de
nvcm:mlln! l"xmh." que se lieva a cabo por el examen de canciencia v ¢l dolor de corazon,
y una mirada hacia adelante de cambio de direccidn, que es el propasito de la enmienda.

El dolor de corazon puede ser total, perfecto, de contricidn.
celebrar ¢l sacramenlo pero en dependencia del mismo

el sacramento, en cuanto sea posible. (O
airicidn, que prepara v dispone
Hegar a la reconciliacidn,

que justifica antes de
Y. Por 30, necesarigmente terming en
puede ser no total (cualitativamenic), imperfecto, de
al sacramento, ¥ necesariamente ha de terminar en &l para

Véanse: C 1151-1153 y 1175; RP 6a; RP EP 31, 1M, 2-3,

. 1En el caso del dolor de atricidn, cuando ol
Espiritu Santo méjora el corazén del “atrito (dolido por el temor, las frustraciones del pecado,

E‘r-l':-} que E’L‘{&hﬂ _contrito”, en uno u otro grado, Ex attrito fit contritus. $.Tomds insiste con
d'!""-'m tc01l Eica *'I“ ‘*’“‘W cambio cualitativo del dolar, por medio del sacramento. Lo cual nos
e que a conversion provoca ¢l amor y que s6lo el amor convierte ol CORAONn,

sacramento se celebra bien, la accion del

En la prictica:

El examen, en comin y en privado, ha
Iglesia. El RP ofrece buenas ayudas en 382-284.
la homilia desemboque pronto en el exame
todas las formas, el sepuimiento de
celehmeidn.

de ser ORACION, en didlogo con Dios-
En lag I'mp‘-ﬂ.s B y C serd convenicnie que
i, en conversacion interior con Dios-lglesia. En
I nto facilita la esencial dimensidn oracional de la

La penitencia interior o del corazdn ante la Iglesia (4°-77);

El dolor del corazdn se lleva a la Iglesia (que es visible, como ¢l hombre, y no sélo
invisible), por la confesion del pecado, sobre el gque recae la absolucidn, que, a su vez, provoca
la accidn de gracias, Conflesidn, absolucidn y accidn de pracias confipuran esta fase del
saCramento

La penitencia interna o del coracdn ante la Iglesia es necesaria:

Una histona sin fisuras lo lestilica respecto a la confesion; es decir, que ln conciencia
de la Iglesia asegura que la confesidn pertenece al depdsito de la revelacion del sacramento,
La confesidn formd parie de ésie, anies y después de la normalizacion de la llamada penitencia
privada, antes y, en ocasiones especiales, aun después de la absolucidn (cf. p. 8).

No hay por gué detenerse en la necesidad de la absolucion, que se olorga una vez
llevadas a cabo las exigencias del proceso penitencial. Recudrdese ambién la posicion de
Trento ante la sola proclamacion del perddén confiada a la Tglesia, segin los Reformadores: a
Iglesia no anuncia el perddn concedido directamente por Dios, sino que anuncia y olorga, junto
con el mismo Dios, el perdon al pecador arrepentido (cf, C 1161).

Sin embarpo, respecto a la accion de gracias, se observa un vacio en el postriden-
ting, Tenfa lugar en la |K‘I1ill:m.‘ii! solemne, mién en las formas medievales de Ia penilencia
privada, heredadas de aguélla, y, por fin, en el ritwal del Vaticano 11, en las tres formas. Quizd
pastores y [licles no han éntrado ain en el valor de esta parte del rito,

Ahora nos preguntamos el por gqué de esa conciencia de la Iglesia. Ef hecho histdrico
es fundamental vy decisive, porque nos transmile la misma revelacidon de Dios, que es su
comunicacion en la nueva alianza, agui en el sacramento de la penitencia. Los "porqués”, en
ocasiones pertenceen a la misma. revelacion, y otras muchas veces son theologumena, ayudas
para ¢l hombre que indaga "con 1li_1ig-.:nc:'ﬂ. sentido espiriiual y sobricdad”, conforme a sus
categorias, en la comunicacion de Dios que es la nueva alianza, Estudiamos por separado cada
una de las partes del proceso penitencial en este estadio,

La confesion

iPor qué es necesaria Iy conlesiGn?

Segin Trento, porque ¢l ministro no puede cjercitar su funcidn de jucz y médico, si
ignora la causa y la enfermedad sobre las que debe dictaminar, La necesidad es de iure divino
y la confesidén obviamente debe ser [nlegra, en ndmero v especie, es decir, ha de confesarse
el pecado tal ¥y como €5, en sus dimensiones reéales, en cuanto humanamente se pueden
reconstruir, Léanse C 1149 y 1154-1157, junto con 1176-1178 (para la expresion iure divino,
véanse C p. 714, nota 87 y p. 724, nota 94).

Sepan RP EP 31, 111, 5, la conlesion ¢5 necesaria, porque, ademds de las razones de

Trentn, €3 ¢l signo includible del encuentro personal con la Iglesia, "la" mediacion para ¢l
encuentro con Dios,
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segin CTI RP, B, 1V, ¢, 2, d) y 58, por las razones de Trento, que se completan

eon 1.1 |w}%j:,sxnlau1 de urgir ¢l restablecimiento de "la justicia como lo postula la naturaleza social

tanto "{'}! pecado como del perddn”. Insiste la CT1 en que la necesidad es de fure divino, es

L\ggc}f’? por Ilﬂ. \ru!um::llt'lt salvifica de Dios”, por 1o tanto, "no se ha dejado ni al arbilio del

imdividuo ni g la decision de la Iglesia”. También la CT deja en claro la necesidad humana
de la confesion "completa” o “integm”, ;

~ Segin la reflexion de la fe y la wologia, la confesidn es necesaria porque. s
niccesaria ln intervencion personal de la Iglesia en el proceso fque es este sacramento de 1a
penitencia y del perdon. Un proceso psicoldgicamente exiendido y temporalmente més o menos
large, segin las circunstancias. La Iglesia debe mediar en el proceso, para que la conversicn
:m:.u.furr_. Para gsto, cl_hurnhn:. pecador no se basts, ha de confiarse 3 Diog vala .lglt“iiill Y
Dios-Iglesia, por medio del minisiro, se acercan al hombre pecador que desca convertirse, El
didlogo con el ministto ex necesario para que el penitente: A gy

I . Ll-“ !. L[IJL ill. CD!!'.'.'IETIL].‘l TGS b | XCOED [H_"
’ i v G A EN I ‘tl una ocasion
b pf_ EXC0E (4]

: d ? reconozea en la fe la realidad del pecado; csto sélo se logra, cuando se ex-pone
la propia conciencia ante otro yo (por la dimension social del conocimiento), en quien Dios-
Iglesia se hacen presontes (por la dimension cristiona del reconocimicnto del pecado);

3. ore penitencialmente, es decir, s¢ enc
lo cual no basta decir los pecados y recitar una [
la santidad y bondad de Digs;

uentre con Dios-lglesia en ¢l pecado, para
irtiva oracion, sino confesar los pecados vy

4. se comprometa a compensar lo que debe reparar:

3. s compromels a las obras de penitencia impuestas (cf. p. 45):
5.

oriente ¢l future: con frocuencis Cslo €5 necesario y siempre muy convenienie;

7. reciba la necesania verificacis '
. ] . N de la sinceridad de
mundo s6lo puede otorgar el minisiro, responsable AR AR, OB o).

mundo. . : oS over, de gque no se malogre el
sacramento, tanlo por parte de Dios y de l1a Iglesia como por el mi!:mt;l} penitente —

x :
Para Z. 5. 7. slempre es Imprescindible ef didlogo personal entre ministro y

I:,;.-.u:n.-:m‘.r:. con la declaracidn de los pecados tal y como han sucedido, en su realidad
umana (=integridad). Parg los demds casos, es necesario habitualmenre, Sm ¢l

didlogo y la declaracién, no madurs ¢ itenci
; L ‘ el proceso penitencial, pronto Vi
aqui, In dificuliad e importancia de este ministerio, s -

Vambiéin desdis 1o peleologls s avala b gonforlén:

Como sl indicado, I fsrma do abordar
YRR s el o el il Inlunﬂ[::}];: qu:.l_.nI::::l!’v?h:;;.:h;?“:;u :::::E-"l. ex ncarla, darls a luz,
miundo, sdlo ol hombee e miedida del hombre), L acogida lleva comtlgn mulo mlr'rrl'mb'.c: nl bre que sabe MOgeT _[-r-n el
min Ll_cjtr de guardar la debida disancia que permita valorsr 1a imagen que el |.l'||.|.1i|l;u|"r u‘l'r::;‘;w ﬂlt In onds del pendiente,
ol mimisterm de b penidenoii s PErEOREE que ke Tinden con el il'llfl10\-'-lh.-l. Hod e r"“ﬂtln ) i q|:|.|pl|-r: ﬂllll.n.l n: ?IILHI [r;.fi
e J L SINENAC S dan meson
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Fn niesiro caso, 26 ha de (luminar désde la ponitencia y ¢l perdon del saormmento Ia imagen que ol ponlicne proyecia de s
mismo.

Variacidn del lugar de la confesion en el proceso penitencial:

Cuando haya razones serins para variar el orden del proceso penitencial, se varia,
pero no se mutila, La confesion y las obras de penilencia han variado de lugar, en ocasiones
0 en largos periodos de la historia, pero nunca se han suprimido, Hay razones para variar el
lugar de la confesion en la celebracion legitima de 1a forma C. Esta viene a ser como una cura
de urgencia que reclama fuego la atencién detenida del paciente. 5i el sacramento fuera sélo
del perdén, no tendria sentido la confesion después de la absolucion. ST tene sentido y sentido
necesario, porque es el sacramento del proceso de conversidn del corazdn humano y del perdon
de Dios. No se puede climinar en el proceso la fase mds personalizadora del misma. Dios y
la Iglesia no son el padee y la madre bonachones sino educadores de sus hijos.

En la prictica:

Por parte del ministro ténganse en cuenta ks rmzones que justifican la necesidad de
la confesién. Para verilicarlas con éxito, es imprescindible amar al penitente, asumir ¢l
ministerio como verdadero acto de oracidn y cjercitarlo (solo “nadando se aprende a nadar”).
Insistimos en la scgunda condicion, la que da vida a las demds: Bl ministro debe ser el
mediador spcramental entre el penitente y Dios-lglesia. La celebracion de la penitencia es uno
de los momentos mds densos de la sctuacidn del ministo in persona Christl et Ecclesiae. Otras
estrategins psicolGgicas son ayudas oportunas, ni mds ni menos, para quien practique lo agui
indicado.

Pero también es necesario un cambio de sctiud por parie del penitenic: ha de ir
dispuesto a dialogar, a no juzgarse sino a ser juzgado, y a continuar la oracion, el encuentro
con Dios-Iglesia comenzado desde el examen de conciencia 0 desde el comienzo de la
celebracidn comumnitaria,

El penitente no ha de ir a pasar sino con deseos de un didlogo singero, porque ¢l
ministro no podrd entablar contacto con quien no s¢ prosta A una sencilla vy sincera
conversacion, Las dificultades de algunas personas para el didlogo disminuyen y en su mayor
parie $e superan por la actitud acogedora del mmistro y los buenos y sinceros descos del
penitente. En segundo lugar, éste no ha de adelantar ¢l juicio de DHos eén la lglesia, es decir,
no ha de juzgarse (ni excusarse, ni disminuir la culpa, mi aumentarla..) sino que sobria y
humildemente ha de reconpeer ante la Iglesia y Dios mismo lo que piensa de si, después de
haberse examinado a la lue de la palabra y en diflogo de oracidn, Por fin, no ha de ir silo
a confesarse sino también a confesar, a reconocer, agradecer y alabar a Dios-Iglesia en la
confesién del propio pecado. El doble sentido apuntado de la palabra "confesar” es clisico en
la Tradicidn.

Se impong una reeducacion de ministros y penitentes para ¢l didlogo pastoral de la
confesion, gue no ¢s simple educacion para el didlogo sino para el didlogo en actitud de
oracion. Es humano no alcanzar 1a cima de los objetivos apuntados pero también ¢s humano
acercarse a los mismos; y es ciertamente inhumano y no cristiano prescindic en la confesion
de la actitud inicial de didlogo en oracion que se ha eshozado. Con esa actitud la confesion
es liberadara, no sdlo ni ante wdo psicoldgicamente sino espirilualmente.




]
La obsglucidn

/
7/ Desde la fe y la teolopin:
Trento define que la absolucidn no es salo
otorgado por Dios, Es verdadera seniencia absolutoria de
perdan del Espiritu Santo (mcjor, ol mismo Espirim Santo,
Huyen "con frecuencia” sus dones: la paw, la se
tual”, cuando ¢l saeramento se celebrn adec

anuncio ni declaracion del perdén

la Iglesia, por la que se olorga el
_ como antes se ha indicado), del gue
renidad y una "vehemente consolacion espiri-
uadamente. Véanse: C 1161 con 1179; 1160 y 1150.

Segun RP EP, 31, 111, 6, es ¢l moménto fuerie i

L v ks Ly 6, : dee la celebracidn del sacramento, en
el ﬁu': l_h": -EI'LIIE cn conlacto Con el [‘UdN ¥ 1o misericordia de Dios,, mis Tuerte que la culpa
y la olensa.,, Es el signo clicaz de la iniervencion del Padre” y de la comunicacion de la

muerte y resurreccidn del Hijo por la redencion de cada he A ERERIR k
Rspiritu. Santo. cada hombre, en el poder ilimitado del

La absolucidn es trinitaria, como el baulismao,

d[m.mum nlorga su dnl?: el Padre la reconciliacion, el Hijo [a comuni6n en su pasion redentora
cl mundo y en la vida nueva de su gloriosa resurreccitn, y el Espiritu Santo en el Don de
st mismo, que es el medio en el que se nos dan '

! la ¢ i ; 1
reconciliacion del Padre (cCRP 102 y 151). i tomunion con el Hijo y el abrazo de

que se recupera en la penitencia. Cada

La absolucidn es eclesial, se otorpg * g, Wi )
; ! sial, &4 “por el ministerio de la Iglesia”, porque a clla
ELIhE. ;,utnh].fdn pcm'f'_rf"'r y desatar. Merece Ia pena una lectura en pmfumliihltil LtLLJ:.'I gentido
& r:I'HhEI ¥ di“hSUlu{-“mn‘ M Aparece en un rilwal copto de la penitencia (s, XV), para caer
en la cuenta del realismo del misterio de k Iglesia en el momento ms lleno de I penitencia:

il "Que ws siervos sean absuelios por boca de 1
Espirilu Sanio; por : i : ¢ | g
gﬁ?&:‘na {;i* E;:L%ﬁzﬁjpﬁr{mzbd;;fﬂdmE:l:l?ljll::: iélﬁlltfgﬁ:grﬂg‘ﬁtt: EH;:JT Lt::nﬁ:l
:mi :-2: :”';h. :::f[:mf rfﬂsr?hilhﬁrfg reunidos cnhumﬁiﬂfn:ii:eﬁ?a%ﬁ:ﬁ a[ :f;s Eﬁ;ﬂ?s;c;cla?c;::;iﬂcnﬁ
N., como también de ;;: E::umdrr:muﬁiﬂa; E:JTtnL-ﬁwsai‘};::u?;;;ﬁ.:fﬂﬁ:;“ﬂ?"‘: o rrigtimon
en fin, por boca de mi bajeza, de mi que soy pecador” (RS !?t'!-}. : spo, Abba N.; v,

a Santisima Trinidad, Padre, Hijo y

En la practicn;

La absolucidn se ha de ceeitr "nausnd:
b el - paisadamente; en ono de voe perceptible por el
AL ACIoNn del Bxp I‘I[LI". PO esin ‘.i‘ignu de r‘-‘c"‘t"ﬂiliﬂtiﬁn Ao aic
v A ¥ - e ! + 5 acogds
en la Trmidad, La formula habiwal de absolucitn csi desarmollada en 1y 'lllcrn::;th: ogida
ofrece para la absolucion colectiva. El lector debe ille: a que se

; analizar ¢sta fGrmuln para ¢ :
rigueza de la mis usual. Véanse en RP 63, 102. 133 ’ l.tﬁlltq'.cl,a formuln para comprender la

L La accifn de gracias

Desde la fe v la weologia:

Es "justo y necesario, es nuestro deber y salvacion, darte gracias”: por la liberaciGn
del pecado, por el Don ¥ los dones. La accion de gracias es reconocimicnto de la sceidn de
Dios-Iglesia, del "amor mds fuerte que ol desamor”, de quicn siempre se adelanta y "nos amdé
primero” (cf. 1In 4, 19).

Es ¢l preludio de la celebracion cucarlsuca: por la accidn de gracias, la celebracion
penitencial se oricnta a la BEucaristia y en ella alcanza su plenitud, cuando el hijo prodigo se
sicnia a la mesa del banquete.

En la prictica:

Viéanse RP 104, 134-142 y 257-287, Algunas de las oraciones conclusivas lienen
incluso estilo literario de prefacio, Asi se expresa la vinculacion de la celebracion penitencial
con la cucarfstica.

La accidn de gracias se celebrard en verdad, si el sacramento no se reduce a una
confesién de si mismo. Se logrard, cuando el sacramento se ha celebrado en sus distintas fases
y consiguicntemente se lega a este momento en clima de oracidn. Del encuentro con Dios-
Iglesin en el pecado brota esponiinea la accion de gracias.

Lays obras de pentiencia o .w.u':'.l.]'rn:r:i:?n.'
Mecesanias:

También estd testificada @ 1o largo de la historia del sscramento: en la penilencia
solemne ocupaba ¢l primer plano; también eén la penitencia tarifada de buena parte de la EM;
continud valorindose en toda le EM, aun cuando la confesion acapard el primer plano de los
penitentes y tedlogos del tiempo; en Trento y en la mayor parie del postridentino todavia
guarda relevancia, a pesar sy reduccion; v on el posvaticano se busca su recuperacidn, wanto
por ¢l Magisterio como por bastantes teloges. La constante historica, bien consciente, apn
con las varjanles apuntadas, le reserva un puesto insustitwible en el proceso penitcncial.
Periencee a la conciencia de la Iglesia sobre la revelacion del sacramento de la penitencia y
del perdon.

(Por qué son necesarias?

Segin Trenlo, porque forman pare necesana del mismo simbolo sacramental, Y cslo
por:

* ln necesidad de cancelar "la pena temporal” (="en el pecado, la penitencia®
intrinseea o extrinseea), que dejan en pos de si los pecados ya perdonados;

*  sentido pedagogico y medicinal que afiance el cambio de direccidn de la vida;
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% sausfacer a Dios v completar la pasion de Crisio, que fue "la satisfaceidn”

| Wil
nucstros pocados, s

oD _Df: ahi que el ministro ligne obligacidn de imponer 1a satisfaccion adecuada. Con
Setla @l ministro wmbién "ata” y "retienc” al pecador, La satisfaccion se extende mas alld de

la pcni::m:'la impuesta en el sacramento, abarca la lamada “penitencia de la vida®, buscada o
acepacda, N

Todns eswms alirmaciones de Trento se justifies j '
' ; Justifican. v explican a n o
11655, junto con 1182s. y 1185, 1167; 11695, junio con l:IH:";_ R R pAn o 0 L.

Segin RP EP 31, 111, 7, "la satisfaccitn es el aclo final, que corona el signo

sacramental de la penitencia.. (es) signo del compromiso personal que el eristiano ha asumido
ante Dios, en el sacramento, de comenzar una existencia nueva®. Bsia novedad de vida cs
contraria & I vida vicja ya cancelada en el sacramento pero que liende a rc:nmmr O u::
queda en el absuelio; "u{,nnl zoni de sombra, debida a tas heridas del pecado, a la im :c:rI!::uutll(}I:I
del amor en el arrepentimicnto, a la debilidad de las facultades espiriluales ;:.n lag qn[u‘uhm ur

loca m[g:fsf&ﬁﬂ de pecado, que siempre es necesario combatic con la mortificacion v la
penitencia”. La satisfaccidn completa la pasion de Cristo,

_ Estaz obras de penitencia, aunque humildes por nuestra
expresivas de lo que significan... no deberdn reducirse a al
deben consistic en acciones de culto, candad, misericordin

debilidad, “deberian ser mis

Eunas I'q'_En_m:]w: a recitar, sino que
¥ reparacion”.

 Véase también RP 6¢,, que determina més las orientac

la penitencia g contrario: "El objeto y cuaniln de la satisfaccion debe acomodarse a cada

penitenic, para que asi cada uno repare el orden gue destruyd y sea curado con wna medicina
2 o

opuesta a la enfermedad que le afligid. Conviene, pues oot
X g, 8, que la penitenc
realmente remedio del pecado cometide y, de algin modo, r::un:x-c |r‘,;{;::1 e T

iones anteriores, por medio de

Segin I reflexion de la fe ¥ la wolopf, i '
ologia, la sansfaceidn es neceeart: F i

reclamadla desde el hombre v desde Dins-plesia: PRASITIR pofgic CRiA

Desde el hombre: el pecado grave y
parte de las veces, como una herida curada pero
ha de ir recuperindose con la medicing espiritual de las obras de penilencia, preferentemente
a conirario. El centro del cornzdn humano estd reconeilindo pero no todo ,‘,'| ok fon
multiples estratos de la personalidad humana, que necesitan i curindose ity

el leve repetido, ya perdonados, son, la mayor
no cicatrizada (pena temporal), que lentamente

Esia aitu_m'.iﬁu del hombre pecador no silo fe afecta a
pcrlulr’fm la comunicacidn humana v deteriora In creacitn
lambién peca (cf, Rom 8,19-22), La recuperacidn de
creacion "de la esclavitud de la cormpeion” &g penitencial

b A n" e cuil para el pecador, que he
contra los estratos de su personalidad no integrados en la -:nilw.'.r_\;;i{!).n del u;-]am: qyd:,ﬁrfl?f;ﬁ;

para las relaciones humanas y para la misma creacion, que asl ee aeere L PR
esplendorosa de los hijos de Dios”. Q¢ a8l 3¢ acerca o *ta libortad

¢l sino que a través de 6l
con la gue aquél hace su vida y
la comunicacion y l1a liberacion de la

Desde Dios-lglesia: como sc ha notado, nom

. almente ¢l pecado : zl leve
repetido, ya perdonados, descubren que la conve ; il T

Fsion del comzon, aunque sincera, no ha sido
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toial, El hombre no se ha vuelio a Dios con (odo el corazdn y con fodas las [uerzas de su ser.
Quedan en ¢l zonas esclerotizadas, residuales (pena temporal). La rehabilitacion, purificacion
¢ integracion de todos los estratos (heridos por el pecado) del ser homano en Dios-Iglesia es
un proceso lento y deloroso, que se lleva a cabo por las obras de penitencia, sobre lodo a
contrario, Si por el pecado y sus consccuencias "algo” se prefiere a Dios, por la satisfaccitn
Dios se prefiere a ese "algo”, que el hombre sc nicga,

Como también se hacia notar, el pecado personal y sus consecoencias irmadian hacia
el imbilo de las relaciones humanas, y de los relaciones de wabajo y ocio con la creacion
{pena temporal). También a esos dmbitos ha de llegar ¢l proceso lento y doloroso de recupera-
cidn penilencial, para satisfaccidn del Padre de todos y del Creador que hizo un mundo "que
era bueno... y em muy bueno”,

En la prictica:

Tanto en Trento con en RP EP y RP s¢ ha lamado la atencion sobre la calided de
la obras penitenciales, gque han de ser "remedio del pecado” y "mds expresivas de lo que
significan”, Esta llamada se ha de womar muy en serio, si se quicre renovar la prictica del
gacramento. Aunque en un primer momento eche para atrds, sin embargo, se reconoce y acepla
por todo el que busca la sinceridad consigo mismo, con Dios y con los hombres,

Ademds, "alpunas veces.Ja satisfaceion podria recuperar su primitivo y tradicional
puesto en el proceso penitencial, entre la confesion y la absolucion..” (cf. RP 66). No
habiwalmente, pues el ritmo penilencial y cucaristico de la Iglesia de hoy, teoldgica y espiri
ualmente adguirido, no lo aconscja.

Froyeceidn del qema:

La necesidad de la savisfaccidn radica en la fe de la Iglesia hacia el Dios que
puirifica agul y alll (= Purgaiorio) y se apoyd en la comunicacidn de benes denre de la
Iglesia (= Indulgencias). Sobre este Gltimo punto volveremos en el siguienic apartado.

Descripeion de la estructura interna

Como sc habia proyectado en p. 39, después del andlisis, so pueden trigear los rasgos
de la estruciura mterna de este sacramento,

De la experiencia interna del arrepentimiento del pecado y de Dios-Iglesia que se
acercan al pecador (cf, p. 42, 1°-3% penilencia inlema),

s pasa a la cnirega visible de csa experiencia a Dios-Iglesia (cf, p. 42, 4°-6%
penitencia interna en la Iglesia), para adentrarse en el perddn y la reconciliacion (cf, p. 42,
il A

¥ consccueniemente: proclamar la accion de gracias (cf. p. 42, 89, emprender el
camino de las ohms de penitencia, que satisfapan a Dios y curen al hombre, y proseguir la
nueva vida del bawizado que se desarrolla por la Eucanstia,




COMPARACION DE LAS TRES FORMAS
(Véase pag. 36)

Forma A:

Es la mids y mejor personalizada, por 6% Por esio
ticnde Ficilmente a la privatizacion v consiguicnicmente el didlogo deriva en larga conversacion
o dircceion espiritual detenida, consulta, desahiopo, compensacion al anonimato de la vida
corriente, que con frecuencia descentran el acto de su sentido sacramental, Ha de cuidarse que
sea verdadera celebracidn, porque corre el riesgo de o contrario. i

mismo, de facto al menos,

Para celebrar en verdad, s¢ requicre que normalmente: se hs sack
del log ritos (del 1% al 107), en la Iglesia, revestido el ministro (cf. ?EP ?Eu; %H;“?.J J’J}T{A;E‘E
Misa (cf. RP 74), para ello hay que educar a ministros y ficles. En algunos casos por razones
pastorales, puede reducirse a 19 5% 7% y 107, pero no habitualmente. ¥ en u;ﬂ; urgente, s¢

reduce a la confesion, en cuanto sea posible, y a 7°  En la dlg !
. ' A ma L o 5
confesonario. parte, s iratard del

Forma B:

Requicre la preparacidn demllada que pide todo
grups mis o MENOS MIMeroso de Il'lf.‘ll:-.':. CI Introduccion a la Sacramentologia. Tiene @ su
favor que facilita el sentido eclesial. En contra, que se suele reducir o una preparacion

comunitaria de la confesion, que, a su vez, pierde su valor prine i
s A - r principal (la personalizacidn del
sacramento), por la rapidez con que se sucle llevar a cabg £ e

acto hibdrgico, celebrado con un

Se sugicre que la homilia no sea larga

P RSN SRR ! S04 y derive en el examen de convienis
comunitario, con silencios y en clima de oracion, por la forma de preseniar ¢l mise .::]:_; :“r:; :1 1
También s¢ ha de facilitar Ia confesion sin prisas dgil, pues la celebracian H' individual v

comunitaria, al mismo tiempo. La confesion se facilim medin i
. el . d
ministros para los fieles celebrantes. N R e s

Forma C:

Tiene 'a su favor que, cuando s¢ celebra legitimamente
necesidad pastoral, Como la forma B, facilita ¢l sentido eclesial, T
lmlﬂgi:l'.uampirilml de la [Grmula de absolucicn aliermativa,
todo, el primer plano de lo mis propio de todo sacramento: el do ins, E
mayor despersonalizacién ain que la forma B, por Io que puc:12 ?ﬁ;ﬂﬁf&ﬁfﬂm o
recurso magico. Y esto, aun cuando los fieles se sientan emocionados por ¢l |:*I'sm:|l o Eﬂ
crearse en la celebracion, Pero no se olvide que, en csta forma, cada persona c:lwn egurcmf:::crm

con la Iglesia enfpor sus pecados (lo propio de este sacra
e L sle s mente), en 1
despersonalizady, perdido en la masa, ¢l grupo o la asamblea |'|[[L|.rg'|||:ﬂ‘j et el

responde a una verdadera
ambién a favor, 12 riqueza
¥, en conexitn con ésta y, sobre

Esta forma no puede celebrarse como primera : TR it
. : parie de la celebracidn de la Eucarisu
(cl. EDIL 2828), porque ln densidad de los dos sacramentos desaconseja la acum:}:}iﬂ;‘:lmm]

Conclusidn:

Las formas A ¥y B han de complementarse. Para esto, es necesario que las dos se
celebren con més frecoencia. La forma © se ha de celebrar, sopln las necesidades pasiorales
extroordinarias, que se expondrin en la Gluma parie del tratado. Entra la forma A y In B, s
encuentran las celebraciones no sacrameniales, que debieran fomentarse por ser muy educativas
para las celebraciones propiamente sacramentales. Requicren la preparacién seria de indo acto
litdrgico,




LA REFLESION DE LA IGLESIA SOBRE LA CELEBRACION DE LA
PENITENCIA e

/ ;
st A o _lmgn de los snglus: !a Iglesia ha reflexionado sobre ¢l sacramento de la
epehiencia y ha formulado las proposiciones acerca de: |a configuracion del simbolo propio (de
—os s{r_njml_qs propios) de este sacramento; ln necesidad del mismo sacramento para la
reconciliacion del bautizado que ha pecado gravemente; y también para el desarrollo de la vida
bautismal de todo hau'u:mdrl‘.-. Por ltimo, coma complemento de la penitencia, ha enunciado y
puesto en pricuca la doctrina sobre las indulgencias, para la mutua ayuda de sus miembros,

que han de cancelar las consecuencias del pecado en sus vidas, Estos lemas se han de tratar
en el presente apartado,

TESIS 1% EL SIMBOLO SACRAMENTAL DE LA PENITENCIA ESTA CONFIGURADO
POR LOS ACTOS DEL PENITENTE Y DEL MINISTRO.,

- El sacramenio y los actos del penitente ¥y del minisiro:

o Al Como se ha visto, la penitencia del corazén se manifiesta
penitencia anle la !g_lusm desemboca en la penitencia aceplada de la Iglesia. Este proceso
pcnt}cnc|ql tiene sentido hocia ¢l perdon de Dios. hacia la ahsolucion, y la ut&wiuci‘t‘.‘tn no tienc
sentido sin el proceso penitencial, El entramado ex indisoluble, Minguno de los actos del
penitente o del ministro tiene sentido en si sino en conexion can l0s olros actos. Se rccl]lmnn

mutuamente. Y no desde fuera sino desde la misma estrue [ i
: i : § SUFUCTNra [nlern
(TP (00 o 1 e la celebracidn que

ante la Iglesia y la

~_La penitencia interna es mucho mds que condicitn {en sentido filos6fico) de la
penitencia del coraedn ante la Iglesia. Esta penitencia eclesial es aquella interna ex-puesta ante
la Iglesin, oquélla pertencee a la esencia misma de ésta, A sy vEZ, 5l .pcnil.clhi:iﬂ anie la
Iglum cs mucho mas que condicidn o premrequisito para la impnxicim{ :.‘I,c las obras de peniten-
cia adecundas, Estas son aquélla realizada en las obras satisfactorias y medicinales. La
penitencia interna manifestada ante la Iglesia se verifica en las obras penfilcuuiulmi Es ¢l alma
de ¢stas. Los actos del penitente son mucho mis que condiciones (en sentido ﬁl.m&fim} del
perdon, son la primera fase del proceso de penitencia-perdén que cs cI.sacmmunml. Como la

muerie pascual ¢s mucho mis que condicion de la res i Y
L nrreccion, es la se ' -
cidn que brota de la muerte. SR DRSS e st

Los actos del penitente y del ministro no sélo se e
configuran esencialmente el sacramenio. Asi,

| : 5. Tomés y In mayor p: [
que esta doctrina se ha impuesto pricicamente. ] IR0 28 i aia

claman muluamenie sino que

= Log actos del penitente v del ministro ar
sacramental de la penitencia;

tos simbdlicos que configuran el simbolo

fic Al ,|'r1m.“."“:'ﬁ“ 'l“hi}“':“- ‘los actos del penitente y del ministro configuran
csencitmente ¢ sacramento”, anadimos: configuran ipso. facto el simbolo que es este
sacramento, como lo el wdo sacramcnlo, : : 57

cro el gran simbolo sacramental extd tejid :
: : . Lot f | L £, O Kl
vez, de lox simbolox que son log distintos actos del penitente v del minisiro /
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Asi, la penitencia interna ante la Iglesin (de forma semejante la penitencia intema
en si misma) expresa el dolor del corazon, que no puede manifestarse sino simb&licamente,
porque la expresion del dolor sugicre algo mds alia de sl misma. Porque, si es misterio el
pecado, que sugiere (con certeza pero solo sugiere) la Palabra de Dios; lo es ambién el dolor
del pecado, sugerido por el Espiritu Santo en ¢l corazén y los labios del penitente, tanto
cuando ¢l dolor es imperfecto {(cf. € 1153) como, con mayor razon, cuando es perdeclo. El
dolor ante la Iglesia expresa algo que deshorda la: misma expresion, es, por lo tanto, simbolo
de algo mayor que s{ mismo, simbolo real del dolor de Dios comunicado al pecador por el
Espiritu Santo.

Mds ain, ese dolor simboliza no sdlo el pesar por los pecados que se conliesan
sino por la propia condicidn pecadora, en parie heredada y en parte desarmollada por uno
mismo. Simboliza no solo que el penitente ha pecado sino que es pecador. Esto lo hace el
penitente, cuando con sentido cristiano deja en el corazon de Dios y de la Iglesia todos los
pecados de su vida, por ejemplo, con la férmula pronunciada al @émmino de la confesidn: "...
y también todos los demds pecados de mi vida, tal y como estin en la presencia de Dios”. La
formula en s es algo mds que una cédula de seguridad. Es Ia expresion del dolor por todos
los pecados, consiguieniemente por Ia propia condicion pecadora. De nuevo, el dolor del
corazon y su expresion en la lglesia se desbordan, simbolizan lo que las férmulas no expresan
pero sugieren.

Desde esta perspectiva simbélica, han de leerse las oraciones de los penitentes del
RP 95-101 y 166-1688; 130-132 y 273-274. Pero sdlo 1a oracion sobre estos textos descubre
la riqueza insondable de los formularios simbélicos del dolor de los pecados.

También las obras de penitencia, aun las a¢tuales tan reducidas, y las antiguas, tan
amplias y duras, han de sitwarse en la perspectiva simbdlica de este sacramento. Las obras de
satisfaccion del penitente prolongan la sahisfaccion de Cristo, a la que se unen y por la que
ticnen sentido (ef. € 11675.), Las obras de satisfaccion del penitente se desbordan a sf mismas,
son expresiones simbdlicas de aquello que les supera y que actualizan en su pequefiez. Lo
mismo se diga de la férmula que da sentido sat!ﬁfar{urla a wdo "el bien que hagas y ¢l mal
que puedas sufrir" en la vida (cf. RP 104; wambién C 1170).

El horizonte, pues, de los aclos del penitente es ilimilado, mids adn, divino, v
consiguientemente 14 expresion de 108 mismos aclos es simbalica,

No es preciso detencrse en que el gesio y las palabras de la absolucién se desbordan
a si, son simbolicos, pues desatan y perdonan en la tierra y, a la vez, en el ciclo. Sugieren y
hacen presenie el juicio de misericordia de Dios.

Al simbolo real de la absolucion hace eco el sfmbolo también real de la accion de
gracias. Apunta al simbolo real por excelencia que es la Eucaristia y por esto a la alabanza
y agradecimiento elernos, "porque es bueno, porque es eterma su miscricordia”.

En esta perspectiva s¢ han de leer y orar los textos de RP 103s.; 135-142; 275-287.
Mo sélo leer sino también orar, pues solo la oracion puede atishar la riqueza insondable de las
farmulas de accion de gracias, de los simbolos eucaristicos del Ritval,

En conclusidn, los actos del penitente y del ministro son actos simbolicos, que unidos
entre &f, por su sentido y dimimica interna, como se ha recordado al exponer la celebracion,
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confligurany el simbolo de la penfiencia y del perddn gue es el sacra
manifestagion del pecado anie la Iglesia y en la absolucién de Dios,

/

/

ABSI 20

nento, condensado en la

EL SACRAMENTO DE LA PENITENCI
RECONCILIACION DEL BAUTIZADO, B AT A

LA CONCIENCIA DE LA IGLESIA

La tesis pertencce constante y conscienten ici 1
T ¥ conscicntemente a la Tradicion eclesial a lo largo de

Bl comenido de los wextos fundamentales de | i
AL : i a palabra, Ia actuacién de 5. Pablo (cf,
p. 218.), la predicacion de los Padres que compararon la penitencia al bautismo y la rcrincf-on

Eli-. é:m ﬁl‘ldl!. fnr.l'm avince de éste (cf. por ejemplo, S, AMBROSIO, In Ps,, 38, 37s.), y los
e paralelos” (e p. 16), casos limites de extensidn de la Institucidn penitencial; ‘.;(5"3 50
eap l:-*-ﬂlll ": partr de la nrceﬂif'm{ de la penitencia para la reconciliacién, Forgue no tiene sentido
il‘:ﬁlna ngi EIT: ugl; y -:Iu.::_:‘»alc - p{-.r::lnnr.- ¥y retenga”, ni tiene sentido la dristica actuacién de
mluci}muq L aflm'mums Extremas de los Padres, ni la Institucidn penitencial, ni las
SOMciones cncontradas en los "casos paralelos”, para no dejar a nadie sin el beneficio de la
penitencia; si hay otros caminos distintog del sacrmento,

Lo mismo se diga de la difusién de ienei g : e
de la solemne, y del apremiante de 101 de la penitencia repelible, junto con la desaparicion

_ creto del Laterancnse 1V (cf, C 112 i
050 a3 d A . : el. _Il_| ¥ 1158). También los
. mulan la necesidad del sacramenio para la reconciliacidn con la Iglesia (cf, p.

Por fin, Trento formuld explicitamente la necesidad el sacramento para la

Tn-.nl:f:m:?: écl. LIHSBL‘: 11768; y aqul, p. 11.). La conciencia eclesial que se expresd en
kNS &t m:hl bl Pﬂtsrm'dcnlmn s vacilaciones. En nuestros dias, en el Vaticano 11 no se
pruhll:mﬁlicl;a . ilall;ll'l::l!a ﬂe tlaba por supuesta la necesidad del sacramento. Y en 1983-84, ante la
Hf{fﬂﬂﬂ”iﬂﬂ'ﬁng b en tomo al sacramento, el Sinodo Universal y el documento posinodal,
Eﬂlwiuciﬁn.cs ]:m r.-n.luﬂrdu. I'rltrr_nulamn de nuevo la necesidad del sacramento: * La primera
RarR B ctq ;dlédm u.u cristiano, el sacramento de la penitencia ¢3 el camino ordinaric

perdon y la remision de sus pecados graves cometidos después del bautismo...

Seria, pues, insensato.., pretende ' : i '
et ol pnmprul 2 mrﬁ::ff:i{tg;cll_:g;c{m}fmmndlmdﬂ del sacramento instituido por

Mia adel f A i
R L ;u::li:;::'lr;:li:: el Hmli.?::v.‘_llruﬂldmlnn. en el lengusje de la exhonacide posinadal, que es la contricidn
C 1677 y KS4) reconcibisciin._ ain &l deseo del sacramentn fue Neva incloble s mims contricidn”™ (cf

LA REFLEXION DE LA FE Y LA TEOLOGIA
La reflexién se ordena asi:

No hay perdén sin conversion,

No hay conversion sin gracia,

o B o g ae i

No hay gracia que no sea sacramental,

Mo hay gracia de la conversiGn y del perddn sin sacramento.

No hay perddn sin conversidn. Esta afirmacién no delata a un dios duro sino al Dios
verdadero, coherente con la libertad del hombre y ol amor mutuo enire los dos
contrayenies de la Alianza, €l y cada uno de los miembros de su puchlo. Porque él
es fiel en Jesuerisio (¢f. 2Tim 2, 13; 2Co 1, 18-20; Ap 1, 5)). Por eso, sicmpre
perdona. Dios siempre alarga la mano. Pero hace fala gue el hombre se la estreche,
que acepte el perddn y la reeducacion que Dios como padre y pedagogo le sehala.
Y esto solo sucede cuando ¢l hombre cambia del pecado a la acogida de Dios,
cuando se conviere de corazdn, cuande hace penitencia de su aclitud interior,
Entonces es recuperado en la Nueva y Etermma Abanza bautismal, No hay, pucs,
perdén para el hombre sin conversion del corazon,

No hay conversidn in gracia. Aqui nos remitimos a la Antropologin weoldgica ¢
histdrica: nada puede el hombre sin la gracia. Como se afirmaba en 1°%, la iniciativa
¢5 de Dios, que siempre estd en actitud de perdonar, el ama primero (cf. 1In 4, 19).
Esta actitud se plasma en la gracia de la conversidn, Ademds, desde la Alianza, a
la que nos restituye el perdén, se comprende que la conversion ha de ser gracia.
Porque ¢l hombre, mds ain, el pecador, no cs capaz de atrmer 1 Dios para entablar
y reanudar la Nueva y Eterna Alianza, Necesita de nuevo gue Dios le ame "pnmem”
(cf. 1n 4, 19) y sea atraido primero por él, para que luego sellen ambos de nuevo
la Alianza.

No hay gracia que no sea sacramental, Toda gracia es cnstologica, cclesiolégica y
sacramental. Porque no hay camino abjetive hacia Dios. y en Dios sino Cristo en sus
grandes gestos salvificos, que son sus misterios, sobre todo, ¢l misierio pascual. Ni
hay camino oljetive hacia Cristo ¥ en Cristo sino la Iglesia, el sacramento y cuerpo
del Sefor, "una came” con él, su sensibilizacién en este mundo y en ¢l otro, Ni hay
camino objetive hacia la Iglesia y en la Iglesia sino los sacramentos.

Para fundamentar esta primacia de los sacramentos, véanse también: Trento, C 946
(muy importante) y en el Vaticano I1: SC 10 y mmbién LG 11. 3. 335, 50, ChD 30, PO 5 v
2. OT 16 v AA 3. Por fin, como fiel intérprete del Concilio, la Instruccitn Inter Oecumenici,
5-7.

Y para la reflexion desde la fo y la wologia, recuérdese que toda gracia viene de
y culmina en los grandes gestos salvificos de Cristo, reactualizados en los sacramentos de la
Iglesia. Es decir, en el caso del sacramento de la penitencia, toda gracia penitencial y de
perdon viene de los grandes gestos salvificos del Cristo penitente y perdonador, de su
evangelio, y, sobre lodo, de su muerle “por nuestros pecados” y de la reconciliacion obtenida
en la Cruz pascual (cf, Rom 4, 25). Pero la predicacion y los gestos salvificos del Senor no
pertenceen al pasado, se reactualizan en la predicacion y las acciones y gestos sacramentales
de penitencia y perdon de la Iglesia, como la Cuaresma, el Triduo pascual, el sacramento de
la penitencia y del perdén, patente y abierto a lodos, ew. (cf. Aclaracién s en pag. 66).




| A su vez, entre los gestos salvificos de penitencis 2 Crig
priﬁlngiﬂ{lﬂﬁ. que fueron la razdn de sor de Efs :_!..:::u‘:x?l A e
fundamentales de la Eseritum y la Cruz pascual,
de peaitencia y perddn de In Iglesin hay
~@pvificos privilegiados de Cristo, que, por
=€l bautismo y la penitencia. Asf, segiin la
largo de los siglos.,

algunos
- los recordados en los textos
Asi también entre los gestos sacrameniales
algunos privilegiados, gue re-actualizan los gestos
es0, son la razén de ser de los demds: la Eucaristia,
constante y consciente conciencia de la Iglesia a lo

- La Eucaristia l;urno. fuente ¥ término de odos los sacramentos, que en su dimensidn
penitencial llega a los cateciimenos v a los hijos de los fieles por el bautismo, y a los fieles
que necexitan reconciliacidn por la penitencia. El Cr e ies)

| ! | . B 1500, por lo farnio, de csie sacramento
sicmpre presente en la Iplesia, e la fuente inmedia ivi : i : 1
L ; . _ diata de toda actividad y gracia de penitencia

y perdén poshautismales. Toda gracia posbautismal, por lo tanto, de pc-y.n%l,cucla y :mrdﬁn £s

sacramental en su origen, porque viene del Crisi
; | TH 11810 del sacram : u: "
siempre presente en la Iglesia, amento de la penitencia, que esté

49 No hay pracia sacramental de |a COMv

conversion ¥ del perdén), Para la recon rrsion y del perdsn sin sacramento (de la

: Ciliacion del bautizado gravement -
: | ineior . e pecador,
se alirma que no basta la gracia de o pemitencia y del perddn, que viene dcfr Cristo

::T;;EI“ ;M“'I"“““"“i sino_ que, ademds, s necesaria la gracia que conduce al
;:qL i ::H 3;.ae1{~.n-:_ucnun con el Cristo de la penitencia y del perdén, es decir, que
. T Ener oo, sacramento. Como se verd, la misma gracia que viene del

Cristo del sacramento de 1a penitenci
sacramento, pemitencia y del perdon conduce obviamente a este

del ﬂncrmnELIIr:ﬂ“izhr 0 q['“:, h:.l- pecado gravemente recibe la gracia de la conversidn del Cristo
i ar o bt Y el perdan, conforme a lo cxpuesta en 3, Si Ia secunda, la
misma grocia fiende a realizarse plenamente en el sacramento, como To incompleto ucnd;:. :

plenificarse, como el deseo de retomo del hifo proi 2 v
ole
al encucntro con su padre, prodigo le pone a éste en caming y le conduce

Exia tendencia de la gracia penitencial, en ol caso que iratamos, la reconciliacién

despuds de la ruptura de la Allanza, no é5 o g

: ' S aptativa xino vincul : i S
dad. Porque impulsa a la reconciliucidn del alejado por ef pur.r::;; 1;::::: ";E;:s;r::ﬁ:ﬂ?m"fmﬁ;
necesita de la comunicacidn mds plena de la penitencia y del perdgn qlm- 5ol mrrammlm i

El Cristo, pues, del sacramento de
térming de toda actividad y gracia de penite

la peniténcia ex, por o ranio, la Jfuenie b el

2 fneia y ' T
gracia de conversion.y perddn, que rehaga la -r”'} perdon en la Iglesia, Por eso, no hxy

tanza, que no sea sacramental y que no

conduzca al facramenio, quie Hey vengd del Crisio dat

) 1 sacramento de T :
perddn. y que na vuelva al mismo Cristo én el ehcwent la penitencia vy del

ra sacramentdl.

Todos los sacramenios vuelven g | i
5 los ¢ a Eucaristia. Y este retomo (i itenci
P . o R el A ene en la penitencia
;m X eSirid Ia urgc'nua del normal despliegue de 1a reconciliacitn va cfectuada p:::r:I:cnu tiene
o urgencin Eb:mluu_du rehacer ln Alinnza rota, Esia tltima necesidad s Thn wopia ;I:-i
sacramento de la penttencia, cunndo se pasa de la situacion de ruptura a la dE: n:cc:nciiflaclﬁr;

La tendencia de la gracia penitencial hacia esie sacramenlo 0o ¢5 exteinseea al
proceso de reiomo, impuesta desde luera, por una decision que puede formularse o no, por una
ley positiva que apremia o no, segin  las siluaciones. Viene impuesta por la ley intrinseca al
proceso de conversion (segin s¢ ha expuesto) y a la "economia” sacramental que tene gue
regir las relaciones entre Dips y los hombres. Por lo tanto, es independiente de que ¢l hombre
la conozea o no; es objetivi

Esa necesidad en teologia se ha Uamado “necesidad de medio”, necessitas medii, en
contraposicion a lo que ¢ necesano por una ley posiliva, "necesidad de preceplo”, necessitas
pragcepti, En el case que tratamos: necesidad del “medio objeitve”, en el que tiene lugar la
reconciliacidn con el Dios de la Alianza, es decir, necesidad de la Iglesia, sacramento de
salvacidn, en su expresidon mds llena de pentencia ¥ perddn, que es el sacramenio de la
penitencia,

Cuando: ¢l hombre pecador ha acogido esa gracia de origen sacramental y, sin
embargo, no puede alcanzar realmente, in re, ¢l sacramento de la penilencia y del perddn, la
tendencia real a la reconciliacion, aungque quizd desconocida en su tolal determinacion, se alarga
hacia el sacramento con ¢l deseo, in voto, que s tender hacia el Cristo del sacramenio de la
penilencia stempre presente en la Tglesia,

Lo cual no tiene por qué suceder si ¢l sacramento de la penitencia no fucra absoluta-
mente necesario, sino de coherente desarrollo y mejora de la situacion del bautizado, como
sucede en otrog sacramentos ¥ en la misma penitencia celebrada en 1y comunidn, no en la
ruptura, de la Alianza. En esos casos se trala de sacramentos muy oportunos y convenienles,
incluso necesarios para el desarrollo en el espiritu, pero po absolutamente necesarios. Sin
embargo, cuando ¢l hombre s¢ ha de reconciliar, cuando ha de recuperar la Alianza, es
necesario absolutamente gue, sabiéndolo o sin saberlo, pero realmente, se ponga en ¢l camino
ebjetive hacia el sacramento, hacia el Crisio del sacramento de la penitencia siempre presente
en la Ipglesia.

Se pone en caming con el deseo de este Cristo, que sale al encuentro del bautizado
pecador en el sacramento, Esie proceso del deseo que sitia en ¢l camine estd implicado, al
menos, en gque ¢l hombre pecador haga todo 10 que puede, bajo el influjo de la gracia peniten-
cial, para liberarse del pecado y oblener ¢l perdin. Lo coal sélo sucede en la contricidn
perfecta, a la que sigue ¢l sacramento, cuando sea posible; como a 1odo deseo sincero sigue
la realizacion.

Por eso, la teologia ha formulado la necesidad del sacramento de la penitencia,
como "necesidad de medio realmente o en desea”, necessarium necessitas medii in re vel in
Vala,

Por [in, del sacramenio de la penilencia én re sc ende a la eucaristin, como el hijo
prodigo abrazado por el padre termina sentindose a la mesa del banguete. Todos los
sacramentos licnden a la cucanstin como a la culminacion de la alianza. No necesariamente
para ser en Cristo o recuperar el ser en Cristo gravemente dafiado, sino para desarrollar en
plenitud la vida nueva de la alinnea,
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Desde los Padres, hay unn direceidn clara hacia la frecue
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"il", segin el Concilio, la confesidn de devocion. Y asi lo demuestra "la prictica de los
hombres piadosos”. Mds aiin, en éstos, al frecuentar ¢l sacramento, s¢ 'sucle seguir... paz y

serenidad de conciencia, acompafada de vehemenie consolacidn espiritual” (cf. C 1154 ¥ 1150).

Los santos, los menos necesitados de la penilencia y los mds sensibles a la accidn
del Espiritu Santo, han practicado y aconsejado esa forma de celebracitn del sacramento. Asl,
S. Francisco de Sales, pionero de la espiritualidad seglar, escribe: “confiésale humilde y
devotamente cada ocho dins” (Introduccidn a la Vida devoia, 11, 19: BAC 109 -ed. F. de la
Hoz-, 113), Y §. Antonio M. Clarct: Entre "lo que mds inculcaré opportune et importune. .cx-
hortar a la confesion frecuente” (ef. Propdsitos de 1843, aflo decisivo, y 1869, en su elapa
final, durame el Vaticano 1; Escritos autobiogrdficos (ed. Vifas-Bermejo, a. 1981) BAC 188,
523 y 585). Ya sc ha notado que, en el postrident ing, la vida de los feles se caractenzd por
¢l auge de la confesidn frecucnie.

Solamente en la década de los treinta de nuestro siglo, se levantaron algunas voces
¢én contra, principalmente en Alemania (Zimermann) y después on otras naciones, con ocasion
del movimiento litirgico, Zimermann afirmaba que la Eucaristia s el sacramento del perddn
de los pecados veniales, y en esto seguia parcialmente a Trento (cf. € 1039 con C 1150 y
1154).

También partidarios del movimiento litdrgico apelaban al romanticismo acritico
(arqueologismo) de los “primeros ticmpos”, en los que no habia penitencia repetible y oponiin
la piedad objetiva a la subjetiva, dentro de la cual se conaba la confesion de devocion. El
Magisterio desautorizd estas orientaciones y lineas de conducta que desautorizaban la confesion
frecuente, sobre wdo, Plo X1 en sus dos grandes enciclicas Mysiici Corporis y Mediator Det,
la Carta Magna de la liturgia de la iglesia, Decia Pio XII que las orientaciones censuradas
eran "contrarias al Espiritu de Cristo y muy funestas al Cuerpo Mistico” (cf. AAS 35, 1943,
325 v 39, 1947, 583).

La conciencia y la voz de la Iglesia del pasado han sido recogidas y formuladas de
nueva en el Vaticano 1L Obispos y parrocos han de recordarse y recordar a los ficles "que el
sacrumento de 1a penitencia contribuye de manera extraordinaria a fomentar la vida cnistiana;
mudstrense, por tanio, prontos i pir 1as conlesiones de los ficles. . (ChD 30, 6 vy PO 13). La
razén de la primera afirmacion, la fundamental, estriba en que, por este sacramento, los
bautizados "dla a dia s¢ convierien mads y mds al Sefor” (PO 5, 3).

Y porque "nadic da lo gue no tiene”, el Concilio recuerda 4 fos ministros que elios
han de comenzar por frecuentar este sacramento: “los ministros de la gracia sacramental se
unecn profundomente a Cristo, salvador ¥ pasior, por medio de la fruciuosa recepeidn de los
sacramentos, especialmente por la [recuente celebracidn de la penitencia, ya que, si s prepar
por ¢l diario examen de ¢onciencia tanto favorece la necesaria conversion al amor del Padre
de las misericordias” (PO 18, 2).

La Exhortacion posinodal La reconciliacidn y la Penitencia en la Misidn de la
Iplesia hoy, después de haber examinado la crisis actual del sacramento, de nuevo insiste: “la
vida espiritual y pastoral del sacerdote, como la de sus hermanos laicos y religiosos, depende
para su calidad y fervor de la asidua y tonsciente prdetica peryonal del sacramento de o
penitencia... Toda la existencia... sufre un inevitable decaimiento si le falta, por neplivencia
o cualquier otro motivo, el recurso periddico e inspirado en una auiéntica fe y devecidon al
sacramenio de la penitencia” (cf. RP EP 31, Vi), En I reflexion se ha de justificar 1a relacion
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entre calidad de vida en ol Espiritu v frecuencia del
cnlm'n]‘fnmvimhlc decaimiento” de la mismag
celebracién de cste sacramento.

Hel sacramento de la penitencia, y también
vida cristiana y el abandono de la frecuente

r :,Q_//f/ Comao el Vaticano I, la Exhoriacitn posinodal llama I3
—mtema de este sacramento” que impulsa al ministro a ser
interna”, el ministro que no es tmbién penitente no gjerci

| 1a atencion sobre “la 10gica
ambicn penitente. Por esa “logica

1 Ull‘é. T Insie : et I
bien (cF. Tb) cite ministerio o no lo ejercitard

Hay, pues, una larga v clara orientacidn
lo tanto, de ln accidn del Espiritn en la lplesia (ef,
del sacramento de la penitencia, para lograr el d
bautizado,

eclesial, constanie y consciente, fruio, por
In 16, 13), hacia Io frecuente celebracitn
csarrollo de la nueva vida en Cristo del

LA REFLEXION DE LA FE Y LA TEOLOGIA

- Necesidad de la ascesis contra el pecado:
El.}Tlltl'lIE': ano valorar ¢l pecado venial. Como moned
Amigos de _Dum. log santos, nos ensefiun a valorarlo, porque enfria el corazén en Lo alian:
Dios, lo distancia, aun cuando quizd los sucedancos de Dios tralen de oo ur.l [: mn;idmn
mu:m:lnﬁn del bautizado, de la que €1 mismo es responsable. Sales afirma I'.I ';I E:lm : c:r?
posesionado del cosazén es como la tormenta, que, aun cuando deja inm;l-‘:ul|¢ﬁ ﬁ n.uma
y echa por tierra sus frutos. Que esclaviza al amor de Dios, lo atg de e cm- I: ! Id‘-"*bmzm
libertad dc accion, le impide amar (cf, Tratady del Amor de Dios, 1V. 2: H}:ﬁnfl':l;};' 1":1 :I‘I.‘IT.;I &
slvertencias sobre la esclavitud y Tibertad recucrdan a5 B s X Hokee

La pérdida de sensibilidad al pecado
4 pequeda, no se cuenta. Sin embargo, los

asilio.

Como se ha notado mds arriba, los i i
: - 108 pecados repetidos dejan zong i
e S : s 3 Nas oscuras, residuos,
focos IﬂrLUTIUSUS. que reclaman !n purificacion del corazdn del discipulo de Cristo E‘u:lri:iu el
“m“r.fh‘" [_hur_i:‘nn ha !Icg;u:ln a inlegrar u}mdn el hombre, es insoslayable un duro ejercicio
ascélico; espirilual, que disponga el comzin humano a miegrarse en ¢l amor divino L

El gjercicio ascélico promueve las "aclividades o sk = i
contrarias a la came, pues son antagdnicos, par que 1o hagdis Iu‘ “L"Sp i,y e rtmp itu
Cristo Jestis crucificaron la came con las pasiones y deseos, Si vivimos bajo. 1 g de
Espiritu, SIgamos timbién las huellas del Espiritu..* (cf. Gal 5 i? 245) ‘Es'“ 1]'0 Ia Buia del
en esa crucifixion estd comprometido el bautizadg que <Ii;5¢a }.scrr I‘ml a ERIARAEOE SO,
seguimiento del Espiritu del Sefor. Por eso su actividad es it H-‘ril:lfli:i:t vocacitn de

e Sentido del sacramento en la lucha aswdtica: La
en si misma o en la buena voluniad del asceia o puede (i
meomento fuerte de la gracla penitencial que es
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lebe) nacer del y oriemarse al
el sacramento de la penitencia.

En este caso, ¥ cuando el sacrament oL
. ) facramenio se celebra siguiendo el Ritual la sitnaci
cll-cnqa‘ po Ip:_‘ pcumlu:_i repetidos se objetiva delante del penitente vy de Criqlt 1 T::EHME
ejercicio ascelico se cristifica y eclesializa en el proceso sacramental. Consi ul't:}-g i
tiene In expericnoia espiritual de la propia siluacia T NS

: Ny de las decisiones a 1om juici
& ] LA '] H 1 m. ﬂ'" :
de Cristo-lIglesia, Se tiene, pues, la experienciz espiritoal del médico divhmvhunriu:-r:l {ruu:EI:
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definitiva, la experiencia de que sdlo ¢l justifica, cura y endercza la vida. Juntamenie sale a
luz, toma cuerpo, la dimensidn eclesial (1an olvidada) del pecado, de la penitencia y del perddn,

Tal experiencia repetida una y ofra vez (insistimos, cuando s celebra ¢l sacramento
siguiendo el Ritual) se praba en el cornzdn del penitente y obviamente "conuibuye de maneéra
extraordinaria & fomentar la vida cristiana”, conduce a gue ¢l bautizado "dia a dia se convierla
mids al Sefor”, segin recordaba mds arriba el Vaticano 1L

Se comprende, pues, que la vida nueva en el Espiritu dependa "para su calidad y
fervor de la asidoa y consciente prictica personal del sacramento de la penitencia”. Y que, sin
tal prictica, "sufra una inevitable decaimiento” cercada por | propia mediocridad, wlerada y
aun pactada por ung mismo,

La misma cclebracidn de la Eucaristia se trivializa, cuando no va acompahada de la
frecucnie celebracién de la penitencia. La pardlisis y los focos infeceivsos, arriba aludidos, han
de eliminarse o, al menos, redocirse por la penitencia, para que la nucva vida de la Eucaristia
gircule sin obsticulos por log micmbros de Crisio que se alimentan del Cuerpo y de la Sangre
del Senor. "Cuanta mis tierra haya en el corazén tanto menos lugar habrd para el amor de
Dios; por lo gue hay que armojar aguélla, para que Dios posea al hombre completamente” (¢l
§. Altonso M. de Ligorio, La verdadera esposa de Jesucrisio 11, 18 -ed. de Felipe-, Madrid
1933, 176), La penitencia quita la tierea, arroja del corazdn la situacidn creada por el pecado.
Entonces, la Eucaristia llena con la vida de Cristo al comulgante.

- Dificultades: Accchan a la frecuencia del sacramento la repeticidn mitinaria y la
trasformacidn del mismo sacramenio en psicolerapia o en direccion espiniual.

Salo la oracidn, en el seguimiento fiel del Riwal, al preparar, celebrar v asimilar el
sacramento, sin limilarse a pensar ¥ decir los pecados, salva ¢l primer escollo, El segundo, la
psicolerapia o sus aproximaciones, carcce de sentido y falsea y complica la sencillez espiritual
del sacramento, El valor superior de &ste queda redocido a valor mundano. Por ditimo, la
direccidn espiritual tiene sentido en la celebracion, cuando es sobria, no se superpone y oculta
el sacramento,

No acecha a la frecuencia del sacramento la repeticién de los mismos pecados. Es
inevitable, La terapia, también la espiritual, necesia tiempo, por lo general mucho ticmpo, La
repeticion no serd rutinaria, cuando @ los mismos pecados scompafia una repetida penitencia
interior, cuando la confesion ¢s humilde, cuando se acoge la absolucion, cuando se agradece
a Cristo-lglesia su perddn "setenta veces siele” y se insiste sobre las obras de penitencia; en
una palabra, cuando se celehra el sacramento segin el Ritual. En esic caso y en las
aproximaciones al mismo, la conlesion repetida es "nueva”,

Por la repeticidn de la confesion de sus pecados, el hautizado va reconociendo
experimentalmente 1o que anies conoce Dios: “nuesira masa y... que somos barro” (S 102, 14).
Por eso "siente el Schior ternura por sus feles® (b, 130, Y el baotizado pemitente experimen-
ta en profundidad la humildad de corazdn v al "Dios rico en miscricordia”,
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LA CONCIENCIA DE LA IGLESIA
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En ticmpos de la Institucion penitencial, toda la Iglesia oraba para ayudar a los
penitentes. Los confesores de la [e, por su parte, intercedian, para que el Obispo redujese las
obras de penitencia de los sometidos a las duras pricticas de la Institucin, También ya desde
la antigiiedad, la Tglesia ord por log difuntos. Se observa, pues, una actitud eclesial de ayuda
a los penitenies en esie mundo y a los difuntos en el otro,

En la EM, el cambio de lugar de la absolucion, antes del cumplimicnio de las obras
de satisfaccitn, colabord a distinguir mejor entre el perdén del pecado por la
la pena temporal del mismo por las obras de penitencia, En los ticmpos de la penitencia
tarifada, comenzaron a prodigarse las conmulaciones y redenciones de las obras de penitencia
Estas, que se extendian a lo largo de digs, semanas y afos, se conmutaban por lismosnas,
peregrinaciones, fundaciones en pro de la Iglesia y del préjima.

absolucion y de

También en la EM abundaron las absoluciones-inlercesiones ¢ strasacramentales para
el perddn de los pecados y de la pena temporal consecuente a los mismas. E'i.'-““.-j“"“.':\.;; ala
oracidn de la lglesia por los penitentes en la Tnstitucidn penitencial. Pero distintas porgque; sc
limitaban a la remisidn total o parcial de la penitencia tarifada, por -.}hmé i I'{.I.L‘ilES'I ﬁn
estaban incluidas en el proceso penitencial; no se regian por el principio de {-,quiuulcmi;; i
eran personales sino ofrecidas a todos los ficles que practicasen las obras asignadas Eran las
primeras indulgencias en los siglos X1 y X1, 3 .

En el siplo siguiente se configura casi definitivamen
Se fundamentan no sdlo en la siplica de la Iglesia sino ¢
hencficia a todos los fieles por la Comunidn de los Santos.
y 5. Tomids ultiman ka doctrma, Bl tesoro, las satisfaceiones supcrabundanies de los mejores
miembros de la Iglesia, aplicadas por quienes gozan en la Iglesia del poder de atar y d,_-:—;.;ur

en el cielo y en la tierra. Tundamenian las indulgencias. Asi. en la Bula 1/ : e
de Clemente VI (a. 1343; cf, C 1341-1343) sl

e la doctrina de las indulgencias.
n el "wesorn” de la Iglesia”, que
En el sigla X111 Hugo de §. Caro

Por razdn dc. 1S nn‘sr.nrr-r. las indulgencias continuaron contindose en dias, semanas
y afos (como las twrifas penitenciales y las respectivas conmutaciones), Es decir, que se
abzolvia de la peny temporal gue antes se hubier ¢xpiado durante el tiempo pmpug:;m

Las indulgencias habian pasado del perdén o de la
sacramental a los mismos efectos en la pena temporal lambié
contribuyo la reduoceion de la satisfaccién propia del sacram
indulgencias por los difuntos, que aparccen en el s
Magisterio resume la le y teologin de las mdulge
(¢f, C 1346-1348; a, 1518).

reduccion de la penitencia
N extrasacramental. A ello
ento. Estaba expedit el pazo a las
L siglo XV con el Papa Calixto 111, E
ncias en la Bula Cum postguam de Ledn X

- Ya nos accrcamos a los tiempos de la Reforma. Los abusos conocidos
eclesidstica dieron lugar al rechazo de los Reformadares yala '
de Trento. Este definié ¢l poder de la Iglesia para

dos por la historia
: A toma de posicion del Concilio
conceder indulgencias v el favor que eran
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para los fieles de Cristo. Reconocid los abusos cometidos v dejd en claro 1a inadmisibilidad
de las afirmaciones protestantes (¢l C 1355s.),

En ¢l postridentino no se problematizan las indulgencias; pero =i en tomo al Vaticano
IT. Por eso, Pablo VI, tras consulta a las Conlerencias Episcopales y después de recibir en el
mismo Concilio diversas aportaciones de los representantes de las mismas Conferencias,
promulgd la Constitucion Indulgentiarum doctring.

En la Conslitucidn s¢ toma conciencia del pasado, se reafirma y perfila, a la vez. La
Constitucion asienta la doctring de las indulgencias sobre la realidad insoslayable de la pena
tlemporal, que se impone "por Jusio ¥ misencordioso juicio de Dios”, y la Comunitn de los
santos, "de suerte gue el pecado de uno dafia a los demds, de la misma forma que la santidad
de uno beneficia a los demis” (cf.C 1357 y 1359). También la Constitucion se detiene en el
Purgatorio (cf. C 1358). La Comunion de los santos cuenta con, o mejor, es "el tesoro de la
Iglesia® (ef. C 1360). Con razdn afirma Pablo V1 que la dociring de las indulgencias obedece
al sentido de la fe del pucblo de Dios y al progreso del dogmia, a partir de la revelacidn (cf.
1361),

El Papa define la "indulgencia™ la "remisidn de la pena temporal debida por los
pecados -ya perdonados en cuanto a la culpa- fue designada con el nombre de “indulgencia”
(C 1362). La remision se concede por la: oracion y autoridad de la Iglesia, que ayuda a sus
ficles v con la gue éstos colaboran (¢l Th.),

En lo normmativa, se trata de revalorizar, la aportacion personal. Para ¢llo, s¢ cambia
la indulgencia parcial y s¢ sacan a luz las exigencias de la plenaria.

La parcial ya no se cuenta segdn los modulos de dias, meses y afos, sino por el
valor espiritual-personal de la obra prescrita que realiza el fiel: es decir, por el valor de la
caridad que anima al ficl. La indulgencia aumenta ("dobla” se dirfa) la aportacion del bautizado
penitente con "¢l tesoro de la Iglesia”,

La plenaria, a su vez, ademas de la obra sefialada y Jas tres condiciones acostumbra-
das (confesion, comunitn y oracion por las intenciones del Papa), exige "que se excluya todo
apepo a todo pecado, incluso venial. Si esia disposicion faltare..., la indulgencia serd dnica-
mente parcial”.

Desaparecen las indulgencias reales y locales, por ¢l mismo objetivo de revalorizar
la aportacion personal del fiel.

LA REFLEXION DE LA FE Y LA TEOLOGIA

Las indulgencias fueron muy Ff-"‘f'f-““f‘-‘-‘i en la Iglesia. Hoy, sin embargo, han decaido
en el aprecio de bastanies pastores y consiguieniemente del pueblo cristiano. El lector ha de
penzar en los “porqués” de la decadencia. "La doctrina sobre las indulgencias no es algo vacio
sino la Hamada poderosa a la solidaridad de la salvacion” (Hitring), Es consiguieniemenie,
segin ¢l mismo autor, la liberacion de la autoindulgencia y del individoalismo espiritual.




| |pobre la reflexidn ya desarrollada en el anterior recorrido hisigrico, destaquemos los
grandes valores y verdades de la fe y las hipdiesis wolégicas sobre la operatividad de las
indulgengias,

(

- Se destacan grandes valores y verdades de la fe, como la:

* seriedad de la pena temporal, que esid también en el origen del purgatorio,

* conciencia de la propia impotencia para liberarse de las consecuencias del pecado,
* solidaridad eclesial, gue socorre a L propia impotencia,

*prictica de buenas obras, que la Iglesia ticne interés que se hagan, para bien de
guicn lucra la indulgencia v de los demis,

* compensaciin a "la decadencia” de Ia satisfaccion sacramental.

Coma alirmaba Pablo VI: "L indulgencia no es... un camino de facilidad por el cual
pl.xlzmlun-c uwl::u'llu necegany penitencia de los pecados. Es mds bien una ayuda que todo fiel
consciente humildemenie de su propia debilidad, encuentea en ¢l Cuerpo de Cristo, que por la
caridad, el ejemplo, las plegarias, trabaja por su conversidn” C ; e

: ¥ : X ! arta Sacrosancia Portiunculae:
AAS 5B (1966) 632, que, a su vez, cila LG 11),

- Hay diversas hipdresis teoldgicas sobre la operatividad de las indulgencias:

* per modum absolutionis et solutionis, 1a lglesia absue

: . Ive, porque satisface con el
lesorn” de Cristo v de log Santos (Sudrez, Be S

larminn);

* per modum solutionts, la Iglesia satisface con "ol

lesorn” ¥ Dios perdona (Galuer,
Journet); i . -

* per modum suffragii, la Iglesia intercede y

Dios y la Iglesia pe
Rahner). Y la Iglesia perdonan (Poschmann,

Eu_::l prmcr caso, las indulgencias se olorgan ex opere operato: en ol lercero, ex
apere operaniis E:fc.'e.ilrue; y en el sepundo, se dividen las opiniones: si s¢ sostiene la infalibi-
lidad de las indulgencias, que proviene de la satisfaccion ofrecida, actian como en el primer

CASO ex opere aperatg, ¥, siose sostiene que las indulgencias no son infalibles como en ¢l
lereer caso, ex opere operantis Ecclesiae. (Galtier), :

3. LA IGLESIA CELEBRANTE DE LA PENITENCIA




Abordamos aqui el otro dato patente de las celebrac
con/la lplesia, Los sacramentos sélo tienen sentido en |
celebra/y cllos, a su vez, hacen, construyen la Ig
la penitencin, recupera el bautismo, por el
peniencia, pues, hace la fglexia, Pero es esa
felesia hace la penitencia,

1I0NES sacramentales: su relacidn
: a4 Iglesia. La Iglesia los hace, los
lesia, F._n nuestro caso, la Iglesia, al celebrar
que en primer lugar se hace a s misma; la
Iglesia, a su vez, la que hace el sacramento: la

: : Eslos son 1‘-’?5 di'{ﬁ apartados del dltimo wamo del tratado. La mutua relacidn entre la
penitencin y la Iglesia. Esta es ln Iglesia de los sacramentos y €stos, a su vez, son los
sacramentos de la Tglesia. i el

3.l La penitencia hace la Iplesia

- El sacramento recupera ¥ rehace a la Iglesia:

Porque los miembros de la Iglesia alepdos y los
por la penitencia a la gracia bautismal, a la gracia primera
y Eterna Alianza. Por ¢sto, la penitencia hace la Tglesia,
micmbros enfermos del Cuerpo de Cristo. La recuperaci
piscologicas del retorno al primer amor (cf. Ap 2, 4): la serenidad. I ma
mis acendrada, la humildad, v también, en . L

tibios en la Alianza son recuperados
de la iniciacidn cristiona, a la Nucva
parque recupera a la salud los
on ofrece lodas las variaciones

P2, 4): duracidn, una fidelidad
ocastones frecuenies, la falta de recuperacion tolal,

A lo largo de los siglos, los textos litdrgicos presentan
que se va a rchacer en 1o Pascua, porque "se van a hacer
y porque... se tiene cuidado de podar las ramas vicjas”
texto palicano: del sigle VID en, Ge 353, 11-12: EEFI 1290). €

palic: ; ; a0, i EEFL. - Cuando el fel i
reconcilincidn, el ohispo o ol presbitero om asi: "Alarga v mano salvadora a?omdgulsﬂl!:

que tu Iglesia no se vea perjudicada en alguna parte de su Cuerpo para gue tu grey no se vea

IL. i 1 RS o ¥ i a . G E
IZ?HEIE'I:;{“ I g‘?l;f;.qm el enemigo no exulic con el dafio causado a 1 familia” (cf. Ge 358 21-

en la Cuarcsma a la Iglesia
las nuevas Plantaciones (los nedfitos)
(por la Institucion penitencial, cf. el

En otros muchos textos, la recupemcion del Baut
; . ¥ x iizado mirg - i
Iglesia, al altar, junto al cual se absolvin al penitente, y en el que so Cclcﬂ;;-f]!:lgucr::?‘m? de Ia
culminacién de 1a penitencia. Al reconciliar al penitente, ¢l minisiro ora; “restitiyelo [-!ur!ill'ri"{?al::ﬁ
a Iglesia y llévalo a tw altar, para que admitido al scramento de la Monciliicion. ‘il
gracias con nosotros a tu nombre” (cf. Ge 363, 16-19: EEFL 1345) : -

_ En la penitencia Hu]m_nnc; “..Que w Hijo, igual a (i
purifique de toda culpa y se digne admitirflos gl banquete de sy
alimente con su Cuerpo y con su Sangre" (cf, PRC: LC 702 i :
"Reconoce, pastor bueno, a las ovejus que has redimido g libors pﬂ‘}r IEJ;HE:S{:L;j:d;hl':fl;é(izﬁsllln
a los que estin atados por los pecados. Que vuelvan a Iy unidad de Iglesia, v al retomar
después de haber padecido el hambre cruel del destierro, vacio de todo reciban el vestido

blanco v brillante, v se regociien de = i v K ;
Y EEF:-P'PL 231e) Y gochen de ser recibidos al banquete del Padre (FRG 11, p. 65, 7-

Ios reconcilie contigo, los
santa ceng, para que los

El lector ha de recoger las metdforas (oracion simbdlica) y el contenido de estos
bellos, profundos y sencillos lextos, respecto al punta que tratamos, “la penitencia hace la
Iglesia®, y respecto a la penilencia cn general.

= J0ué lplesia surge de la penitencia? Jqud Iglesia se hace en el sacramento de
la penitencia?
La respuesta s¢ recoge del esindio ya hecho gobwe la Palabes on este cacramento {la biblia de I penitenoss ¥ los

wentos fundamentales) v sobwe of mismo sacramento (18 celchraciin y la rellesion de In (giesia) Por eso, aqui e suponen
peimiladas bas partes anteriores del iratmde, De Jo conbraris, nose entiende cde apanade.

Del sacramento de la pemitencia surge la Iglesia penitente y perdonada.
*  Una Ilglesia peniiente;

Es la Iglesia que se alimenta de la biblia de la penitencia. No se olvide que la
dimension penitencial es permanente en la vida cristiana, que pertencce al "programa penético”
del cristiano y se expresa en su "codigo genético”, desde el catccumenado o el bautismo hasta
la muerte, Porgue ¢l bautizado esid haciéndose en Cristo constaniemente, a lo largo de la
vitla, El convencimiento de esta verdad ahorra desilusiones y cansancios en el seguimiento del
Seiior. Hace al fiel realista en su vida cristiana, y comprensivo y exigente, a la vez.

La Iglesia penitenic, que surge del contacto asiduo con “la biblia de la penitencia®,

SENSIBLE AL FECADO,
al pecado en todas sus dimensiones, individuales y colectivas, clemas y lemporales (pena
tempaoral).

El contacto asiduo con “los fextos fundamentales” proyecta una Iglesia:

EN LUCHA CONTRA EL PECADO,
como sintesis de su mision. La lucha no es negativa, porque es obra del Espiritu, mejor adn,
es el mismo Espiritu Santo, que convierte y renueva el corazon humano,

De "la celebracidn® del sacramento de la penitencia nace la Iglesia;

DOLIDA POR EL PECADO,
CONFESANTE DEL PECADO PROPIO ¥ DE LA BONDAD DE DIOS,
PENITENCIAL,
entregada a las obras de peniiencia, que provienen dircclamente del sacramento o a través de
las instiluciones penitenciales, como la Cuarcsma, los Viemes, dias penitenciales en la Tglesia
(cf. en, 1250) y las indulgencias. Que hace derivar del sacramento, las distintas dreas de la vida
ascética; las enriquece con el sacramento; y las hace culminar en el mismo sacramento.

*  Una lglesia perdonada;




oVExpenicncia repetida “hasta setenla veces siele”, La

| De la absolucidn surge la lglesia:

/1

CON LA INEFABLE EXPERIENCIA DEL PERDON DE DIOS,
DEL AMOR DEL DIOS FIEL, AUN EN LA INFIDELIDAD DEL HOMEBRE,
expericncia es del Dios trinitario
actualizacion de los grandes gestos de perddn
 Que goza, por lo lanto, "con frecuencia.. de

(recuperacion del bautismo), centrada en la re-
del que vino “a buscar la oveja perdida”
vehemente consolacion espiritual”,

Consiguientemente csta Iglesia es:

HUMILDE Y AGRADECIDA,
por esio, orientada también desde 1 penitencia a la celebracion de la Eucaristia.

Por fin, de la relexion sobre la celebracicn proviene la Iglesia:

NECESITADA DEL SACRAM ENTO,

tanto para le reconciliacidn posbautismal como para el desarrollo de la conversion a lo largo
de la vido.

El fiel, miembro de la fglesia, ha de asimilar e

sla espiritualidad, esta accidn del
Espiritu Santo en el sacramento de la penltencia

Ya se ve que es accidn pascual de tuerte-vida, de eyt
Surgimiento de la nueva, de penite

Negativa preferentements en la prit
¥ posiliva en o segunda,

hcidn de la vida vieja y
Agia y perdan, del perdén de Dios que todo lo renueva.

mer parle de las conclusiones de este recorrido del tratado

La asimilacidn solo poded darse,
resumen: anterior con los desarrollos
sacramento y de la rellexion sobre 1g

cuando el lector justifique las afirmaciones del
que se han hecho de la celebracién de la palabra, del
misma celebracion a lo largo de los siglos.

32 LA IGLESIA HACE LA PENITENCIA

Por media de g celebracion, llevada a cabo

conforme al derecho litdrgico, al comiin
y a la pastoral del sacramento, Aqui se recogen sélo |

5 NOMAs ¥ orientaciones mds necesarnias,

A continuacion, se Propone: primero un esquema de lag celebraciones v sus aclores:
desde la celebracidn valida, pasando por b licia, hasta 1y celebracion adecuada, Después las
aclaraciones gl esquema. Las letras que dparccen-on ¢l mismo csquema remiten a las aclars-
clones. Las proposiciones sin referencias explicativas pertenceen a la sacramentologia gencral.

ESQUEMA

Celebracion vilida
Ministre,

Como para celebrar otras sacramentos, ha de tener potestad e intencidn, Tienen
potestad para el sacramento de la penitencia los:
- phispos y preshiteros (a),
- con lacultad (b),
bajo especiales condiciones para la Torma € (ch

Sujeto:

Hay que partir del derecho personal del bautizado a este sacramento. Véase RP EP
13. El derecho (y el deber) se apoya en la necesidad del sacramento que se ha tratado en pag.
82,

Para la celebracion vilida, cl ﬁlljlull_i ha de estar bautizado y lener la “irlt:.'.m:.u':l-:
requerida, como en la celebracion de los t?t'-mus sacramentos. La intencion, en el Caso de la
penitencia, se verifica en la pucsta en prictica de log tros componentes de la csirmlu(r_ﬂ interna
del sacramento (d) y una condicidn particular (la confesion ulterior) para la forma C (¢).

CELEBRACION LICITA
Minisiro:

Ha de celebrar en las condiciones hobituales para las t:cichmf:iﬁﬂ_f.‘S de los
sacramentos: en comunian con Cristo (estado de gracia), en comunidn con la Iglesia, para los
.I"m1.1::s dispuestos v como responsable de la celebrucion,

La comunidn con la lglesia requiere que proceda:

como jucs y mtdh_cﬂ (f),
segiin ¢l Magisterio (g), .
con cuidadoso respeto :fl penitente “”.-
imponicndo la satisfaccidn adecunda (i),
- sujeto al sigilo sacramental (p), m
- en el lugar propio para la celebracion (k),

En cuanto a los ficles bien dispuestos, véase Aclaracion 1. Y para la responsabilidad
de lag celehraciones, Aclaracion 1L

Hay un derecho penal que afecia dircetamente a los infracciones del ministro en esle
sacramento (m}.




A

Sujelo:

Ha de cstar en comunién penitencial con Cris
- risto (d. o. ia. Esto dlu
impligd en este sacramento; i § S ot I Ietin: Exto Biimo
= cumplir el precepto anual (n),
.t;m-luguiar la recomendacitn de su frecuencia (i)
facilitar y disponer a los nifios cl/al sacramento (o).

Por fin, desde la perspectiva ecuménica,
o en cualquier rito catdlico (cn991) y se
scpun la normativa general (cn. 844),

‘a, al catilico le es licio celebrar el sacramen-
propicia a todos la mutua communicatio in sacris,

CELEBRACION ADECUADA

Minisiro:

. !I-I'.i il a:mr:prmrh.’r la cclchnu}:fr;m ("la partitura™), lener sentido aracional-simbdlico
y saber adaptar los ficles a la celebracion y la celebracion g los fieles. Este dltimo punto se
desarrolla en la nota (p) y, en concxidn con clla, so trata de la sede penitencial (g) -

Sujeto;

e e pjd‘:“ las condicio 3 HES q

w i nes Propias prira |1 ol EL'it‘hr"IL"i.ﬁl'l (o

. : "'i I e . [ oy (8] AT « Que, por su parte, sca
Facramenial, preparad J similada. Esie fltimo o, nos e itr.‘ i | I i - 1 I
I'H ~f “1“1! 2 FEfT 1y u i 45 Calensiones de

- lag indulgencias (r),
- los uempos, dias y acciones penitenciales (s},
lu oracidn, sobre todo eclesial, por los pecadores (L).

ACLARACIONES

.[I::}:;E:é Lgtltzcc con Iln.'t dutos que hn]1 ido apareciendo en el traado en 0.2, y en 1.2.), Ademds
B Ita s :;:uc fus [.}Ill.lﬁhi[\?ﬂ'l-!i_l'._ll{‘.l't'lutrl ¢l ministerio “en comunidn con ol ohispo ;'-pﬂrl.iui un
potestad y tuncion de quien es ¢l moderador de la disciplina penitencial” (RP 9). ‘

W)
distribuir las distinias
las judiciales y medicales, v o

S¢ basa on la necesidad de
comunidad, sobre iodo,
mismo responsables,

funciones de los responsables de In
ontrolar la aptited ¢ idoneidad de los

i L = e N St L AR e Sl e g et

Se concede:
- ipso fure (cn, 967, 1),
- v offici (en, 968, 1; 508; 566, 1),
- concessione (cn 969, 1 y 970).
Una vez concedida, se extiende a toda la Iglesia (en, 967, 1 y 2),

Ademiis,
s¢ concede en:

- peligro de muerte del penitente (cn. 976),
"caso urgente” (cn, 1357, 1 y 2),

se suple cn:

error comiin y duda positiva y probable (cn. 144),
- 4 los afectados con penas latae sententiae... (cn.1335),

s¢ limita por:
- reserva de censuras a la Sede Apostolica (5 casos: cn. 1367, 1370, 1378, 1382
y 1388) o al Ordinario del lugar (cn. 1398 y 1316),
- absolucion del edmplice de pecado contra el sexto mandamiento (cn. 977).
cesa por:
- pérdida del oficio. excardinacidén o cambio de domicilio (cn, 975).
Se revoca por:
- causa grave... (cn. 974),
Para la absolucidn de censuras, cf. cn. 1355-1357; 508; 566.
Par la faculiad de celebrar ¢l sacramento con los fieles que perienecen a institulos religiosos

y a sociedades de vida npostlica clericales y de derecho pontificio, véanse: cn, 9763 y cn,
968, 2: 969 974, 4 085,

(c)
La normativa se basa en la necesidad e imposibilidad, a la vez, que los ficles pueden tener de
celebrar adecuadamente el sacramento, on algunas circunstancias, La normativa describe la
necesidad ¢ imposibilidad objetivas. Las condiciones, para que ¢l ministro pueda celebrar la
forma C, son: situacitn de peligro de muene de los penitentes o de grave necesidad. Esla tiene
lugar, cuando hay:

desproporcién entre ¢l nimero de ministros ¥ penitentes, para celchrar
debidamente el sucramento en un ticmpo razonable:

69




y los lieles, sin culpa, e verdn privados durunte "notable tiempo” del sacramento
Lo cual no sucede "a causa 5810 de una gran concurrencia de penilenles... onouna
gran fiesta o peregrinaciin,

El Obispo diocesano, "de acuerdo” con las directrices de la Conferencia Episcopal,
es ¢l encargado de verificar las dog condiciones (cn. 961),

Esta normativa se ha de completar con la que ataiie al penitente. Véase aclaracion

Entre nosotros "no exisle
elementos que constituyen la- situae
absolucion sacramental general” (Co
111, también en Boletin Of

N casos generales y previsibles en los que se den los
1on de necesidad grave en la que se puede recurrir a la
nferencia Episcopal Espafiola, Dejaos reconciliar con Dios,
cial de 1a Conferencia Episcopal Espanola 6, 1989, 59.60)

(d)
CL RP 6, 2-¢); cn. 987-988, 1 y 981,

(e)
La forma € como camino extraordinario de reconciliation con Dios y con la Iglesia requicre:
las condiciones habituales,
la decision de confesarse "lo antes posible, en coanto e

o nEA ocasion, antes recibir
otra absolucién general, de no inerponcrse cansa justa” (cn. 962-963; RP 35, a)
y. 80). Repdrese que ¢

sta condicion se requiere para la validez del sacramento,

En el tratado se ho justificado i norm

; : ativa (cf. p. 4142, también 52-56). La “cura de
urgencia”, que es la absolucion colectiva

reclama el tratamiento posterior,

Las condiciones del penitente han de compleiarse con |

us requericas al ministro. CF, aclaracion
[

{1
Estas funciones se han justificado en el tratado. !I":
el "didlogo pastoral” (RP 10, a) ¢): 16-15:
ni la individual, pues el sacramenio
prolongada o la consulta,

imbién véase el cn. 978, 1. En cllas se dpoya
69). Pero el didlogo no debe absorber la celebracion,
no se adentilica con la conversacién o la direcci6n

(£)
g‘;:-rqm: ¢l sacramento es de la Iglesia, que actia por medio del ministro (RP 10, a); cn978,

- (h)
3%-;1: wdo, cuando el ministro debe preguntar y cuando entran en jucgo terceris personas (cn.

10

(1)
Véase en el tratado el sentido satsfactorio y medicinal de las obras de penilencia. Por esto,
“la penitencia” ha de ser frulo del didlogo. La satisfaccion es uno de los puntos fundamentales
para la renovacion del sacramento (RP 18 vy 65; cn 981).

(0
El ministro ha de ser el al sigilo, que e compromele a no revelar "el pecado y ¢l pecador”.
La revelacion gquebrantaria directamente ¢l sigilo, Se darfa quebranto indirecto, cuando por el
mordo de proceder del ministro se puede deducir el pecade v el pecador (¢n. 983).

También al ministro le urge el "secreto profesional”, que prohibe: el uso de los conocimicnios
adguiridos en el sacramento, con "perjuicio del penilente... aungue no haya peligro alguno de
revelacion” (on. 984, 1); o simplemente para el gobiemo exterior (084, 2).

Ademds, el secreto profesional vincula al intérprete y el secreto a lodos los que "de cualquiera
manera hubieran tenido conocimiento de los pecados” sometidos al sacramento (cn. 983),

(k)
Mormalmente lugar sagrado, I iglesia o la capilla, por tratarse de una celebracion i_::lcm:li ¥
litdrgica (cn. 964). "Con causa justa”, fucra de lugar sagrado (ib., 3), La configuracion de la
sede penilencial es incumbencia de las Conferencias Ir.:piscnpu]cs, -:mdur_;dn de que "existan
siempre en lugar patente confesonarios provistos de rejilla”, para los penitentes que prefieran
el anonimato total (cn, 964). Véase mds abajo Aclaracion i

(M
El ministro debe impartir la absolucidn al penitente que la pida y esié bien dispuesio (cn. 980
y también viase mds adelante aclaracion p sobre la satisfaccion antepuesta a la absolucion),
Se exceptia al falso denunciante de solicilacion, "gue no debe ser absuelio, mientras no retracie
formalmente la falsa denuncia” (¢n.982; ademds, incurre en entredicho y, si ¢s clérigo, también
en suspension, cn, 1390, 1 y 3),

()
El sacerdote con cura de almas ha de facilitar a los heles:

- la forma A (cn. 986, 1; RP 10 B) y 13);
- celehraciones de la forma B en bastantes ocasiones (RP 72):

: J penitenciales preparatorias (RP 75).

Todo preshilero estd obligado a celebrar el sacramento cuando el fiel:
lo pida razonablemente (en, 986, 2: RP 10 b):

- s¢ encopenlre en peligro de muerie, aun cuando el sacerdote
"desprovisto de facultad® (cn. 986, 2 v 976).




_ (m)
Se suporie la justificacion del derecho penal en la Iglesia. Bl ministro incurre la CxXCOmunion
latde sgntentiae reservada a la Sede Apostdlica, cuando:

- comete la infraccidn directa del sigilo (cn. 1388): [hoy incurre la misma pena

(pero no reservada) el bautizado que capta ol didl -onfesi [
. AAS SO/ (1088) 136 que capla ¢ ogo de la confesidn o lo divulga,

“atenta” I absolucion del complice (cn. 1378, 1 y 977).

Incurre en otras penas, cuando;

- infringe indirectamente el sigilo: pena proparcionada (cn.1388);

- ‘alenta” la absolucién o la confesién: suspensié i s pen
e e T s suspension o entredicho y otras penas
solicita pecado contra el sexto mandamicnto "durante la confesidn o con ocasion

o pretexio de la misma": suspensitn, prohibiciones ¥ hasta expulsitn del estado
clerical (en. 1387).

‘ (n)
La celebracion de la penitencia, al menos, amual,

: ienc por parte de los fieles necesitados del
sacramento para la reconciliocion (la dete

rminacién viene desde Letrén [V). Este preceplo se

::1115:;-;{:::::'_{-;L;Eci;ug;:[:gzjtcml la necesidad de comer el Pan de 1a Vida, al menos, en la Pascua

lfem, ndl.'m“:is del minimo de la celebracion anual, la Tglesia urge obviamente el sacramento,
cuando se “ha rolo... la comunién con Dios”

) _ y con ella misma. Mds adn, la exige, cuando, en
esa circunstancia, el fiel ha de acercarse o desea acercarse a la Eucaristia o dn ORR
RP 67 y cn 916), Eucaristia (RP 56ss. y ¢n 988;

Este altimo canon sefala el camino a sCguir, cuando h
y no hay oportunidad de confesarse™
celebrar ¢l sacramento "cuanto antes”,

c ay "un motivo grave (para comulgar)
la contricién perfecta, que lleva consigo la decision de

- ! \ ()

;ﬂc!ﬁl:'?lz < o 8 encarecidamente a todos los ficles "la repetida colebracion de Ia penitencia”,
: |[:“ili'.l" {I:P 1;' IW:_}::TJ“S ‘f::“'-'lh?-'i. cuando se "ha debilitado 1a comunidn con Dios y con la
BlCsk y 36 cn, 988.2). Sobre todo, en los ticmpos fuertes penitenciales, principal-

mente en C ) :
en Luaresma, anlcs de las grandes fiestas y en ocasiones signilicativas individoales y

grupales (RP 72 y 13). Mis adn, ol Ritual apunta los viernes del afo, como dias penitenciales,

para celebrar el sacramento de 1a penitencia (RP 74), 1 i i '
. e . La Iglesia empuja
cclebracion frocucnie de este Sacramente. g puja a los ficles a la

. (o)
El nifio ha de acercarse a la peniiencia, antes de [a Primera Comunidn (cn. 914)

T2

Después de un tempo prolongado de experiencias en tomo a la edad de la primera confesidon,
la Iglesia ha vucho a la practica habitual, El nifio bastizado ticne el derecho y Ia necesidad
de una educacidn ambién penitencial y consiguientemenle del sacramento de la peniiencia y
del perddén. Esto sucede en la llamada edad de la discrecion, cuando despierta la conciencia
maoral, Entonces lambién se celebra habitualmente la primera participacion plena en la
Eutaristia. La educacion penitencigl mira a formar ¢l hibiwo del sacramento, no simplemente
a una confesién para Ia Primera Comunidn.

"La lormacion de la conciencia del nifo y 1o catequesis sobre el sacramento de la penilencia
son tareas de la mdxima importancia, tanto en si mismas como en la perspectiva de una
renovaciin en profundidad de la vida cnstiana”. Hay que descarar “las confesiones masivas”
y hay que cuidar que las confesiones "no lengan ni siquiera 1 apaniencia de coaccidn, prisa
o rutina”, Las celebraciones con los nifos y su inclusion también en el ritmo penitencial de
Ia comunidad de mayores "son otros wnios medios para conseguir (en los nifios) un auténtico
sentido de la reconciliacidn con Dios y con la lglesia, y prevenir las crisis que fdcilmenic
sobrevendrin” (RP 6R).

(p)
Adaptacion de los fieles al sacramento.
Corre gran riesgo en la forma A, por sf misma, ¥ en las otras formas por descuido v lala
de sensibilidad simbdhico-eclesial del ministro. Nos detenemos én los ricsgos de la forma A,
pues los que afectan a las otrms [ormas pericnecen a la introduccidn general a I sacramentolo-
gin o liturgia.

Es defecuosa la “adaptacidn” que:

- Por sislema omite 1 lectura de la Palabma (RP 17, 40. 59; RP EP 32,3, Los
iextos en RP 8BB-93; 160-165).

No invita al Tel a "expresar” el dolor de los pecados a continoacion de la
conlesion (RP 21 y 59 Textos cn RP 95-101 y 166-168),

No destaca la absolucion de las demds partes del sacramento, por la pausa, la
voz, expresidn e imposicion de manos (o mano), aun tras la rejilla (RP 63).

No da relieve a la accidn de gracias (RP 66), Textos en RP 103s. y también
275-287.

- Prescinde de las vestiduras litdrgicas, alba y estola (RP 71-75).

Los responsables cuidardn de que "en lugares aptos los penilentes... (encuentren)
instrumentos para la lectura biblica, el examen de conciencia, la prolongacidn de la accidn de
gracias” (RP 74). Los lextos pard las lecturas biblicas en RP 88-93 v 160-165.

Dos observaciones complementarias:

Drestacar 1o absolucitn y consccucntemente la accidn de gracias "contribuye a compleiar una
vision més coherente del sacramento como aceitn de Cristo, por I Iglesia, y a librarke de un

13




L~

el

S

/4
Por ilimo, respecto a la forma A, "puede ser il y educativo en las

EXCeso de, 5nr;tnqmuunlrismu que ficilmente e amenaza” (RP 66}, por la forma de entender 13
:m!lrlzﬂmn,‘;n por la derivacion a la direccion, la mera descarga psicoldgica o al encuentro
amical. /

Iglesias a donde acude

“gierfo ndmero de penitentes, ofrecer, a horas teterminadas, una preparacidn colectiva de la

celebracion individual o una celebracién no sacramental de manera periddica” (RP 74)

Adaptacidn del sacramento a los fieles:

Hay que equilibrar lns formas A y B entre si. Y en cada | g
carencias y desplegar sus posibilidades, RS20 R 99 compendar s
Asf, la A se ha de compensar potenciando la eclesialidad,
mera  declaracion  individualista de los pecados, de 1a la
desarrollando los valores propios, por medio de:

i:lﬂscm‘lltmndo ¢l sacramento de la
g direccion y conversacion, y

la celebracion tal y como la recomicnda el Ritual (lecturas escogidas por la
Iglesia, expresidn d_ﬂ‘-l dolor propuesta por la Iglesia, vestiduras liirgicas propias
de un acto de Iglesia, relieve otorgado a In absolucién y accidn de pracias, aclos
de la Iglesia, y lugar apropiado, la iglesia): st

- la calidad humana, espiritual y sacramental del didlogo,
- las oneniaciones para el futuro,
¢l posible cambio del orden absolucién-satisfaccion (RP 65).
A su vez, en la forma B, se ha de cuidar, ademis de

acto litrgico, la personalizacion de los simbolos sacra
logrard por:

| desarrollo significativo propio de todo
mentales, que puede marginarse. Esto se

= los tiempos de silencio,

- el examen colectivo que alcance a los individuos

la calidad del didlogo personal con ¢l minisro,

- la absolucion y satisfaccion personalizadas.

Por iltimo, l.'1mh1i.u':ln en la forma C, ademds del desarrolio significativa propio de todo acto
liirgico y de lug uulnu:lt:i::tpﬂInmpum;m para la forma B aplicables aqui, se ha cuidar mu
particularmente la personalizacion del Sacramento, que come gran. ricsgo ,]',: diluim;: Y

Por eso, hay que dejar en claro, en la

homilia o en alguna monici o ici
propias de esta forma, necesarias pars % 65 %6 b crndiciones

1 personalizar el sacramento.
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Y hay que dar relieve a los gestos de acusacion, (propios de esta forma), y de absolucidn
(formulario propio), que podria ir precedido de una breve catequeis mistagdgica,

(1)
Véase 1o dicho en Aclaracion k. Lograr el lugar apropindo pard ln accidn simbélica gue, como
todo sacramerto, es la penitencia en cualguicra de sus formas: es una cucstion an pendiente
de la arguitectura religiosa,

El lugar ha de facilitar, por un lado, ¢l didlogo reservado y, por otro, ha de ser el marco de
una accidn livdrgica, por lo tanto, eclesial, visible, que ofrezca condiciones para la lecura de
la Palabra y la imposicion de manos. "Con ¢510s crlerios seni oporfuna una revisidn inteligents
y respetunsa, sobre Lodo cuando se tate de muebles can valor artistico, de los confesonarios
actuales en uso” (RP 75; también Boletin Oficial de la Conferencia Episcopal Espafiola 2,
1985, p.62, exigencins y aplicacion del nuevo derecho; Secretarindo Nacional de Liturgia,
Ambientacidn y Arte en el lugar de la celebracidn. Dircctoriol linrgico-pastoral: Pastoral
Litdrgica, nos. 165-166, 1987, p. 18, n* 21).

{r)
Las indulgencias facilitan las obras de satisfaccion v las sildan en la comunidn de los santos;
Ayudan a la adecuada asimilacidn del sacramento,

()
Tiempos, dias y acciones penitencinles:

- lienen cardoler sacramental,
- destacan el sentdo comunitario eclesial,
preparan al saeramento y facilitan su asimilacion,
- son exponenies colectivos de la: penitencia fntegral (el SC 110),
- crean clima peniencial en la Iglesia.

Son tiempos y dias penitenciales;

- s Cugresma,

- los viemnes del afo, especialmente de Cuarcsma (abstinencia),

- ¢l Viernes Santo (ayuno y abstinencia),
el midreoles de ceniza (ayuno y abstinencia),
el dia penitencial de comienzo de curso (of. Misal Romano, 5 de octubre.,, Dia
penilencial),

El ayuno del Viemes Santo, "¢l ayuno pascual”, segin el Vaticano 11 se extiende oporiung-
mente al Sabado Santo, hasta la celebracion de la Resurreccitn en la Vigilia pascoal (cl. SC
110},

Son accioncs penitenciales, ademds de las incluidas en los dias v licmpos scialados, y
conforme a la conciencia muliisecular de la Tplesia:




el ayuno, para ascesis propia y beneficio econdmico de los
necesitados,

la oracion penitencial, sobre todo. eclesial,
la limosna penitencial,

Se afaden: la rovision de vida individual

¥ grupal, vy toda actividad que contraria al YO Cn sus
distinias dimensiones,

(t)
La oracitn por los pecadores ey de raigambre cclesial. "Ha de urgirse”, sepin el Vaticano 11
(cf. SC 109, b; RP B), En los formularios litbrgicos se intensifica en Cuaresma.

Un buen trabajo conclusive del iratado pucde ser la comparacidn y mutua complecion
entre el doctumento de la Conferencia Episcopal Espanola, Dejaos reconciliar con Dios y el

tratado de penitencia estudiado. O bien, completar con el tratado los “esquemas de esiudio”
que ofrece el mismao documento, Por cjemplo:

= "Anilisis de la siwacion®, (7-20), pag. 118-121:

“El sacramento de 1a penitencia: Consideraciones teoligicas” (46-5T), pag. 104

“Las partes del sdcramento...penitencia y eucaristia...formas de celebracitn... ¢ Por

qué confesar los pecados Eraves tras la absolucién gencral... ; Por qué la confesidn
integra es un elemento esencial de st sacramento?” (58-64), pag. 110,

El, SACRAMENTO DE LA UNCION DE ENFERMOS




0. Situacion

Seguimos ol mismo esquema gque en la penilencia y en los demds sacramentos. De
la toma de conciencia histdrica del sacramento, que es toma de congiencia creyenle y leoldgica
(es decir, de la afirmacién de la fe en el Dios del sncramento ¥ de la eologia concomitante);
se pasa a lo profundizacion de esa fe y teologia, a partir de los treg referencias bisicas: 1a
Palabra, ¢l Sacramento y la Iglesia celebrante,

En la toma de conciencia enunciada, parimos obviamenie de noestra situacion, para
enseguida otear el horizonte el pasado.

0.1. EL PRESENTE

También como en la penitencia, el presenie se lama posconcilio del Vaticano 11 y
Concilio Vaticano 11,

El posconcilio

El Magisterio, la accién pastoral ¥ la teologla tratan hoy de recuperar el sentido de
Iy uncidn de'los enfermos. Hay que cambiar la mentalidad de los fieles v de los pasiores de
"la extrema’, "la dltima”, la uncidn gue precede 8 la muerte a la UNCION PROPIA DE TODA
ENFERMEDAD SERIA.

Junto al intento de recuperacion del sentido, se observan hoy los siguientes datos
acentuados en oMo A ¢sle acramento:

la baja de la celebracion,

el marco de los grindes centros hospitalarios,
la celebracion comunitaria,

la incgracidn en la pastoral sanitaria.

La baja de la celebracidn: Se ofrece una gama bastante amplia de situaciones, sin
embargo, ¢s Ficil constatar que predoming ¢l olvido y la margmacion de la uncion de los
enfermos. En ¢l dltimo informe guinguenal de los Obispos cspafioles a la S. Sede (a. 1986),
se afirmaba que este sacramento s el mds abandonado. En buena parte por haber vinculado
¢l sacramento a la muerte (lo cual era casi inevitable, por la necesania identificacién de la
enfermedad grave con la muerte) y no haber sabido reaccionar ante una nueva situacion creada
por: el aumento considerable del ndmero de enlermos graves pero no terminales y la
prolongacion también considerable de la ancianidad en situacion precaria.

Y tanto las familias como los presbiteros han olvidado ofy marginado la Uncion. Se
llama poco al sacerdote par ln alencion pastoral a los enfermos v ancianos. S ohserva una
abultada diferencia con la primera mitad de nuestros siglo y aun con el inmediato preconcilio.
A la vez, hay que constatar el déficit parroguial de atencidn, méds ain de atencién preferente
(si la Iglesia ha de seguir a Jesus), en Ia dedicacidn a la pastoral de enfermos. El Vaticano 11,
en el Decreio sobre el ministerio ¥ vida de los presbiteros, alirmaba: "Sean muy solicitos de
las enfermos y moribundos, visidindolos y conforidndolos en el Senor” (PO 6, 3),




$in embargo, en algunas didcesis se comienza a
los privilggiados del Sefor, cuando past por este mundo.
con la colaboracion de los Geles lnicos,

//

reaccionar conrg el abandono de
Se renueva la pastoral de enfermos

! El marco de los grandes centrox hospitalarioy: La mayor parte de las enfermedades
CSCFTAS SC tratan en estos centros. Junto a no pocos comportamientos cjemplares del personal
samitario, también se observan el tratamiento del enfermo como nimero y en ocasiones, el

descuido. El impacto en el paciente es fuerie, porque al shandono del propio entomo se afinde
un twrbado y aun angustioso estado piscoldgico.

Pero no todo se ha de achacar o los demds. L
palabra a la medicina por parte del enfermy
por el medio pero ambién entregados consci

4 concesion de la primera y Gltima
Y sus familiares y amigos, influenciados sin duda
cniemenie a €l, aliena al paciente de las capas mds
profundas de su personalidsd. Cuando "las cosas no marchan”, el enfermo entra en fuerte crisis.

Y cuando 'j:m hay nada que hacer”, ¢l mismao se convierte en ¢l protagonista ignorante de una
tragicomedia que se monta a su derredor,

Pero, sobre lodo, no hay quien diga la Pa
tinica que da sentido a la vida sana y enferma, 4 |
con frecuencia 1os oidos esidn muy duros
dificiles raramente se improvisan v los o
los mids entre nuestros: conciudad
demasiado hacia abajo, ya aloten

labra anterior y posterior a la medicina, la
# vida y a la muerte. Y si hay quien la diga,
para acogerla, Porque las reacciones a los momentos
0% que miran y no ven mas alld de lo inmediato son
anos. ¥ como cuando escasea la mirada hacia ariba se mira
en nuesiro ambiente "la solucidn” de la culanasia

En los gramdes centros sobre ixlo, los ficles
simitanos uenen 1 gran oportunidad y responsabilidad d
de servir de enlace entre cllos v-los ministros de |

laicos que pertenecen o los equip-
C preparir v aywdar ¢ 1o enfermon
4 lglesia,

Este medio ambiente v las habitciones compartidas de los centros hospitalario.
ofrecen un marco inadecuado para preparar al enfermo y celebrar ¢l sacramento de la uncion
mllt'm:is. M0 €8 o que  se lame al capellin a dltima hora o cuande ol enferme va ho
fallecido,

La-rcelebracion vamunitaria. Con ¢l nuevo Riwal se
celebracidn comunitaria de g uncién de los enfermos
hospitalarios. Los resultados han sido satisfaciorios, siem
la detenida preparacion de los enfermos,

ha puesto en prictica la
en parroquias, santuarios ¥ centros
pre que ha precedido a la celebracion
Asi se ha procedido en la mayor parte de los casos
£n nuestro entomo. Con estas celebraciones, wdavia escasas, se abre camino al cambio de
mentalidad del que se ha tratado al comienzo, es decir, a sacar ¢l sacramento de los umbrales

de la muente y imsladarlo g sy sitio, que es la enfermedad serig o el debilitamiento de Tuerzas
de la vejez.

{ A ntegracion:en la pastoral saniiaria
pastoral sanitaria estd en alza, con
sanitarios por su profesion o

Ya se ha notado que en algunas didcesis 1o

la colaboracion de fieles laicos, mtegrados en los cquipo-
por prestar la colaboracion que les sea posible

En cuanto al sacramento, se percibe, en mds de
el centro de la accidn pastoral. Por las dif
teologia, que es la centralidad de los sacrame
0 inconsciente Conteaposicion entre

ima ocasion, que de facio no ocupa
cultades que entrana esa verdad de la fe y la
Mos en la vidu de la Iglesia, y por una conscicnic
evangelizacion v sacramentalizacicn

80

La pastoral sanitarig se estructura, como otras acciones pasiorales, por la;

Preevangelizacion, aqui de la enfermedad y ancianidad, es decir, por la cercania,
la escucha, el acompatamicnto y la ayuda posible de los :f.'rf{:‘mdﬂs. como actitud
fundamental, que es, o ka vez, ¢l pnmer paso hacia los siguientes.

Evangelizacién, que aqui promuncia la Palabra de Cristo y su Iglesia sobre la
enfermedad y las siwaciones marginales, como la vejez;

Catequizacitn, que desarrolla y ahonda la evangelizacidn;

- Sacramentalizacion, que prolonga el gesto mismo de Jesis sobre los enfermos en
el sacramento de la uncidn de los enfermos.

Siempre, pero mds cuando se entra en contaclo con ficles poco cultivados o que han
marginado la e, las tres etapas han de SIIIHI]IEEI'H‘-HF.‘II:J. supucsto algin desarrollo de cada una.
No tiene sentido cada una sin las otras. Tampoco tiene sentido no dar el paso de I.1.I'I=[.I elapa
a la siguiente, en la espera de lograr la anterior, olvidando que cada clapa mu'-‘ma Ia pﬂl‘wd:mm
y que los sacramentos son también para "los débiles en la fe”, con wl de que no se abandone
su posible caequizacidn,

El Concilio Vaticano 11

El dltimo Concilio apuntd el sentido de este sacramento y la reforma de su
celebracidn.

El sentido: El sacramento mira a la enfermedad grave y a la vejez (cf, SC 73 y RUE
5, 2 8 10s.), para alivio de esas situacioncs (ef. LG 11 y PO 5), y para que el paciente
complete la pasién de Cristo (cf. PO 5).

La reforma: El sujeto del sacramento es el enfermo grave y el H:I15'.I!i.l11l’_'ll seriamente
debilitado en sus fuerzas (¢f, SC 73; RUE 5, 2; 8; 10-11), De ahi que el Ritual posvaticano
no termina quizd de liberarse del sentido ad mortem de la uncién, cuando apunta como sujetos
del sacramento los enflermos y ancianos gue "vean en grave peligro su vida" (¢, RUE ).
Como va se ha notado y se volverd a notar, antes cl sujelo era ¢l moribundo, ":!].l menos en la
prictica. Por eso, hoy la Iglesia prefiere ¢l nombre de "uncidn de los enfermos” al habitual de
"extrema uncidn” (cf. SC 73).

La reforma mira. lambién por el rilo mim_nu. Esu: debe ser ilnhiu:_ por una pare, el
rito de la uncidén de los enfermos y, por otra, el rito ﬂ“"'!“'-lﬁdn de la uncidn y del ?'ﬁ_uc“'
Ademds, tanto el ndmero de u:aciuqcs. como la eucologia se debe adaptar a las distintas
circunstancias de la enfermedad y vejez (of. SC 74s.).

Por ditmo, se debe facilitar la mutua intercomunian con los Orientales (cf. OF 27).
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0.2. | EL PASADO

// La uncién de los enfermos llega a nosolros con una rica ¥ también ambigua historia
Concoptramos ¢l estudio en tres focos de atencidn:

- ¢l cuidado constante de In Iglesia por los enfermos,
- ¢l sentido del sacramento a 1o Lirgo de la historia,
- los origenes del sacramenio en of Nuevo Testamento,

El cuidado constante de la Iglesia por los enfermos,

Ya en el primer ritual conocido, la Tradicidn Apostdlica de Hipdlito, de comienzos

del siglo Tl pero con datos también anteriores. se indiea al Obispo que visile a los enfermos
siempre que pueda (cf. TA 34; SC 11bis, 116), En los Cdnones de Hipdlito,

y que prolongan la Tradicidn Aposidlica, la visita del Obis
de la oracion por la salud del enfermo (cf. cn. 24 ¥ también 21: PO 31/2, 391 y mbién 389).
El mismo enfermo, cuando le es posible, ha de ir g In [glesia para tomar el "agua de Ia
oracion” ¥y ¢l "dleo de la omecidn” = eujélaion, de reconocida tradicidn en las iglesias
arientales,

del siglo siguiente
PO va acompanada de Ia uncidn y

En ¢l primer Concilio ecuménico, Nicea, se manda que cada sede
con un hospital adjunto, EI hospital albergaba nifios aband
y, ademis, estaba abicrio a los vigjeros y jreregrinos,
hospicios dentra de sus muros, La Iglesia cumplia la mision que le venfa del cjemplo v las
palabras del Maestro: atender v curar a los enfermos, Los hospitales tenian claros objetivos
religiosos; siempre de reanimagion espiritual v casi siempre ambién corporal, aungue esta

tltima ayuda se olorgaba segdn las posibilidades de Ia medicing del tiempo, El Estado, por su
parte, habilitaba centros semejantes.

episcopal cuente
onados, mendigos, ancianos, enfermos
También los monasterios habilitaron

En la misma linea de Nicea, los conciliog medievales, particulares y generales, Pero,
sobre_todo, en la EM se ha de mencionar g lus Ordenes hospitalarias y a las Confraternidades

de ficles laicos, que. hasta casi nuestros dias, han perdurado en el cuidado espirital y material
de los enfermos.

Las Confratormidades evangelizaran 1as actitudes cristianas ante la enfermedad y
prepararon a los enfermos para recibir los sacramentos.

Las Ordenes hospitalarias nacicron a fines del s. X1 y se
Aparecen en primer Iines la de S, Juan de Jerusalén, después de
cuitado a los peregrinos enfermos) v lu del Espirilu Santo. Esig
la Iglesia por Inocencio T, Eran Ordencs |
consagrados y de los asistidos, Las Ordenes
de abundantes privilegios seculares y pontificios,

extendicron 3 partir del X1,
Malta (con un cuarto voto de
ltima fue presentada a toda
alcales, con clero adjumo gue cuidaba de 1os
gozahan de autonomia respecio a los Obispos y

Tenian una marcada espintualidad, Dedicados al servicio
Infermi, trataban a los pacientes como a "Sefiores enfermos”,
identificarse, segiin ¢l evangelio, con ¢l Sefior. La e
los centros. En éstos primero se curaba ¢ cormzdn
la cucaristia, y después ¢l cuerpo del enfe

de 105 pauperes Chrisii
por su dignidad cristiana, por
spiriwalidad de los consagrados orientaba
con los sacramentos de Ia penitencia y de
mo. Se procedia asi por razones antropoldgicas:
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wor ser el favor espiritual el mejor para Iy persona y por el i"n”j,”[ el cspirty ":"‘"r‘:'m‘} y EUTU:’I’G
i.ﬁ el 'mll. y del enfermo. Segin el Lalcranencse 1V, la tranquilidad espintual Lnl.ﬂ_‘rn_rub.l ?I
:;,1,;“'.:;1.;,; ?:rmml_ Se concedia particular valor a la oracion de los enfermos. El hospicio (enia

sus liempos de oracidn,

También el poder civil creaba centros semejantes, que en buena parte gulzu‘hrl-n del
sentido rtl:i{:in*m de los eclesiales, porgue el enfermo es persona sagrada para el cristiano.

Pero no todo era espiritualidad en los centros de la Tplesia 9 :In:] F,.‘-".i;:tiu: .'{"']‘:[f“
abandonos llamativos, hasta de los moribundos, que alcjaban a no pocos L?._ I.us-. un-fp_ll‘_l LS]
S bicion se imponia al cuidado de Ir:r_; l:nt'c'rmc_s, El mismo cuidado espiritua
Tﬂﬂﬂ{lm ]:I ﬂr::ar por la falia de clérigos y presbilcros dedicados a csie dificil Yy N0 raras
ﬂt‘lﬂd p:I,lI:} :'::Inun::mtlu minisierio. 'S¢ forzaba a los enfermog a la confesion, se simulaba la
fe y la religiosidad. ..

Trenio abordd en su de Reformatione In orpanizacion de los hospitales de la Iglesia,
por el valor evangélico de esias instituciones que atienden "al Sefor en sus miembros

dohentes”.

A continuacion de Trento hay gue HL'.I'uﬂ:ir ¥y :Icm:tc:lr_ los I'ﬂl.]lﬂp]l,_"h‘h.iﬁﬁl_uu.m de 1:;::::
congagrada, prolongacion de los medievales, tiﬂhcmjus exclusivamente a la -ISI.‘IIE‘HL‘IEI. de 1od
i bvadd 5, Algunos de éstos, como Jos ':“'“""‘."' nacieron parg rL‘-ﬁ.}mli!I g_'| mgu!{}
L'lli?m' . Fnhifm J:;..”““ de reforma cra callada para que fuera eficaz. §. Camilo decia en su
hn:mFl'lﬂl'u?“:. ,.jr. .unn no. sea reformador o sindico o corrector cn los hospitales, sino_que se
f:{;‘ﬁ:fmﬂu;n '{-‘.;l;.éﬁﬂl‘ con palabras y obras”, Hay que mencionar tambi¢n con g?nf[m‘;m en I:..
-]cqiﬂ a. 5. Juan de Dios y su fundacion. También él siguid _]irl doctring y la prictica comunes:
:}Brinlmm curar ¢l espiritu con los sacramentos y @ continuacion ¢l cucrpo.

La Tglesia ha prolongado ¢l cuidado de Jesds por los enfermos, pero micntras lleva
en sue obras las huellas de este mundo..(cf. LG 48, 3),

El xeniide del sacramenio

* ne los orfgenes al x. VI, 1a ulu.fif_:rl alendia a la ﬁ:,.tlhul 'lnl.cgn*lnl del -.'.‘nl'tfrlnn. LE!

ix fn a ser "medicina cnstidna”, “medicina de la Iglesia®, v remedio del espiritu, Se

uncmlr_l anh‘~ clases de unciones: la del sacramento y Ia del sacramental gue los mismos

e 1{ r‘::| L-uba;} a si mismos (¢f. © 1194), Tesugo de este use ya el primer Ritual antes

E’me‘m “ﬂ} IL-.ux- cra ungidos o bien cllos mismos se aplicaban la uncién o la “gustaban”

E::‘ui?ﬁh? Elzjcnm;; 54). Recudrdense los datos aportados al comienzo del apartado anterior
de los Cdnones de Hipdlito,

zaba de tal valor sacramental por la hendicion, que aportaba plenitud

va ;_-EI mri? ygi:;:ﬁm:ll. Asi en los primeros documentos coma la Tradicidn Apostdlica:

el olc b m:‘r;?i';m"’lwnnl'ﬂrm“ y "sana” o los ungidos v a los que "gustan® de @ (cf. TA‘S.'
;ECﬁ:iiiuc'id}- En ¢l Eucologio de Serapidn, del siglo siguiente a la Traditio: ¢l r’:]c_.n bendecido
"eura” ¢l ';-;gpﬁ":'tu y el cucrpo, cura del pecado vy de Iy 1:.|1I'merjuu .“;f' 17 ¥ 29: Funk 11, Itr:
166 ¥ 178-180). En las Constituciones Apostdlicas, wambidén :}ul siglo 1V: el l’)lL‘i.:l‘h{'J':i‘f{aﬁH:
licnc}"la fuerza que opera la salud y expulsa la enfermedad®, en este contexto se alude a
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prigen dd/todo mal, al Malo (cf, L. VIII, 29: Funk 1, 532). Asi ambién en la antigua oracion
romana Emitte, del siglo ¥V, que ha pasado a los grandes sacrameniarios: '

"Envia, Sefior, desde el cicla

iy Espiniu Santo pardclito

sobre esta jugosidad del dleo,

que para vigorizar el cuerpo

e has dignado. producir del verde frbol,

a lin de que, enriquecido con W bendicidn,

se convierta para odo el que se unja

can &1, lo puste o lo togue,

en proteceion del cucrpo,

de la mente y del espiritu;

este (Oleo) con el gue ungiste

# sacerdoles, reyes, profetas y mdrtires,

sea, Sefior, uncion luya perfecla

bendecida por G en [avor nuestro,

permanenie en nuesiras entrafias,

en nombre de nuestro Sefior Jesucrisio” (Ge p, 61, 12-21;
Gr p. 172s., 334; para la versitn de M. Ramos; Phase 27, 1987, J88).

El bleo bendecido vigoriza y protege el cucrpo, Ia mente y el espiritu. Es el dleo del
Cristo, el Ungido, que se derrama en sacerdoles, reyes, profetas y martires, y en lodo fiel que
necesita ser reconforiado. De aqui que la cpiclesis sea pneamdtica y que se aluda a los
mdrtires, pues ellos han sido y son confortados por el Espiritu Santo de Dios, la fuerza de Di[-.:»;
y el consuelo de los humanos,

La Tradicidn de la accidn del Espivitu en ¢l dleo bendecido (por ¢l Obispo mis
frecuentemente, también por el presbitero) continia en unas y otras familias litdrgicas de
Orientc y Ocaidente, llega al Concilio de Trento (C 1197), al Ritual postridentino (cf. Tit, VI,
¢ Il en la pnimera de las res oraciones que siguen a la uncidn explicitamente v en las dos
siguientes implicitamenie) y en el Riwal en uso se incluye en Ia misma forma sacramental:
"Por esta santa wncidn y por su bondadosa misericordia le avide el Sefior con la gracia del
Espirie Santa. Amén. Para que libre de tus pecados, te conceda la salvacidn vy te conforte en
la enfermedad” (RUE 143). Esta forma es consecuencia del protagonismo del Espiritu Santo
en la bendicion  del dleo:

"sciior Dios, Padre de wodo consuclo,

que has guerido sanar las dolencias de 1os enfermos
por medio de w Hijo:

escucha con amor la oracion de nuestra fe

y derrama desde el cielo tu Espiritn Santo Pariclito
sobre este Oleo...

pard qué cuanlos sean ungidos con él

sientan en cucrpo v alma tu diving proteccion

y experimenten alivio en sus enfermedades y dolores,
Que por tu accidn, Sehor, esla accile sea para nosolros
dleo sanlo, en nombre de Jesuersto nuestro. Sefior”
{cl. Bendicion del dleo de enfermos: RO p.214),

* Perg del siglo VIT hasta hoy inclosive, se fue resuringiendo ¢l uso del dleo
bendecido al sacramento para la enfermedad grave, que entonces y hasla casi nuestros dias ha
coincidido con la proximided o la muene. Las (Grmulas de bendicidn continparon las mismas
pero ¢l uso en buena parte cambi. La EM, conforme a su propio medio ambicnie, subrayd
la vinculacion de l uncidn de los enfermos con In muerie. A partir de la reforma carolingia,
la uncion s¢ melaciond con la poenitentia ad mortem (de distintas lormas) y obviamente se
destaca su cardeiler penitencial.  Se¢ multiplican los rituales, que muestran ¢l estralo antiguo, la
uncién para la salud, y el nuevo, In uncién que preparn a la muerle. Tan prepara a ln muoene
gue ln uncidn s¢ ha venido celebrando a continuacitn del Vidtico, hasta después del Vaticano
1T,

Sin embargo, ¢l lamado estrato antiguo aparece lambicn en las liturgias oricntales.
Asi, en el rito bizanting el sacerdote (normalmente se concelebra este sacramenio) traza con
¢l dlea bendecido tres veces una gran cruz sobre todo el cuerpo del enfermo, pidiendo al
"médico de las almas y de los cuerpos”, al que ha enviado a su Hijo "para curar toda
enfermedad v preservamos de la muere: libera también por la gracia de tu Cristo a o sicrvo
N. de la enfermedad del coerpo gue le aflige y vivilicalo segin e beneplicin”, La oracidn
continia impetrando la intercesion de la Virgen Maria, de los profelas, de los santos mds
familiares ¢n Oriente y de wdos los santos (cf. EEFL 2990c).

Como prolongacion de los Rituales medievales, llega hasta nosotros el Ritual
postridenting, ES una muoestra de la interna disonancia de las dos estralos que se han
superpuesto a lo largo de la Edad Media y hasta nuestros dins, Por una parte, las formulas que
acompafian las uncignes son penitenciales, pertenccen al estrate medicval de purilicacion y
proparacion a la muene y, por otra parte, las omciones que descubren ¢l sentido del simbolo
de la uncidn aluden a la gracia curativa del Espiritn Santo,

Para los grandes escoldsticos |la uncidn prepara al destino escatoldgico del hombire,
Por cso, esic sacramento limpia de todo pecado v aun residuo de pecado (salud espiriiual
relacionada con la corporal), Por eso tambiém, ¢l sacramento se entiende como “corona de la
penilencia.”

Esta linca de pensamicnto se plasma en las siguicnles proposiciones: por el bautismao,
¢l hombre se libera del pecado origmal; por la conflimacion, de caer en los demis pecados;
por Ia penitencia, se recupera, cuando ha caido; y por la uncion, se libera hasta de los residuos
del pecado, La misma linea de pensamicnto cn forma positiva y con directa referencia a la
uncion: el hombre necesita de la primera uncién, la bautismal, para ser cristiano; de la segunda,
la uncién crismal de la confirmacién, para fortalecerse y luchar como cristiano; y de la dltima,
la “extrema” uncitn, para entrar ¢n la gloria.

Consecucnicmente el Concilio de Florencia, que sigue en los sacramenlos casi al pie
de Ia letra a 8. Tomds, ve en la uncion ¢l sacramento que se otorga cuando se teme la muerie,
dirigido ante todo a la salud espiritual (C 1195), Priximos a nucstros dias, la escucla alemana,
con Rhaner, Greshake y olros, se acerca a "la uncidn para la muerte”, [rente a la escuela
[rancesa, con Chavasse, Bolle, eic., que presentan "la uncidon para la enfermedad” (el Vidtico
para la muerte). Para el Rahner de la década de los sesenta la uncidn gira claramente en tomo
a la enfermedad mortal (cl. La Iglesia ¥ los sacramentos, Quaestioncs Disputatac, Barcelona
1967, 121-127). Y para ¢l Rhaner de 1a altima etapa, agn aletea con preferencia la muerte en
torno a la uncion (CF Curso Fundamental sobre la Fe, Barcelona 1979, 486s.).
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|Entre los dos tendencias apuntadas, la anterior v la posterior al siglo VI, se mueve
el Concilip de Trento: El sacramento es para los enfermos, sobre todo, para los mis enfermos,
los moribundos (C 1200; se comigid la primera redaceion gque exclusivizaba la uncidn para
és105). Ka alirmacion rompe con la corriente gue prevalecia desde el siglo VI Pero por la
ingrcid de Jos siglos pasados derivd en el sacramento de la dluma hora hasia la priictica de
niesiros dins.

También segin Trenio, la gracia del sacramenio es el Espiritu Santo, simbolizado en
la uncidn, que;

limpia del pecado v sus residuos;

alivia y lTortalece en la enfermedad, para sobrellevar las molestias y vencer las
tentaciones;

otorga la salud corporal, si es conveniente para la salvacidn del fel (C. 1198).

Agui Trento sicve de anillo para la Tradicion penumatoldgica del sacramento, propia
de la antigiedad, presente, aungue oculiada, en la EM. En la enumeracion de log efectos del
sacramento, sigue el texto de Santiago (5, 14s.).

La uncidn de los enfermos corona no solo el sacramento de la penilencia sino (oda
la vida ¢ristiana que es penitencia (€ 1196). La fdrmula en si admite una inteligencia profunda
que no confing al sacramento al fin de la vida (por él se lleva a cabo la lucha contra el pecado
hasta sus ultimas consecuencias lisiologicas y psicoldgicas que loman cuerpo en la enfermedad
seriak pero en el conlexto del proemio identing a la uncidn de log enlfermos es elaramente
reductiva del sacramento a la preparacidn de la muerte,

Llega a Trento la primera tradicion: la uncidn como sacramento de los enfermos,
gracia del Espiritu Santo, que fortalece al enfermo y le abre a la salud corporal, Pero Hega
también a Trento la largs tadicion medieval, que se prolongard en el postridentino hasia
nuestros dias incluides: el sacramento de la dliima hora (C 1196). Trento, pues, se mueve entre
las dos tendencins apuntadas, Detiene a la tendencia medieval pero no termina de superarla.
Recordemos que aun en ¢l Vaticano 11 v en el posvaticano aletea la segunda tendencia (cf,
RUE 8),

Los Relormadores no reconocieron la uncidn como sacramento, por dudar de la
autenticidad de la Carta de Santingo, en la que se apoya Trento, y por ¢l sentido canismatico
de la pericopa sobre la uncidn (cf. Sant 5, 14s.). Hoy se practica la uncidn en la iglesia
anglicana y entre los luteranos reformados.

En el posiridenting persisten las dos tradiciones: La mas antigua en la bendicion del
dlen, ¢n las tres orciones gue desplicgan el sentido fundamental de la uncidn (el R Tiw VI,
¢, 1Ty v en los comienzos de la investigacion que condujo a las lomas de posicion del Vaticano
I1. La medieval, en la frma del sacramento ¥ én In conciencia y prictica de pasiores y
lieles,

La primera de las oraciones mencionadas Domine Deus comienza con la cita del
texto de Santiago, para apoyar la sdplica a favor de la salud total. Y continda: ... Te rogamos,
Redentor nuestro, que por la gracia del Espiritu Santo, cores el dolor de este enfermo, sanes
sus heridas, perdones sus pecados, ahuyentes todo sufrimiento de su cuerpo y de su alma y le
devoelvas la salud espiritual v corporal, para gue, resiablecido por w misericordia, s incorporne
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de nuevo a los quehaceres de so vida," (@f, RR Tik VI, Cap. [1, p. 1885) La forma mis
corcana @l Ritwal postridenting s¢ encuentra en PRC (4%, 15: 5T 87, 489, 2685,

La sepunda de las omciones Respice, quaesumuy pide a Dios que levanie el espiritu
del enfermo, y que, una ver 'de haber experimentado la "enmienda™ que son 1as prochas de l1a
enlermedad, "se sienta salvado por tu medicina” (cf. RR TiL VI, Cap. II, p.189). La scgunda
oracion Respice, quaesumus se encuenira también en el Pontifical Romano de la Curia (50, 12
ST 87, 492, 13-15):

La tercera Domine sancte ruega al Dios, que cura los cuerpos enfermos para proteger
la obra de =u creacion, que s¢ hoga presente con su bondad, para: liberar al enfermo de toda
molestia, concederle la salud, confirmarle en ella y restituirle "a (v Teglesia santa con toda la
prosperidad deseada” (cf. RR Tit VI, Cap. 11, p. 189s.). La oracion proviene del Pontifical
Romano del siglo XIF y del Ponlifical Romane de la Curia (cf, PR 50, 20 ST 86, 276, 17-
21; PRC 50, 13: 5T 87, 492, 16-21),

Del contenido de estas oraciones ¢l nombre de uncidn de los enfermos, para goe
logren lo salud. Nos hemos detenido en este ritual por que ¢s ¢l inmediato precedente al del
Vaticano 1.

Pero la "lorma® del sacramento insiste exclusivamente en el perddn de los pecados,
que s¢ compendian en los cinco sentido con los que el hombre hace 1o vida, La insistencia
exclusiva en el pecado v el perddn proviene de la vinculacidon del rito sobre log enfermos con
la muerte. De aqui Ia extrema uncién. Que se comprende adn mejor, segin ya s¢ ha indicado,
al caer en la cuenta de que el periodo en su mayor parte estd dominado de facte por lo
equivalencia enfermedad seria- muerte, La "forma” procede del ritual cluniacense del siglo X
y olros semejantes (para el Ritual de Trento o de s. Pio V, a. 1614, cf. RR. Tit. VI, Cap.Il,
183-187), La mis aproximada al Riwal postridentino se encuentra en ¢l PRC.

Los orlgenes neolesiameniarios

Los sacramentos profongan Ins acciones salvificas del Cristo histdrico. El sscramento
de la uncidn prolonga la acuvidad curativa del Sefor con los enfermos. El anillo entre la
actividad salvilica del Sefior por si mismo, dircctamente, y por medio de la Iglesia, sacramen-
talmente, se encuentra én Me 6, 13: "... (los Doce) ungian con 6leo a muchos enfermos y los
curaban”, La Iglesin continué la mision de Cristo y sus discipulos, como consta por Sant 5,
14-15. Los enfermos Hamaban a los presbiteros de la Tglesia, Estos omban junto a los
pacientes, los ungian con dleo, "en ¢l nombre del Sefor”, y continda ¢l texto: “la oracion de
la fe salvard al enfermo, y €l Seior lo corard, y $i ha cometido peeado, lo perdonard®,

Trento. interpretd la histona acertadamente cuando alirmé que el sacramento de la
uncion de los enfermos se eneontraba “msimuado en Marcos (Me 6, 13)" y "recomendado...
por Santiago... 5, 14-15" (ef. € 1197). La Iglesia ha recogido la recomendacion de la Carta de
Santiago, on la que se prolonga la actividad curativa de los discipulos y éstos, a su vez, la del
Maestro, En el comienzo de la cadena curativa de la Iplesia, estd, pues, ¢l Sefor.




0.3. REFLEXION

»/* La atencion de la lglesin por I.ﬂs_cnlcnnﬂs. en seguimienio del Sefior, ha sido
constantc a lo largo de los siglos. Es una confirmacion y un apremio a la renovacion actual
deAa pastoral sanitaria,

*  La marginacidn actual del sacramenio estd abieramente en contra de la conciencia
celesial también constante y consgiente acerca de este sacramento, Las varianics histdricas sobre
el sentido del sacramento revelin una conciencia que, acertadamente o no, era consciente de
las circunsiancias y acluaba ¢n CONSCCUCNCIA,

* Las variantes historicas sobre el sentido mdican con claridad ls constanie del
sacramenios este mira por los enfermos y no exclusivamente por los moribundos,

Asi, desde los origenes neotestamentarios hasta pricticamente ¢l siglo VTIT; asi, desde
el siglo VIII hasia Trento, en Ia lex orandi, aungue con ambigiledndes; asi ambién en Trento,
aungue también con ambigiedades; asi, conseccueniemente, e¢n In eucologia del Riwal
pustridentino (a pesar del fuerte estrato contrario y de la canciencia y préclica de pastores y
ficles); y, por Gltimo, asi en ¢l Vaticano I y en la reforma del rito posconciliar,

La otra linea se siguid en la doctring y prictica carolingia y medieval, en el Concilio
de Florencia, siguiendo casi al pie de la leta a S.Tomds, en la prictica y ¢n parte de la

literatura eoldgica y devocional del posiridentino, y en la prictica de nuestros dias.

Desde un punto de vista cuantitativo, la balanza estd equilibrada o se inclina hacia
esta segunda linca. Sin embargo, desde el punio de vista cualitativo, la conclusién es la
contraria: el peso decisivo del NT, de la lex orandi y de Trento (aun sin olvidar las
ambigiledades apuntadas), del Vaticano 11, junto con la investigacion ya del postridentino y de
nuestros dias; deciden a favor de la uncidn como sacramento, anie todo, de lo enfermos, que
no se debe relegar al fin de la vida,

La equivocacian medieval alecciona en contra de la absorcion cultoral o hisiérica de
los sacramentos. Los promotores de la reforma carolingia, los Escolisticos y el Concilio de
Florencia atendieron bien a las circunstancias histnicas en que se movian: la prictica
identificacion de la enfermedad seria con la muoerte, Pero Ja alencidn a las circunstancias
historicas les oscurecid la lectura del NT y de la lex orandi, Trento escapd, en parie,
milagrosamente & esta lecura Lan condicionnda.

La leceidn debicra servir hoy, ereemas, par evilar lantis displuramientos como sctualmente tienen lugar, se puede
aflirmar que, en iodos los sacramening, Esiog desplazamientos deshiguran la conciencia de los ficles sobre Ia gracin sacramontal
Asi, por ejemplo, en la confinmacion; del sacramento. que confirma el batismn, rs decir, segin |s etimokogia ¥ ol uo Jibirgion,
que plenifice ef haulismo, se conme el scento al "sacramento do la juventud” v al "sacramento ol comnpromisn”. Estos contenidos
perenccen 8 In copfimacidn, pero o con eaclunividad sine shicrios @ una riquess mucho mayor, que es ioda le vide cristiana,
y fque, o e ver wansforma los contonidon hoy apuntados

* Por dltimo, la conciencia histarica y creyente de la lglesia destaca mmbién
en csie sacramento al Espiritu Santo. Este Espititu enriquecia a Jesas con los dones mesidnicos
que derramd sohre los enfermos (Heeh 10, 38); ocupd y ocupa ¢l primer plano en la bendicién
del Gleo, tanto en la encologia antigua como actual; también en Trento y también, por fin, ¢n

&8

la forma actual del sacramento: "Por esta sania Uncidn y por su Imein_dm:! misericordia e
ayude el Sefior con la gracia del Espiritu Santo..." El Consolador alivia, fontalece y cura en la
enfermednd, El es la uncidn penetrante, lenitiva del dolor, "solaz en las ldgrimas”™, in (e
solatium.




. T e e g e e ns

Viéase la introduceion de la pigina 21.

LA BIBLIA DE LA UNCION DE LOS ENFERMOS
Los textos, recogidos en el RUE, se agrupan en_ lorno @
* la enfermedad,
* |a salud en sus distintas dimensiones,
® ¢l misterio pascual,
Los (exios se enuncian por sus tilos liwdrgicos (véase pag. 21),

Los nimeros hacen referencia al RUE. La clasificacidn de los lextos no ¢s exclusiva,

* La enfermedad:

l' Lr\ PALABRA SOBRE LA [JN(‘.I“N DE LOS ENFERMOS La enfermedad aparece como:

- cansa de rebelidn v desilusion de la vida,
misterio existencial para ¢l hombre,
- Capsa de rebelion v desilusion de la vida:

261, ";Por qué dio a luz un desgraciado?”
262, "Recuerdo gque mi vida es un soplo”.
También: 263,

- Misterio existencial para el hombre:

265. “iQuién conocerd i designio, =it no le das sabiduria?

283 "Completo en mi came los dolores de Cristo, sulriendo
por su cuerpo.”

Tambi¢n: 281 y 284,

w [a salud en sus distintas dimensiones,

- Dimension corporal,

n psicoldgica,
espiritul,
social-eclesial,

a

- Salud total.
- DimensitGn corporal:

69, "En nombre de Jesis, echa a andar”,
313, "El cargd con nuestras enfermedades”.




El pnmer plano del texto mirm a las enfermedades corporales, pero en
definitiva mira a la salud integral ¥, sobre todo, a su razdn de ser, al misterio pascual, a través
de un juggo sutil de hermendutica velero y neotestamentania

32 “Curad a los enfermos,”
También: 266, 270. 282 312, 315, 318, 319, 320, 321, 329,

- Dimension psicologica:

260,  "Elias deslallecido por el camino, fue confortado por
el Sefor.”
277, "Venid a mi (edos los que estdis cansados.”
También: 268, 277. 316 y 323,
La dimensitn psicoldgica de la salud también se rehace por la ayuda humana
mutua, conforme al segundo mandamicnto semejante al primero,

- Dimensidn espiritual:

267, "El soportd nucstros sufrimicntos.”

31l "Estad alegres y conlentos, porque vuestia récompensa serd grande
en ¢l cielo.”

7. "Viendo Ia fe que ienia dijo: Tus pecados estin perdonados.”

También: 268, 275, 277, 279, 283, 286. 316. 323, y 126.

Obwiamente se repiten lexios del subapartado anicrior,

- Dimension social-eclesial:
Relacidn de los demdas con ¢l enfermo:

277. "Cuando un miembro sulre, wodos sufren con é1."
285. "La oracion de la fe salvard al enfermo.”

Es la oracion de la Iglesia que acompafa al enfermo.,
También: 135, 260, 282, 316, 317, 323,

Relacion del enfermo con los demis:

783, "Completo en mi carne los dolores de Cristo, sulricndo por su
T.‘IJfl'['ﬂ."

281. "Os anuncié ¢l Evangelio con motivo de una enfermedad mia,"
También: 242.

- Salud total:

“No se nos ha dado otro nombre que pucda salvarnos.”
"La oracidn de la fe safvard al enfermo."

"Pedid y se os dard.”

"El buen pasior da la vida por sus ovejas.”

R i i L e . g

Los textos cilados cn las distintas: dimensiones miran en deliniliva por 1a
galud inmegral, wotal, conforme al pensamientio biblico gue, con razon. globalizs el bien y el mal
del hombre.

El misterio pascual:
- El proceso del misterip pascual:

273 "El compartir sus sufrimientos es sefial de que comparuiremos su
glorm,"

325, “Dichosos los crisdos a quiencs el Seflor encuentra en vela.”

332-333 "Muerte v resurreccion del Sefor,”

También: 274, 276, 285, 313, 327, 328..33], 344,

Véase la observacion del subapartado anterior.

- La resurreccion;

278, "8i los muertos no resuciian, tampoco Cristo ha resucitado.”
288. Ya no habrt muerte, ni loto, ni Hlanto, o dolos”

335 "Wio y creyd, al ver el sepulero vacio,"

Tamhbién: 264, 272. 280. 287.

Véase ln observacidn en el subapanado de la salud total.

Conclusiongs.

1% S consiata que ¢l mayor nimero de fextos gura en tomo a la salud. Esia,
como se ha indicado, es total, unitaria, como el ser humano que es unitario. Pero dentro de
esin vision unitaria se coloca en primer plano la salud corporal, como signo gue es de las
demds dimensiones de la salud vy de In salod toml. Despuds, siguen los textos del misterio
pascual y a continuacién los referentes a la enfermedad.

2% Consceuentemenle, segiin la bhiblia de la wncidn de los enformos, el
sacramento ¢s de la salud wotal, aqui, en lo realidad y, a la vez, precaricdad propia de las
realidades de esie mundo {en la  provisionalidad del "ya si pero todavia no") y alli, en |a
plenitud del misterio pascual.

3, Recordemos que la proclamacion de las pericopas de la biblia de la uneitn
it als 1] gl - a » -

de los enfermos, en la gue “se Il‘dll?._ﬂ 5] ue se dice", va comienza a realizarse y celebrarse
el sacramento. Esle comienza en la liturgia de la palabra de la celebracion,

NOTA: Un trabajo muy prictico sobre la biblia de la uncion de los enfermos consiste
en constatar los aciertos y las equivocaciones de la estructura presentada, Otra, que culmina
¢l anterior, propondria una nueva estrucluracion.




1.2, TEXTOS FUNDAMENTALES

"¢ Sufre alguno de vosoiras? Rece. ;Estd alegre alguno? Cante. ;Estd enfermo alguno
dé yosatros? Llame a los presbileros de la Iglesia, y que recen funte a sy lecho (sobre el
enferio), ungiéndole con dlea en el nombre del Sefor. Y la oracién de la fe salvard al
pastrade (enfermo), y el Sedor lo reanimard (¢f, RUE 285), v, s hublere cometide pecados,
se le perdonard. Asl, pues, confesaos los pecados unos a otros, y rezad unos por otros, para
que o5 curéis. Mucho puede hacer la oracidn del justo” (RUE 285: Sant 5, 13-16).

".. Ellos (los Doce) salieron a predicar la conversidn, echaban muchos demonios,
unglan con aceite a muchos enfermox y los curaban” (Mc 6,125.).

CONCIENCIA DE LA IGLESIA

Nos acercamos a la conciencia de la Iglesia en los tres estadios enunciados en la
historia de la uncion de los enfermos. Por orden cronologico son: de los origenes al siglo VI,
de éste al Yaucano 11, y, por fin, ¢l Vaticano 11,

* De lps oripenes al siglo VI

En los primeros siglos, hasta el 1V inclusive, encontramos bendiciones del dleo de
enfermos con referencias genéricas a la Escritura, De ese tiempo no tenemos datos de la
aplicacidn del dleo; sin embargo, se aplicaba, pucs para esto se bendecia, A partir del siglo V
hasta nuestros dias, son constantes las referencias, sobre todo, al lexio de Santiago (el de Mc
se cita mucho menos y como complementario), con ocasidn de la bendicién del dleo y de su
aplicacion a los enfermos, Aportamos aqui dos clases de testimonios: del magistcrio sobre los
actos liwirgicos (bendicion y aplicacidn del 6leo) y de la celebracion misma. Las letras que
abren los pdmalos clasifican los testimonios, para Facilitar las referencias en las conclusiones,

A. Del magisierio sobre lox actos litdrgicos: A comienzos del siglo V, ¢l Papa
Inocencio | recibe una amphia consulta sobre cucstiones sacramentales de uno de sus Obispos
sulragineos, Decencio de Gubbio, La respuesta comienza constatando con dolor que los
sacerdotes no son ficles al tesoro recibido en la Tradicion de la Iglesia sino que cada uno hace
"lo que a €l le parece”. Por eso lag celebraciones cambian tanto en unos y otros lugares con
escdndalo de los puchlos, (cf. PL 20, 551-561). Una de las cuestiones del Obispo Decencio
trata de la uncitn de los enfermos. En la respuesta, Tnocencio | comienza citando el exto de
Santiago, que comenta asi: "No cabe duda de que esto (las palabras de Santiago) ha de tomarse
o entenderse de los fieles enfermos que pueden ser ungidos con ¢l Gleo santo de a uncion”.
Afirma a continuacion que el dleo esti bendecido, "preparado por el Obispo”, para la accién
sacramental, Y entra a dilucidar el punto consultado: guiénes pueden ungir (cf. C 1194).

Scgin el Papa "no cabe duda® de la referencia a la uncién de los enfermos en cf
iexto de Santiago. Tampoco Decencio tenia dudas en este punto. La comprensién "sacramental”
(en sentido estricto y amplio) del texto estaba “in possessione”, Teniendo en cucnta que el dleo
se bendecia para los enfermos, desde los pnmeros tiempos, y la scpuridad ya adquirida a
comicnzos del siglo V. osobre ¢l sentido sacramental de la bendicion y del uso del 6leo,
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conforme al lexto de Santiago; la comprensidn sacramental del texto debe adelantarse en el
licmpo.

B. También en Alejandria ontre el siglo 1V y el ¥V se tenfa la misma inteligencia del
texto de Santiago. S. Cirilo exhorta & recurric a Dios en la enfermedad, recordando la pericopa
de Santiapo (of, De adoratione in Spiritu ¢t Veritate V1: PG 68, 472A).

o En el siglo VI, en otro dAmbito, en las Galias, Cesdreo de Arlés acude con [recuencia
en su predicacién litirgica a la pericopa de Santiago. Los enfermos, en vez de acudir a
priclicas supersticiosas ¢ idoldtricas, deben recibir la uncion santificada y la cucaristia para
lograr la curacion. Cesdreo justifica siempre la uncidn con las palabras de Santiago (cf. Serm.
13, 3 (ed. Morin-Delage): SC 175, 422; Serm. 279, 5: PL 39, 2273).

Para los siglos VI-VI1, acudimos a los testimonios de 1a misma celebracidn,

[, La oracidn Domine Lhesu Christe, para la bendicidn presbiteral del aleo en la liturgia
hispana, comicnza cilando ¢l exio de Santiago, para apoyar Ia peticion a Cristo: gue se haga
“presente a lo que &l ha determinado y santilique ¢l &leo para vencer la enfermedad y aun la
muerte.” El 6leo se santifica "con la fuerza del Espiritu Santo, en quien estd la plenitud del
poder divino." La oracion concluye volviendo a citar el texto de Santiago, pues la uncidn se
ha de hacer "con la invocacion de (o nombre”, segim Santiago, "en el nombre del Sefior” (Cf,
LOS 139: 85 7).

El texio es celebrativo, tanto de la bendicion del dleo como de la uncion con el
mismo. En ¢l se destacan: la justificacion de la bendicidn del dleo en Santiago, se cita la Carta
Catdlica para garantizar la presencia de Cristo resucitado que envia su Espinitu Santo al dleo,
y la justificacion tambicn en la misma Carta de la plegaria que acompafia la uncidn, “con la
invocacion de tu nombre™, "en ¢l nombre del Senor”, segin Santiago,

B Paralcla & Ia bendicion presbiteral citada es In pontifical de la misma liturgia hispana,
In nomine to. En clla, se llama al leo "el simbolo de Jesucristo™. Se hendice el 6leo, porgque
te mosiraste -s¢ dirige a Jesueristo- “asi de bueno con tus discipulos...que para salvar el mundo
con u gloria cnsefiasie lambicén por el apdstol.." Aqui se cita el exo inegro de Santiago.
Termina la oracidn-bendicion lamando a Cristo "el médico mds expeno®. El ha de enviar del
ciclo sobre el 6leo "la medicina de i poder, que proviene del repentino descenso del Espiritu
Santo™ (L2 Q-”T}.

Como en olros 1extos, 1a sola referencia a Santiago justifica la bendicion del Gleo ¥
su usn consiguiente para los enfermos. De nuevo también aparece con claridad la dimensidn
poeumatoldgica de la uncién de los enfermos.

F. Entre los siglos VII-VIIL, Beda ofrece un amplio magisterio livirgico sobre la uncidn
de los enfermos. Sus testimonios gozan del valor que reciben de su personalidad, Hamado “cl
Isidoro de las islas”, Comenta la episiola catdlica de Santiago, Al llepar a nuesira pericopa,
recoerda Mc 6, 13 y la uncion que la Tglesia hace sobre los enfermos: "En el evangelio se lee
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que esto hicieron los apdstoles y ahora cn la Iplesia los presbiteros, cuando ungen a los
enfermos oon el dleo consagrado, al que acompana la oraci6n, para que los enfermos se curen”
(CCL 121 222, 165-169).

: Ei_l Beda aparecen los dos wxios coalificados en este sacramento, Como se ha notado,
su testimonio cs cspectalmente vilido por I erudicion de su awtor, Se refiere tanto a la
bendicidn del dleo como a la aplicacién de éste.

G. Priximo en el liempo a los wstimonios anteriores es el "oficio de la consolacion”,
del rito introductonio al sacramento de fa uncidn de los enfermos, en 1a liturgia bizantina. Sc
cania al "Gleo de 1o misericordia que alegra lag almas y los cuerpos... Ta, el bueno, mandaste
a4 us apostoles que hicicran W uncidn santa sobre los enfermos: con su ayuda, apiddate de
txlas por medio de este simbolo tayo,." (of. EEFL 2990).- El mandaw "a s apdstoles” parcee
referirse en primer término a Mc 6, 13 y en definitiva al texio de Santiago.

* Conclusiones.

- Las muestras ofrecidas perienccen a distintas dreas geograificas, que comprenden
a toda la Iglesia,

- Tanto en el magisteno sobre los actos liwrgicos (a b .c ) como sobre la misma
celebracién (d e g), el acuerdo es constante acerca del sentido sacramental del texto de
Suntiago. Téngase presente que ¢l magislerio litdrgico se reliere a la celebracion. El acuerdo
in passessione ya a comicnzos del siglo V remite a tiempos anteriores, sin que pucda hacerse
ungd ulierior precision,

- Los testimonios justifican tanto la bendicion coma ¢l uso ¢l dleo: directamente (a
d e f) y lo suponen (c g). Cesdreo exhorta a las familins a que lleven Gleo a la iglesia para
que lo bendiga (c). Y el rilo bizaniing, por su parte, conlleva la bendicidn del dleo (g).

- Ademds, no se puede dejar pasar las alusiones Henas de contenido sobre diferentes
aspectos de la uncidn, que han ido apareciendo tangencialmente en la bisqueda del sentido de

la pericopa de Santiago. Las aportaciones de aqui corroboran lo expuesto en 0.2, En los textos
aducidos hay que sehalar:

la salud integral; asi en todos los textos referidos directamente a la salud corporal
¥ que suponen unas veces la espiritual (por el texto de Santiago y por tratarse de un aclo de
la fe) y otras la exprezan;

la consolacion (d ¢ g);

la presencia de Cristo (o la [drmula cquivalente: 1a accién de su "gloria™) en ¢l acio
litdrgico que es la bendicion del dleo (d e);

la dimension pncumaloldgica de la uncidn, nolada también méds arriba, por la
importancia que tiene y el olvido que se tiene de clla;

el nombre del 6leo bendecida, "simbolo de Crsto” (d e):
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la referencia al texin de Me, aunque menoy destacada gue al de Santingo (e [ g);

las Formulaciones logradas. Para lener nolicia de éstas, recomendamos In lectura de
los mismos textos ludrgicos completos referidos méds arciba (d e g

& Del siglo VI al Vaticano [1:

- Los comienzos: La alla cdad media Tfve el tempd de la aparicion de los rlluales
de la uncitn de los enfermos, sobre todo, en los siglos IX y X

En el siglo IX, sc afiaden al sacramentario pregoriano textos de los ntuales, que
girven de enlace entre ¢l periodo anterior y €sic. Entre las oraciones del sacramentario para la
visita ¥ lo uncion de enfermos, se repite la que comienza con las piﬂahl‘qs.‘ "Sehor, DII?R mio,
que por tu apdstol has hablado..". A continuacidn, se transcribe la pericopa de Santiago vy,
apoyindose en ella, se contempla en el sacramenio la fuente de la salud total (cf. Gr 430: SF
28, 3988, tumbién 4018 con relerencia a Me 6, 13 la misma oracidn s¢ repile en Gr 438, 440
y 441: SF 28, p. 150. 152 y 154. Owras ricas referencias para la comprensiin sacramenial del
lexto de Santingo en Gr 430; SF 28, 4012 y 4016). La misma oracién se repite en documentos
anteriores y posteriores, Es, pues, muy significativa,

- Del siglo X al Concilio de Trenw: Son muestras. significativas Jos ires grandes
pontificales del tiempo: el Pontifical Romano-Germdnico, del sigho X, el Pontifical Romano,
del siglo X1, y el Pontifical Romano de la Curia, del siglo X111 En éstos desembocaron los
antiguos rituales. Después, hay que acercarse a los Escoldsticos y al Concilio de Florencia, para
legar por fin a Trento,

La encuesta de los Pontilicdles puede ser rdpida, pues no se ofrecen dudas, en el
punto que estudiamos, durante los siglos X-XI11

En los tres se cita la oracion arriba destacada en ¢l sacramentano gregoriano. La cita
no parcce mecdnica, pues so proponen otrs oraciones, ni ki comprension sacramental de
Santiago es rutimaria, pues én las olras oraciones se vuelve o Ia misma comprensitn del texio
de la Carta catdlica, eén circunstancias diversas: cuando se cita solo a Santiago para ver a
continuacion en el sacramento la salud corporal y espiritual, cuando se cita sdlo a Santiago
para ver ¢n ¢l sacramento stlo 1o salud espiritual, v cuando s¢ cita H.S.ﬂ"““”"- junio con Mc
6, 12s., para ver en el sacramento wnto el perdon como la salud cspiritual y corporal,

Para comprobar las alirmaciones anieriores, véanse:

PRG 143, 3 y 30: 5T 227, 17-25! 1a oracién aludida del Gr y, ademds, en 263, 9-
I1: otra omecion referida @mbién entre los textos gregorianos con el num. 430: SF 28, 4012
oracion larga de profundo contenidy, que apoyandose en Sanl, contempla en ¢l sacramento la
salud espiriual y corperal, _Mgun_ﬂx lE:JI_u!-: sobre la riquesa de csta oracion: comicnza ¥ lerming
apoydndose en Sant, describe existencialmente la enfermedad como desintegracidn exterior e
interior de la persona, reconece el sentide medicinal-espiritual de la misma enfermedad, Quizd
insista mas en la salud espiritual, porque ve en el pecado la razon de la enfermedad, Concluye
con ¢l rucgo de “la expulsion de la enfermedad presente y el perddon deseado de wdos los
pecados”, como efecto de la uncion.
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HR 50, 2, 49, 8 51, 21: ST 86, 274, 19-27: Ia oracidn destacada del Gregoriano
y, ademids) en 267, 22-28, la oraci6n que, ambién apoydndose en Sant, ve en el sacramento
el perdén/de los pecados y la vida clerna; mds 276, 22-33, otra de las oraciones gregorianns
(Gr430/5F 28, 4018), que apoyvdndose de nuevo en Sant y en Me ve en la sacramento, per
hee satrum mysterium (imposicion de manos y uncion, Mc y Sant), tanto ¢l perddn de los
pecados como la salud espiritial y corporal,

PRC 48, 15. 14; 49, 2: ST 87, 489, 25 - 490, 9: la oracidn destacada del Gr y,
ademds, en 489, 15-25, olra de las oraciones gregorianas (Gr 430: SF 28, 4016), quc ve en la

uncidn un efecto espiritual no determinado. Esta oracién se repile enseguida en un Ordo mds
breve,

Repirese en la coexistencia de distintos estratos en' los ritugles de la uncion de
enfermos, segiin lo apuntado en la historia del sacramento: ¢l estrato de la salud, y de la salud

total, como aparece en los textos recorridos, v el estrato Gnicamente espiritual y de preparacicn
a la muene, como se hacia notar en lu historia.

De los testimonios citados, a través de los Escoldsticos y del Concilio de Floreneia,
llegamos a Trento,

También los Escoldsticos leen el sacramento de la uncion de los enfermos en ¢l texio
de Santiago. Para 5. Alberto Magno, este sacramento se llama expresamente “oracién de la fo"
por Sant 5, 15, S. Tomds entiende la forma del sacramento en Sant y par éste también alirma
que ha de ser deprecativa (of. Supl. g. 29, a. 8, c.; BAC 163, 571). No es necesario detenerse
en los Escoldsticos, porque en ellos el recurso a Santiago estd patenie. Pero ambién acuden

para [undamentar ¢l sacramento a Mc 6, 125, mds que los texios litirgicos. Por su paric cl
Concilio de Florencia comprende los efectos de este sacramento por el texto de Santiago que
cita integro (cf. C 1195),

Trento, por fin, cita a Santiago en los tres caplitulos y en tres de los cuatro cénones
que dedica a este sacramento (cf. C 1197-1199 y 1201; 1203 'y 1205-1206). El Concilio lee
¢l sacramento en la pericopa de Santiago. Afirma que esta "recomendado y promulgado por
Santiago, apdstol y hermano del Sedor (cn. 1). Después de citar el texto del apdsiol, prosigue:
"Por estas palabras 1wl como la Iglesia las ha aprendido de la tradicién apostolica transmitida
de mano en mano, ensena ln misma Iglesia..* todo lo referente al sacramento (cf..C 1197,
tambicn 1198, 1205-6). Estas afirmaciones no se hacen por inercia sino a ciencia y concien-
cia, pues los reformadores afirmaban y difundfan lo contrario entre el pueblo cristiano,

A través de los Rituales de Castellani (2. 1539) y de Santori (a. 1584), la doctrina
de Trento cristaliza en el Rital del Concilio de Trento o de 5. Pio V (a. 1614), vigenie en el
postridenting, hasta que se promulgé el Riwal del Vaticano 11 (a. 1972).

En el Riwal de s, Pio V, a continuacion de las unciones, se desplicga el contenido
del sacramento en distintas plegarias, como se hace en otros actos litlirgicos. Pues bien, cn
la primera de estas oraciones, ya conocida por ser la destacada en el sacramentario gregoriano,
se basa la siplica de la salud total en el exto de Santiago, que se cita integro. Se pide la
salud total, a pesar de los otros ¢stratos del rito, que de facto pesaban mds en la vivencia de
la celebracion (RR Tk, Cap. 11, p. 18R-1R0),

Luego también en el Ritual que cierra y recoge el largo periodo medieval, y despuds
de la critica de los Reformadores al texto de Sanbago v al sacramento, s8¢ manticne a ciencia
y conciencia el sentido sacramental de la pericopa de Santiago, en comunidn con la Iglesia de
los siglos anleriores,

& EI Vaticano I v el Ritual conciliar;

El Vaticano 11, en documentos distintos de SC, apela al texto de Santiago, cuandeo
alude a la uncidn de los enfermos. Asien LG 11y 28 PO 5

Pero, sobre todo, en la Constitucion Apostdlica Sacram {Jnnrimmm Mﬁ!’r‘momm (cl.
RUE p. 7). que regula la celebracion del sacramento en la materia, forma y sujeto, en los
Prenotandos al nuevo Rimml (RUE 5) y on I“. misma celebracion tl:_:l sacramento <.e cia y
entiende sacramentalmente la pericopa de Santiago. Ademds de las citas implicitas (¢ Ei.‘ RUE
140, 146-149), Ia pericopa de Santiago aparece en fl_l-mcnun:lnn de la uncidn d:;‘ I1u:c en u‘nnL:;::-f
(cf. RUE 285) v la scgunda parte de la forma misma del sacramento, que acompana las
unciones, se inspira muy de cerca en Sant 5, 15

Sant 5, 150 "IY la oracion de la fe] salvard al enfermo, y el Scﬁ?r lo curard (=
aliviard, confortard Jevantard), y si ha cometido pecado, lo perdonard”.

Forma: “... para gue, libre de tos pecados, e conceda la salvacidn y e conforte en
u enfermedad”.

Por lo tanty, ¢ Vaticano 11 y su Ritual de la uncidn de 1“5. enfermos 1'94‘.‘“ en Sant
5, 13-16 el mismo sacramento de la uncidn, sobre todo, porgue lo citan en la linrgia de la
;1;'11;|hr.1 y en ¢l centro mismo de la celebracidn sacramental.

* Conclusion:

Desde el siglo IV, al menos, hasta auestros dias, la Tglesia ha leldo el sacramento
de la uncion de los enfermos en la perfcopa de Santiago S, 13-16.

En el primer periodo de la mstona del sacramento, hasta el siglo VIII, la Iglesia ha
juslificado en Santiago tanio la bendicion del dleo de los enfermos como el uso de ésie.
ii;ium.-iq en ese perinodo ha aparceido en los lextos la uncion como el sacramento de la salud

L] faat
integral por la accién del Espiritu Santo.

En el segundo periodo, del siglo VIIT al Vaticano 11, los distintos rituales, que han
sido recogidos en los grandes Pontificales de la edad media, y en el Ritual del Tridentino, de
<. Pio V. en continuidad con los Pontificales, han insistido en la misma lectura sacramental de

la pericopa de Suntiago.

Por fin, en el Vaticano 11, en el Ritual posvaticano y en la Cunsmucliﬂn Apostilica
que encabeza ¢l Ritual, continia la lectura sacramental de la pericopa de Santiago.

Esa conciencia constanle es lambién consciente. En la Reforma se _dunt:l_ de la
autenticidad del exto ¥y se nicga su sentido sacramental, a favor de un sentido carismitico. En
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nucstros dias, la exegesis, aun catGlica, no termina de leer el sentido sacramental del wexio, Sin

embargo, ¢n Trento y en el Vaticano 11, y en los respectivos ili ienei i
£0, ¢ i spectivos posconcilios, la conciencia eclesi;
s¢ realirma en la lectura sacramental. T PR

Queda clara la conciencia sacramental de 14 Iglesia sobre Sant 5, 13-16,

oy Ll?csgu-.:.s .dn !l:mbcr deteciado 1a cnnuufrwia de la Iglesia sobre el texto fundamental
]} 1II1|._ wn de los en cl'l'l'm._"?-. pasamos al estudio direeln de los mismo textos fundamentales
(S5e legitima la lectura eclesinl? ;Se nicga? ;Se considera posible? 4

SANT 5, 13-16

Vers, 13:

N r;i'_:.‘:;.l"m alguna de vosotros? Rece. ;Esid alegre alguno? Cante cdnticos, La pericopa
es oracional: el fiel ha de orar en li prueba, ha de orar también en el gozo y en la enfermedad
ha :{I]r: :;r:u lnl Iglesia ;un:n1 al fiel (cf. vers, 14-15) y los fieles "unos por otros” porgue "mucho
puede hacer fa oracion del justo” (vers. 16), Se confirma el recurso a la nrﬂ"{i' s i

y los resultados de Elins (ef. vers. 17 y 18). i) SR siepo

Vers. 14;

<Estd enfermo alguno de vosotros?: Un miembro de la Iglesia estd "enfermo”. La
r.nl'r.nu}-.:_!:ut se describe como estado de Glla de fuerzas, aszenei el cnt'r.nﬁu o5t -r,um'drln en
la debilidad. "No valgo para nada®, "no tengo fuerzas de nn:'f:a" se suele n.i.u::il: (talrnb'é
vers, 15). Tal estado obliga a no salir de casa, pues el enfermo ha d:' llamar, como se Ila:-n:

al médico, a los responsables de I Tglesia para que vayan ; 1
| e ; : { = b H yan a é], No asi, G
simplemente wiste, bajo de dnimos.. (cf, vers. 13). Vs o

Mlame a los presbiteros de la iglesia: En la pericopa, nada que dé la impresiGn de
que Santiago introduce una prdctica nueva en la Iglesia, Como de algo conocido se caleguiza

sobre un rito pard los enfermos. Lo mismo gue o ' ;
jLE . n 1Co 11 gq. irea ole s
I q , 23ss. acerca de la celebracion

Los preshiteros son los responsables de la comunidad. Es un érmi
; i’ ¢ sahles de I A = fiad
:glusm? |Fﬁ£lr£lj 1Ic5|[{:::lr a los que velan por los ficles (cf, Hech 20, 17, 2?-?:!?10!{1“:1%iénnl?n Z:?]ﬁ
14, 22: 17, 28: 1Tim 5, 17. 19; Tit L.5; 1P S, 1-3). EI plural parece ser de repm:-:unlmjﬁn: sin

mas pregisiones. El cardcier institucional de log Tespon imi i i i
¢ : 5 responsables elimina una actu; -
a no ser que ésta se evidencie. R o

¥ que recen sobre ¢1: La oracitn que los responsables hacen es distinta de la oracin
de cada fel, coando estd tnste o alegre (cf. vers. 13), porque es la oracién de los responsables
representanies de la Iglesia. A esta oracion principalmente se llamard en el vers sigﬁicnl;.
"oracion de la e, Por lo tanlo, hay que afadir que se rata de la fe que r:-pn:-s;:nt;m Ioé
responsables, de la fe de la Iglesia, Una oracion y una fe plasmada en la plr:g;:lr':ul dl:u'mivas
de I Iglesia, contrapuestas a la omcidn de cada uno, subjetiva, en la prucha o en el i{?t La
lglesia orante se hace, pues, presente en la enfermedad seria de sus micmbros ey
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(Cémo era la oracion? El texto poco indica a este respecto, Afirma que los
responsables han de omr "sobre €1", sobre ¢l enfermo. La expresion puede indicar que le
imponen las manos (gesto de oracion), mientras oran o inmesdiatamente antes o después de la
oracitn pero como gesta de la misma oracion; o simplemente que oran a favor del enfermo;
o de pic junio a &1, que estd posirado, por eso, "sobre €7

después de ungirlo con dleo: No hay por gqué ver un orden ritual, primero orar y
despucs ungir, sino el conjunio de la accidn, que es oracion y uncion, gue pucden ser
gimulidneas o consecutivas, sin gue se delermine ¢l orden, Si se unge "en el nombre del
Sefor”, es obvio que la accién vaya acompanada, de una u otra forma, de la invocacion. La
oracian se hace gesto ambién en la uncidn y este gesto se hace plegaria formal en la oracidn,

La uncidn: Mo wratamos aqui de las unciones consceralorias de proletas, reyes,
sacerdotes y lugares samtos, sino de la uncion con aceite del cuerpo humano.

El aceite es signo de abundancia, junto con el vino y el trigo, los productos de la
tierra de promisién. Signo de la abundancia de la bendicion divina, que se derrama también
sobre el cuerpo humano; lo tonifica cuando come por €l y lo penctra (masaje), 1o hace aplo
para la lucha, al tonificarlo y hacerlo escurridizo; lo embellece y vuelve atractivo cuando
aromatizado lo perfuma permanentemente; o cura bien sdlo o mezclado con  hierbas
medicinales. Por esto, la tradicion judia sosienia que el Oleo provenfa del drbol de la vida del
paraiso. Destild 6leo el drbol del centro del jardin para dulcificar los achaques del viCjo ¥
enfermo Adin, y, sobre odo, los sulrimientos de su muerte.

El accile, pucs, sublimado se convierte en simbolo de la bendicion de Dios, es decir,
del bicn, del bienestar y de la curacion,

Tunto a esta sublimacion del Gleo, contrasta su irrclevancia poética actual ¥y su empleo
utilitario para la cocina y la miquina.

El valor simbolico del oleo, como dos los valores simbdlicos, depende del pucblo
en ¢l que ha arraigado para transmilir riquezas deseadas y ocullas al hombre (los simbolos
perienccen a los pueblos). Ese pucblo es ¢l pucblo de Dios del AT y del NT, que sc prolonga
en la Tglesia de Cristo, que tienc su historia y sus valores, muy ricos para quicn se siente
miembro de Cristo y no solo afiliado a la Iglesia por razones ambientales o simplemente
religiosas. La sensibilidad a la que se ha aludido nace de la iniciacidn cristiana, no suplida
por la sola catequesis.

Santiago s¢ relicre a la uncidn curativa. Entiende la uncion de los preshiteros de la
Iglesia como simbolo real de la curacion, pues afecta hasta el centro mismo de la enfermedad
que es el pecado (ef. vers. 15).

en el nombre del Seaor. En el poder de la persona del resucitado, que presenic en
exie mundo curd 2 los enlermos y fil-'ll'l-ﬂﬁ a sus discipulos que prolongaran su accidn. En el
poder significa en ¢l dmbito de la influencia del resucitado, en su presencia operativa. Pam
la descripcion de esio acluar "en ¢l nombre del Sefor”, véanse: Mc 16, 18¢ y 20b; Le 10, 17,
Hee 3, 6; 4, 10. "En ¢l nombre del Schior” es una fGrmula paralela a “el Sefor lo curard (=
aliviard, t-;_unﬁ]ﬂﬂrﬂ_ levantard; vors. 15).




Vers. 15:

y la oracidn de fe salvard al enfermo: La oracién de tos prebiteros, a la que se suma
la“del gnfermo, en la medida de sus posibilidades, y obviamente también la oracion de las
spersorias que rodean al mismo enfermo; en una palabra, la oracién de la fo de la Iglesia,
objetiva, como se notaba a propdsito del versiculo anterior, que se hace presente en y en tomo
al enfermo. Este y los que le rodean participan de la oracion de la Iglesia, la subjetivizan.

“aalvar” en ¢l NT es pasar del dmbito de la muerie al de la Vida y comprende todas
las dimensiones de la Vidag es, por o tanto, la salvaciin wotal, integral. En el mismo NT, 68
veces liene sentido escatoligico, es el futuro “ya si pero wdavia no”, el presente como semilla
del futuro, ésie en su proceso actual. 29 veces tiene sentido ante todo corporal, pero como
simbolo real de lo definitivo, por la concepeitn neotestamentaria del hombre, que es unitaria,
y por la misma concepeion de la salvacién, Sentido escatolégico tiene las otras cuatro veces
que aparece en la misma Carta de Santiago (1, 21; 2, 14; 4, 12; 5, 20). En la Carta de
Suntingo aparece la preocupacidn por la suerte definitiva, mas alld de esia vida, que sc compara
al vaho del aliento, “que aparece un instante y después se evapora® (4, 14),

Por lo tanto, si se aplica "la salvacién” a la situacidn del enfermo aludido en la
Carta, se entiende como paso de la postracion de la enfermedad ( resultado del pecado y
relacionada con la muerte), a la realidad escatoldgica, definitiva, que es la Vida, Dios mismo,
Luego se trata de la Salvacin escatoldgica con un primer plano a favor de la salud corporal,
porque se trata de un enfermo (ef. Heeh. 9, 12).

El concepto de Salvacion neotestamentario tiene en este mundo un centro luminoso
(el nuevo espiritu bautismal, Dios en el hombre) y una periferia difuminada (las distintas
dimensiones del ser humano, la psicolégica, la fisioldgica y la social). Conceplo rico o
impreciso por complejo, que reclama una concepeidn de diffcil equilibrio, que Gicilmente se
tesestabiliza,

El exponenie de esta Salvacion se encuentra en las curaciones operadas por ¢l mismo
Jesiis: estdn en el primer plano de su actividad mesidnica pero no ocupan el centro, son algo
muy real pero no un absoluto, sino parciales v relativas, son un anuncio fugaz del fin. No son
un ahsoluto, pues Jesds no curd a lodos los enfermos que encontrd en su camino, ni Santiago
pretendia asegurar toda curacion y hacer ya imposible la muerie.

La historia puede ilustrar ¢l dificil cquilibrio que pide "la Salud” de la Cana de
Santiago. Hustracion a contrario, por las deficiencias que muestra la historia v que justifican
cn este caso la expresion “dificil equilibrio”.

En la primera etapa hisirica del sacramento, se siguié la Cara que comentamos y
también creemos que se cayd en la absolutizacion de la curacidn corporal. Como prucha basic
recordar que Cesdreo de Arlés propone la uncién como sustitutivo de las supersticiones
carativas de sus fieles. Aun cuando el santo hiciera las precisiones debidas, sus [ieles,
espiritualmente mdos, no podian menos de pretender absolutizar la curacion sacramental. En
la misma linea y en los siglos anieriores, Cirilo de Jerusalén y Agustin constatan que con
frecuencia los padres de familia bautizan a sus hijos por la supersticion de evitarles una muerte
temprana. En la segunda etapa histbrica, sin embargo, parcce que se cavd en el extremo
opuesto: la salud era s6lo la etema, el sacramento cra de la exwrema uncién, que preparaba a
la Salud de la gloria, scpin los prandes escoldsticos.
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Bl "enfermn”, kamnonia, es el debilitado v en cierto sentido acabado (of. verso 14),
pero salvado por el gesto simbélico de la Tglesio.

v el Seror lo curard (= la reanimard, lo aliviard, lo confortard, lo levantard); Cristo
resucitado - actua (expresidn paralela a la del vers. 14, "en el nombre del Sefor"). El verbo
“curar” estd en el leccionano del ritwal pero no en las raducciones de la Biblia. Epered sc
traduce por “levantard”, (version mis frecuente), “reanimard”, de aqui puede pasar a
“resucitard”. En sentido metafdrico, se emplea mbién en el NT por “estar a la altumm " (Rom
13, 11). En sentido psicoldgico, "reanimar’, "comfortar'. La Vulgata tadujo alleviabit,
"conforard”, e incloso "aliviard”, Pero la neovalgata ha leido el texio con més precision critica
allevabit, es deeir, "lo levantard”, que en el caso del enformo puede significar "lo levantard
de la ¢ama”, "lo eurard”, como traduce el leccionario litdrgico, o bien, "lo reanimard”, "lo
confortard” (sentido piscoldgico). La versidn s¢ puede inclinar por la dimensidn fisiolGgica o
por la psicoldgica.

Egerei, pues, significa ¢l irinsiio de la situocidn de postracion a la de esiar erguido;
de la enfermedad, vinculada siempre con el pecado y la muerie, al bienestar, vinculado siempre
con Dios y la Vida. Destiquese mds la dimension fisiologica o la psicoldgica, ex una palabra
paralela de sosed, "salvard”, "Levantar” el coerpo ofy el dnimo es [ accion salvadora. "Salvar”
¢s el (érmino de la accidn curativa,

Por ¢l paralelo de "levaniar” con "salvar”, también aqui se ha de colocar en el centro
el sentido escatoldgico de la expresiom y como derivaciones la curacitn total o parcial del
cuerpo, del alma, de las relaciones sociales. Por eso, agul se ha de repetir lo expuesto mds
arriba sobre el cardcter absoluto y relativo en este mundo de la salvacion de Dios. Se trata en
ambos casos de expresiones siempre globales y con distintos énfasis de unas v otras
dimensiones, segtn las vircunstancias, aqui de enfermedad corporal.

v & ha cometide pecado. lo perdonard: Lo expresion es condicional. Parece gue no
se trata del pecado cotidiano (el 3, 23, do aguél en ¢l gue caemos muchas veces, sino del
pecado grave que lleva a la muerte (1, 15 y 5, 20). Sin embargo, tlc:ip_uq.‘s de haber visto en
el tratado de [-cnilr:il::i:l las mnsm:urm_:inﬁ del ps-clmln no prave pero repetido, la accidn curativa
de la Iglesia obviamente se exlenderd # esta dllima clase {!t‘ pecados ¥ 3 sus consecucncias.
A las consecuencias de todo pecado, pues Santiago no distingue ¢l pecado-culpa del pecado-
pena, pena temporal (2, 125 3,15 3, 14-16 (culpa-pena temporal); 5, 1-5. 20).

Vers. 16:

asl, pues confesaos los pecados unos a otros: El vers. 16 pucde unirse a Jos
anteriores, como lo hace el lecionario de RUE, o separarse de ellos. En este caso, se pasaria
en la Carta del caso del enfermo a una exhortacion general al reconocimiento del pecado y a
la prictica de la oracitn, una vez mis, como ya se habia hecho al comienzo, Escogemos la
primera hipdtesis por ser la del leceionario y porque de nuevo en este vers, 16 se menciona
la curacién, En uno y otro caso, el aulor de la Carta pasa, por asociacion de ideas propia de
una mente biblica, de la enfermedad al pecado y de éaie a la confesion del mismo.

La carta no e un ritual, por 1o tanto, en vano se buscard el orden de las acciones

cultuales aqui enunciadas (cl. vers. 14 para ¢l orden entre la oracion y la uncidn). Nada se
nos dice sobre la forma de la confesion, Pueden admitirse todas las hipélesis, unas con mayor

103




verosimihiul que otras: la conlfesion a solos los preshileros 0 a un presbitero 0 a un laico o
a los reunidos, en privado o pidblicamente... El reconocimiento del pecado era priclica
testificady/en la primitiva Iglesia (el Didajé 4, 14; 14, 1: PA 82 Carta de Bernabé 19, 12:
PA B08Y 'y en el judaismo (Qumrdn, Regly de la Comunidad 1, 24 -2, 1), Al parccer ¢l
sednacimicnto cra mis o menos detallado y en piblico, unas veces colectivamente v otras en
stmgular.

"y rexad unos por otros, para que os curdis, Mucho puede hacer la oracidn del
justo”: La exhoracion a la oracién vuelve a cerrar la pericopa, como la habfa abierto, y se
habia destacado en el centro mismo, como oracidn de la fe de la Iglesia. La omcidn suele valer
por ser oracion del justo (Elias, en los vers. 17-18), En ¢l caso presente, por ser oracion de
la Iglesia. Se vuelve, pucs, a garantizar la elicacia de la accidn cclesial sobre el enfermo (o
de la humildad de la confesién y de la oracion, en general, en la hipdiesis aqui no seguicda).

Conclusiones:

1. Se ha descrito una accion simbélico-oracional, para una seria siluacién de

enfermedad, yue apona la salvacion, ahora no absoluia sino parcial, relativa ¥ fugaz, pero muy
real.

Por la pericopa y por la analogia de la fe, puede afirmarse que en esa accion se
aborda la enfermedad desde Cristo Resucitado, Vida y Salud definitiva del hombre. Desde el
mismo Cristo que en su vida histrica tavo por misién curar a los enfermos,

La accidn de la lglesia es, pues, prolongacion de las aciones curativas del Cristo
hisidrico y actoalizacion de las del Cristo resucitade.

2. Consecueniemente bien puede afimmarse que la pericopa de Santiago estd en la base

del sacramento de la uncidén de los enfermos, cuyo historia se ha recorrido en 0 (cf. TOB Sant
5, 14, nola b),

3% Por eso, ln Iglesia ambién puede afirmar: la institucion (no formal sino Faclica) del
sacramento por Cristo, la recomendacién y promulgacion por Santiago, apelando a la
comprension que tiene de las Escriluras, en este caso, a "la tradicion aposiélica transmitida de

mano cn mano” (cf. C 1197 y 1203-1206). La excgesis no llega s anlo pero deja abierto el
CRArny.

Las vicisitudes histdricas de la comprension del sacramento han sido, por una parte,
propias de los condicionumientos histdricos e inevitables, v, por our, causas ambién de
diversas inteligencias del sacramento mds o menos logradas.

Mc 6, 12-13

Trataremos el @x1o en & mismo y en el cuadro en que estd siimdo, en el conjunto
de las curaciones, ¢s decir, entre los signos mesidnicos del enviado.
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- El texte en si: Los Doce predican ¢l mensaje del reino, la conversidn: Ellos
salieron a predicar la conversidn (CI. lambién Mc 1, 148.). Y, como signos de la verdad del
mensaje, desbaratan el poder del Maligno: echaban muchos demonios (lambién Mc 16, 17);
prolongan las curaciones de Jesds y adelantan la accion curatva de la Iglesia: unglan con
aceite a muchoes enfermos ¥ los curaban” (CL lambién Mc 16, 18, mds las curaciones de los
Hech, mds Sant 5, 13-16).

La actividad taumattrgica de los discipulos estd vinculada a la predicacion del
mensaje y consipnada en los lugares paralelos de la mision de los discipulos en los otros
sindpticos. Pertencee a la vicioria de Cristo sobre Satands, dimension esencial de la actividad
del Sefor (cf. 1In 3, 8). 5¢ llevaba o cabo normalmente por la imposicion de HAN0s.
Solamente en el texto que comentamos aparece la uncidén con aceile, comin en aquel tempo,

Pude ser utilizado por los discipulos y pudo el redacior perfilar el texto en este
punto, para que las curaciones no llamaran a engafio, como efectos de simples podercs
maravillosos, sino que se presentaran como lo que eran, simbolos reales de la SALUD, que
trafa el mesfas. Simbolos gue, por lo tanto, se¢ habian de llevar a cabo con simbolos, en esle
casa, con el aceite (¢f. p. 100). Simbolos, por lo wanto, clarms sefales que apunian hacia olra
realidad mds profunda que la presente, la SALUD. Simbolos del mesins, por lo tanio
vinculados a Jesis, como en ¢l caso presente. Por eso, la posible adicion del simbolo curativo
no ¢5 un adomo sino la indicacion del sentido del hecho, El hecho bruto suele Hamar a
engafio,

Los simbolos son transmisores del poder salvilico, aguf, de la decisidn curativa, El
hombre necesita de unos y olros significantes para alcanzar de alguna forma el significado real,
Na silo necesila percibic los efectos del poder salvifice, ni so6lo oir la palabra poderoso gue
los eausa, sing también palpar ¢l poder mismo que los realiza. A esio se llega por el simbolo
gue puede tocarse. Esta aproximacion a la reahdad mesidnica perencee a la ncnnqm[;]
sacramental, anterior a los sacramentos propiamente dichos, ¥ que en éstos alcanza su plenitud.

En olras ocasiones, Jesis unge con saliva (Me 7, 33 v 8, 23), a la que también se
atribuia poder curativo, o con barro, formado de saliva y polvo del camino (cf. In 9, &),

- El texroren el copjunto de las curaciones, de loy signos mesidnicos; Eswos, "los
milagros” de curaciones, ocupan cn la \:Idﬂ piblica de Cristo, segin s. Marcos, ¢l evangelista
del texto tratado, el 47% de los versiculos, 209 de 425, De forma semejante, aunque la
proporcién es menor, en los demis evangelistas. "Es imposible, en los evangelios, concebir In
ensefignza de Jesis sin ]_.I:’:Iﬁ_l1l||;ﬂgln.‘i que Ia acompafian. Los milagros y 1:1 Ipmlimg:n‘m
constituyen un entramado indisoluble, ya que los dos manifiestan una misma y tdnica realidad,
a saber, la venida del reino de Dios" ( cf. R. Lawourelle, Milagros de Jesiis y teologla del
milagro (Verdad e Imagen 112), Salamanca 1990, 68-69),

Log signos mesidnicos son sefiales vivamente luminosas sobre un fondo cerradamenie
XL,

* Este fondo esid ejido, segdn la biblia, por la wilogin pecado-enfermedad-muerie,
tras o cual estd el Malo, tras ¢l mal el Malo, La vinculacion pecado-enfermedad apargee
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dircctamenie en Mc 2, 1-12 y en In 5, 14, ¢ indirectamente ¢n In 9, 2s,, porque el ciego lo
es de macimiento, no por su culpa ni por la de sus padres, sino por la situacién en gue ha
nacido, ofmo ser speial que es, y que de facto doming a los hombres.

Esa situacion humana, segin fa biblia, no es sélo de limitacion, de finitud, sino de
Hmitacion y finitud perturbadas por la lejania de la VIDA, de Dios, que es ¢l pecado del
hombre. De ahl que las realidades humanas derivadas de la limitacion y finitud se vivan cn
¢l sufrimiento exterior y la perturbacidn interior, violentamente, como embestidas deste fuera,
Algunas situaciones humanas perturbadas pueden atribuirse a determinados pecados, como
consta por las primeras referencias del pdrrafo anterior, Otras no, segidn la ltima cita. Pero
toddas en definitiva dependen de la sitvacion de lejania de la VIDA, de Dios, gue es el pecado
del hombre,

* Sobre ese fondo oscuro destaca el primer plano luminoso de las aciones del Dios
de la Vida en el nuevo Adin, en el Mesias; las curaciones, A veces, son estrellas fugaces que
cruzan nuestro oscuro [irmamento. Otras veces, la estrella se detiene, "la gloria” se manifiesta,
pero siempre en medio de la niebla de la siwacion presente. (cf. Jn 10, 38; Mt 11, 2-6 ¥ par.;
Mt 12, 135.).

Las acciones mesidnicas miradas desde el hombre, son avances del futuro de la
alianza nupcial, ya presente: la nueva Jerusalén, la esposa que viene de Dios, embellecida, Dios
con los hombres, sin Ligrimas, ni muerte, ni duelo, ni gritos, ni dolor, porgque "¢l cielo primero
y la primera tierra habian desaparccido” (ef, Ap 21, 1-5).

* Entre el primer plano y el fondo oscuro, entre las curaciones y la siluacion
originaria de la humanidad, hay una fverte contradiccion, el enfrentamiente enwre la luz y las
tinicblas, entre el mal y el Malo, por un lado, y el bien y el Bueno, el que es la Vida, por
olro. Segin el NT, ese enfrentamiento es una fase de la Jucha que comenzé en el desierto de
Jesis y termind con la victoria de la eruz, que es la resurreccion,

* En el conjunto de la actividad mesidnica, predicacion de la Buena Noticia, Obras
mesidnicas y Misterio pascual, las curaciones ocupan la mayor exiensién del segundo apartado,
s¢ vinculan estrechamenie a la predicacion y mds ain al misterio pascual. Confirman la
predicacion y adelantan ¢l mundo nuevo iniciado en la resurreccitn del Sefior. Son anillos
centrales de la triple actividad mesidnica, que se engastan en la trilogia de la vida, gracia-
salud-vida, opuesia a la wilogia de la muerte, antes mencionada, pecado-cnfermedad-muerte.
Y tras el bien, la gracia, la salud, la vida, estd ¢l Bueno, el Viviente, Dios; v tras el mal, el
pecado, la enfermedad y la muerte, estd el Malo, el no-ser, Satands.

Pero, a pesar del gran valor de las curaciones, éstas no lo son todo, no son absolu-
los, son piczas, fases del proceso de salvacitn, que han de conjugarse con la predicacidn y con
el misterio pascual. Por eso, porque no son absolutos, ni en la vida de Jesis cesaron de existir
los enfermos, ni en medio de la acewon curativa de la Iglesia. Las caraciones de Jesiis y sus
distintas prolongaciones en la Iglesia no son el reino sino avances parciales y lugaces del
mismo, pero avances reales. Lo decisivo, a lo que todo ha de somelerse, también el mismo
Hijo de Dios, es el misterio pascual, por ¢l gue brota la Vida de la muerte,

13 CONCLUSION

En el conjunto deserito de la ar:uv‘lri:id mesidnica, scha de s:‘mpr la ncuvidudru:umlwa
de la Iglesia, que se lleva a cabo por _mul:u niull sacramento de la uncidn de rlu:f. en 'cmrwrs ¥
de las actividades carismdticas. La actividad curativa sacramental, de 1a que aqui nos m,upzimm,
pe: Victoria de la Vida, de la gracia, de Dios, ya en este mundo, sobre la enfermedad, el mal
y ¢l origen del mal que es el Malo,

Por tener lugar en este mundo no es absoluta y tol, sino relativa, parcial, "ya si
pero todavia no”, es decir, real, muy real, pero incomplela.
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2. EL SAcraMENTO DE LA UNCION DE LOS ENFERMOS

LA CELEBRACI(N
Ritox iniciales (RUE 125-134)

Saludo. '

Saludo livdrgico {aspersion del enfermo v del lugar).
Manicidn u oragion sobre el seatido del sacramento,
Acto penilencial (siono se celebra el 5. de la penit.).

Liwrgia de la Palabra (RUJE 135-138 y en este tratado 1.1.)

Una o varias lecturas (cf, supra 1.1.).
Homilia.
Letanfa (o después de i uncidn o en ambos momentos),

Limirgia del Sacramento (RUE 139-149)

Imposicidn de manos en silencio.

Bendicion del dleo o accidn de gracias, si estd bendecido.

Unciones en la frente ¥ en las manos, junto con la forma: "Por esta sania
wncidn y por su bondadosa misericordia te ayude el Senor con la gracia del
Esplritu Santo

R, Amén.

Para que, libre de s pecados, e conceda la salvacidn y 1¢ conforte en (u
enfermedad
®. Amén.

Oracidn sobre ¢l sentido del sacramento acomodada a la
situacion del enfermo,

Conclusidn del rite (RUE 150-153)
Fadrenuestro (oqul puede tencr lugar la comunidn),
Bendicion final.
ESTRUCTURA EXTERNA
Es la propia de toda celebracion litirgica. Cf. Liturgia Fundamental. Por eso no nos
detenemos agqui. Pero no se olvide que o5 necesanio tener en cuenta esta estruclura par que
la celehracion tenga su rilmo adecuado, sus momentos de mayor o menor intensidad, incluso
de distension,
THEOLOGIA PRIMA COMMUNIS

Para la inteligencia de los twérminos, véase el apartado paralelo en los apuntes de
| 1 1 s 4 ' 1 b Tl ] .II
penitencia. Como alli, tambitn aqul s6lo se insinia esta parte, por venir de la sacramentologia
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fundamental. Se desarrolla conforme a los postulados que se destacan en la misma celebra-
cidin:

la vinculacion palabra-sacramento,
¢l sacramento como accion de Dios,
4 ' 3 " pascual de Dios.

La vinculacion palabra-sacramento, Aparece én: Ia palabra proclamada como Palabra
viva de Dios; en la forma (dlima parte); en los simbolos biblicos de la celebracitng y en las
citas hiblicas, explicitas o implicitas, de la cocologia (el estudioso encontrard algunas de esias
citas),

El sacramento como accidn de Dios: Pam comprobar esta alirmacion, se ha de
recurrir: a la palabra proclamada como Palabea viva de Dios v al cardcler impetratorio de todo
cl rito, sobre todo, de la forma sacramental (ambién aqui ¢l estudioso encontrard las citas que
compruchan la afirmacidn).

El sacramento como accion pascual de Ding: La dialéeticn pascoal muoerte-vida estd
presente en: la relacion baulismo-peniiencia con esle sacramento y de este sacramento con la
cucaristia; cn la actividad sacramental, que comicnza en la liwrgia de la palabra, y otorga la
Sahud enfde la situacion de enfermedad, y asocia a la pasidn redentora de Cristo (de nuevo agui
s¢ han de aporar gjemplos de estas alirmaciones).

Un buen wrabajo puede ser el siguiente: comprobar detenidamente la thealogia prima

communis en ¢l desamolle de los textos y simbolos de la celebracidn.

ESTRUCTURA INTERNA

Supuesta la estructura externa v la teologia fundamental litirgica, nos detencmos en
el andlisis de la celebracion: Al rmino, s¢ describirgd la estructura interma propia de la misma.

ANALISIS
Ritas iniciales (RUE 125-134%:

- El segundo rito facullativo, aspersidn def enfermo y del lugar (RUE 128), vincula
este sacramento con ¢l bautismo, Se "bautiza” también ¢l lugar como espacio humanizado
porque el enfermo hace su vida en él. Se renucva, pucs, ¢l bautismo. de la persona y de su
entomo, de la pecaliar forma de vivir del enfermo. Parece que, si no hay razdn especial, no
debiera omilirse este nito, Todo en cristiano arranca del bautismo, que estd sicmpre operante
como programd y codigo genéiico del seguidor de Cristo.

El tercer rito, la monicion o la oracidn sobre el seniido del sacramento (RUE
120-130), es el primer anillo de las distintas fases catequéticas que se van repitiendo a lo largo
de la celebracitn. En este primer anillo y en los siguienies se trata de una verdadera calequesis
mistagdgica. Esto se ha lener en cuenta para ir iniciando a los enfermos y a los demds
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presentes en el sentido del sacramento, que como toda realidad profunda no se penetra de una
vez, Sino que se va conquistando poco a poco,

Los otros momentos de esta calequesis mistaggica son: en la Hwrgia de la palabra;
la homilia y los distintos modelos de letanias (RUE 136-138), en Ia litwrgia del sacramento:
la f6rmula de bendicién del dleo (RUE 140), la forma del sacramento (RUE 143} y la oracion
que cierra esta pane de la celebracion (RUE 144-149); en la conclusion: la primera de las
bendiciones (RUE 151),

- Fl alumo acto de los ritos iniciales, el acto peniténcial, si no se celebra el
sacramento de la penftencia (RUE 131-134 y 123), tienc aqui peculiar sentido: por la
vinculacién entre pecado y enfermedad, y porgue este sacramento "segln estumaron los Padres,
es la consumacion no solo de la penifencia, sino de loda la vida cristiana, que debe ser una
penitencia continua” (€ 1196).

Por la primera razon, 1a penitencia crea el medio adecuado ¢l cambio de vida- para
que Cristo actiie por este sacramento. ¥ segun la segunda, este sacramento corona la penilencia
sacramental y la permanente dimension penitencial de la vida cristiana, porque la penitencia
restituye la salud espiritual del bautizado, que es ¢l centro pero una parte de la Salud o, 2
la que inicia la uncion de los enfermos.

- En conclusion, los ritos iniciales sitdan la uncidn en ¢l organismo sacramental de
la Iglesia, en linca con el bautismo y como consumacion de la penitencia. Ademds, inician la
mluqucﬁiﬁ mismgﬂgiuﬂ que se i desmmollando a lo larpa de la celebracion,

Liturgia de la Palabra (RUE 135-138; 260ss.);

Splamente s¢ llama la awncidn sobre la fe v la tcologia de osia parie de la
celebracion en todo sacramento: En la liturgia de la palabra comienza el sacramento, no sdlo
como pedagogia sino como fase real del mismo sacramento (cf. Imirodiccion a la Sacramento-
logia).

Las leciuras (RUE 135 y 260ss.), una o varas scgin las circunstancias del
enfermo o de los enfermos,; no una por acortar 0 por hacer familiar la celebracion (cf. aqui
L.1.).

. La homilia, breve por lo general en la celebracion individual, siempre ha de ser
"homilia", porque es la dnica palabra que tene sentido a continuacion de la Palabra,

- Se vuelve a recordar que en la letania (RUE 136-138) continta ofreciéndose la
hase de la calequesis mistagogica del sacramento.

- En conclusion, es importanic volver a tomar conciencia del comienzo del
sacramento en 1o misma liturgia de 1a palabra. Con esta conciencia se logrard esta parte de la
celebracion.




Liturgia del Sacramento (RUE 140-149: 2504

. La tmposicion de manos aparcce en el ritual, al término de la liturgia de la
palabry! introducida por la dltima sdplica de fa letanfa (RUE 139). Sin embargo, creemaos que
bien puede colocarse a continuacion inmediatamente, al comienzo de la liturgia del sacramen-
fo, por ser un gesto simbolico neotesiamentario, denso (Mt 9, 18; Mc 16, 18; Hech 9, 12), que
pertenece, por lo tanto, al dmbito sacramental més propio. En el mismo ritual estd situado en
el limite entre las dos liturgias (RUE 72).

Gesto simbolico denso que en esie sacramento es portador de la Vida v la Salud.

Posidio nos cuenta que 5. Agustin imponia lns manos a los enfermos con mucha frecuencia
(ef. Vita Augustini, 27: PL 16, 56A).

- La bendicidn del dleo o la accidn de pracias por ¢l (RUE 140-141), =i esti
hendecido, es la oracion que prepars el momento ms propiamente sacramental de la
celebracion, Segin la historia, es el dafo que testifica la uncién con 6leo a los enfermos en los
primeros siglos, y que tiene mds relieve que 1o misma uncion,

La bendicion pertencce al género clisico de la bendicin ascendente-descendente.
Es epiclético-peumatolgica y consecuentemente cristoldgica (lambién en 1a aplicacién del Glen).
Descubre el sentido trinitario de este sacramento: se ruega al Padre el envio del Espiritu Santo
sobre ¢l Gleo, para que éste se aplique “en nombre de Jesucristo muestro Sefior”, es decir, para
que Cristo actic cuando se unge al enfermo, cunndo se celebra el sacramento. Mira, como otras
partes del rito, por la Salud total, con atencion peculiar a la situacion de enfermedad. Siempre
fue propia del ministro ordenado y desde el sigla VI, del Obispo.

La bendicion propuesta, la misma que In episcopal del Jueves Sanlo, es una versién
reducida de la antigua y rica oracion romana Emitte que, 3 su vez, se inspira en los mismos
origencs litdrgicos, cn Hipdlito,

Unciones en la frente y en la mano, junto con la forma:
Para el seniido de la uncién nos remitimos a lo ya expuesto en 1.2. Se ungen normalmente ka
frente y las manos como simbolos reales del proceder del hombre, de su pensar y actuar.

La forma sacramental es propia de este rital, procede: ¢l comienzo, de la primera
parte del ntual tridentino, por esta sanla uncidn y por su bondadosa misericordia: la
continuacion, del mismo Concilio de Trento e ayude ef Sefior con la gracia del Esplritu Santo
(et € 1198); y Ia segunda parte, del texio de Santiago, para que, libre de tus pecados, e
conceda la salvacidn y te conforte en tu enfermedid

En el centro: “la gracia del Espirity Santo" y “la Salvacion®”. Y bordeando ese centro:
la bomdad de Dios que se manifiesta en el sacramento; el perddn de los pecados y la ayecda
para que el enfermo se sienta confortado, como preludios de la Salvacidn. En la Jditima
expresion, se ha optado por la dimension psicoldgica de la version neovulgata allevare y del
lexto grit:gn eperain,

En su conjunto, la forma sacramental destaca la Salud en sentido pleno, fe conceda
la salvacion y la ayuda psicologica y te conforte en i enfermedad; las dos realidades (res
sacramenti) mis cienas del mismo sacramento.
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Pensamion que son iiscilitrlid o centurabled olras opcionss, por epanplo, la unl._]-'u ada ien |& rica ir'IIJI.'ll!'.HH.iIIth';‘II.. &
Ia wer, del original niano de la forma, ... propiuss allever (ol inmbicn neovulgaa v exio gricgo) que r-u:inl maducirse por e,
levanie en tw enformedad”. Discutible por ser pars unos una fdmuls de nuevo global, como “ralvacidn®, y para los mids _qm:i
una cxpresion cwrta de curacidn corporal. Parcceria, s embarg, clarsmenic consurable b opoidn inspimda en (s versicn del
lcoisnario litdrgico, "t curard”, por fer ndwnds recpecio o la curacidn corporal

- La oracidn sobre el sentide del sacramento, acomodada al enferme; las dos
primeras oraciones (RUE 144-145) sor generales y las cuatro siguientes (RUE 146-149)
particulares, para determinadas siwaciones. Todas miran por la salud towl, menos las que
aluden a silpaciones proximas a la mucrte. Para la primera oracidn (general), de hondo sentido,
muy arraigada en la Tradicidn, véase el sacramentario gregoriano, el pontifical de la curia del
¢, XIII, y el ritwal de Trento (cf. Gr 43(: SF 28, 3988; PRC 48, 15: ST 87, 489, 26-33 y 490,
1-9: RR Tir V1, Cap. 1, n. 12).

- En conclusion: woda esta parte de la celebracitn, cue es la principal, deja en claro
que el sacramento mira por la Salud total con atencidn peculiar por la situacion de uni'::ml.u.::]u_l.l.
El sacramento es accidn de Cristo "en el Espiritu Santa”, que se derrama sobre ¢l enfermo. Es,
por tanto, accién trinitaria: el Espirito Santo enviado por el Padre (cf. bendicion del dleo),
actiia cuando Cristo salva con el "6leo sanio”,

Ademds, wda esta parte ha de tenerse muy en cuenta pam la categuesis mistagdgica
del sacramento.

Conclusidn del rito (RUE 150-153);

- El Padrenuestro y la comunidn, cuando ésta tigne lugar, sitGan delinitivamente
a Ia uncidn de los enfermos en el organismo sacramental. Como antes se llamaba la atencidén
gnhre bautismo-uncion ¥y bautismo-penitencia, ahom hay que hacer lo mismo sobre uncidn-

cucarisia

El Padrenuestro e§ la oracion de los hijos, cuyo lugar propio ¢s la mesa de los hijos,
la eucaristia, Orienta, pues, el sacranento de los enfermos hacia el altar. Mds adn ticne lugar
esia orientacidn, cuando a la uncidn sigue la comunidn cucaristica, La cucaristia, Ermino de
todos los sacramentos, es también la meta hacia la que inicia la uncién de los bautizados
enfermos. En esa meta se encuentra a comunicacion de la plenitud de la vida del Seior
resucitado.

- La bendicidn primera tiene también ¢l mismo sentido de Salvacion total que el
rito comentado, La segunda s¢ inspira en la conocida orcion de S, Patricio sobre la proteccion
de Cristo que rodea al fiel por lodas partes. Aqui: "Jesucristo, el Sefior... a i lado... delante
de ti... tras 1. (RUE 152),

Por lo tanto, hay que orientar la uncidn hacia la cucaristia y volver a confirmar
una vez mds la Salud total de la que es portadora la uncidn de los enfermos.

DESCRIPCION DE LA ESTRUCTURA INTERNA

El sacramento se sitia entre el bautismo-penitencia, por un lado, v la eucaristia, por
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Es/el sacramento de la imiciacion en la Salud tomal, con especial atencién a la
dimensién gorporal y psicoldgica, es decir, a la situacién de enfermedad. La gran verdad de
la Salud igtal o Salvacion, que descubre el sentido del sacramento, se va desarrollando repetida-
mesle, concéntricamente, a lo largo de Iy celebracion, del comienzo al fin, Logra su cima en
ta-fifurgia sacramenial. En ese desarrollo celebrativo se encuentra la base de la catequesis
mistagdpica repetidamente recordada.

Ademds, al percibir el sentido de la estructura inlema del sacramenio, se descubre
que ¢l Don de la Salud ol es el Espirilu Santo en la circunstancia de la enfermedad. Esic

Don viene del Padre, por medio del Hijo, Cnsto, el Sefior, que opera en los sacramenios de
la Iglesia.

FORMAS DE CELEBRACION

Las principales son las siguicntes (algunas de ellas pueden combinarse entre sf),

Forma:
rito, ordinario
dentro de la Misa (RUE 154-156)
comunitaria, por los fieles participanies (RUE 40 b); 74s.)

comunitari por los "sujetos” del sacramento (RUE 157-166; 17; 66; 76: cn.
1002}

concelebrada (RUE 19; 76)
dentro del rito continuo (RUE 201-227: 30-31; 75; 81)
semsibus destineies (o, 1006; 70)

in articule mortis (RUE 228; 70; con ¢l sacramenio de la confirmacitn 231-
233),

Sobre la forma ¢ se tratard en 3.2, No deje de verse despacio la forma f. También
de la forma g se tratard en 3.2, En la forma h "con el sacramento de la conflirmacion”, estd
patente la “necesidad” de la plena iniciacion cristiana para la vida y la muerte. Ha desaparccido
la forma sub conditione, segin cn, 1005, (en contra RUE 229 y 15). Es discutible la
determinacion,

Sl LA REFLEXION DE LA IGLESIA SOBRE LA CELEBRACION DE LA
UNCION DE LOS ENFERMOS

Para lo razdn de ser de esta pare, véase la paralels en el tratado de penitencia,
Pasamos a enuncinr la tesis propia de la uncion de los enfermos
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TESIS: LA UNCION DE LOS ENFERMOS ES NECESARIA PARA EL DESARROLLO

DE LA SALVACION MESIANICA EN LOS BAUTIZADOS ENFERMOS

La necesidad no s¢ entiende “absoluta®, como en el bautismo y en la penitencia, sino relativa
al desarmollo de la vida espiritual del bautizado, Aquélla en teologia se ha llamado ...[m Snsirad
de medio”; ésta "necesidad de precepto”; pero en el desarrollo se apuntard una necesidad mayor
gue la necesidad de la mera ley.

"Desarrollo de 1a vida espiritual®; es decir, de la vida "en el Espiniu”, que es I_ﬂ vida
cristinna. Esa vida espiritoal es siempre un don mesidnico pero en el NT estd referida de
manera particular al Mesias, cuando se trata de salvar a los enfermos. Por eso, en el titulo de
la tesis se explicita "la salvacion” como “mesimica”,

La tesis se mucve entre dos polos; la situacion de enlermedad del bautizado y la
ealvacion mesitinica para éste. Desarrollomos a continuacion estos dos puntas:

LA ENFERMEDAD HUMANA

El yo humanos es complejo, presenta un nivel lisioldgico, otro piﬁcn!ﬁgim: oo
espiritual, que se acaba de esbozar y otro social. L-.i tﬂrr!unicw:n’&n entre los diversos niveles
ex constante ¥ profunda. Pues bien, cuando al yo fisiolégico se encuentra alterado, vulnerado,
por una enfermedad seria, las consceuencias alcanzan a los obtos "yos®, FI.'!II' 5o, en la
enfermedad el yo humano se encocntra alterado en su complejidad. Esa :dlcm';lﬁn,_ conflorme
sea la enfermedad, llega como a desinegrar, se dirfa, las articulaciones del complejo humano
entre 1o fisico ¥ lo psiquico y lo espiritoal v lo social, Por esto ¢l yo humano como que se
desintegra en la enfermedad, tanto mas cuanto &sta 5ea mas frof unda. En toda enfermedad sc
licne la expericncia de la alicracidn de si, del yo |t|.l.'.l'lill'r. ¥ consiguicntemente de una mayor
o menor desintegracidn personal ¥ aun desmoronamicnta,

Desarrollemos esta descripeidn, sobre lodo, en ¢l moluo influjo que tienen entre 5§
loe distintos miveles que componen la persona hinmani.

El yo psico-ffsico en la enfermedad:

El enfermo no se siente bien, sufre en su cuerpo, v el sufrimiento se wansmite a su
psiquismo com depresin ofy angustia. Esto le cansa, le debilita en cuerpo y alma, y le vuelve
x'luhll;:m'[‘llﬁ a todo, a otras enfermedades y a la pérdida del equilibrio interior, Con frecuencia
no es dueiio de sf, pierde el timén y se siente absorbido y zamndéado por las vicisitudes de
le enfermedad.

Fea confusa situacidn corporal-animica tende a ir tansformando su- personalidad;
le conduce o la regresion psicologica, hacia el egocentrismo inl’:mt_ti. husr.:_n la atencién sul:-:rc
sf y hasta fa ternura (estrecha la mano con fuerza), recac en la irritabilidad a for de piel,
mmadura © impetuosa, micntras ticne fuerzas o puede sacadas de su debilidad, La regresion
infantil aumenta, por 1a total o casi wtal dependencia de otros.




En esta debilitada situacion mterior, cuando el enfermo pucde pensar, no es raro que
retornen contlictos animicos pasados: escripulos en enfermos religiosos; responsabilidades quiza
olvidadas ¥ ahora acosadas por problemas familiares, del marmmonio, fracasos en la profesion
o simplepiente sociales, de pérdida de imagen; o la sensacion de [rustracién por el propio
pasadoy o el retomo de la problemdtica religiosa marginada en el correr de la vida.

En resumen: La enfermedad ha vuelio al enfermo ficil a la depresitn y a la angustia,
exterior ¢ interiormente débil, con la personalidad disminufda, quizd con problemas intermos que
emergen del pasado.. bien puede decirse que la personu se encuentra alterada, herida, como
desintegrada y a veces desmoronada, La enfermedad lleva consigo la ruptura, mayor o menor,
de la umdad personal. Este cuadro del yo psico-fisico del enfermo a veces es agudo, otras
veces se verilica parcialmente, pero siempre aparece en uno u ol grado, a no ser que el
paciente sea espiritualmente excepeional,

Con frecuencia log textos litdrgicos antiguos emplean las palabras del salmo 6, 34
para describir la sitacién del enferma: "Ten piedad de mi, Scfor, pues desfallezco; sdname,
Scfior, porque s¢ han conturbado mis huesos y estd mi alma muy turbada...”, Es la formulacién
de la ruptura interior, de la fraciora de la unidad personal.

La situacion tiende a volverse limite, cuando aflora en la conciencia el interrogante
del futuro, de la muerte, a veces entrevista y también relegada por las fluctuaciones de la
enfermedad y las esperanzas de la medicing. Con normalidad en la dindmica de 1a enfermedad
serin asoma la muerle, Bsta pertencce a la significacion misma de la enfermedad grave

Pero oira probabilidad, bastante frecuente también, o5 la anulacicn, por el dolor
los fdrmacos, de la capacidad de reaccidn, pasitiva o negativa.

Las radiografias que se han presentado no tienen por qué ser vistas al detalle y
entendidas o formuladas por los enfermos, Pero si son experimentadas por ellos, en uno v otro
grado, segin sca la enfermedad, més o menos aguda, mds o menos larga, mds 0 menos
despejada en su horizonte. A veces, el enfermo sdlo experimenta desgana, debilidad, tepresion,
quizd angustia, irritabilidad, y el rewwno de recuerdos poco gratificantes. Otras veces, la
siluacion se encubre con los [irmacos, pero no s supera. Y sicmpre que hay manos y
corazones amigos alrededor, ¢l status se compensa, Pero hasta qué punto?

El yo social

La soledad: En wxa enfermedad se rompe el ritmo habitwal de vida, que estd
heeho de: trabajo, libertad, satisfacciones, reveses, seguridad mayor o menor en s mismo... La
ruptura isla de la vida y replicga sobre si, Es un primer adentramicento en la soledad, Pero la
soledad aumenta, cuando la enfermedad se prolonga vy consccuentemente [as visitas se reducen,

Y si alguien necesita compafiia, ése s ¢l enfermo. Necesila compaiiia muchas veces
silenciosa, solo compania. Porque algunas veces el dolor o el debilitamiento no puede ser
objeto ni de conversacidn religiosa. Otras veees, el enfermo necesita méds hablar que escuchar
para reducir los interrogantes que se le abren, El mondlogo es como un drengje emotivo. Oras
veces, por fin, cscucha vy lag palabras suavemente conlorladoras le hacen bien: hasta las
mentiras e hacen bien, y esto es una despracia, una droga que desemboca en un amargo
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retomo a la realidad. También esta droga aisla al enfermo en su soledad, ignorada al principio
y después mas dura.

Cuando quedan pocos o muy pocos junio al enfermo, éste va muriendo socialmente.
Esta muerte forma parle de la dindmica de la enfermedad,

Socializacion de la enfermedad y "sindrome hospitalario”: Al tratar del yo social
del enfermo, hoy se cuenta con ¢l "sindrome hospitalario”, que causa la .f.n-ciali.mcllﬁn de la
enfermedad y los enfermos en los glu.nd::s_ centrod de sanidad, Esios son |mp|_'c_!-'.£|m!thtc5 para
contar con mids y mejores medios de curacion para wodos. Pero aumenian 1a crisis del enfermao:
el abandono del propio espacio (hasta el mendigo se resisie a dejar su rincdn); la aglomeracién,
¢l anonimato, la burocracia y algunas veces, tampoco raras, el descuido o simplemente “el fallo
humano”; crean un ambiente poco apto para superar las crisis de la enformedad

Por otra parte, cn eslos grandes centros van desaparcciendo los signos religiosos. y
ciertamente ha desaparecido el clima religioso de los centros antiguos. Las celebraciones se
vuelven con frecuencia como privadas, juzpatdas por parie del personal sanitario y por owos
enfcimos como supersuciones, que se toleran y aun respetan guizd. Bl declive religioso en la
sociedad sccularizada, mmbién en sus contros hospitalarios, no favorece la relabiliacion del
enfermo, y menos del enfermo que ticne fe.

A la soledad se ha de afadir, pucs, ol sindrome hospitalario, atenuado por los
familigres y amigos ficles, que no suclen abundar pero que existen casi siempre. Sin embargo,
asi como se dice que “sicmpre se muere solo”, aungue se esté acompafado, la mucrie cs
exclusivamenie personal; asi ambién la enformedad, compaficra mds o menos lejana de la
muerte, 5¢ expenmenta en la soledad personal: del hastio, la depresidn o la angustia, ofy de
la desintegracion interior, ofy del anulamiento del yo que incapacita para cualquier reaccidn.

El yo espiritual

La crisis de la enfermedad pucde contribuir @ la interiorizacion: a pararse (cosa que
no se hace cn el cormer de la vida de los sanos), a recogerse de los mdltiples inlereses. guo
tiran de nosotros, @ preguniasse qué cuenta en verdad en la vida, Al experimentar la
precaricdad de lo que sc uene y se es, la insuficiencia de la existencia, se propicia la entrada
en el realismo, en la desmitilicacion de lantos intereses, en el descubrimiento de lo auténtico.
Entonces jsc levanta el corazin a Dios?

La elevacidn depende de la vida anterior, de la calidad de la fe. pasada y presente.,

No es lo mds frecuente la elevaciin, porque el Diclenie s sualt Aconts deprinide
o agitado o disminuido para pensar, No discurre porque la enfermedad reduce las facultades
mentales, aun cuando se posea una conciencia cormecta, También s obsticulo para la interio-
rizacién la emotividad a flor de picl. Por todo esto, a la mayor parte de los enfermos se les
impone ¢l pragmatismo de la esperanza médica.

Cuando ésta va dejondo de contar, aparecen las reacciones espirituales o contra o a-
espirituales.




SV S UM

Se suelen tipificar cinco reacciones por sus rasgos predominantes. Pero un mismo
paciente ppede pasar por unas y otras fases de las diversas reacciones. Tambicn sc ha de
contar, volvemos a recordar, con que los firmacos anulen la posibilidad de reaccion o la
disminyyan en gran manera. En la posibilidad de regecionar, s¢ enumeran 13 reaceion:

/4 mistica,
resignada,
forzosamente resignada,
seuular,
rebelde.

La réaccidn mistica: Mistica en el sentido més objetive y profundo de la palabra,
porque ¢l enfermo actualiza en si el misterio bautismal de la cruz y la resurreccion del Sefior.
Es la reaccion espiritual més profunds, sepin el Espiritu recibido en el bautismo. Presenta
variantes en la historia de la espiriwalidad. Fue y es la de los grandes santos, como Bernardo,
Francisco, Teresa, que solo aspiraron a identificarse con ¢l Redentor. O como Margarita Maria
que descabrit el Indo reparador de la identificacién. De una o de otra forma, en esta actitud
se completa la pasién de Cristo, segin Col 1, 24: completo en mi carne los dolores de Cristo,
sufriendo por su cucrpo que es la Iplesia. Esta reaccion es perfeclamenic compaginable con
la csperanza de la Salud, particularmente proyectada en la situacidn del enfermo, como la

resurreccion es compaginable con la pasion, mids ain, ¢sta es su condicion cristdana de
posibyilicad,

Reaccion resignada: Se acepta la enfermedad porgue el enfermo, fiel a so fe
bautismal, confiesa a Dios y se fia de é1 en la vida y en In muerte. Por eso, la aceptacion cs
dolorosa y amorosa, o la vez, Foe la actitud del Sedor en el hueno. Es reaccidn espiritual,

segun ¢l Espiritu recibido en el bautismo, pero menos viva que la primera, En ocasiones, la
Gnica reaccidn espiritual posible ante ¢l acoso de la enfermedad,

Reaccidn forzosamente resignada: Se acopla con  pesar, porque no hay mis
remedio..jqué hacer! Es claramente distinta de la anterior, porque no se fia o se fia poco de
Dios. Este asoma muy lejos en el horizonte del enfermo. Esta reaccidn se puede tener, aun sin
ser [iel cristiano. Sin embargo, por la purificacion que causa el dolor no rechazado, bien puede
abrirse a la superacidn de si misma y a reacciones mis fuertes en la fe,

Reaccidn secular: Trata de impulsar en ¢l enfermo, desde fuera v desde dentro, el
desarrollo del arco de posibilidades con que cuenta la naturaleza para luchar contra la
enfermedad: I ayuda médica junto con la fortaleza, ¢l optimismo, ln comunicacion que evita
¢l aislamicnio, elc. A todo hombre, creyente o no, se le debe facilitar esta resceion, Pero
pronto se perciben sus limites, Cuando Ia enfermedad se prolonga y endurece, el optimismo
y la comunicacion se reducen a minimos.

Reaccién rebelde: No se acepta la enfermedad. El paciente s¢ revuclve contra ella
y ton frecuencia contra Dios, La rebelion es causa de verdadera neurosis. Se multiplica la
crisis originada por la enfermedad y una vez aumentada ella misma agudiza la rebelién indtil.
que, por esto mismo, angosta y o onura mds,

S¢ comprende que del enfermo s¢ dign que es ¢l pobre por antonomasia, Nada o
poco pumic.n aun cuando L muehi

La Iglesia se hace presenle en la crisis de la enfermedad humana por medio de la
pastoral sanilaria, €0 cuyp: ccniro. se sitda el sacramento de la santa uncidn, Por esie
sacramento, prolonga las acciones de Cristo, el Mesias, ante los enferinos.

Jesiis curd, pero no siempre curd. Los enfermos no desaparecieron en su liempo; pero
sicmpre ¢l tuvo un mensaje y un don para los enfermos, que legd a la Iglesia. EQRI‘.I.I! el
mensaje de Jesis, concentrado, por ejemplo, cn l:".‘ _Blcnavcniyran{w:, l.;!n:LE](:TI 4.:1 Iy_,a:mmdu
enfermo ha de gozar de y testificar la Buena Noticia en la sitwacion dificil o limie de la
enfermedad. Defpara esta evangelizacion testimonial de la enfermedad pasamos al gesto
salvifico de Jesis ante los enlermos, que la Iglesia prolonga en el sacramento de la uncidn de

s enfermos.

EL SACRAMENTO PARA LA ENFERMEDAD

Se aborda ahora el sentido y consiguientemente la “necesidad” del sacramento de la
uncitn de los enfermos.

El enfermo bautizado extd en Cristo. Si esta situ;ﬁ'i{?u hautismal s ha .d_t'.u:rinnuin,
debe ser recuperada por el sacramento de la penitencia. Al bﬂllll?ﬂﬁﬂ-l‘ﬂtumrﬂdﬂ. Cristo misma
le sale al encuentro en ¢l sacramento de la uncidn de los L'HEL.'!"I!TH..H-:.ITL'H“.'JIIJU en cuenta la
historia, sobre todo, ¢l apantado del sentido del sacramento, la biblia de la uncién de los
enfermos, el estudio de los textos biblicos 1um.1.‘1mcn1;_|[c.~'. para este sacramento, y la celebracion
del mismo; el sacramento aparece como ¢l don de Cristo Mesias, Salud y '_‘i"lj.l;!. mds _fuc.nc que
la enfermedad y aun la muerte. El enfermo I:-.'J,uu'mdu_, COmo f.plr:mu «o gitia en Cristo-Salud,
por ¢ Don del Consolador, que cs el Espiritu de Cnsto Mesias.

La accidn sacramental de Cristo afecta en primer lugar al yo r.-;;:—mmqt_der
bautizado, como €5 obvio. Sacramentalmente no se I[it"ﬂf‘.u.ﬂfl experiencia inmediala de Crisio-
Salud, del Mesias de los enfermos, de su Espiritu Consolador. Pero se :f:'th tener una
experiencia mediata, a través de los simbolos sacramentales y del Don r:!'ca’ Es,r:llrrnu .'ifmm.
presente en el bautizado, Intensificado por el sacramento, y que se deja sentir segun la
wstrchira ¥ las leyes de la vida espiritual. Por """"f”- comao ya s¢ ha notado, la experiencia del
:;cramtrnfﬁ depende de la calidad de la fe anterior y presente del enfermo

Del centro espiritual Muyen, a tmves de la comunicacidn de los distintos niveles que
componen fa personalidad humana:

. ¢l don al nivel psiquico, que es la gracia del Espiritu Santo infiltrada en los
procesos de la psicologfa humana;

¢l don al nivel corporal, que proviene:

en parte, del anterior, por la comunicacidn entre los distintos CSUatos; z

en pane también, de 1 providencia ordinana de Dios, que por la "m:mlziﬁn de fe
del sapcramento protege el desarrollo normal de la atencién y acierto de los mu{lms,_ de ‘:n
colaboracion del enferma, eic,, en ung Rnhuhrn, que coordina la sngmmu enire “!a creacidn (la
aportacion humana) ¥ la nueva creacion (el sacramento); que "hace hacer” a las causas
humanas;

119




¥. en parte finalmente, coma posibilidad abierna, de la providencia extraordinana de
Dios, no normal en los sacramentos pero si posible;

¢l don al nivel social del enfermo, que se abre a la accién de la [glesia cercana
3-¢l, por medio del sacrumento y de la pastoral sanitaria y que se abre ambién 4 los que le
rdcan (el reverso de este don afects a la misma Iglesin ¥ a los que se relacionan con el
enlermo).

Asi, el bautizado se encuenira con-fortado en Cristo, en el espiritu bautismal, en el
alma, en el cuerpo, v en las relaciones socigles,

En conclusion, teniendo en cuenta lo que es la enfermedad para el ser humano y lo
que es el sacramento para la enfermedad, se comprende que la uncion de los enfermos sea
el gran medio para el desarrollo en Cristo del enfermo, por esto, necesario en circunstan-
cias normales, al bautizado enfermo. No absolutamente necesario, pues el bautizado ya estd
en Cristo, pero s habitualmente necesario,

La necesidad estd formulada como mandato en RUE 8: "..esta santa Uncién debe
ser conferida con lodo cuidado v diligencia a los lieles que, por enfermedad o edad avanzada
vean en.., peligro su vida". Pero entre la necesidad y ¢l precepto esid la obligacién maoral,
anterior al precepto ¢ independiente del mismo, que urge la necesidad objetiva del sacramento.
A esto s¢ aludia al indicar més amiba la urgencia de la uncidn de los enfermos mds alld de
tda ley o precepto,

PRECISIONES AL SENTIDO DEL SACRAMENTO

La actividad sacramental se ha de colocar en ¢l conjunio de la actividad mesidnica
del Sefior presenie en la Iglesia, al lado de ln predicacion del evangelio, do los otros signos
¥, sobre todo, del misterio pascual, ¢l signo definitivo (¢f. 2.1.). Por esto, el Evangelio de la
Salud ha de conjugarse con el Evangelio del Sufrimiento que redime a los hombres, con las
bicnaveniuranzas, la cruz cotidiang y la participacidon por los distintos sacramentos del Misterio
Pascual de Cristo, programa y cddigo genético del bautizado.

Ademds, no puede olvidarse que ¢l conjunto de la actividad mesignica del Sefior en
la Tgglesia tiene lugar en este mundo. Por lo tanto, tmbién estd afectada por la precariedad y
fugacidad presenies.(cf. GS 48, 3).

Por lo tanto, la curacién corporal, por ser una parte del ministerio mesidnico y por
suceder en este mundo; no es un absoluto. Cristo no curd a wdos los enfermos de Galilea ¥y
Judea de su tiempoa,

Pero en linca con fa actividad mesidnica terrestre de Jesds, se ha de mantener la
apertura A la curacion, incluso a posibles acwaciones extraordinarias del Dios de la Vida,
aungue ¢ste no es el habitwal camino sacramental,

CONCLUSION SOBRE EL SENTIDO

Hay que alejarse tanto de la pmilaleralidad de concebir ¢l sacramenio para la curacion
corporal ,;.“m;-, de olvidarse de esta dimension y orientar la uncion al bien maorir,

En la exposicion anterior se ha Et:C-nILJil[!n la gracia de la Salud total que afecta, ante
toddo, al espiritu bantismal y a la psicologia de! fiel, Desde ese centro de la persona s¢ ha
mirado también a las dimensiones corporal y fﬂt‘iul del ser homano (:.qfn'.rmu. Creemos legitimo
el acento, porgue normalmente la gracia aclin ante lodo en el espiritu-alma, en el -::cn:Lrn de
la personalidad del bautizadlo. Y porque la enfermedad humana afecta, sobre todo, a ese centro,

Asi, creemos que progresa la percepeion del sentido del sacramento. En el primer
periodo de su historia se acentud la salud total con peculiar atencion a la dimensién corporal.
En el segundo, sin embargo, s¢ acentud la salud elema. Hoy, nosotros acentuamos la Salud
total, a partir de la recuperacion espiritual-psicologica del enfermo.

Al desarrollar la estructura inlema de la celebracion (1109, se ha 1n:-:li:uidu en las
oportunidades que ofrece el rito para una calequesis mistagogica, La comparacion entre los
puntos de esa calequesis y la enfermedad humana (113) ofy el sentido del sacramento (119)
puede dar lugar a un wrabajo que muestre la asimilacidn de este sacramento,




3. LA IGLESIA CELEBRANTE DE LA UNCION DE LOS ENFERMOS

Remitimos a la introduecién de este apartado en el tratado de pemiencia,
LA UNCION DE LOS ENFERMOS HACE LA IGLESIA

. El sacramenio hace la Iglesia;

Los dones mesidnicos de la uncidn de log enfermos edifican a la Iglesia de Crisio
en la diffcil situacién de la enfermedad de sus miembros. Esta accidn, como la de todo
cacramento, e pascual: el enfermo participa del sufrimiento y de la muerte del Schor, asi
puede afirmar “completo en mi came los dolores de Cristo, sulriendo por su cuerpo que cs la
Iglesia” (Col 1,24 y LG 11, 2% y el enfermo participa de los bienes mesidnicos, del Evangelio
de la Salud, que es participacion de la resurreccion del Sefor.

Siluncion muy importante para la vida de la Iglesia porque aprende a llevar la croz,
que cs la enfermedsxd, y a superarla por la nueva vida del Scfor. La uncion de los cnlermos,
pues, construye en verdad a Ia Iglesia,

Los ritos y lexios de unas y ouds épocas enuncian la dimension eclesinl del
sAcTAmento

Pero antes de entrar en ¢l recornido de alpunas muestras: no sc olviden los simbolos
comunes del RI_!IJUHU celesial de la uncidn de los enfermos: la presencia del ministrofs) de la
Tglesia ¥ ¢l sujeto plural de las oraciones, que hace y recibe el sacramento.

Hemos ct:!sil'ii.‘lﬂdn‘lu.*: muestras de textos y actos HiGrgicos, que perenccen a unos
y OWos periodos de la historia del sacramento, en los sipuicnics enunciados: la uncién de los
enfermos es:

* para ¢l nuevo pucblo de Dios, la Iglesia,
celebracion de toda 14 Iglesia,
La uncidn de los enfermos es para el nuevo pueblo de Dios, la Iplesia;

La proposicion sc desarrolla en dos partes: la primera contempla al sacramento para
la Iglesia en sU totalidad, a segunda para incorporar mds a la Iglesia a los miembros enfermos,
Apuntamos solamenie: muestras del material que se ofrece en el pasado y el presente de este
sacramento.

. Fl sacrpmento para la Iglesia en su towlidad:

En la antigua oracién romana Emifte, el sacramento y el sacramental del Gleo
bendecido ¢s pam el pueblo de “sacerdotes, reyes, profotas y mértires” (cf. Ge 382 EEFL
1302). Es decir, pard los fma;uin.t en los sacramentos de la iniciacion (¢f. RBN 129; RICA 224)
y para los esbgos, ungidos con la fuerza vicloriosa del Espiritu. El nuevo pucblo de los
ungidos s ¢l dispucsto para ser también ungido en la enfermedad de sus miembros. Este
verdad. la uncion en la enfermedad para los ungidos en la iniciacion cristiana, se repite a lo
Jargo de la historia de la bendicion del dleo para los enfermos.
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El sacramento para incorporar mds a la Iglesia a los miembros enfcrmos:

Los textos apuntan, a su vez, dos direcciones: 1a primera atiende a los enfermos que,
por-¢l sgeramento, se incorporan mds a la Iglesia. Y la scgunda a los ya recuperados por el
saer@mento, que, por eslo, s¢ han de incorporar més a la misma Iglesia,

Los enfermos que, por el sacramento, se incorporan mds a la Iglesia: En el apariado
giguiente se tratard de la uncidn de los enfermos como celebracidn de toda la Iglesia, que hace
presentes junto al enfermo a la Iglesia local y universal, Obviamente esta presencia vincula mds
al enfermo con la Iglesia. Por eso, lo gque alll so indique pertencee tambidn a este apariado,

Pero agui se apunta la vinculacion gue surge por la misma enfermedad, santificada por el
sacramento,

La Constitucion Aposiélica Sacram Unctionem recoge ¢l Vaticano 11 y asigna a la
uncién, junto con el "alivio” y la "salvacién® (cf, Sant 5, 15), la con-pasidn voluntaria con
“la pasidn” y “la muerte de Cristo”, segin el NT (Rom 8, 17; Col 1, 24; 2Tim 2, 11-12; 1Pd
4, 13), para coniribuir “asl al bien del Pueblo de Dios" (cf. RUE p. 9; LG 11, 2).

La conjuncion de la salvacin, por uma parte, y de la participacion en la pasidn y
muerte de Cristo, para la redencidn del mundo, por otra, en la uncién de los enfermos, es un
progreso en la inteligencia de este sacramento. Progreso, porque responde al NT, Es una
consecuencia de la uncion de la iniciacion cristiana que conduce al bautizado a participar de
la suerte pascual del Ungido, para el "bien del Pucblo de Dios", No s¢ puede descuidar el
sentido redentor de la enfermedad para bien de la iglesia. El enfermo, pues, se incorpora mis
a la Iglesia por medio de 1a enfermedad santificada por el sacramento,

Los recuperados por el sacramento, que, por esto, s¢ han de incorporar mds a la
Iglesia: El sacramento otorga la salud para que el fiel retome a la vida cotidiana eclesial v a
la celebracicn de la eucanistin, Asi en la oracidn pro reddita sanitate (5. VD), En ella, después
tde reconocer la gracia de Dios, se suplica para el fiel curado: “que lo confirmes con tu vigor,
lo proiejas con w poder, lo restituyas 4 ( Iglesia y a tus santos altares con la prosperidad que

deseamos..." (cf. Ge 1543). La oracidn se repile en formulanios posteriores y llega retocada al
ritual tndentino y al vaticano,

En estos rituales se repite la siplica para que ¢l ficl curado retorne a la vida normal
de la Tglesia y de sus actividades familiares y sociales: "... que restitufdo con la ayuda de w
hondad, vuelva a sus deberes de antes..” (ef. RR, Tit. VI, Cap.l, 12: RUE 144, pero véase
el original lating, QUL 77).

El wxwo primitivo (Ge 1543) hn perdido su clire sentide eucaristico, la docantagitn histdrica lo ha dsminuido, no
lo ha enrquecido. El teato o2 conocido por I historia de In uncién, penenece & I oracidn "Sefior Dios, que por W apéstol..”

Para ¢l sentido eclesinl que e be ha dado, véase: Go 1539 y 1542, ¥ parm Is vinculscidn del enfermo cursda con 1a cucarisiia,
ef. Ge 1519-1541

Ademds, segin al riwal del Vaticano 11, el enfermo curado se "vinculard mis
estrechamente con la comunidad cristiana”, por "haber vivido un encuentro peculiar con Cristo”,
¢l sacramento de la uncidn de los enfermos. Por esto, se propone con acierto "una pastoral
postsacramental” que descubra a los enfermos "la urgencia de vivir mids evangélicamente sus
relaciones con Dios y con los hermanos y... con la comunidad cristiana” (¢, RUE &%),

* La wncidn de los enfermos celebracidn de toda la Tplesia:
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Aun cuando esta afirmacidn no es particular de esle sacramento, sin embargo, la
desarrollamos aqui con lestimonios de 1a Tradicion porgque se encuentra hastanie marginada en
la pastoral de los sacramentos y quizd mds en la pastoral de la uncion de los enfermos.

- Celebracion de la Iglesia local:

En las celebraciones linirgicas: Contamos con el testimonio de comienzos del ﬁl‘II:GH
del siglo VIII, que luego sc repite, segin el cual, los prebiteros (plural), ungen al enfermo: "...
en ¢l cuello, garganta, espalda, pecho, y dnjase mds donde el dolor es mds inlenso, y ore asi
uno de los sacerdotes, mientras cs ungido el enfermo..." La Iglesia local se hace presente junto
al enfermo en el presbiterio o en parte de ¢l, para celebrar el sacramento. Mds aiin, prolonga
la celebracion, pucs, duranie una semana, los presbileros uuclw_n a visitar al cln_l'erm_n. para orar
junto a él ¥ conforlarle. Adcmﬂls. lq recuerdan (odos €slos dias en la oracién piblica de la
Iglesia, celebrada en asamblea litdrgica, en Laudes y Visperas (cf. LC 782).

En nuestros dias, la celebracion comunitaria de la uncion, la presencia de miembros
de la comunidad, en nimero reducido o grande, o solo de los familiarcs del enfermo o sdlo
del ministro en 1a celobracion individual; son siempre simbolos reales de la Iglesia local que
estd junto al bautizado, que sulre por enlermedad, para ::e.l_uhrur_ el sacramento d.“ la uncidn (cf.
RUE 74-76). Esta verdad de la |TL'..1_'|-' la teologia se 1!:'.1_1;' dilundir en la calequesis, para que los
fieles tomen congiencia de su mision en la celebracion de la uncion y en la accion pastoral en
arno a los enfermos.

En la pastoral sanitaria que prepurs ol sacromento y focilita so as._imil:iciﬂnt Sepin
1os Prenotandos del ritual vaticano, la iglesia local opera en In pastoral safitaria. Y, sobre oo,
ha de actuar "tanto en 1a lucha contra la enfermedad y en ¢l amor a los que sufren como cn
la celebracion de los sacramentos de los enfermos”, por medio de los familiares y de aguéllos
que mas de cerca cuidan de log pacientes, Ta iplesia local prepara 4 los enfermos al sacramento,

»A ellos les corresponde en primer Tugar fonalecer a los cnimnr_m con palabras de
fe y con Oraciones en ILTEJlI1IiI1.,." y continia cl lexto con las palabras anles citadas del Vaticano
i1y de la Constilucidn A_.pnsu']iﬁ_'u S._*J'r.'rmn Ur_ufnanﬂm. para que los mi‘:_prﬁmmct.‘-"_a IGF:
enfermos les exhorten @ unirse @ I pasion de If.‘n::ln en favor del Puchlo de Dios, es decir, que
les ayuden a asymilar ¢ sacramentio (cf, RUE 32-34),

Sobre todos los ficles y principalmente sobre los ministros  ordenados recaen
"obligaciones muy CONCICIAS pam con Sus enfermos” (RUE 47 a). Obligaciones de presencia
preevangelizadora y de pastoral sacramental (ef, ib, y 32). }-’éqqsc en ol tratado p. 130,
Aclaracién r - v, 1NW0 pard ln preparacion como para la asimilacion del sacramento.

La iglesia local, por lo nto, por medio de los ministros y de los miembros més
préximos a los enfermos, les prepara al sacramento de la uncién y les facilita su asimilacion.

. Celebracion de la lglesia universal en la local:
La Iglesia de este mundo: En los parrafos anteriores hon apareciclo alusiones

implicitas y explicitas a la Iglesia cn su totalidad, a la lglesia universal. Es imposible hablar
en catdlico de la iglesia local sin hacerlo a la ver de la Iglesia umversal, extendida por el
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mundo, Porque la Tglesia local no tiene sentido sino en comunidn con la universal y &sla,
50 vz, nojexisie sino-en la locales que viven en comunidn universal,

Las alusiones al recuerdo de los enfermos en Laudes y Visperas, y, sobre todo, a las
distines formas de asamblea litdrgica en la celebracidn de la uncién de los enfermos, iestfi-
can la presencia de la Iglesia universal en la iglesia local, orante en la celebracion, porque en
toda asamblea livdrgica la Iglesia universal o el Cristo total estd presente (cf. SC' 7. 26-27. 90:
LG 26).,

En la Constitucién Aposiilica Sacram Unctionem, siguiendo al Vaticano I se
recuerda a toda la Iglesia orante en este sacramento: "Con la sagrada uncitn de 1os enfermos
y la oracion de los presbiteros, toda Ia Iglesia encomienda los enfermos al Sefior pacienie y
gloriosa...". Sigue el texto recordado mds arriba sobre los efectos conocidos del sacramento y

también sobre Ia participacion del enfermo, por la uncion, en la pasitn y muerte del Sefior para
bien del Cucrpo de la Iglesin (cf. RUE p 9 LG 11, 2).

Celebracidn de la Tglesia de este mundo con la Iglesia del cielo (SC 8; LG S0, 4):
También en la celebracin de la uncidn de los enfermos, la Iglesia de la tierra se une a la del
ciclo. En el rilual bizantino de los comicnzos del segundo periodo de la historia del
sacramento, la Iglesia de aqui om a una con la Tglesia de alli

"Padre sunto, médico de las almas y de los cucrpos, yue has enviado a w Hijo
unigénito, nuestra Sefior y Dios, para curar toda enfermedad...”, e inmediatamente se asocia a
esta oracion la intercesion de la Virgen Marfa, de los dngeles, de S. Juan Bamisia, "de los
santos, gloriosos y célebres en todo el mundo Apdstoles”, de 1os mdrtires Cosme ¥ Damidn..."

{ef. LC 794).

En el riwal widentino, se propone, durante el tiempo en que se unge al enfermo, la
comunidn orante con la Iglesia del ciclo por las Letanias de los Santos (ef, ib. Cap. 111, despuds
de Jos salmos penitenciales), También aparece esia letania en 1o rituales medievales.

En este marco eclesial, se ha de situar la celebracién. De lo contrario, corre el resgo
de convertirse en un acto de piedad individual con leves acentos eclesiales.

- Qué lglesia se hace por la uncidn de los enfermos;

En este sacramento se hace la Iglesia llena

DEL DON DEL ESPIRITU DEL MESIAS,
que no solo recibe los. dones mesidnicos sino el DON, que impulsa al bautizado a participar

DEL MISTERIO PASCUAL DEL UNGIDO
por excelencia, del lleno del Espiritu Santo,

PARA SUPERAR LA ENFERMEDAD.,
es decir, la dificil situacion que crea en ¢l hombre la crisis corporal, animica, espiritual y social
que se llama enfermedad seria 0 gmve, Esta se supera por: la compasidn de los dolores de
Cristo, la gracia de la Salud total, en los modulos de este mundo, y la salud corporal, De la
superacion surge la Iplesia;
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DE LA ACCION DE GRACIAS, o R
i a5 3 ebe sepuir “una misa de acci
plrkar el d':' I':::guhlgd{%ﬁ%lﬂd;ug?mgs; pﬂli.'l:!l,ht la vinculacién del sacramento con la
i -I'_l-urglfg tt;: {-nil: s:‘:licin de esla vinculacién se encuentra en la m}ug:tzu_ui(m de toda la
c‘ucar!aun_‘ lal .|.£,qig a la plenitud eucaristica. Los sacramento y acciones hlurgw.fiﬁ son partici-
Im:f_gm dL:J-:{ #ﬁswrin pascual (cf. SC 61), en distintas siluaciones de los micmbros de la
i!ﬁ:"ﬁgﬁy :;Idisu'nln nivel de profundidad respecto a la pleniid evcaristica,

Ademis, por la experiencia del sacramento de la uncion de los enfermos, esta Iglesia
de Ia accién de gracias s también la Iglesia

DE LA RECONVERSION ESPIRITUAL. e T
¥ un - 1 " H ] a‘ n.l n ':
imentado en la enfermedad: la pruunui.:mldl., la vida, 1a :l:-r.nluu icac 2
oo m::;i::rg:crfr:::;];dr.ﬁuubrimiunm. en cambio, de lo auténtico y ¢n vcrd:ld_leﬂ.l. la Eupﬂlr:lt.iﬁn
lmlg:;;;tu de l~|1 situacion critica de la enfermedad... por 1Dl:i'L'n.G£tlJ., ¢l bautizado vy ungido no
':J:-:.{'Iu continuar siendo ¢l mismo, de ahl so reconversion (RUE 69).

Por lo wanto, la Iglesia que abandona este sacramento se priva a sl misma del Don

a superar 1a enfermedad y. a su vez, se abundona a la crisis de la misma enfermedad.
para ! !

32, LA IGLESIA HACE LA UNCION DE LOS ENFERMOS

Se sigoe agui ¢l mismo plan presentado en ln parte paralcla a ésmﬂ]dji .l,r;-.l.'i:E:
anterior, con Ios mismo objetivos y por las mi_muij: razones. Por cm' W!Sﬂmn:mq mf;ﬂi 1“~;
Solamente advertimos que en ¢l siguicnie apartado, muk\_f!u EHL!IIEIH.’- .lus pr;m ﬂil'ui.cnluq‘ ”.l

snen la condiciones requeridas en toda celebracion sacromental, |y os s1g 5. €
,p::l::m determinan la aplicacién de aquélios a esie sacramaenio,

ESQUEMA

Celebracion valida

RRSHS Polestad: el preshitere (a).

Intencion eclesial:
& ung uncién en la frente.,. (b)),
& man dleo bendecido fe),
* y la forma [egra,

Sujeto .
) Bautizado:

* en edad del wvo de raidn,
con enfermedad scria,
o vejez,
o nuevi agravamicnto {d),
o intervencion quirirgica por enfermedid seria (€).




Ministro:

Sujeto:

Ministra:

Sujeto;

VIR S5 A

Intencion eclesial: supuesia en el creyente sin wso de los sentidox o con el

conacimienio perturbado, pero no desde ¢l nacimicnto (i
Celebracion licita

Comunidn con Cristo.
Comunidn con la Iglesia: unciones prescritas (e),
A los bien dispuestos: no a los pecadores piiblicos (h)
Responsable de la celebracion:
Y segin xu funcidn minisierial (i),
* a tiempo (j).

Comunitn con Cristo: al menos, arrepentimienio de los pecados (k)
Comunidn con la Iglesia: a tlempo (1).

Celebracion adecuada:

Comprendida,
Oracional-simbdlica:
* concelebrada (1),
= comunitaria (m).
Doblemente adaplada;
Adaptacién del sacramento al enflermo:
*  sepin la xituacidn de #xie (n),
con posibilidad de ritos particulares (),
. J Hevar siempre el dleo (o),

adaptacidn del enfermo al sacramento:
* tras la euracidn, accidn de gracias (p).

* ras la accidn de gracias, reconversidn (gq).

Sacramentalmenie,
Preparada y asimilada por:
= bendiciones de enfermos (r),
(ros facramentos (5),
fras lo curacidn, accidn de gracias, (1),
tras la accidn de pracius, reconversidn, (u),
caleguesis v pasioral delsofire lox enfermos (v),

L]
-
-

ACLARACIONES

(a) S :
Trento afirma que el sacerdote es el ministro propio de este sacramento (cf. € 1199 Y Isz
RUE 16), Podria, por lo tanto, designarse olro minisiro extraordinario, Hoy no estd designado;
consecueniemente hoy slo el sacerdote (cf. cn. 1003, 1).

(b . o
"(), sepin A situacion concret del enfermo, en otra parle convenienie del cuerpo” (RUE 23
y on; 1000, 1

(c) . ;
Oleo: de aceite de oliva y en caso de necesidad "atro Oleo sacado e lus’ planias’s (K1 ol
Esid en juego ol simbolismo de la uncién, de raigambre biblica y eclesial. No se olvide el
decisivo valor simbdlico de 1oda aceion sacramental para que sea tal.

El éleo ha de ser bendecido por ¢l obispo (tambifn por los LTE[lII[JL]I'ﬂI’JIIHI on el ilf.n‘-ﬂhﬂ
dim:-:ilnmﬂ y, en caso de necesidad, por el preshitero, "dentro de la celebracion” (RUE 21 y
o, 999,

Desde 1a diferencia entre la bendicion del crisma, y del 6leo de enfermos y de catecomenos,
i h|!m:dl: replantear la ampliacién del minisiro ordinario de la bendicidn del dleo.

(d)
Cf RUE 8.9, 11-12; ¢n. 1004 (el vocabulario de RUE es flucanie; més claro el del en.). En
I duda sobre cualguiera de 1as condiciones mencionadas, se ha de celebrar el sacramento (cn.
10K15).

(¢}
RUE 10

(n
Fn tales casos, sc debe dar 1o santa unf:li_.’ﬁn fen. 1006; RUE 14 y 70). Porgue: husl.u_ el desco,
implicito en las decisiones de la propia vida, para recibir un don personal; ¥ porgue |[.',nr':m£n:as
la situacion interior de tales personas, Por esto, la Iglesia no puede abandonarles; debe
acercarse a ellos con los dones de Cristo,

(g) X )
Fn la frente y en las manos, "de modo que la primera parte (de la forma) se diga micntras se
unge la frente ¥ la segunda parte micntras se ungen las manos” (RUE 23). IZ! Ministro unge
com i mang, "# DO SCr QUE una mron grave aconseje cf vse deun mstrimento (en. 1000, 2).




(h}
Cn. 1007, Bn estos casos, a la falia de condiciones personales se anade ¢l escdndalo.

(1)
Eata responsabilidad atafie, sobre wodo, a los pdrocos, capellancs, y preshiteros encargados de
la pasworal sanitaria, A lodo sacerdote, en caso de necesidad, y ambién siose le pide el
sacramento "con causa razonable”. En los dos dltimos casos, el ministro debe informar al
responsable respectivo de la pastoral de enfermos (RUE 16 y 18; en. 1003, 2),

Los ministros, sobre todo, con cura de almas deben tomar conciencia de la responsabilidad que
ticnen acerca de la catequesis sobre cste sacramento (RUE 17; 36 y 37).

(i
La responsabilidad gue recae sobre los pastores, cilados en primer lugar en la aclaracion
anlerior, es seria, por la crisis que suele llevar consigo la enfermedad (RUE 35; 66 y 13).

(k)
Para la oporunidad o necesidad del sacramento de la penitencia, RUE 61 y 62; 30, En los
casos de necesidad y, al mismo tiempo, imposibilidad de este sacramento es imprescindible 1a
penitencia iniérior parn recibic la santa oncidn.

(1
RUE 13; 66; cn. 1001, La catequesis debe difundir que el mismo enfermo ha de pedir el
sacramento ¥ que los cercanos le han de insinuar la necesidad de recibir este sacramento muy
# tiempo, Véase RUE 34; 36; 47, a), c).

(1D
La concelebracion tiene sentido como presencia mas significativa de la Tglesia junto al enfermo.
Mo se olvide la ley findamental de la sacramentologin: sacramenta significando causani el
cawsandg significant,

El texio de Santiago, "llame a los presbiteros”, se ha entendido para concelebrar ¢l sacramento,
sobwe todo, en las familias litdrgicas orientales (lambién con frecuencia en la EM oceidental),
El que preside pronuncia las oraciones presidenciales y hace las unciones (pero véase a
continuacion la celebracién comunitaria). Los demds imponen las manos y pueden repartirse
entre ellos las otras partes del nlg (RUE 19),

(m)
Todo sacramento ha de celebrarse; a ser posible, comunitariamentg (3C 27). La celebracidn
gomunitaria, en este sacramento, puede implicar: la celebracidn para un enfermo, participada
por otros ficles; la celebracion para varios o muchos enfermos, con o sin participacion de otros
ficles: v la concelebracion en coalguicr de los casas anleriores,

Entre log fieles que participan de .l‘“ celehracion, se cuomia ante (oo con _r:J.:r.ﬁfn u. lf.'-slf:"jullutlimﬁ
del enfermo y al personal samitario gue le atiende. E-.:ru es (muy -;ttrnf'e.r:llclnlt., |3Jr3 ﬂfl.ief c. ra-
ciGn comunitaria cclesial, la presencia de otros hijos de Dios que :.:1_:-.&113:!1:11.5[::"» ica y
realmente @l ¢irculo familiar y profesional a las dimensiones de la Iglesia de Unislo.

fin toda celebracion comunilaria, como en la concelebracién, la Iglesia s¢ hace presente mﬁﬁ
;i;nilit'sliﬂmt:um junto al enfermo y no se olvide que toda celehracidn sacramental funciona
% . k: i g i £l e 7 Tt
conforme a su realizacion simbalica, signilicativa,

(n) )
El ritual ofrece distintas posibilidades para las diversas siwaciones de los enfermos, aungue
siempre s¢ ha de conscrvar la estructura del rito, a no ser en los casos urgenies (RUE 37; 40,

a) 41; 73 146-149).

(n) i
Respecto al nomero de las unciones, de las partes del cuerpo ungidas, de otras variaciones
weanforme al “espiritu y tradicion de cada pucblo®, etc. (RUE 24; 38s).

(o) -
Cn. 1003, 3, "de mancra que, en caso de necesidad, pueda (el prebilera) administrar c_'.l
sacramento de la uncidn de los enfermos”, Los ministros son los responsables de la calequesis

previa (RUE 17-18; 36-37).

(p)
RUPE 40 ¢), y en ¢l tratado p.123.

(a)
CrI. en el trtado p. 1235

{r)
Viase pendicional, C. 1, VIILy C. 11, p. 117-145. En las bendiciones de ancianos y enfermos,
50 qu.ludf. a los mismos dones de Dios que en el sacramento de la uncion de los enfermos. Estas
;néndicinn% preparan y prolongan ¢l sacramento. Se deben fener muy en cuenta en la pastoral

de enfemnos.

(s) 7
log sacramentos de la pastoral de enformos son la penilencia ¥ 18 encanstia como Cj-ill'-hl‘ﬂu‘lﬂﬂ
n‘mmumﬁn de enfermos. RUE 35; 61-62; 50, e); 52; 63; y el Cap. 1 del mismo ritual.

()

ef, aclaracitn p.




)
cf. eclaracion g.

(v)
Talequesis y pastoral qué aqui afecta a wodos, por ejemplo, a los grupos de lieles
refinen para su formacidn cristiana...
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