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Le peuple de Dieu

Ex 19,2-6ia

PAR EDMOND JACOD
Prafessenr d UUniversité de Strasbotirg
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LE PEUPLE DE DIEU

I'esprit deutéronomigue s¢ sont certainement poursuivies jusqu’au
milieu de P'exil ; mais il est non moins certain que le Deutéronomiste
a utilisé et sans doute méme reproduit des traditions Lrés anciennes.
Ce qui parait acquis, ¢'est que ce discours, s'il refléle assez exacte-
ment Pesprit mosaique, date d’un temps ol cel esprit  §'était
cristallisé dans la tradition du peuple, et qu'il refléte la manicre
dont & travers plusicurs générations le peuple avait compris et
assimilé le message de Moise,

Forme

Si le contenu Lrés général, presque dogmatique, de ce morceau
permet de I'isoler de son contexte, sa forme nous invite également
A y voir un morceau & part : elle est trés proche de la poésie, avec
des phrases bréves qui se répétent en vertu de la loi du parallélisme,
par exemple : « Si vous écoutez et si vous gardez » | « vous parlerez
4 la muoison de Jacob et vous annoncerez aux fils d'Tsraél ». Cette
forme poétique nous oriente sur le « Sitz im Leben » de ce morceau ;
il sagit trés vraisemblablement d'un texte liturgique, dont le culte,
avec sa régularité coutumicre, assurait la répétition et I'actualisation.
Son plan correspond A un processus liturgique o, & une révélation
de Dieu culminant toujours dans sa Parole, [uisait suite une réponse
de Phomme consistant dans un engagement, car la révélation meltait
en évidence & la fois action et la volonté de Dieu. Ce schéma se
retrouve dans un certain nombre de psaumes (Ps 50 ; 78 : 81), <o
qui donne une base solide & une interprétation liturgique de notre
passage. En voici le plan

1® Sur le Sinai, instruction de Dieu &4 Moise (vv. 2-3), médiateur
ou prophéte des volontés divines ;

27 Discours de Dieu (vv. 4-6a) en trois points ;
a) Rappel actualisant de Phistoire du salut (v. 4);
b) Conditions & remplir pour étre le peuple de Dieu (v. 5a);
¢) Triple caractéristique du peaple de Dieu (vv. Sh-6a) ;

3 Engagement du peuple (vv. 6b-8) : cette partie, trés directement
rattachée A ce qui précéde, constitue un morceau & parl que nous
laissons en dehors de notre élude,

Le message

Les Israélites arrivent au pied de la montagne du Sina? (v. 2),
venant de Rephidim, derniére station & une journée de marche
(cf. Ex 17,1.5; Nb 33,15). La localisation précise de Rephidim est
Incertaine.
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" o ,
I Ii;nppcﬂat‘mn & maison de Jacob » (v. 3) ne se trouve attestée dans
e Fentateuque qu'a cet endroit ; elle est par contre fréquente dans

1\\ }zilm?!ﬂ-ﬁ prﬂphéllilﬂﬂ {pl‘l’.‘:nilé.l‘c. mention en Am 3.13). ce I'.'|1.il nous
\ rmit quelques indications sur Iorigine post-mosaique du morceau.

Dien n'a cessé d'entourer son peuple malgré ses désobéissances
(cf. Os 11,34 ; Is 463-4; 63,9 etc.).

Aprés avoir énuméné au peuple ce qu'il a fait pour lui, Dieu lui
rappelle les conditions nécessaires pour que cette élection et ce
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salut puissent devenir un « aujourd’hui ». Elles sont exprimées #
I'aide de deux termes, dont le son semblable en héhreu souligne
encore la parenté : écouter (shama) et garder (shamar). Puisque le
Dicu de la Bible est un dieu qui parle, 'homme doit toujours &tre
& I'écoute ; 1A encore nolre texte se silue nettement dans le contexte
prophétique et deutéronomique (cf.le fameux Shema [Israél de
Dt 64), La mention de I'alliance cadre assez mal avec Ia situation
historique de notre texte, puisqu'elle ne sera conclue que par la
suite, mais elle n'étonne pas, si nous prenons en considération son
caractére liturgique plus que son aspect historique. L'alliance, c'est
Pexpression concréte de I'écoute de la parale ; entrer dans 'alliance
ou parder l'alliance, c'est s'engager dans un mode de vie margué
par la relation avee Dieu toul d*abord, mais aussi avee les réres.
Isragl, en tant que peuple de Dieu, doit, par sa vie communputaire
et jusque dans les détails de cette vie, refléter cet aspect fondamental
de sa foi et de sa piété.

Si le peuple remplit les conditions exigées par Dieu, il pourra
bénéficier de la triple promesse: il sera un peuple privilégié, un
royaume de prétres et une nation sainte. Nulle part dans I'A.T. la
destinée et Ia mission d'Israél ne se trouvent aussi complélement et
aussi laconiguement exprimées.

® Vous serez pour mol un peuple privilégié » (v. 5b). Le terme
segullah peut aussi se traduire : @ un peuple qui est ma possession
particuliére » (cf. 1 Ch 29,3). Partout ol il se rencontre appliqué
au peuple d'Tsraél (DL 7.6; 142, 2618: Ml 317; Ps 1354) il
désigne une possession personnelle particulifrement précieuse, idée
qui est rendue ailleurs par les termes de possession et d’héritage
(cf. Dt 32,9 et 9,26), Mais alors qu'on serait tenté de I'entendre dans
le sens d'une distinction, veire méme d’une opposition entre Israél
et les autres peuples, notre passage aflirme nettement que le rdle
d'Israél, comme trésor particulier de Dieu, est en relation avec les
autres peuples. Soit qu'on lise @ « Vous sercz pour moi un trésor
Personnel parmi tous les peuples, car toule la terre est & moi ®»,
soit : « Toute la terre est & moi, mais vous serez pour moi.,»,
P'élection d'Tsra@l se fail dans le cadre des autres peuples. Ce qui
distingue Israél des autres peuples, ce n'est pas d'avoir un dieu
différent des autres peuples, car Dieu est le dieu de tous les peuples,
mais d’étre avec ce Dieu universel dans une relation plug privilégiée
Brice 4 une révélation plus particuliére.

Pour exprimer cette relation, les prophétes ont utilisé le terme de
connaissance, qui est toujours entendu dans la Bible en un sens
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relationnel, et|ils ont explicité cette connaissance par I'image des
fiangailles et du mariage (Osée et Jérémie en particulier). 11 n'est
Pis question ¢xplicitement dans notre texte de la responsabilité que
_ﬂﬂﬂfﬁfn‘_ le privilige de Pélection ; mais la mention des conditions
NSO In fait gtie cet aspect se trouve souligné par la plupart des autres
Stextes(cl, Am 3.2), permettent de su pposer qu'il n'en est pas entié-
rement absent,
u me.a' Serez pour moi un royaime de prétres » (v. 6a). L'expres-
on n est pas absolument claire et a donné lieu & des interprétations
ou pll.tllt.?l a des orientations diverses, Signifie-t-elle qu’lsraél est un
peuple & part comme les prétres formaient une classe A part, ou
'r['.;u:n‘qu Israél est consacré 3 Dieu comme ['étaient les prétres ?
ll:l[:_lt.t[l.ll: de choisir entre ces deux interprétations d'ailleurs trés
volsings et sans doute complémentaires, il faut rema rquer que notre
Pflﬁ&‘lgﬂ 4ssocie qu sacerdoce la royauté ; le royaume dont il parle
Nest pas un royaume o les prétres seront rois, comme on pourrait
I'entendre i la suite de la traduction de la Vulgate (regnum socer-
dotaie), mais un royaume ou tous vivent sous la royauté de Yahvé,

dans une soumission et une intimité avec lui, comparable a celle
des prétres,

Les études réce
ffr_w!'ekh_l- donné 4
rneté glorieyse ¢
Paspect de directi
marchant 3 [y |
rovauté de Dieg

|

nigs tendent & montrer que dans le titre de roi
Dicu, accent ne devait pas &tre mis sur la souve-
ongue i I'image de la royauté terrestre. mais sur
Hon et de protection qui est le propre d'un chef
Cle d'un groupement humain. Ainsi entendue, la
: U pourrait appartenir, comme 'avait jadis soutenu
:;m’;ﬂ [:I‘;bff diu Stade le plus ancien, c'est-i-dire 4 la période
it ‘ipi’.:chlc?r.n igion .d' iHl‘llCLL Il:imu.]_ en tant que PF'-“I-’]‘: apparte-
sentant de Iy ent & Dieu, participe & cette royauté, il est le repré-
201 Ekerch sa r"':}'_““"{ de Dieu au milieu des petples, mais ce peuple-
la fonction d“ yauté de I{I:lnl‘n‘ffc sacerdotale, Si I'on se souvient que
Saciifions om l:nr!rétr‘-:: était d |Ir:tr:rcéd-.:r, d’enseigner et d’offrir d_r._:s
o e wni:*:mnm tuulle |l|;|!1lpil:l,lj’l de I tiche confide & Israél,
tionnéa ‘:xr;llll.:il.'ﬂri .PH-I-H] les nations ; 14 encore, bien que non men-
comme dans I'nlﬁm:' M perspective universaliste est sous-jacente,
Pexil, L‘Dmmunemcm: o, précédente. C'est le grand prophéte de
conséquences s -::Ll appelé le Second Isaie, qui tirera les derniéres
Lsradl (1s 42,6« 49 g,h. Mission sacerdotale de témoignage confiée &
ahvg), 00 o0 général, tous les chants du Serviteur de
Ce lie e Yy
ce ;u}::: :il;tl [:::::;::T{L;‘IE‘“T d'Israél avec son Dieu le fait participer &
Sainteté. « Vous g : Fer comme Paspect essentiel en Yahvé: sa
lation ko I‘c:ﬁf-z.f_{ﬂﬂ Ration sainte » {v. 6ia). Dans cette formu-
14221 ; 280, Dmilﬂ:‘cd:n:.mn est r:m:.l On ne la retrouve qu'en Dt 7.6 ;
autres textes, plus nombreux, on trouve 1'ex-

LE PEUFPLE DE DIEU I

pression @ « Peuple saint 4 Dien », c'est-d-dire consacré & Dien. On
sait que le sens primitif de la racine exprimant la sainteté est celui
de « mise & part » : des textes comme Jr 2,3, ol la sainteté se trouve
en parilléle avec les prémices, le montrent bien. Toutefois, I'aspect
spécifique que la sainteté a pris en Istagl n'est ni celui de mise & part
ni celui de séparation. La sainteté y est un concepl de relation ; étre
saint, c'est participer & cette plénitude de la vie divine qui un jour
doil remplir toute la terre, et dont en attendant Israél constitue les
prémices et le signe. Aussi peut-on supposer que le terme de peuple
saint, &'il n'exclut pas I'aspect de mise & part et méme d'intoucha-
bilité (cf. Dt 32,10), vient couronner et confirmer les deux affirma-
tions précédentes, en insistant sur la source qui seule permet au
peuple de rester fidéle & sa mission, En effet, beaucoup plus qu'une
obligation, Ia sainteté est d’abord une griice, la communication de la
force de vie par excellence, mais d’une force qui tend toujours & se
nianifester de fagon visible dans le déroulement de 1histoire,

Conclusion

Dépassant une époque historique précise, ce texte est significatif
de toute la mission d'Israél & toutes les époques ; dans des contextes
sociaux et politiques différents, Israél a pu s’y retrouver et y décou-
vrir sa ligne de conduite. Il n'est donc nullement étonnant que
IEglise apostolique Iait repris & son compte (1 P 2,59: Ap 1.6;
3.10), et nous I'ait transmis pour nous aider toujours i nouveau A
devenir ce que nous sommes.




La fierté des sauvés

Rm 56-11

PAR GHISLAIN LAFONT
Bénédictin de La-Pierre-Qui-Vire
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Riid 1t dl::“ g.l E|uc présente la péricope assignée & ce dimanche :
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Aonr i ‘-'r.}cnhulf:'u-rdmm fe.: ce sont en effet des textes synthétiques,
o & partic des :Irit. et la dm'.tnrlle sont particulidérement significatifs,
sage de 11Epi:flc E § “:‘t peut facilement présenter I'essentiel du mes-
vies. Il y aur "k Romains et en faire sentir Pactualité dans nos

@ sans doute avantige. I'un de ces dimanches, 4 centrer

I'homélie A

aider illbccwrr 3‘5 lexte paulinien ; les notes qui suivent voudraient
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Sous la Colere qui vient

Pa ]
Ce IT::J?“jﬂd:uEr'}h .»t Nmr{ Serons sauvés par Lui de la colére ».
L18 & 3201, .E[ELII rsuw" & rassembler tout I'enseignement de
contre loute impjiéie it du— _Dm!,] s¢ révéle du haut du ciel
PICIE et toute injustice des hommes » (1,18); par

1. Ce rasmemb) .
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« coldresalut » i : i des volets du diptyque « peché-justificalion »  ou
que ginsi d'8ire trop pey vy e soulignt W

LA FIERTE DES SAUVES

« hommes », il faut entendre toule I'humanité sans exception, les
Juifs comme les autres, puisque, s'adressant & un fils d'Israél, Paul
s'exclame : « par ton endurcissement et [impénitence de ton coeur
tu amasses contre toi un trésor de colére au jour de la colére »
(2,5). Qu’est-ce donc que cette « colére » 7 11 faut ici dépouiller au
maximum Panthropomorphisme : il $"agit d’une cerlaine situation,
finale et définitive, de "humamté en face de Dien : elle sera « sous
la colére » parce que son péché 1'a mise par rapport 4 Dieu dans
un éat d'inimitié, A cause du péché, des péchés, le climat, entre
les hommes et Dieu, est de séparation, d'hostilité, de méconnais-
gance ; évalué du cité de Dieu, on le nomme « colére », et, du chté
des hommes, « inimitié ». Dés maintenant, ce climat est perceptible
et ce qu'on en peul saisir rend la colére redoutable. mais nous ne
sommes pas encore au « Jour du Seigneur et de notre rassemble-
ment en Lui » (2 Th 2,2) ; or pour ceux qui s¢ sont voués & la perdi-
tion, ce Jour est le Jour de la Colére,

Le point & souligner est que cetie colére de Dieu nous concerne,
Toute la premiére partie de I'Epitre aux Romains a pour objet
« d'établir que, Juifs et Grees, tous sont soumis au péché » (3.10).
Paul le montre en particulier avec le Psaume 14 : « Tl n'est pas de
juste, pas un seul; il n'en est pas de sensé, pas un qui recherche
Dieu », et ¢'est pourquoi, dans le passage paralléle de I'Epitre aux
Galates, il constate: « En fait, I'Ecriture a tout enfermé sous le
péché » (3.22), 11 ne s'agit pas d'ailleurs d'une fatalité ; 'Ecriture
atteste un fait et Paul le détaille : qu'il s"agisse de la reconnaissance
et de I'adoration de Dieu tel que 'homme peut le connaitre, qu'il
s'agisse de l'obéissance aux impératifs de la loi de la conscience
inscrite dans le caeur et par laquelle, déja, I'Esprit Saint nous parle,
qu’il s'agisse enfin de la loi mosaique, toujours I'homme (et tous les
hommes, paiens ou juifs) se manifeste désobéissant et infidéle, ennemi
donc et par conséquent objet de la colére de Dieu,

De quoi se vanter?

La situation n'est donc pas brillante ; elle est au contraire catas-
trophique et on ne voit pas de quoi I"homme pourrait se vanter,
oit — pour prendre la traduction regue du verbe greec — « se glo-
rifier ». Nous rencontrons ce verbe au v. 11 de nolre passage, la o
il est dit que « nous nous glorifions en Dieu par Notre Seigneur
Jésus Christ » ; on reviendra plus loin sur le sens positif de cette
expression. Mais, précisément pour prendre toute la mesure de ce
sens positif, il faut relever I'opposition trés nette marquée par Paul
htre cette fierté chrétienne, uniquement fondée sur le don du salut,
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&l toute autre \ vanterie », méme religieuse, qui ne saurait étre que
viling L:tmr_e. car elle n’arrache pas I'homme & inimitié et & Ia colere.
Dans I'Epitre dux Romains, cest Ta « gloire » attachée 4 'apparte-
oance au‘peyple d'Isral, séparé par la circoncision et défini par
\{{{,QIQE.?'““L‘E dctlupl.l.nik que Paul veut renverser, Non pas que cir-
:iﬂ:bigsmn m’. Loin aient pas de '-'-'1|‘l;:ur. de sainteté méme aux yeux
ell, mais elles nont pas empéché Ja faute ; bien au contraire,
cI{c_s 1 on rendue plus consciente, plus nombreuse et plus coupable :
« Toi [t te vantes de la Loi, en transgressant cette Loi, ¢’est Dieu
que i déshonores » (2,23). Celui qui connait avec précision la con-
duite que Dieu demande & ses élus, mais qui ne met pas en pratique
ce qu'il sait, de quoi se vante-til 7 et 4 quoi lui servir sa gloriole 7
Décidément fon, personne ne peut se vanter, nul n'est juste devant
lujieu. an r.'ult!m!.r_t « le monde entier est reconnu coupable devant
» (3,19). Et 'l s'agit de « gloire ¥, I'Ecriture est claire : « Tous
ONL péché et sont privés de la Gloire de Dieu » (3,24),

Jésus, qui nous délivre de la colére qui vient (1 Th I ,10)

m:c“‘;"ﬁf'h Celle inimitié globale, & cette humiliation collective de la
o Sﬂu|‘me'fI! }f_.'l !e Christ, e‘.'l n_'y a que Lui. Sa croix, et
Chria _:;llltfrusl .all sortir de cette smmtml} It!éscspéréc: le sang du
Py il‘f‘lu r‘_‘:cd_;*[éfﬂ':htuﬂ 82 mort réconcilie l'ennemi (vv. 9-10) ;
par le S‘lt:l;;‘f.i \Rerentes, mais qui ont le méme sens, & savoir que
Dien cl‘ ke E‘E sanglant de Jésus 1{'!hr|5l'., la relation réciproque entre
dEtralt ot iL‘d-.z‘rmnt:s, est dés maintenant restaurée. Si le péché est
Vivante sinan. Jcduittée, rien ne s'oppose plus & ce qu'une paix
tir de 14 |.§ur’.‘3 entre Dieu et nous (cf. 5,1 et Ep 2,11-14). A par-
Wit i 21‘1203‘:‘ ‘eschatologique est & son tour libéré: pour
sors de colore ameop s € 2.5, si, par la mort du Christ, les tré-
plus rien 3 cni."? HssEs par le pécheur sont réduits & rien, il o'y a
Justfé il ny tau e ;iu:nur le Jour de la Colare pour I"homme ainsi
comparatif quj | s Pl..l_s de Jour de la Colére. Paul emploie ici le
qui passe clqdm-ﬂl ]‘ﬁ‘hl e ack combien plus ». Si, dans ce temps-ci,
et réconcilié, combje lgulrc est bréve, I'homme se trouve déja justifié
juufs! A qu:.'ii SRTV] In Fu.‘: r.}t_ﬂ‘u I‘.E sauvera-t-il & la fin et pour tou-
le salut ? La dém; Jrent justification et réconciliation, s'il n'y avait
4 ¢ La démarche fondamentale de I'hom 7 sl 4 bt
e ce ch. 5 aprés avoir &6 long me, rappelée au débu
3.21, est la foi en cette onguement exposée et défendue depuis
Colle rMEn‘ml!in i.'I.l.."L'HTTIpIEc par ]ﬁ sang dc Jésus_

qui nous met dés mainten: i
' o . i L = L - IR Lr .
b s 0L en paix avec Dieu et constitue le gage
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Dieu ne nous pas réservés pour la colére, mais pour
acquérir le salut (I Th 5,9)

Or, — et c'est icl I'essentiel du message de notre texte — cette
rédemption opérée par Jésus Christ s'origine & I'amour que Dieu
nous porte, en méme temps qu'elle en est pour nous le signe mani-
feste. Déja, en 3,25, Paul soulignait que c'est au dessein de salut de
Dieu que se référe 'euvre rédemptrice du Christ ; le Christ sur sa
croix était destiné & nous manifester la justice salvifique de Dieu.
Ici, dans une démonstration passionnée et bouleversante. celle mani-
festation devient une véritable preuve. L'amour de Dicu pour nous
s'exprime et s'impose & notre reconnaissance dans le fait que « c'est
alors que nous étions sans force... alors que nous étions encore
Pécheurs, que le Christ est mort pour nous » (vv, 6.8). Quel com-
mentaire donner & ce texte 7 Paul fait ici appel & une échelle de
valeurs « normale », puis il compare ! « A peine en effet voudrait-on
mourir pour un homme juste, powr un homme de bien, oui, peut-
étre osera-t-on mourirs (v. 7): 4 chacun des auditeurs de cette
Parole de vérifier en son ceeur cette norme commune, afin de péné-
trer, a partir de 14, dans "Amour de Dieu.

Mais, & vrai dire, il ne suffit pas, pour avoir quelgue intelligence
spirituelle de I"Amour que Dieu nous manifeste dans le Christ, de
percevoir le caractére inoui de la mort de Jésus, La preuve que
Paul donne dans ces versets ne dévoile sa portée qu'd des ceeurs
visités par 'Esprit Saint, A « I'image de Jésus crucifié qui est mise
50U8 nos yeux » correspond intérieurement le don de I'Esprit qui
nous fait entrer dans Iappréciation reconnaissante de I"Amour de
Dieu (cf. Ga 3,1-2) : le Mystére pascal et le Mystére trinitaire sont
inséparables I'un de Pautre. Tl n'est pas sans signification que les
versets dans lesquels Paul déploie la « preuve » de PAmour de Dicu
en nous renvoyant au sang du Christ répandu pour des pécheurs
fassent suite & affirmation trés ferme que « "Amour de Dieu a été
répandu dans nos ceeurs par le Saint-Esprit qui nous fut donné »
(v. 5h). Cette affirmation est le centre de toute la péricope 5,1-11 ;
clle en fait I'unité, enracinant dans I'expérience de I'Esprit toute la
tertitude chrétienne du salut *.

2 Clest In ralzan pour Iaquelle on peut suggérer ici que la proclamation litur-
Eique de ce passage de saint Paul commence en fait par ¢z v, 5b, ¢l non par le
¥. 6. La lecture de 5,1-5 ¢t trop lointnine (dimanche de la Trinité) pour gue le
Souvenir du (exte soit cncore vivant dans les mémoires, et il vaul micux le révail-
ler. On notera que I 10° lecture proposée pour le lectionnnire ad experimentism
de . Confirmation, approuvé pour les pays francophones, adopte le découpape :
33b-11. Lsmpleur théologique et spirituelle du poassage esl loul autre gue s on
Commence au v. 6
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G“ percoit alors le véritable retournement que le Mystére du
Clirist opére dans la condition humaine : & une situation de faiblesse,
de péché, d'inimitié, d’éloignement, par laquelle Phumanité entiére
$i ':—hﬁq”“_h}’mmﬁ étaient « sous la colére », fait suite une condition
\ggj‘fffmﬂmim“im absolue dont la présence de I'Esprit de Dieu au

coetir de I'homme est le gage véridique, tandis que la plénitude finale

du salut est & I'horizon de I'espérance. Or, de ce retournement coms-

p?cl. seul ]‘{\mmlr de Dieu est 'auteur (cf. Ep 2,4-10) et c’est sur le

visage du Christ mort pour nous que nous pouvons en déchiffrer,
* par I'Esprit qui nous est donné, 'ardeur ct la tendresse efficaces.

Espérance et fierté

Le chrétien vit donc dans I'espérance ; le ressort d'une existence
encore trés marquée par la succession difficile des événements du
monde est la certitude du salut eschatologique, certitude fondée sur
la réconciliation totale qui nous a déja été accordée dans le sang du
Christ et que le Saint-Esprit atteste dans nos ceeurs. Le regard du
chrétien, qui se portait sur la croix du Christ pour y lire le message
de la justification, va maintenant jusqu'au Ressuscité, jusqu’au
“ Vivant » et trouve, dans cette vie nouvelle et déji actuelle qu'il

:l'?l?i}ﬂmp!u dans le Christ, I'annonce et I'instrument de son salut défi-

Mﬂ'ﬁ il ¥ a davantage. A lire notre texte, on peut s'étonner du
rcbundlsacnmnl_ de la pensée qui s'opére au v, 11. Au lieu de clore
sur I perspective du salut que nous obtiendrons par Jésus, « par
:: vie », F:I}ﬂ.re‘-’lﬂ_nt sur notre existence présente. Et ce n'est pas

05 rason : 'avenir attendu n'est pas le seul &lément qui équilibre

n i . . x 4 '
otre existence et nous aide a passer au travers des tribulations qui

}3 a:?:rl};:f::l' Dﬁ\“ maintenant « nous nous glorifions en Dieu par
Si Violomenour Jésus Christ ». Cest le vocabulaire de la vantardise,
et, plus rﬁgg:lmqué quand il Sagissait de la seule justice humaine
il S'Bgilpdu 'mg""'m de la Loi juive. qui est repris ici. A la vérité,
avee i — de § m: mot, le sens a changé : Paul rayonne — et nous
humain o SE erté chrétienne, celle qui ne s'appuic sur aucun mérite
nance wﬂmc;taUL"!‘“ observance, encore moins sur une apparte-
gur e don sans rﬂﬂlsf:re A une race ou ii une caste, mais qui se fonde
justifié, d'avoir an!.'ﬂE",m: de l.Anmur. Le chrétien se glorific d'gtre
n'avoir jamais cﬁ L ipnt, o E'_U!“-'Hidrc du Christ la vie. Tl faudrait
rieurement transfe rmenté la joie d'avoir été pardonné, libéré, inté-

ansformé. pour s*étonner que la vie dans le Christ

engendre "exultat : i . .
mifisun de ation, ou mieux la fierté d'étre désormais hotes de la

Pure de to ?’.mi Temples de I'Esprit, membres de Jésus Christ.
Dieu et “n":;é"' E_ﬂrlulu, cetle « gloire » est unc action de grice &
moignage rendo A son amour auprés des hommes,

LA FIERTE DES SAUVES

Actualité de I'Evangile de Paul?

Quand on relit 'Epitre aux Romaing & partir d'un lexte quelque
peu synthétique, comme I'ést ce passage 5,5b-11, on est & la fois pris
par la puissance de la construction, la vérité de la doctrine, I'enthou-
siasme des conviclions et géné par le cadre du développement, si
marqué par la dialectique juif-paien apparemment si peu actuelle
et applicable, & peu prés impossible en tout cas & commenter dans
une homélie dominicale. Cependant, s'il n'est pas possible de détail-
ler &4 une assemblée chrétienne le sens du cadre Juif-Girec, rien
n'empéche de partir du théme de la fausse assurance, de la vaine
gloire, de I'apparente observance, car ¢'est 1a ce qui unit le juif et
le grec, et nous caractérise, nous aussi chrétiens, quand nous ne
vivons pas directement du Mystére pascal.

C'est slirement un aspect de la tiche prophétique du pasteur
d'appeler le peuple 4 faire tomber, personnellement et collective-
ment, les fagades de la bonne observance, afin de percevoir la dis-
tance entre l'idéal de la Loi évangélique ct la figure réelle de la
communaulé ¢t de chacun de ses membres, Pas plus que la loi de la
conscience ou la Loi mosaique, la Loi évangélique ne peut sauver
'homme, si on ne la considére gue comme un code dexistence ;
elle le condamne méme plus que les antres lois, car elle demande
plus, surtout au point de vue qualitatif, et que, laissé & lui-méme,
'homme ne peut répondre. Aussi bien avons-nous continuellement
besoin de nous soumettre & la démarche essentielle du christia-
nisme : ln foi en Dicu qui nous sauve par amour gratuit, moyennant
le sang de Jésus Christ, et qui infuse en nos cceurs I'Esprit, par
lequel seul nous pouvons aborder « les bonnes ceuvres que Dieu a
préparées d’avance pour que nous les pratiquions » (Ep 2.10). La
seule observance chrétienne qui vaille jaillit de la participation au
Mystire pascal qui nous introduit dans le Mystére trinitaire ; elle
est alors culte spirituel, agréable & Dieu parce que déja divinisé. Et
c'est précisément le sens de nos Eucharisties : & nouveau. elles pré-
sentent 4 nos veux le Christ crucifié qui nous purifie, et elles sont
pour nous sources jaillissantes de 'Esprit ; réciprogquement, elles met-
tent  notre disposition I'obéissance du Christ afin que, par I'Esprit,
nous puissions y joindre notre foi et l'oblation sainte de nos exis-
lences mystérieusement transfigurées,

L'Evangile de Paul nous oblige & prendre la dimension vraie de
notre religion ; seul, il peut nous arracher & une observance factice
et 4 la vanité, $'il n'était plus préché, le christianisme se réduirait
& une sorte de stoicisme triste ou & une morale génératrice de scrupule
et d'inquictude. 8'il est préché et entendu, il provoque cette merveille
qu'est I'entrée du pécheur dans l'intimité de la Trinité el engendre
la fierté chez ceux qui sont justifiés et sauvés par Jésus Christ.
4




L'envoi des Douze
aux brebis perdues

Mt 9.36—10.8

FAR PAUL TERNANT

Professeur d'Ecriture Sainte au 1 dhan

deg}{:::u temps, le Ppassage que nous avons A &tudier a é1é consi-
I sm: _lrﬂit‘ 1[!lurtu:u!u‘:mm:.:nl précieux pour quicongue réfléchit sur
i ree ¢t le contenu de 'apostolat. Mais avant d'en aborder le

co niaire, i i i
: Jmentaire, il nous faut dire un mot de certains problémes d’his-
oire et de théologie hiblique,

INTRODUCTION

1. Jésus a constitué de son v

La constitut |
4 iubon d’un groupe spécial
. L
1&.*;' VANt sa mort est un b
autenrs récents qui
_ ont enc
hauver; G, Klein, G,

ivant le groupe des Douze

e SE de douze disciples par Jésus
fait historique bien établi. Les quelgques
L Encore tenté de le mettre en doute (P. Viel-
des Douze ay |EltL]¢-ﬁ:«:EmI:th”Fil*"}' et rt‘jch’.‘ Porganisation du collége
faiscean d'indices dont n de Piques, n'ont pas réussi 4 ébranler le
mérant les T?ﬁnli.[]ui:it:l~ T'”l“"_ dlﬁ'l]ﬂ?\l_":!-‘i. Daprés | Co 15,5 qui, énu-
« les Douze » mmr;m‘":“—'-“j'l?fi'lifflllﬂﬂb' du Ressuscité, mentionne
apitres », Payl g Lff‘l'lllli‘l oupe distinct de celui formé par « tous les
d’années plus (a1 & Jér F'_d]f lhldl_tlt_1r1 - en 49 et déji une dizaine
— Pexistence de e g'n“:-hd ‘llm ou il & rencontré Pierre et d’autres
Jouant depuis longtem 1p<:“ R douze Iémomns privilégiés du Seigneur
la premigre uummuuup'[:s sans discussion, un role prépondérant dans
couche la plus ancie . hascale. Duns celle-ci, comme P'atteste Ia
Ancienne de [y tradition synoptique, on enseignait

Mt que le choix des Douze et lear constitution en

non moins fermeme
roupe distine ie ini
groupe distinct remontaient au minstore terrestre de Jésus : «il fit

L'ENVOI DES DOUZE

douze » (3.14), « il fit les Douze » (3,16); dit Marc dans une formule
trés sémitique (comp. 1 $126: 1 R 13,33 2 Ch 2,17 ; of. Mc 1.17)
qui lui est sans doute antérieure ; il s'agilt d’un acle créateur, qui
associe ces hommes aux pouvoirs et a I'activité de Jésus. On n'igno-
rail pas non plus que Judas, le traitre, avait éié « 'un des Douze »
(Me 14,10.20; Mt 26,14 ; Le 2247, In 6.71). Enfin Luc (22.28s8)
et Mt (19.28) nous ont conservé un précieux logion. dans des
contextes dont la dissemblunce ne purantit que mieux la substance
de ce dernier, ninsi reconstituée par Lohmeyer : o Yous allez siéger
sur douze trines pour juger les douze tribus d'Israél », Cette parole,
qui s’harmonise avee Pespérance juive d'une restauration linale des
douze tribus et rend ainsi compte do chiffre de douze apdtres d'une
maniére satisfaisante pour I'historien, attribue aux compagnons les
plus intimes de Jésus une participation a son triomphe messianigue
et 4 sa souverainelé sur I'lsraél des derniers temps qui cadre parfai-
tement avee la perspective eschatologique (av sens large) de la
prédication de Jésus,

2. Jésus a envoyé les Douze en mission galiléenne

Si Jésus a vraimeni institué les Douze pour étre avec lui et par-
tager sa régence du nouvel Ismaél, n'est-il pas normal qu'il les ait
envoyés pour annoncer comme lui aux bonnes gens de Galilée
I'imminence de cet Israél eschatologique dont ils étaient le premier
noyau en méme femps que les futurs chefs ? Loin détre une antici-
pation de Marc & partir de paroles prétées par I'Eglise au Christ
ressuscité (Bultmann), Menvoi des Douze, munis de consignes appro-
prides. en tournée de prédication — [nit bien attesié par la tradition
présynoptique et confirmé par la saveur palestinienne des consignes
(touchant par exemple 'hospitalité assurée aux missionnaires, ou
la paix qui retourne aux apotres si les hommes ne P'ont pas regue)
— est historiquement d'autant mieux garanti qu'il se situe dans une
perspective eschatologique entiérement conforme & ce que nous
savons du ministére galiléen de Jésus, Premier indice de cette atmo-
sphére eschatologique : le troupeau & pourvoir d'un berger fidéle,
et gurtout la moisson abondante (ML 9.36ss), sont des images fami-
litres aux prophites pour évoguer les temps messianiques et escha-
tologiques (Ez 34.235: Za 13,7 : Is 27,12 : J1 4,13 ; etc.). En outre,
comme Jésus lui-méme (Mt 4.17 par). ses envoyés auront & procla-
mer la proximité du Royaume attendu (10.7). Leur hite & voyager
en équipement léger (10.9s), sans saluer personne (cf. Le 10.4), s'ex-
plique aussi par cette imminence. Enfin c'est au noyau le plus
primitif du dizcours de mission quappartient "'avertissement : & Vous
n'achéverez pas les villes d'Israél avant que vienne le Fils de I'hom-
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me » '[_Ml 10,23b). Le temps presse : avant que nous n'ayez achevé
mui.f.-:s.uu‘,_ le// souverain messianique universel prévu IE'“T Daniel
(B0 703) viegdra ; venue imprécise, qui se réalisera de fait — sans
2:: peut-Gtre o chose ait affleuré dés ce moment & la conscience
SHunipede Jésus — par sa mort et sa résurrection.

3.FL|:,’S points de vue des Synoptiques sur les Douze et la
mission galiléenne

LTua{nﬁc:_té de l'institution des Douze par le Christ terrestre et
Iﬂll.'- leur mission galiléenne ¥ n'exclut évidemment pas une large part
d'arrungements & portée littéraire ou théologique. Aingi, les trois
Synoptiques accordent une grande importance 4 lo constitution du
groupe des Douze, mais Marc est seul & mentionner leur institution

(3,13-19) comme un événement distinct de leur envoi en mission
(6.6b-13),

Pour cette demniére, on se demande, sans pouvoir conclure avee
certitude, si l'ordre primitif de la source (Mt araméen traduit en
grec ) Clail celui qu’adopte le premier évangile (ainsi Goguel, Cer-
faux, Léon-Dufour) 2, -6u si au contrmire M, par souci de logique,

l'm‘i.t-}rn“ H-- Reaare, Die & Zwilf » in Geschichte und Keryvgma, dans Der his-
fehe Christus . und der kerygmatische Chrinos, Berlin, 1961 5, PP, A6E886 5
L‘u donze "!f“:"*"- doms Coneiliem, 14 (1968, pp. 11-18: L. Comraux, La s
T?::r;:::”'i‘h‘#‘_:td” Douze ol sa portée echarologique, dans Méanges Eugdne
logie do. [Edls D Vatican, 1964, pp. 4366 (uilisé dans la 3* &. de La ihéo-
Pt ":I”agur R v _.'; Pawd, Paris, 1965, pp. 327-344y; J. Grounr, Ler
Vil I.’.mg::::‘ oo ‘I'H“':‘UHIE. dana Aux ovigines de Eglise (Rocherches hibligues,

! .L'n ""“'E':r!‘u‘tln;fn;rlp:t ;L‘{: } hi d |
e . > int de vue historigue au point de voe litéraie.
:“I:T%ul:;;:u;:lﬁm"“. e Cerfaux est que « Mt, dont le desscin éinit plus didnctigue
Gl s (L. f:l'hlg.u?c n{““‘: pas les mémes raisons que Me d'énblir un cadre nurr-
th, lev., 1953 ¢ ;“Iﬂh f:em.nrl de Galllée dans la tradition synoprigue, dans Eph.
COMMENCe F:T le choix ¢l . ?ﬂ Lucien Cerfaux, 1, p. 464). 11 s'agit du 1.'n'II||:I‘.‘!I|:LIII
mission (6,7:11) 1,“1: IIT Jouze (Me 3.13-19) el se continue par leor envoi en
Du point de- vis hl::?:n"m“‘wmm de cetle mission (6,12), et leur retour (6,30),
dis discours do missn c: r.-,I on f.m_ remargoer que ln perspective eschatologigue
une perspeeiive I!mpnr:,:llgv s archalque que celle du discours des paraboles, & ol
malsson) vient nuancer | (eratsance du royaume qul précdde le temps de la
T le point de yue eschatologique » (X, Lion:Doroun, Les

Evargiles ot I'hlsjof i
doctrine du f:!::;-.. r:- de Jésur, Paris, 1963, p. 364), D'un discours A l'autre, « la

eit donc précisde » (Cunp i ~E e
Dusfour con by . ERFAUX, art. cif., p. 643} Léon
oy ﬂl:.l'rI::. L;:?:il-;utqiqu;*llrmm BN mission se situe lors des premiers sucebs de Jésus
par Mi, & margue l'nruhulllbrt';nmn' le retour de mission (Me 6,30 : Le 9,10), omis
BId) — ce qui ot ailleans o . tE0e du ministbre galiléen » (Léox-Durour,
médiane Mc 6,31—8.26 o . approximatif du point de vue de Mare, car la section
et des gurisons en Glilie 6 a5 crore Un enscignement A I foule (6,34 ; 7,14s)
ung durée hien longue 7 (6,53-56) — w'altribue-on pas b ln tournée galiléenns
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a inversé 'ordre de Me (qui ne mentionne la mission qu’aprés la
« journée des paraboles », en 4,1-34), & cause de I'insuccés de I'évan-
gélisation directe dont le constat semble impligué dans 'enseigne-
ment parabolique (cf. Mt 13,13) (ainsi Vaganay, Benoit...)"

Enfin, pour ce qui est plus spécialement des consignes de la mis-
sion, il faut situer les points de voe différents des trois Synoptiques.
Si Mare « est le seul & avoir placé l'institution des Douze comme
une pitce maitresse dans la constitution du Régne » 4, par contre il
a peut-étre abrégé le discours d’envoi, et en tout cas il ne suggére
pas l'importance des recommandations de Jésus (Mc 6,8-11) comme
norme de la vie missionnaire de la communauté pascale. C'est au
contraire ce que fait Mt (= Mt gree), I'évangéliste de I'Eglise, en
étoffant le discours par des additions, notamment par celle d'une
annonce prématurée de perséoutions juives el paiennes (Mt 10.17-349)
jointe aux consignes de mission, et en fournissant ainsi 4 'Eglise,
dans une perspective universaliste (cf. v. 18) qui s'sccorde diffici-
lement avec les restrictions temporaires de 'apostolat galiléen (cf.
vy, 5b-6), & un bréviaire complet du missionnaire ». Quant a Luc, il
passe vite sur les consignes aux Douze (Lc 9.2-5), mais les reprend
et les développe A propos d'un envoi de « soixante-douze autres »
qu'il est seul & mentionner (10,1-12) ; par U'intérét qu'il porte ainsi
& un cercle de disciples-missionnaires plus large que celui des Douze,
il fonde sur Uinitiative de Jésus la situation décrite dans les Acles
{(avec Etienne, Philippe, Barnabé, Paul, qui préchent sans &ire des
Douze) ; par le chiffre de soixante-douze, qui était celui des nations
paiennes pour le judaisme de ce temps, il fait entrevoir la mission
universelle postpascale.

3. F. Nupysci, tenant do systdéme des deux sources, préfére parler d'z anticipa-
tion » plotdt gque d'e interversion », Mt aurait anticipé Pinstruction aux disciples
— qui, d'aprés lui, suivait probablement, dans la Quelle, In section du Baptiste
(Mt 11,2-19) — pour les besoins de sa construction ; & Le rédacteur o réafivé el
une composition trés ystématique : Penscignement de J&us (V-VID e puis ses
miraches, d'nbord avee un imérét pludt christologique (VIILI-1T7) puis avec une
tendance netiement catéchétique (VIIT,18—IX,34), préparant aimsd dds VIIL1 855 Ia
mizion des disciples (IX,15—=XL1). Ce n'cit gu'aprés nvolr associd les disciples k
leovre de Jésus que In question sem posée sur o Epya ol Xparod | X1L2): Ceite
anticipation (et combinaison) des teates sur les disciples, tant d'aprés ordre de Q
que d'aprés celui de Me, donne ici & Pintention catéchétique du rédacteur son
expression dand la structure méme de I'évangile » (La rédacion maithéenne ef la
Siruciure du premier dvanglle, dans De Jor aqux Evangiles, par L de la Pollgtis,
eic., Gemblow-Paris, 1967, p. 72).

4. B. Rgaux, }'gmm;,«m‘fr de .f'f'.'\-rmm'rl- :.rr J-furr', Hrugm—l‘nrl\. 1%5. 8 1TL
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4. Plan de la péricope

Toute la section qui s'étend de Mt 9,35 & 10.42 (avec la conclusion-
_ ghamnigre de X1,1) est appelée a discours de mission » ou « discours
igiﬁ@n]iqufn : c'est une des cing piles maitresses du premier évan-
gile. Le discours proprement dit ne commence qu'en 10,5b, mais il
est évident que ce qui précéde, au moins depuis le début du ch. 10,
fait figure d’introduction au discours.

Pour 9,36-38, I'appartenance au discours est moins claire : certains
préfdrent rattacher ces versets & "ensemble des ch, 8 et 9, qui seraient
une « partie-récit » préparant le discours du ch. 10. Tout rble
préparitoire de ces chapitres n'est pas 4 exclure : mais Mt £.1—9.34
se rattache mieux & ce qui précéde (ch. 5—7, discours sur la mon-
tagne) qu' ce qui suit : Jésus est présenté inséparablement comme
Messie de ln parale, puis comme Messie de 'action. En cc cas, ung
fﬂsu[c est & placer aprés le v. 34 du ch. 9, et les wv. 36-38 sont &
considérer comme le début du préambule au discours de mission ;
avanl deécrit 'activité du Christ docteur et thaumaturge, Mt se
tourne, dés ces vy, 36-38, vers le travail missionnaire des Douze
Le v, 35, évidemment rédactionnel, constitue la transition entre les
deux parties : formant e inclusion » avec le sommaire de 4,23, il
resume le ministére de Jésus comme prédicateur et thérapeute, pré-
senté depuis le début du ch. 5, mais il le fait en des formules qui
seront reprises pour le ministére des Douze (10.1.7).

l-i} PENCcope gue nous {vons 4 commenter comporie done deux
parties bien distinctes : d'une part, Iintroduction au discours de
mission, comprenant elle-méme deux sections, la compassion de
JFHﬂ.IR et sa plainte sur e manque d'ouvriers (9.36-38), puis 'inves-
titure des Douze (10,1-4) ; d autre part, le début du discours (10.5-8).

I. UINTRODUCTION AU DISCOURS (9,36—10.4)

s ‘{,u mission, fruit de la compassion du Maitre et de la
priére des disciples » (9,36-38)

Aprts le v. 35 de transition, 1
par deux logia dont
tiennent I'app

- introduction matthéenne commence
' certains exégites, par exemple L, Cerfaux, sou-
dricnance au contexte de o missi L e dang
- a4 mission apostolique dans
une s0urce ¢ . E o = r 3 .
HHILE eommune aux trois Synoptiques, Toutefois, le premier

3. Bous ce méme tiire, nous j p
L o i avons dijh commenté My 9,3538 plus en démil,

Seigneur, 17 série, 98, pp. 2541,
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(v. 36 : compassion de Jésus pour les foules) se retrouve chez Marc
(6.34) plus tard, dans le contexte de la premiere multiplication des
paing, et c'est 1 que Mt, selon d’autres auteurs, serait venu le
chercher. Quant au second logion (vv. 37-38), concernant la priére
pour I'envoi de moissonneurs, il trouve un paralléle chez Luc (10.2),
dans le contexte de la mission des Soixante-douze pour laquelle
Luc s'inspire de la méme source que le discours apostolique de Mt ;
mais son inserfion n'est trés cohérente ni chez Mt ni chez Le®.
Peu importe : que Pauteur de Mt grec ait €€ ou non le premier &
mettre ces logia en téle du discours de mission, il était inspiré par
I'Esprit Saini pour nous faire trouver en eux I'expression des dispo-
sitions profondes qui animaient le Maitre quand il appela et envoya
les Douze

a) La tendresse du Bon Pasteur

36. Or, voyant les foules, il en ewr pitié, parce qu'ils éralent las el
progicds, comme des brebis qui w'ont pas de berger.

Au point de départ de la mission provisoire des Douze et de toute
Ia mission de ]'E_*'_L:]i\f, il ¥ a Ia i_'.'1l|1i'|!l‘\‘\'il‘lll de Jésus, ce sentiment
trés fort (le mot gree &voque le trouble des entrailles) que I'AT,
altribue i Dieu méme (Ex 346: Ps 103,8-13; Os 22s; Jr 31.20;
Is 54,7) et que les Evangiles réservent a Jésus (cf. Mt 14,14 ; 15,32 ;
2034 ; Mc 634; 82; 922; Lc 7.13) ou & des personnages de
paraboles symbolisant le Christ ou son Pére (Le 15,205 Mt 18,27 ;
cf. Le 10,33).

Ce qui provoque ici la tendresse miséricondicuse de Jésus, c'est
I"état des foules, & tourmentées » (litt, « écorchées ») et gisant « pros-
trées », « jetées A terre », comme des brebis sans berger, Celte image
pastorale est empruntée & I'A.T., le texte littérairement le plus proche
étant celui de Nb 27,165 : « Que Yahvé, supplinit Moise, étabhsse
sur cette communauté un homme qui sorte et rentre & leur LGle,
qui les fasse sortir et rentrer, pour gque la communauté de Yahvé
ne soit pas comme des brebis sans berger ». Bien souvent dans son
histoire, le troupeau de Dieu avait été exploité et condamné i la
dispersion par d'indignes « maquignons » (Za 11,7.11 s ef. 1 R 2217 ¢
Jr23.1s: 50,6 : F234,1-10 ; s 56,11) ; maintenant encore, des guides

6. L. Cerpaux {acr. cir, ETL 1952, p. 63, note 12 = Recuell..., p. 434, note 1)
sugpdie que Mg (la soorce) plagnit plus logiguement In demande de renfont aprds
Iappel des Doure qui en ont besoin ; o'l MU gree qui aumit placée avant pour
éofler son introduction. Luc pussi purnit changé 'ordre primitf, car son ordre
actoel (eovos en 10,1, puis invitation & demander des cuvricrs, puis de nouveal,
sami plus aitemlre, envol exprimé par le mot « allez ) n'est pas plus satisluisanl,
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aveugles (M 15,14 ; 23,16.24) I'égarent par le levain de leur doctrine
faussée (16,12), des mercenaires ¢hontés le conduisent 2 sa perte
(n “_]-H-Sl- (est pourquoi Jésus, le berger royal annoncé par
Ezéchiel (34,23s), le pasteur martyr entrevu par le second Zacharie
13,7 scoMH 26,31), va confier aux Douze la tiche de le rassembler
ﬁ"f hf“ﬂ les enclos (of. In 10.16), de méme que Moise, autrefois,
I::wu:l confié pux soins de son disciple Josué (Nb 27.17). Voild un
bien grand honneur, et de trés lourdes responsabilités, pour les
douze humbles disciples du nouveau Moise | Mais que seraient-ils
sans celui qui les envoie. et qui toujours restera le seul vrai Pasteur
des brebis (Jn 10,29 ; He 13,20 ; cf. Jn 21,15ss), ayant payé de son
sang le prix de leur salut (Jn 10,11.15) ?

b) Le petit nombre des moissonneurs engage les disciples 6 prier

. Alors il dit & ses disciples : « La moisson est abondante, mais les
ouvriers pew nombrenx. 38, Priez done le maitre de la moisson pour
Qu'il envole des ouvriers & sa moisson. »

L'image de la moisson est classique dans I'A.T. pour désigner le
grand jugement de Dieu (Is 27,12 ; J1 4,13 ; etc)). Dans le N.T., elle
s¢ dédouble normalement, selon le déroulement temporel que Jésus
introduit duns la réalisation de |'eschatologie. Au terme de T'histoire,
le Fils "!‘:_lih?m““‘- recueillera le blé dans son grenier (Mt 13,30) et
brilera 'ivraie (1330.418) : ce sera la moisson finale (Mc 4,29:
';P 14.145), «la fin du monde» (Mt 13.39), le dernier jugement
(25,31-46), et alors Je Moissenneur sera e Christ Iui-méme, aidé de
;‘i’*ﬂ:‘“gﬂﬁ (1339 of Ap 14,14-19 ; Hénoch 100.4). Mais en atten-
g ce I:cr!]ﬁE. depuis le premier avénement du Christ, tout un

lmmmlltn‘hﬂ\'éi‘c nécessaire, qui est aussi une moisson, du fait
g?;ndé]ﬂ "b;jm"m une discrimination entre le bhon et le mauvais
Chrit'.:t C{'LI'-: I‘r&ﬂf{lt les hommes & se prononcer pour ou ::_nntrc le
lbqur-;! i 3-1640 ; cf. Jn 3.18s5). Travail préparatoire dans
Tn 4365 A tene e role do semeur (Mt 13,1-8 par: 13,37:

2085), tandis que les Douze seront les moissonneurs.

pr:;lﬁsetrsﬂit:; :?ol.nlsmjn Iti'nmiuipn‘tiun que les Douze, profitant des
e u; © Jesus, se voient confier par lui en Galilée, et
il que peut s'appliquer d"abord le logion johannique : « Je
1 tnvoyés moissonner 14 ob vous n'avez pas peiné ; d’autres

ont rrx:!n{ L vous élf:s entrés dans leur peine» (Jn 4,38). Mais la
ﬁl:fis;;:;;fﬂl_r?cnnc nest elle-méme qu'un prélude et une figure des
s eljiu miires (In 4.35) et abondantes (Mt 9,37) que les
polres et les autres ouvriers de I'Evangile, profitant des fatigues
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de Jésus et des fruits de son sacrifice (cf. Jn 4.6 ; 12.24), engran-
geront (comp. Jn 4,375 et Ac 8.15s5) & partir de la Pentecite, En
évoquant les nombreux ouvriers qui seront nécessaires pour épanler
et relayer les Douze (ou les Soixante-douze), Jésus ne sugpére-t-il
pas un travail de longue haleine ? « L'embauchage est une cuvre
qui durera... On ne fauche pas d'un unique coup de faucille » 7.

Ces ouvriers, dont |'abondance et ['urgence de la tiche font
regretter le trop petit nombre, Jésus nous avertit que nous les
obtiendrons par la priére. Par elle, nous reconnaissons a la fois
que Dieu est « le Maitre de la moisson» et qu'il a voulu avoir
besoin du travail des hommes. Par elle se maintiennent vivanls au
ceeur de tous les disciples la recherche de son Royvaume, 'adoration
de son dessein, le souci du salut des hommes.

2. L'investiture des Douze (10,1-9)

Jésus adressait son fogion sur la moisson « & ses disciples ». Voioi
maintenant qu'il appelle « ses douze disciples » (10,1) : apparemment
les mémes. Ce sont eux, en effet, les premiers moissonneurs, que
d'autres viendront renforcer ; et toute la mission de I'Eglise découle
de lewr action d'avant, puis d’aprés Plques, Aussi Mt insére-t-il ici
leur liste, aprés avoir décrit leur pouvoir.

a) La collation du pouvoir aux Douze

1. Et, ayant appelé ses douze disciples, it leur donna pouvoir sur les
esprits impurs de fagon & lex chasser et & gudrir route maladie el
foute langueur,

Mt mentionne d’abord un appel des Douze el une investiture de
leurs pouvoirs, Entre les deux événements, le texte paralléle de Mare
(6,7) introduit leur envoi, que Mt signale plus loin (v. 5). Certains
expliquent que Mt, dépendant de Mc, « 1 donné [au lexte de ce
dernier] un ordre plus logique (la mission aprés le don du pou-
¥oir) » * ; d’autres remarquent, au contraire, que Luc également place
I'envoi (Le 92) aprés linvestiture, de sorte que, «selon toute
vraisemblance, Le et Mt suivent fidélement une source et celle-ci
n'est pas Mc» ",

Pour les trois Synoptiques, en tout cis, le processus commences
par un « appels des Douze, Clest le premier appel que Mt men-
tionne, tandis que Mc et Lc en ont déja rapporté un, au moment

1. L. Cereavx, Jémy aux originey de la Tradition, Broges-Pors, 1968, po 88,
8 F. Numyscx, @t dr, p.o 71
9. L. Cenraux, La mizsion de Galilée..., p. 636
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du choix des Douze sur la montagne ( ML‘: '_4:,1',15.-: N I E._I;ls}. I’t}ui-:m_
dire que Mt, qui ne rapporte pas cel €pisode du choix mais. qui
semBlE bien Vavoir connu?, @ a blogué les deux appels : 'appel il
la vocation ¢t 'appel & la mission » ¥ 7 En ce cas, le ch_um'l, qui
Welichipe@ement en vue, serait comme un r.'|_1'|-;'.r~.'.1 du premier, dans
Jequel déjir il était inclus, comme F'a compris Marc (3.14). Cepen-
dant, ¢« d’un examen du mot pr :.';a’::z!e.!x:.ffru dans 1"évangile de _l'u‘_!ut-
thieu, il ressort que Matthieu emploie toujours ce verbe, comme ici en
10,1, & la méme forme (part. aor. med.) et qu'il ne I|E.I]'EII[:p-L'tT'1£_'.I jamais
4 un événement appartenant 4 un temps du passé Eloigné ni & une
vocation dans le sens technique du mot » ** | ce sens technique n'est
d’ailleurs pas assuré méme en Mc 3,13 (Lagrange interpréle par
o« mander »). Donc, plus probablement, Mt vise une .‘-rfl1i‘l]l._': ﬂll"'i-ln"r'ﬂ-
cation » (comme a compris Lc 9.1) en vue de la mission j:.ru!Llél.‘:rmu._
Anx Douze ainsi convoqués, Jésus confére le pouvoir d exorcistes

ot de TJ‘Imn:uul.urgm_f.. Avant de partir, ils doivenl élre mvests de
Pautorité méme de Jésus (of. 7.29 : 9,6-8) : « Si Jésus peut commu-
niquer aux Douze I'exousia sur les esprits mauvais, c'est qu'appi-

remment elle lui appartient en propre » ¥, Effectivement, Jésus a

blen souvent chassé les’esprits (Mt 8,16) ; et Mt a mis en paralléle

évident son ministérd avec celui des Douze: de méme qu'il par-

cournit les bourgs « en préchant "évangile du royaume et en guéris-

sant toute maladie et toule langueur parmi le peuple » (4,23 : 9.35).
ainsi les disciples sont-ils mandatés paur & précher, disant que le
Royaume des cieux est proche» (10.7), et pour « guérir toute
maladie et toute Lingueur » (1013,

Cette dernitre expression, trois fois répétée, est propre & Mt et
rappelle la citation que Mt seul emprunte au second Tsaie

: . 4 propos
des exorcismes et des guérisons de Jésus

. « Il a pris nos infirmités
10 Méme sf Mt a2 joui d'uns source mutre que Mare (ce qul expliquemit Jes
Acconds ,"-Ill-l & ontre Mc), il nous semble difficile de niee que ML 10,04 combine
s tf'-‘l'!m‘ﬁ de linstitution des Douge o de Fenvoi en mission selon Mare, Clest
particulitrement tangible duns I pressei
impurs de fagon A les chueeer »

de Mc 67, —

lui-méme

on & il leur donna pouvoir sur les esprits
¢ le verbe & chasser » vient de Me 3,15, 1o reste,
Ceci n'exclul pux pour autant I'hvpothése quau préalable Marc
dil & complété lo récit de V'institution des Doure sur la moniagne pour
des éléments enipruntés A introduction hixlorique an discours de mission 2 (L. Va=
UANAY, L'absence du sermon sur la montagne cher Mare, dans Revie bibligue, 38,
1951, p. 13

1, L. Vaoasay, arr, e, p, 10

12, M. van Bonesen, Liastitation des Douse, dans La formation dex Evangiles
{(Recherches biblbgques, 1), Bruges-Pans, 1957, p. 133, (Mous citons cet .:tljh'ur ST L]
aucunemenl paringer s thése d'une dépendnnce de Mec par rapport & notre Mt
mgtuagl). . i

13. A. Feuillet, — Le mot exoutia o In noance dun pouvoir s'exergant sans
obstacle, 11 est spécinlement apte & exprimer In royauls mllwlft_im' de Dicu (Dn 4,
2731 LXX ¢ ete). Sides créatures Jouissent d'une telle autonité, c'est en dépen-
dance de Dneu (cf, Mt 9.3).
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et s'est chargé de nos maladies » (Mt 8,17 = Is 53.4: remarguer
au v. 3, dans la LXX, le mot malakia, « langueur », que Mt est
Scul & employer dans tout le N.T.). Vrai « Serviteur de Yahvé »
chargé d'expier nos péchés par sa mort redemptrice, Jésus a voulu
d"abord « prendre », en y mettant fin par ses guérisons et ses exor-
cismes, une partie des maladies et des possessions, et parfois la
Mmort, résultats de Paction satanique (Le 13,16), filles du péché
(Gn 3,16-19). Cest & ce ministere de salut inchoatif qutil associe
maintenant les Douze, en leur donnant participution & son « pou-
Your &,

b) La liste des Douze

2. Or, des douze apotres, tels sont les noms: {le) premier, Simon
qui est dit Pierre, ¢t André son frive; et Tacques, le (fils) de ZEhé-
dée, et Jean san fréve ; 3. Philippe of Barthélemy ; Thomas ot Mai-
thien le publicain ; Jacques, le (fils) d Alphée, et Thaddée ; 4. Simon
le Zélé er Judas Iscariote, qui, méme, I'a trahi.,

Voulant rassembler juste avant le discours de mission tout ce qui
concernait le collége des Douze, Mt insére ici leur liste, qui fait
figure de pidce rpportée (cf. le raccord du v, 5 : « ces douze, Jésus
les envoya... » ; comp. Le 9,2). Presque tous les auteurs s'accondent
4 reconnaitre qu'elle se trouvait primitivement liée & linstitution
apostolique — comme ¢'est encore le cas en Me (3,16-19) et Le
(6,1435) — et que Mt I'a déplacée, Mais on discute pour savoir si
Mt I'a empruntée 4 Mc en la retouchant, comme le supgéreraient
certains accords de Mc et Le contre Mt (place du nom de Matthieu,
absence des additions « premicr » et « le publicain », le mot « et »
répété avant chaque nom), ou s'il I'a prise & une source présynop-
tique (peut-&tre a forme multiple) qui la contenait déja dans intro-
duction historique au sermon sur la montagne, comme semblent
Pindiquer certains accords Mt-Le contre Me (place d*André, absence
de surnom pour les fils de Zébédée..), et méme l'accord Mi-Me
contre Le (Thaddée au lieu de Jude).

Le premier raccord matthéen du catalogue parle des « douze
dpdtres », et c'est le seul emplot de cette expression chez Mt : ail-
leurs, outre « les Douze» (10,5; 20,17 ; 26,14.2047), il dit « les
douze disciples » (10,1 : 11,1 ; cf. 28,16) ou « les disciples » (13.10 :
14,15 ; 26,8.56 ; efc.), car « plus que Mc et Le, le premier évangile
confond disciples et apbtres » *, La formule exceptionnelle de 10,2

14, B. Ruaaux, Témolgnage de Pévangile de Marthiey, Bruges-Paris, 1967, p. 203,
— & (ue Matthion joigne plosienrs fois le pluriel sahéna & hod dddeka o' indique
Pay seulement Ia fagon de comprendre ce demnier mod, mars semble pussi fixer In
Notion de diseiples, en ln fasunt colncider avec Fappartenunce au cercle des
Douze » (G. Stuecker, Der Weg der Gerechtighoeit, Untersuchung zur Theologle des
Marhiies, Goiltingen, 19667, p. 191).
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emploie le mot « apdtre » au sens précis qu'il n'a pris que dans
I'usage de I'Eglise primitive pour désigner les Douze el quelques
mres autres/Aémaoing officiels de la résurrection de Jésus, On a peut-
Atre cansidéré les Douze, au moment de leur mission galiléenne,
wovighedes shelihin (apostoloi, « envoyés ») de Jésus, si institution
juridique juive du sholiah existait de son temps, ce qui n'est pas
certain ; mais rien n'impose qu'il leur ait donné lui-méme ce fitre,
malgré Le 6,13 (exploitation maladroite de Mc), et s'il I'a fait ¢'est
au sens large d'envoyés temporaires %,

La liste commence par deux couples de fréres, les premiers appelés
(4.18-22) : Simon, dit Plerre. et André, Jacques et Jean. Mt ne dit
pas, comme Mc et Le. que le nom de Pierre a é1é imposé a4 Simon
par Jésus, mais il est seul & souligner que Pierre est « premier » de
liste %, ce qui s’harmonise avec la place privilégiée qu'il Tui reconnait
dans la fondation de I'Eglise (16,17s5), — Autre addition signifi-
cative : «le publicain» 4 cité du nom de Matthicu. Le premier
évangile, qui n des accointances particuliéres avee I'aptre Matthieu,
nous renvoie ici i Mt 9.9 (vocation d'un douanier), ofi le nom de
Lévi (Mc 2,145 Le 527) était remplacé par celui de Matthieu et
ou l'on peut se demapnder si MU, tendant & identifier les disciples
aux Douze, n'a pas mis un nom & la place de Pautre parce que
Lévi n'était pas du groupe des Douze ¥,

Le Thaddée de la liste de Mt et de Mc, qui devient Lebbée en
d'importants manuscrits, correspond & Jude en Le 6,16 Ac 1,13
In 1422, On pense générulement 4 plusieurs noms dun méme
personnage. Mais il est également possible qu'on ait éprouvé une
hésitation entre pilu::il.:urﬁ personnes au sujel de lMidentité de 'un
des Douze, ceux-ci s'étant tres (Ot dispersés, et Jésus avant eu des
intimes qui n'étaient pas du groupe (cf. Nathanaél, Lazare, etc,). Le
doute F'U‘_'l'cfii'i d'ailleurs sur deux noms seulement, Thaddée et
Lebbée, si I'on admettait avee Cullmann que Jude (Judas) est sim-
plement un dédoublement erroné de Judas Iscarioth ',

M[ ne donne d'indication concernant I'origing ou 'avenir que pour
Lrois apotres ; Matthieu, qui ful publicain, Simon, qui fut un zélote
ultra-nationaliste, Judas, qui devait trahir. Par ces trois indications
peu reluisantes, I"évangéliste, probablement sans le vouloir (car il a

,lj'_ 1. Duranr, L_f ot d'apdtre a-i4] &8 donnd anx Dowze par Jésus ! dans
['Orfent syrien, 1956, pp. 267290 et 425444,

16. Certuing manuscrits de Me 3,16 ont sussi « premier Simon ®, mais g'ext trks
proboblement une legon facilitante of harmonisante.

I7. B Pescw, Levi-Matthiius (Mc 2,14/M1 9,9 ; 10,3), dans Zelischrift fir die
newtestamentliche Wiktenachafi, 59 (1968) pp. 40-56.

18. O CULLMANN, [ datizidme apiire, dons Revue d"hstaire e de Fl'l”fl""-"
phie religieuse, 42 (1962), pp. 133140, — L'nuteur reprend ici g thiee selon laguelle
Judas le tmfire aurail éeé #loie @ le mot lscaripth semit une déformation aramal-
sante du lotin sicarfus (voir déjh Die er Cérar, Neuchiitel, 1956, p. 18s).
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plutht tendance 3 idéaliser les apbtres), suggére quel chemin onze
d'entre eux eurent & parcourir pour se hisser au niveau de leur
mission, Mais la parole de Jésus et I'action de I'Esprit réussirent
effectiverment 4 les trunsformer en collaborateurs de I'eeuvre du
Messie et en fondements de son Eglise ; voilid pourquoi celle-ci les
i toujours vénérés, comme en (émoigne leur liste circulant sous
plusieurs formes dans les premiéres communauiés.

II. LE DEBUT DU DISCOURS (10,5-8)

Aprés huit versets de préparation, on arrive enfin & Pénoncé du
fait de 'envoi (v. 5a) et aux consignes qui I'ont précédé (vv. 5b-16).
En petites phrases rythmées et paralléles, caractéristiques du style
ﬂl‘%l, Jésus ]Hét‘i*ﬁ.‘ d'abord les destinataires de la mission (vv, Sh-6),
puis son contenu (vv. 7-8).

1. Les destinataires de la mission

5. Ces douze, Jésus (les) envoya, leur ayant recommandé, dizanr : = Ne
prenez pas le chemin des palens el n'entrez poy dany une ville des
Samaritaing ; 6. partez plutdr vers les brebis perdues de la maison
d' Israil,

Aprés la collation des pouvoirs, voici done, selon lordre de Mi
€l de Luc (92), 'envoi des Douze en mission : moment solennel
qui fait de ces hommes les associés provisoires du Messie, lui-méme
envoyé du Pére (Mt 10,40), dans son ministére terrestre, el les
prépare & devenir les témoins et messagers du Seigneur ressuscité
A travers le monde,

Mt songe slirement 4 cetie mission postpascale des Douze, et de
leurs collaborateurs ou continuateurs, Cependant. son compte rendu
des recommandations données par Jésus &t ses envoyés commence
par des ordres qui restreignent la mission & Israél, en excluant les
paiens et méme les Samaritains. Comme Jésus lui-méme (15.24),
ils iront & la foule des « brebis perducs de la maison d’Ismaél »
{cf. Ez 34,4 Jr 50.6), sans distinction de justes et de pécheurs, &
ce troupeau las et prostré (9,36), liveé & errance par les mercenaires
et les maguignons.
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¢4 logia §i manifestement archaiques, dont on devine encore le
substrut graméen *, proviennent sirement d'une source antéricure
& MUY et/I'on comprendrait fucilement que Mc et Le, s'ils les
ont connug, les aient supprimés par égard pour leurs lecteurs.
?ﬁﬁmufw‘ma Mt de nous les avoir conservés : ils sont ln preuve d'un
IRl proprement historique des premiers chréliens pour la mission
galiléenne et de la solidité de Jeurs souvenirs. L'évangéliste n'y a
pis vu P'énoncé d'un principe permanent de Ia mission. qui contre-
dirit le commandement final mipporté par lui: « De toutes les
nations faites des disciples » (28,19), mais I'expression d'une écono-
mie provisoire, dont témoigne tout e comportement du Christ, et
sclon laquelle T'offre de I'Evangile doit étre réservée aux « fils du
Royaume » (8,12) dans un premier temps =, c'est-d-dire jusqu’a la
victoire pascale, celle-ci constituant I'instrument du salut pour tous
les hommes, I'article principal et le point de départ de la prédication
universelle. Mt a jugé ses lecteurs assoz intclligents pour distinguer,
dans sa compilation du ch, 10, ce qui ne valait que pour la mission
galiléenns et ce qui est applicable i tout Je temps de I"Eglise.

19. Bn particulier, In curicuse expression o dans une ville des Samaritains »
RUpposernil I'.nmm&_:n meding, qui signific solt « province » soil o« ville », et
auquel le gree aumit donné par crieur o second sens. CF. 1. Jeresinas, Jérus ef
les palens, Meuchilel 1956, p, 15 '

v H. Scuuirsmans, Mt X356 und die Vorgeschichie dey synoptischen Aussen-
dungsberichies, dans Neutestamernliche Aufsilize, Festschrift fiir Prof. Joseph
Schmid zum 70, Gebursag, Regenburg, 1963, pp. 270-2%2, soutient « lunité de
l_.l; 10,1 3 M |1|_5h-§!--, Le 10811 comme foyou el pidee maltrese de toule la
Pericope de la Mission » (p, 281), Nos vy 3bb seraient primitivemeni & lintro-
duttion & Le |“.Ea[.| . — Pour L. Ceupaux (éxuy me origings de o Troaditon,
P 81}, & on pourit Tupposer, dis le début de ln période orale, une double recen-
fion [du discours], une brive (Mc et Le ™ e une longue (Mt 10,516 et Le 100
!'f' tecenmion bréve pourmi avoir &8 ahrégie de ln recension  Jomgue @ celleci
nen pas, en ftout eas, une expansion littéeuire de In premidre. Quoi qu'il en soif,
la recenslon longue we fisait dons lex Legia Mt 10,5-16 représenie le micux son
contenu. »

. Diapris J. Munex, Paulus und  die Heilsgeschichre, Copenhague, 1954,
p. 156, et J. Jukemas, ap. it p. 65, Mt 10,566 proviendmit 'une réocilon de
Jésus contre Iimpatience des disciples croyani venue Vheure eschatologique de I
proclamation du Régne de Dieu a0 monde entier. Jésus voudemit lewr rappeles

que celte heure n'est pns encore arrivée, et que le plan de Dicu prévoit d'abord
l'offre du salut & lsraf,

L'ENVOI DES DOUZE

2. Le contenu de la mission

7. En partant, préchez, disant que le Royaume des Cieux est proche.
B. Guiérissez les malades, réveillez les morts, purifiez les [épreuy, expul-
sez lex démons, Vous aver regu gratwitement, donnez gratuitenent,

L'essentiel de la tiche des missionnaires consiste A proclamer i
la maniére d’un héraut (xnodooere), comme Jésus 'avait fair le pre-
mier (Mt 4.17), que « le Régne de Dieu 'est approché s, On a

“aucoup discuté le sens du verbe Fyviuev, qui pourrait signifier
Que le Regne de Dieu est déji I, mais souligne plutdt son immi-
Nence. La prédication galiléenne de Jésus et de ses Apdtres tournait
les regards d'Israél vers In toute proche intervention décisive de

leu, promise pour les derniers temps (Is 52,7 ; Za 14,9 ; Dn 2.44 ;
€lc.). Et de cette royauté salvifique de Dieu, les miracles el exor-
Cismes de Jésus. accompagnant sa prédication (Mt 4.23: 9135:
Le 911 ; etc.), constituaient le commencement (M 12,28 ; Le 17,20)
aussi bien que le signe. Clest ausst le role que devront jouer ceux
des Douze. lesquels recoivent maintenant I'ordre de guérir les
malades et d'expulser les démons, en exercant cette exousia que
Jésus leur avait donnée au v. 2. Mt signale en outre l'ordre de
Fessusciter les morts ** et de purifier les lépreux, aboutissant ainsi
4 une énumération des signes messianiques (rés proche de celle con-
lenue dans la réponse & Jean-Baptiste (11,4) ef inspirée du livre
d'Isale. Enfin il est rappelé que ces signes seraient inefficaces sans
¢ désintéressement des messagers : « Vous avez recu graluitement
(votre vocation au Royaume et & I"apostolat), donnez gratuitement ».

Plus tard, les Apdtres conlinueront proclamer le Royvaume
(Ac 19.8; 20,25 ; 2823.31), mais en y ajoutant (8.12) le Nom de
celui qui, mort pour nous délivrer de 'emprise de Satan, du péché
€ de la mort, a €t¢ intronisé au ciel comme Seigneur (Ac 2.30-36 -
Ph 211: Ap 19.16), et qui reviendra consommer l= Raon~ (1 Co
15,20-28.50 ; Ac 321; ecte), A Vappui de leur prédication kéryg-
Matique (Mc 16,1518 ; Ac 4.29), ils continueront i opérer des
Buérisons (Ac 3.1-10: 5.155; 8.7 9,32.35: 19.12), des résurrections
(9.36-42 ; 20,7-12), dés exorcismes (8.7: 16.16ss), et A donner e
Spectacle de leur désintéressement (1 Th 2.2-12 : Ac 8.19s), Prolon-
Ecant [eur tiche, I'Eglise missionnuire ne pourra pas davantage

22, 1. Frwton, so réfémni noamment i Mt B.22, émet Thypothdse que ln résur
eClion des morts ol semit seulement métaphonique : Raise the Dead (M 105,
dang The Exposirory Times, 80 (1968), pp. 50-51. Le contexte (gudrisons ef purifi-
Qions réelles) ne favorise pas cette hypothise,
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sépater ln prédication évangélique des signes de I'action caritative
déﬁ'“_mmﬁﬁ‘@» toules deux monnayant aux hommes le salut total
acquis par Jésus *2,

CONCLUSION

Jésus a €té saisi de compassi

on pour les brebis perdues qu'il avait
sous les yeux, et pour toute

| 8 celles qu'il entrevoyail dans la suite
des siccles. Avant de donner sa vie pour qu'il ¥ -.‘:rit & un seul trow-
peau, un seul pasteur » (In 10,16), il a choisi ot envoyé les Douze,
clnl:lfs de file d'une longue lignée de serviteurs de I'Evangile pour
qu'ils préchent cette Bonne Nouvelle, délogent le Mauvais et gué-
rissent les m.'_ﬂudts, c'est-iidire monnayent 4 I'homme tout entier
I::. salut acquis par son dur travail de semeur et de rédempleur
L'Eglise, la cité sainte dont le rempart « repose sur douze assises,
portant chacune le nom de I'un des douze Apétres de I'Agnean »
(Ap 21.14), a charge de poursuivre jusqu® ips |
mission d’évangélisation et de sollicitude pour tous ceux qui souf-
l'n.:nl. Mn_::: les ouvriers sont peu nombreux, st Jésuz nous im-xil.-: i
prier . Seigneur, envoie des ouvriers & ta moisson | -

a4 la fin des temps leur

23. Voir n® 34 de Spirinus (mai 1968 ‘expri
i B A Corhe ;.! Dnu:n:;rl L'ezprit du développement (L. Le-

Pour la conversion de I’Eglise

PAR MIUCHEL GALLERAND
Archiprétre de Montargis (Loiret)

Dans le monde de ce temps, I'Eglise...

Un regard neul que nous ont appris & porter sur le monde les
mouvemenis d’Action Catholique, et singulitrement I'A.C.O.. permet
au chrétien d'aujourd’hui de repérer et de célébrer en Jésus Christ,
dvec action de grice, une nouvelle naissance de I'Eglise dans les
fecteurs paganisés (ou non encore évangélisés) de notre sociérd
moderne. L'Esprit de Jésus Christ, Sauveur de tous les hommes,
FHI répandu dans le monde entier : au cceur de chaque personne,
il est présent pour I'inviter & la conversion et la solliciter & recon-
naitre cetle mystéricuse présence et son action, Mais aussi ay equr
de toutes les solidarités (de tout le colleetif) qui lient entre eux
tous les individus.

On serait tenté, en poussant jusqu’d P'extréme cette prise de
Conscience de I'action universelle de Dieu en dehors de toutes nos
Structures apostoliques, de ne plus trouver mi sigmfication ni utilité
i cette institution qu'est I'Eglise de Jésus Christ. Ne faut-il pas la
ramener & une simple communion de foi ? Pourquoi lui conserver
€& caractére de visibilité qui lui a causé tant d'avanies depuis des
siccles 7 Fi certains vont jusqu’a dire qu'il serait préférable de
laisser mourir de sa belle mort ce vieux tronc pourrissant !

L'évangile (Mt 9—10) et la premiére lecture (Ex 19) nous invitent
4 y regarder de plus pres.

« Las et prostrés comme des brebis qui n'ent pas de
berger... »

Au temps de Jésus Christ. le peuple de Dieu apparait comme
% malade ». Il suffit de se rappeler comment & chaque guérison
Opérée par le Christ correspond une forme de « conversion », parfois
Personnelle, souvent collective. Clest particulitrement sensible dans
3
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Pévangile de Jean. Ainsi la guérison de l'aveugle-né, prétexte d'un
discours surla cécité spirituelle...

Cest avet ce fil conducteur qu'il convient de relire pour aujour-
d'hui 'appel et la mission des Douze.
ofbas €l prostrés comme des brebis qui n'ont pas de berger!»
Certes, I'Eglise d"aujourd’hui, comme le peuple d'il ¥ a 2.000 ans,
cherche des guides sirs, Aujourd’hui comme alors, en effel, ne
s'est-il pas donné seulement des « ministres du culte », c'est-a-dire
Lrop souvent des hommes plus enfermés dans une fonction extéricure
& leur propre personne que reconnus comme témoins ? Leur permet-
on de participer & la vie des hommes ? Comment les regarde-t-on 7
Comme éducateurs de la fol. ou comme distributeurs de rites ?

La question difficile qui se pose est celle-ci: faui-il répondre A
une telle attente? Ne risque-t-on pas de renforcer une attitude
religicuse qui fait I'économie de la foi et se réduit A des pratiques
cultuelles ? Mais aussi, peut-on négliger ces pierres d'attente que
sont la religiosité naturelle de 'homme, son besoin de célébrer par
des rites sacrés les grands événements de sa vie? Sagit-il — et
comment le faire? — de guérir cette maladie de « langucur» et
d'expulser ces « démons impurs » ?

Certes, il n'est pas possible de limiter la visée apostolique de
Eglise des premiers siécles 3 la parole livrée par Mt: « Allez
plutdt vers les brebis perdues de la maison d'Tsraél 5. T1 est clair
que Mt est ici le témoin de ln réflexion des chrétiens juifs (peut-
¢tre méme des judaisants) et de I priorité de I'appel au peuple élu.
C'était aussi, & ce qu'il semble, la vision de Pierre. Mais cela ne I'a
pas empéché de baptiser le centurion Corneille, aprés qu'il eut
reconnu chez ce dernier I'invasion de I'Esprit; « Peut-on refuser
Feau du baptéme i ceux qui ont regu I"Esprit Saint aussi bien que
nous ? » (Ac 1047). Notre évangéliste termine d'ailleurs son livre
par une parole d'envoi universel ; « Allez donc! De toutes les
nations faites des disciples... » (Mt 28,19). Et Paul lui-méme, I'Apbtre
des paiens, commence toujours par tenter de fonder I'Eglise auprés
du peuple élu,

Il faut done absalument tenir pour nécessaire le double enraci-
nement de I'Eglise qu'on reconmait aujourd’hui. D'une part les
communautés déja existantes, d'autre part cette nouvelle naissance
que constate et favorise tout un cournnt contemporain. Sans doute
convient-il de donner priorité & cette derniére, puisqu'elle n'a encore
que peu droit de cité dans I'Eglise. Mais il ne faut surlout pas
négliger pour cela la conversion des croyants. Des mal-croyants
d'abord, si F'on veut. mais aussi des vrais! Leur formation ne les
a-t-elle p.s maintenys dans une situation d'utilisuteurs des services

de I'Eglise, plutdt que de « responsables de I'évangélisation du
monde » 7
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Il est caractéristique qu'une réflexion solide sur le baptéme ne
réussisse que trés lentement a percer dans le peuple chréticn. Pour-
tant, on relevait, dés 1965, dans telle lettre de Caréme d'un évéque
francais ' : « Le baptéme que nous avons recu n’est pas fait pour
€tablir une dissociation entre ceux qui sonl sauvés et ceux qui ne

sont pas, mais bien pour marquer d'un caractére ineffacable ceux
qui sont responsables de la manifestation de Dieu au monde et, en
définitive, responsables de 'annonce de Jésus Christ, puisque cetie
manifestation de Dieu est une Personne vivante, qui porte le nom
de Jésus-Sauveur. »

Qu'il faille, encore maintenant, expliquer cela et le dire avec tant
de netteté dans un diocése, pourtant des plus déchristinnisés, n'est-ce

Pas le signe que la conversion du peuple de Dieu est loin d'étre
faite 7

« Je vous tiendrai pour mon bien propre, parmi tous
les peuples... »

Il est vrai que cette conversion du peuple de Dieu a valeur pour
le monde entier !

On ne peut séparer la mission des Douze, directement envoyés vers
4 maison d'lsraél, de tout ce contexte évangélique selon lequel ce
ont tous les hommes « de toute tribu, race, nation », qui doiveat
fire rassemblés en une seule bergerie.

Ce n'est pas pour le retirer du milieu des autres, ni pour lui
onner une place & part, pour réaliser une sorte de favoritisme, que

€U s'appelle un peuple : c'est pour lui confier une mission qui
“L ¢ ordonnée » 4 I'ensemble de I'humanité. Pére universel, Dieu
e se complait pas & élaborer quelques chefs-d'ceuvre. La réussite
m'est pas pour lui que quelgues-uns puissent se sauver mieux ou
Plus facilement que d'autres, L'imaginer, n'est-ce pas pourtant la
entation de toutes les communautés de croyants 7 Mais c'est aussi
¢ que Jésus a stigmatisé dans la parabole du Pharisien et du

blicain ; « Je te remercie de ce que je ne suis pas comme le
feste des hommes... »

L'élection du peuple de Dieu se comprend plus exactement comme
Un appel. 11 s'agit plus d'une responsabilité qui lui est proposée que
Un privilége... Responsabilité pour le salut universel et qui a plus
EXigences que d'uvantages, si I'on ose dire: « Tu mas enjolé,
Yahve.,, » dit Jérémie (20,7).

L G-M. Riost, évique d'Orléans,




S i g gt I'inventeur,
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Sa respongabilité se concrétise en ceci: il a une connaissance,
une & révelation » du mystére de Dien, Pére de tous les hommes,
duteur du salut pour tout croyant. Naturellement. cette révélation.
il & 4 la faire partager | Mais il aura tendance & s'en glorifier comme

v i Ia regarder comme son bien propre. Le

Judatsme I'a fait en gardant jaloussment sa vérité. L'Eglise ne
nsque-t-elle pas de le faire en disant la vérité de Dieu en des termes
qu'elle seule peut comprendre ?
Or, ce mystére de Dieu, c'est que celui-ci se fait connaitre en

Jésus Christ, en un homme précis et concret. Cotte révélation de

Dieu en I'homme Jésus, voild sur quoi porte la mission propre de

I'Eglise ; c’est ainsi qu'elle vit et fait vivre Je mystére de I'Incar-

nation.

Il y a plus encore : le peuple de Dien est un peuple sacerdotal.

Il n’a pas seulement & révéler Dieu en I'homme. Il o aussi 3 rendre

grice & Dieu pour I'homme. Ce qu'il réalise, et par son action de

transformation du monde selon le mode eévangélique, et par la
célébration dans I'Eucharistic de toutes les réussites de I'homme :
réussites matérielles ou spirituelles. Les progrés des sciences. des
arts, des techniques, mais aussi ceux de la pensée et de 'amour
fraternel.

Révélateur de Dieu, bitisseur d'un monde, rassembleur des hom-

mes dispersés par le péché, c'est ainsi que le peuple de Dicu vil sa

propre conversion, non pas pour lui-méme, en circuit fermé. mais
bien pour tous les hommes,

Points de repére pour cette conversion

a) Approfondir ce qui lui est propre, ce sera pour I'Eglise une
recherche doctrinale i la fois séricuse, et pourtant étendue & tous
les chrétiens. La pauvreté des connaissances religieuses du plus
grand nombre des croyants est certainement impressionnante, Sur-
tout, T'absence d'une synthése claire qui mette réellement chaque
chose & sa place. Tout aussi nécessaire est le sérieux décapage de
ce qui est véhiculé par I'enseignement religieux. D'ol I'impérieuse
r!EE:’.'.ﬁHiIlf: d'une libération de tout ce qui a proliféré autour de
PEvangile. Mais aussi de tout ce qui n'est pas de I'Evangile, de la
mmém‘d:mx laquelle a vécy I'Eglise et qui lui a souvent donné un
autre visage que celui voulu par son fondateur. Un nombre important

de schémas ne sont-ils pas liés 4 telle vision sociale ou & une
certame philosophie ?

b) Cette remise en ordre des vérités reconnues et annoncées ne
peut pas aller sans un renouvellement de la fidélité vécue. 11 est
nécessaire que I'Eglise, non pas ceriains membres seulement que
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Pon « canonisera » un jour.., mais I'Eglise dans sa globalité, le
Vive &,

Priorité réelle donnée & I'attention aux pauvres, comme I'a fait
Jésus Christ, non pas seulement en bitissant ses propres institutions
caritatives & cité des autres, mais en faisant réellement avancer,
dans les institutions diverses des sociélés et des économies (de
I'économie mondiale). le souci d'un certain type d’homme tel que
I'a proposé et vécu Jésus Christ, ou plus exactement tel que, en
fidélité & I'Evangile, il doit étre aujourd’hui proposé et vécu. Ce
sens du collectif, de la socialisation comme disait Jean XXIIT, est
essenticl pour que I'Eglise soit fidéle 4 I'appel de Dicu. Mais il
faut aussi que constamment I'Eglise provoque 'homme moderne
purifier son regard, & se libérer du poids de son péché.

L'homme d'aujourd’hui a des refus qui lni sont propres. La
société qu'il veut maintenir ou celle qu'il a projet de construire,
est-elle vraiment celle qui respecte la personne dans ses dimensions
les plus suthentiques ? Une confrontation constante est nécessaire,
non seulement entre le modeéle élaboré et I'Evangile. mais aussi
entre celui-ci et toutes les réalisations en lesquelles il s’ébauche.
C'est donc un sens renouvelé du péché que doit acquérir le chrétien ;
du péché collectif dans lequel chacun est engagé par sa propre
Personne, comme des répercussions socinles de ses comportements
individuels.

¢) Au-deld, enfin, c'est par une Eucharisife enracinée dans la vie,
que doit s'exprimer la certitude de la rencontre avec son Seigneur.

Il appartient aussi & la mission du peuple de Dieu de reprendre
tout ce qui se vit au milieu des hommes et de le rapporter & son
Seigneur. 1l y a lh une exigence de renouveau dans les célébrations,
mais qu'il est habitucllement difficile de traduire au cours des
assemblées cucharistiques de nos paroisses.

Probablement faudrait-il d*abord que cela soit véou plus souvent
dans des célébrations de style familier (ou domestique) que dans
Celles de ce style « seigneurial » qui marque encore beaucoup de nos
Rssemblées dominicales. Celles-ci en sermient d'ailleurs revivifides,
8i clles reprenaient (d'une maniére i inventer, du reste) ce qui aurait
fait I'essentiel d’eucharisties plus personnalisées,

Telles sont les exigences qui parsissent découler du choix de

ieu ¢ choix d'un peuple, choix de ministres pour le service de ce
Peuple. Au terme, appel de tous les hommes A travers la « parlici-
Pation » de ce peuple, moins « choisi » qu'« invité » A faire sien le
Projet de Dieu en Jésus Christ: rassembler tous les hommes, par
Esprit, pour la gloire de Dieu le Pére.

L On aura pouttant & e souvenir que I'Eglise n'est pas une communaubé
de Parfaits, mais de pécheurs gui s'entmident mutuellement 4 la conversion.
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LE TEMPLE DE L’ESPRIT A ’ B
Uné@ eérémonie se déroule sur l'autel, dans le temple : Hnee

Iui accordons-nous toute notre ferveur ?
MENONs-nous une vie juste et Eénéreuse ?

Alors soyons srs que le mystére qui s'accomplit Premiére lecture : Ez 17,22-24
dans ce temple fait de main d'’homme,

saccomplit aussi
en notre cceur, ceuvre de I'Esprit.

Deuxi¢me lecture : 2 Co 5,6-10
Evangile : Mc 4,26-34
Motes doctrinales

CESAIRE D'ARLES !

LE PEUPLE DE LA NOUVELLE ALLIANCE

Il a porté secours & Israél son enfant,
non a un quelconque Tsraél, mais & son enfant,
dont il honore la haute naissance.

Dieu, trouvant ce peuple épuisé par la lettre,
exténué par Iy Loi,

appelle & sa grace.

Voulant sauver I'humanité

et sceller I'alliance établie avec nos péres,
Jésus-Christ alors inclina les cieux et descendit,

PSEUDO-GREGOIRE LE THAUMATURGE ®

L. Sermon 227, 8. Dom Moaorin :

trad. P, Quisd-Jauises,
2. Homélic 2 nor I Annonciaion

trad. F., Quint-Jauimms,




Tous les o1seaux nicheront
2 'ombre de sa ramure

Ez 17,22-24

PAR PIERRE BULS
Professeur & 'Ecole des Missions d' Allex

Le ch. 17 d'Ezéchiel contient deux paraboles trés semblables &

premiére vue. Dans la premiére (vv. 3-8), on voit un grand aigle
arracher la téte d'un cédre et 'emporter chez lui; aprés quoi, il
plante une vigne qui se.développe bien, mais reste chétive, Dans
la seconde (vv. 22-24) — qui constitue la premidre lecture de ce
dimanche — Yahvé lui-méme plante une bouture de cidre sur une
montagne d'Israél ; il en résulte un arbre magnifique sous la ramure
duquel s'abritent les oiseaux.
- Un tel langage n'a rien pour nous déconcerter, tant il ressemble
& celui des fables que nous connaissons depuis notre enfance. Les
difficultés commencent quand on veut essayer de traduire en clair
le message caché sous ces images. Comme il s'agit de textes nés
dzulls une civilisation trés différente de la ndtre, il est bien évident
quon ne peut pas compter sur I'intuition pour deviner de quoi et
de qui il s'agil. 11 faut une ¢lé pour déchiffrer ces paruboles. Mais
il n'y aura pas & la chercher bien loin, du fait qu'Ezéchicl a pris
soin d'expliquer lui-méme la premidre & I'intention de ses futurs
lmt?urx: sans doute n'avait-il pas eu besoin de le faire pour scs
auditeurs?, aux yeux desquels les allégories étaient beaucoup plus
transparentes.

Le grand aigle, ¢'est Nabuchodonosor (v. 12): la téte du cédre,
c'est le roi Yoyakin, déporté & Babylone en 597, La vigne plantée
A sa place, c'est son oncle Sédécias qui ne régne & Jérusalem que
comme humble vassal du rof de Babylone. On peut donc penser que

!atba.rulun:. prélevée par Yahvé sur le grand cédre représente un
roi de la dynastie de David.

l. Les wv. 1220 sont de pew postéricurs & 586, La premidre parabole pourmit

dater de In période ID6-586 1 il et pluz difficile de dater ln seconde, de la gituer
avant ou aprés SEG,
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Cette imape du cédre, pour symboliser un roi, apparait d’autres
fois dans la Bible, Quand Joas d'lsraél recoit une offre d'alliance
de la part d'Amasias de Juda (vers 795). il lui signifie son refus
par la fable suivante : « Le buisson qui pousse au Liban envoya
un message au cédre son voisin @ donne la main de ta flle & mon
fils. Mais déji les bétes sauvages avaient piétiné le buissonl» (2 R
14.9). Les symboles sont évidents. Dans Ezéchiel. on peut lire
encore une longue parabole ol le Pharaon et le roi d’Assyrie sont
comparés & des cédres dont les branches abritent tous les animaux
(Ez 31,3-12). L'image sera aussi reprise dans I'un des célébres réves
de Nabuchodonosor, dont Uinterprélation fera la gloire do jeune

Daniel (Dn 4,20-22).

Interprétation de la parabole

A la lumigre de ces diflérents textes notre parabole devient [acile
4 comprendre, Elle annonce que Yahvé va ramener sur le sol d'Is-
raél un descendant de David : « Je vais prendre une pousse sur la
téte du prand cédre.. Clest sur la montagne® qui domine Israél
que je la planterai » (vv. 22-23a). Ce rejeton (cf. Is 11,1) deviendra
uUn roi puissant dont la protection sera recherchée par de nom-
breuses populations : & Il portera des rameaux, produira des fruits
et deviendra un cédre magnifigue... Toutes sortes d oiseaux habi-
teront & U'ombre de sa ramure s (v. 23).

Ce message, il reste & vérifier qu'il est bien en accord avec ce
que dit par ailleurs Ezéchiel de la restauration du peuple anéanti
par l'exil. A plusicurs reprises, le prophéte a décrit le rassemble-
ment des exilés sur le sol d'Israél et Ia reconstitution de la nation ;
4 la téte de celle-ci il place habituellement un roi, descendant de
David : « Je leur donnerai un berger unique... mon serviteur David.
Je serai leur Dieu et mon serviteur David sera leur chel » (34.23-
24); g ils habiteront le pays que j'avais donné & mon serviteur
Jacob,.. et mon serviteur David sera leur chef 4 jamais » (37,24-25).

Le contexte, proche et lointain, montre donc bien que le cédre
représente un roi et de fagon personnelle. 11 ne s'agit pas de la
dynastie, comme pourrait le faire penser I'image — classique chez
nous — de l'arbre géndalogique ; dans la Bible on la symbolise
Plutst par les racines ou par Parbre sur lequel est prélevée la
bouture (le grand cédre du v, 22). Cette signification vraiment
Personnelle n'exclut pas toutefois cerlnines résonances collectives
quand on se rappelle ce que représentail le roi dans les Etats de

2. Clest In montagne de Siom, vers laguelle s 2.2 voit affluer tous les peuples of
ur laguelle Exéchiel place le nouvenu lemple (40,2),
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POrignt Angien. Selon une conception de la royauté qu'on avait
adoptée (non sans nuances) pour la monarchie davidigue, le roi
€tait la personnification de la nation. En un certain sens donc. le
rol annopcé par Ezéchiel représente tout le peuple de Dieu, On
Atreive-de fait un texte biblique ob I'image de I'arbre est appliquée
a Israél® et non & son roi: « Il enfoncera ses racines comme la
forét du Liban, ses rejetons s'étendront... ceux qui habitaient sous
son ombre reviendront » (Os 14,5-8). On peut donc admettre cetie
perspective & larriere-plan de la prophétie d'Ezéchiel, qui du
reste s'intéresse beaucoup plus au peuple de Dieu de I'avenir qu'a
gon roi (il n'en parle que 3 fois): il n'en reste pas moins que la
parabole du ch. 17 vise une personne physique.

Pourrait-on encore utiliser la premigre parabole pour essayer de
deviner I'identité de ce personnage? La parabole du cidre et de
la vigne s'applique aux deux rois de Juda que connaissait Ezéchiel.
En est-il de méme dans la deuxieme 7 La bouture prise sur la téte
du grand cidre désipne-t-elle Yoyakin, comme aux vv. 347 8l
en €taitl ainsi, on pourrait voir dans cet oracle une prise de position
politique de la part d'Ezéchiel. On sait en effet qu'entre les années
597 et 586 deux partis s'affrontaient & Jérusalem comme parmi
les déportés: les uns soutenaient Sédécins, le roi en place, bien
quiil ne t0t qu'une créature de Nabuchodonosor ; les autres tenaient
Yoyakin pour le seul roi légitime, malgré sa captivité. Ezéchiel n'a
pas caché que ses sympathies allaient au second. Mais dans ce texte
précis veut-il dire que c'est Yoyakin qui porte les espoirs du peuple
el qui sern le roi puissant planté sur les montagnes d'lIsraél ?

Il n'en est certainement rien. Dans toute sa prédication Ezéchiel
affiche le pessimisme le plus radical *. Pour lui Israél, comme peuple,
esi mort et enterré (37.12) ; ce n'est plus qu'un amas d'os déja
secs (37.2). 1l en va de méme pour les rois; il n'y a plus & pronon-
cer a leur sujet que des Jamentations (19,2-14), Si Ezéchiel tient
ﬂ. ce jugement totalement négatif sur la situation présente d’Isragl,
C'est parce que son espérance trouve justement la son point d'appui.
S'il peut annoncer pour Israél un avenir exaltant, c'est parce que
le futur peuple ne devra rien aux quelques restes de vie qu'un esprit
plus optimiste pourrait encore déceler dans le peuple détruit et
exilé, Ezéchicl ne compte pas sur un sursaut inespéré d'un peuple
4 I'agonie, mais sur une véritable création, une résurrection (37,1-14)
dont seul Dia:zu serw l'auteur ; du coup tous les espoirs sont permis.
La restauration du peuple dans le cadre d’une nouvelle alliance,
telle que I'annonce le prophéte, manifestera de fagon indiscutable

3 Liimage classique pour le peuple ot celle de Ta vigne (Is 5.1-7)

4. Jértmis o une position asser voisine, mais ne nofrcit pas ses descriptions
autant qu'Ezéchiel.
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que Dieu est intervenu : « Tons les arbres de la campagne sauront
que je suis Yahvé, celui qui abat le grand arbre et qui redresse
Parbre abattw, qui fait sécher Uarbre vert et reverdir l'arbre sec»
(v. 24: . 1 827 Ps 1828; 75.8).

Il n'y o donc pas A chercher & reconnaitre dans le plant de ui‘.t_lre.
de la deuxiéme parabole un personnage contemporain d'Ezéchiel.
Ses lecteurs ont peut-8tre pu s'y tromper, mais pas pour longtemps.
Yoyakin sera bien libéré de prison en 560, mais il ne reverta pas
Jérusalem, Son petit-fils Zorobabel jouera bien un rll:':]u dans Ii_l
reconstruction de la nation dans les années 520 mais ce sera A
titre de fonctionnaire du gouvernement perse et non comme roi
de Juda, Et finalement, en dépit des titres prestigieux que lui
décernent Aggée (2,23) et Zacharie (3,8; 6,12), comme cclzli ::]Ic
« germe » — qui dans Jérémie avait 4 peu prés la méme signifi-
cation que le cédre d’Ezéchiel (Jr 33,15) —, il resta un person-
nage insignifiant.

La parabole dans le N. T.

Le rble de ces deux rejetons de David trouve sa meilleure défi-
nition dans "évangile de saint Matthieu qui fait fpurer Yovakin
(sous sa forme grécisée : Jéchonias) et Zorobabel dans la généalogie
du Christ (1,11-12). lls sont simplement deux chainons dans celte
longue suite de générations qui assurent au Messie son enracine-
ment humain. Mais le Christ n'est pas le produit d’une lignée
humaine, I'épancuissement des virtualités cachées dans I"humanité ;
il est le don de Dieu, don gratuit et (ranscendant,

Il est un peu étonnant que ni le N.T. ni les premiers &crits
chrétiens n'aient repris la prophétie du ch. 17 d°Ezéchiel, dont
'orientation messianique est pourtant plus facile a4 dégager que
Pour beauvcoup d'autres textes prophétiques, utilisés dans I'apolo-
Bétique chrétienne. L'évangile de saint Jean a bien pensé 4 utiliser
le symbolisme de la vigne (15,1-6), qui normalement s‘applique au
Peuple et qui chez Ezéchiel représente Sédécias, le roi collaborateur
dont Je destin tragique était scellé dés le premier jour de son régne ;
mais pas celui du cédre, qui aurait été beaucoup micux adapté au
Chirist,

Il semble tout de méme que ce texte ait un écho dans I'évangile.
A Ta fin de la parabole du grain de sénevé en Mc 4,32, on lit en
eifet : « Tous les oiseaux du ciel peuvent faire leurs nids 4 son
D:nbru ». Mais cette phrase ne peut s'expliquer que par un mélange
4'Ez 17,23 ; Dn 4,9 et Ps 104,12, chacun de ces versets apporiant un
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ou deux mots & la formule de Marc®. Dans ces conditions. il est
bien diflicile de voir 1a un renvoi & la prophétie d’Fzéchiel. Tl y a
tout au plus une de ces réminiscences inconscientes qui aménent
st 'souvenl Sous la plume des évangélistes des tournures de I'A.T,
Wﬂlﬂf,ﬁf leur contexte et, souvent méme. prises i conlresens.
Mais ce n'est pas parce qu'il n'a pas été utilisé dans le N.T. que
cc lexie s1 nettement messianique ne doit pas Etre regu avec
uEEL‘:nimn Fl sympathie, On peut regretter que cette vision d'Ezéchiel
n'ail lenté aucun poéte, aucun peintre, Plus que d'autres qui sont
devenues « traditionnelles », I'image du grand arbre qui offre son
ombre protectrice 4 tous les hommes est une des plus suggestives

.'.:!u On pnsse trouver pour exprimer 'action du Christ envers
I'bumanité,

-.-[fsr-uﬁllru |::23“':ppum: Umquement : sous Fombre, L'expression oiteaux du oed

dlectif 1 et non d'Eréchicl qui, en hébren comme en grec, o le singulicr
collectif : f.{.'ul if’:mu {3ans l:l.:u'n].'l!ﬂ'm:n:], Si I'on comsidére les idées plutdt que
les mots, c'est d'Os 14,58 qu'il faudmit mpprocher ln formule de Marc.

Plaire au Seigneur

2 Co 5.6-10

PAR SILVERIO ZEDDA
Professeur au Séminaire Régional Sarde de Cuglieri

Contexte et sens général

Dans sa deuxiéme lettre aux Cornthiens, Paul parle longuement
de 'apostolat ct de ses tribulations qui en font un instrument de
vie pour les chrétiens (4,7-12). Ces persécutions font toucher du
doigt & I'Apdire que c¢'est Dieu qui agit par lui et rend son minis-
tére efficace (4,7). Aux prises avec les souffrances qui ruinent son
corps, Paul retrouve courage 4 cette pensée, el dans I'espérance des
grandes réalités eschatologiques : la résurrection, la « masse érer-
nelle de gloire au-deld de toute mesure», qui succédera & « la
lgére tribulation d’'un moment » (4,13-18). la transformation de ce
corps mortel en corps glorieux lors de la Parousie (5.1-5), et fina-
lement — nous abordons ici notre péricope — la condition bien-
heureuse qui attend tout chrétien immédiatement aprés la mort.

Paul désire ardemment passer de cette vie o l'on demeure
dans I'obscurité de la foi et comme en exil loin du Seigneur, &
"Autre vie oi I'on sera introduit dans la maison paternelle priss du
Seigneur qu'on verra A visage découverl. Mais pour atteindre ce

t. Paul et tous les chrétiens savent qu'ils doivent s'efforcer de
Plaire au Seigneur. Du reste, il y a encore un autre motil pour
S‘Impw.cr cet effort: le jugement que le Christ portera sur notre
Conduite tandis que nous vivions dans ce corps.

Ce texte bref et dense, qui a une portée théologique de premier
Plan en raison du théme de la vision béatifique accordée au juste
BUsSitOl aprés la morl, présente aussi un intérét incontestable pour

spiritualité de notre temps. Certains des thémes abordés ici
Méritent d’étre éudiés plus au long,
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Le courage

Le cotrage qui fait tout oser et tout supporter dans I'apostolat
et lu_yie/Chrétienne, qui empéche de se laisser abattre par les
ObsEeles et les tribulations, vient ici de la certitude des réalités
dernieres qui attendent 1'Apdtre, et du gage qu'il en a dans le don
de I'Esprit déjd recu. En d'autres termes, ce que nous espérons
est source de courage dans les tribulations, tandis que la présence
de I'Esprit donné en prémices nous fait désirer avec confiance les
réalités ultimes.

En ,R.[" 5, In certitude de ne pas étre décus par notre espérance
et la joie qui en découle, lorsque nous supportons les tribulations
avec patience el avec courage, s¢ fondent sur Mamour que Dieu
nous porte et sur le don de I'Esprit :

Euux nous glorifions dans l'espérance de la gloire de Dien. Que dis-
je? Nous nous glorifions encore des tribulations, sachant bien que
la tribulation produit la constance, 1a constance une vertu éprouvée,
Ia vertu éprouvée 'espérance. Et I'espérance ne décoit point, parce
que Il'amr_'lur de Dieu a été répandu dans nos corurs par le Saint-
Esprit qui nous fut donné (Rm 5,2b-5).

Un peu plus loin, la méme lettre ajoute que notre ardente et
doulourcuse aspiration A la plénitude de la condition des fils de
Dieu — déja réelle mais encore imparfaite ici-bas — est allumée
€N nous par ln présence de I'Esprit Saint. Mais en méme temps,
l'assurance de voir nos veux exaucés et la patience ne nous font
pas défaut en attendant :

Nnux-mr'm?e.q qui possédons les prémices de I'Esprit, nous pémissons
nous gussi intérieurement dans lattente de 'adoption filiale, de la
rédemption de notre corps. Car notre salut est objet d'espérance; et
YoIr ce qu'on espére, ce n'est plus l'espérer ; ce qu'on voit, comment
:!Durn:lf-nn l'espérer encore ? Mais espérer ce que Nous ne voyons
pas, cest l'attendre avec constance (Rm 8,23-25).

Le don de I'Esprit et Ia pensée de la gloire céleste engendrent le
courage indispensable, non seulement & la vie chrétienne en général,
mals encore aux luttes de I'apostolat. Paul exhorte son disciple
Timothée & ne pas rougir du témoignage qu'il lui incombe de
rendre au Christ par sa prédication, et a souffrir avec lui pour
I'Evangile griice au soutien de la force de Dieu ;

Je tinvite & raviver le don que Dj - - A

: ied o déposé en toi par l'imposition
de mes mains. Car ce n'est pas un esprit de crainte que Dicu nous &
dm.".'“' mais un Esprit de force, d'amour ¢t de maitrise dec soi
(2 Tm 1,6-8).

PLAIRE AUl SEIGNEUR

Notre texte considére le courage comme une disposition d*ime
de tous Jes chrétiens et des apdtres, Paul s’applique 4 Ini-méme
et aux apdtres ce dont tout chrétien peut faire Pexpérience dans
8a vie,

Loin et prés du Seigneur

La vie du chrétien se déroule sur un double plan: terrestre et
Céleste, La vie présente d'ici-bas le fait habiter dans son corps. loin
du Seigneur : la vie céleste le fera habiter hors du corps, prés du
Scigneur, Les termes employés par Paul opposent son séjour en
exil a la résidence dans sa patrie : effectivement, loin du Seigneur,
il se trouve en exil; le jour ob il demeurera prés du Seigneur, il
#ra parvenu dans sa patrie. Habiter avec le Seigneur, ce sera le
bonheur des justes aprés la résurrection : « Ainsi nous serons avec
le Seigneur pour toujours» (1 Th 4,17,

Alors, nous jouirons d'une connaissance parfaile, semblable &
celle que Dieu lui-méme a de nous. Actuellement, notre connais-
Sance de Dieu reste partielle et imparfaite. Cetle vision parfaite el
face & face différera de notre perception présente. indirecte et
Obscure, « dans un miroir, d'une maniére confuse» (1 Co 13.12).
Paul se réfere ici i cette idée, qu'il condense en une formule trés
Courle ; « Nous cheminons dans la foi, non dans la elaire vision »
(v. 7). La foi n'est pas la vision. En régime de foi. on chemine
vers Dieu dans I"obscurité, on acceple sur Pautorité de sa parole

§ vérités qu'il révéle, on accueille avec une intelligence docile
t une volonté active tout le plan salvifique de Dieu, on reconnait
avoir besoin de lui pour étre sauvé, et on se conforme a sa volonté
Pour étre conduit par lui & travers toutes ses voies sans les compren-

¢ la plus souvent.

A la foi succédera la vision, qui nous dévoilera le plan de Dieu,
la bonié et I sagesse de toutes ses voies. Dien sera connu - el
Compris, autant que le peut notre intelligence créée ; une commu-
flon de charité s’établira avec lui. L'amour méme dont Dieu nous
aime noys sera parfaitement communigué, et deviendra la source

C notre joie éternelle. Tout cela s'accomplira dans I"Esprit par la
médiation du Seigneur comme présentement sur la terre. « Demeurer
dupres du Seigneur », c’est une condition de vie & laquelle nous
Participons davance ici-bas (nous vivons « dans le Christ Jésus »,
Rm 6,11 ; « aver le Christ », Col 3,3), qui se prolongera dans I'état
iﬁ:ﬂﬁnédiuire {« j"ai le désir de m’en aller et d'étre avec le Christ »,

1.23) et s'épanouira pleinement au demier jour dans 'homme
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total, Ame &t corps (« nous serons avec le Seigneur», 1 Th 4,17
« quprés du)|Seigneur », 2 Co 5,8),

L'ardent désir de Paul et des premiers chrétiens se portait de
préférence/vers cet heureux séjour, en présence du Christ. dans la
vic_fatur€é, Sachant que celle-ci sera un don du Seigneur, tout
COmfrie son anticipation et son inauguration dés 4 présent, Paul
I'attend comme un salut qui doit lui parvenir :

Pour nous, notre cité se trouve dans les cieux, d'oll pous attendons
ardemment, comme sauveur, le Seigneur Jésus Christ (Ph 3,20),

Attendant la bienheureuse espérance et 'Apparition de la gloire de
notre grand Diew et Sauveur, le Christ Jésus (Tt 2,13).

Il s'agil d’une attente qui comportait parfois une certaine angoisse
& cause d'une interprélation trop stricte de I'imminence de la
Parousie, mais qui presque toujours restait calme et paisible, dans
la certitude que le Seigneur viendrait, quand il lui plairait. accueillic
les siens auprés de lui. On se détachait dés lors des réalités terres-
tres, qui passent aussi vite que le temps de notre exil (c¢f. 1 Co
7.29-31) :

L'urgence de plaire au Seigneur

La vie en exil, dans I'attente de la patrie, exige de notre part un
effort pour plaire au Seigneur, si nous voulons que notre désir de
vivre prés de lui se réalise. Celte disposition se rattache aux réalités
eschatologiques qui sont en voie de réalisation progressive. La
condition [uture, déja anticipée, particllement réalisée dés le bap-
téme, demande l'effort de la vie quotidienne pour s'épanouir petit
4 petit et atteindre un jour son achévement.

Fils de Dicu par la foi au Christ et le baptéme (Ga 3.26-27), le
chrétien n'en est pas moins dans Pattente de ln liberté glorieuse des
enfants de Dieu (Rm 8,23), Il doit dés lors vivre sa vie de fils
adoptif dans 'obéissance et la confiance filiales (cf. Rm 8,15). Ayant
déja revétu le Christ au baptéme (Ga 3.27), il lui faul encore sans
cesse le revélir en imitant ses exemples (Rm 13,14), jusqu'a ce que
le Christ soit formé en lui (cf. Ga 4,19), et qu'il ait parfaitement
reproduit son image (cf. Rm 8,29 ; 2 Co 3,18). Le baptisé a déja
le don de I'Esprit (of. Ga 4.6), mais il ne s'ngit que des prémices
et des arrhes de sa pleine effusion dans la vie future (¢f, Rm 8,23 .
Ep 1.13-14). Entre-temps il doit se laisser animer par I'Esprit pour
vivre en fils de Dieu (cf, Rm 8.14), marcher dans I'Esprit, produire
les fruits de I'Esprit et non suivre les désirs de la chair (cf. Ga 5,16-
25). Déja «wmorts au péché et vivants pour Dieu dans le Christ

PLAIRE AU SEIGNELUR

Jésus» (Rm 6.11), les chrétiens doivent veiller sans cesse & ne pas
se laisser dominer & nouveau par le péché (cf. Rm 6,12-23). Déja
devenus par le baptéme une nouvelle création (cf. 2 Co 517
Ga 6,15) et leur viell homme y ayant été crucifié (Rm 6,6), il leur
faut encore continuellement se renouveler et se dépouiller du vieil
homme (cf. Ep 4,22-24; Col 3,9-10), pour vivre dans cette vie
nouvelle de ressuscité (Rm 6.4). En effet. le baptdme les v a intro-
duits en les faisant déja participer au mystére pascal de la mort et
de la résurrection du Christ, jusqu’an jour ol sa gloire sera égale-
ment communiguée & leur corps (cf. Rm 6.4-8 ; Col 2,12-13; 3,1-4).

Bref, Paul distingue comme trois étapes dans les réalités eschato-
logiques : d’abord. le baptéme ; au terme, la vie céleste ; entre les
deux, la période au cours de laquelle on vit. pour I'accomplir, le
stade initial, tout en préparant, & travers I'effort personnel, le stade
final.

Dans notre texte, I'effort du chrétien tendu vers les réalités futures
consiste & plaire au Seigneur, Clest 13 tout autant I'expression spon-
tanée du désir de demeurer prés du Seigneur que la condition
nécessaire pour étre trouvé digne d'accéder 4 la patrie céleste et
pour échapper & la condamnation quand il s'agira de comparaitre
devant le tribunal du Christ,

On retrouve souvent ces idées dans les lettres de Paul. Il souhaite
que ses chrétiens soient trouvés « irréprochables », le jour du Sei-
gneur (cf. | Th 3,13; 523; 1 Co 1,§; Ph 1,10). Afin gu’ils accoms-
plissent leur salut avec crainte (Ph 2,12), I'Apdtre leur rappelle
Souvent le « juste jugement de Dieu, qui rendra & chacun selon
525 euvres » (Rm 2.5-6 ; cf. 2 Th 1,5-10).

Il est clair que ceux-la seuls qui auront pris au sérieux la vie
chrétienne avec tous les renoncements qu'elle exige, se présenteront
avec confiance au jugement pour recevoir la couronne incorruptible
(cf. 1 Co 92427, En d’autrex termes, tel sera le destin de ceux
qui se seront efforcés de plaire an Seigneur, selon les recommin-
dations fréquentes de I'Apdire (cf. 1 Th 4,1 ; Ep 5.10: Col 1.10),
C'est-f-dire ceux qui auront fait de leur vie une oblation agréable 4
Diey en recherchant sincérement ce qui lui plait, en se renouvelant
Chague jour et en se détachant du monde. Telle est la réponse des
chrétiens au dessein de la miséricorde divine qui veut leur salut
(Rm 12,1.2 ; ef. Rm 1—11).




Deux paraboles du Royaume

Mc 4,26-34

PAR JACQUES DUPONT
Bénédictin de Saint-André (Bruges)

Le chapitre des paraboles (Mc 4,1-34) contient deux sections
majeures : eelle de la parabole du Semeur (vv. 3-8) avec son expli-
cation (14-20), celle des paraboles, trés semblables, de la Semence
qui pousse toute seule (26-29) et de la Semence de moutarde (30-32).
On y trouve en outre pre déclaration sur le but des paraboles
(11-12), deux petites pataboles, la Lampe et la Mesure, qui semblent
parler des responsabilités des awditeurs (21-25), enfin la conclusion
sur l'emploi du procédé parabolique par Jésus (33-34). Ces trois
petites sections complémentaires sont extrémement significatives.
Elles indiquent la maniére dont I'évangéliste envisage les paraboles.
Il a des idées trés personnelles sur le sujet. L'intérét que mérite son
point dé vue ne permet cependant pas d*éluder la question de savoir
ce que Jeésus lui-méme a pu vouloir dire quand il les proposait.
Pour des raisons de clarté, c'est par 13 que nous commencerons :
nous tdcherons d'abord de comprendre I'intention que traduit cha-
cune des deux paraboles des vv. 26-32 en la replacant dans le
contexte du ministére de Jésus. Nous nous occuperons ensuite de Ia
perspective dans laquelle Mare rapporte ces mémes paraboles et
Ieur ajoute la petite conclusion des vy, 33-34 1

I, Motre expasé se base esseaticliement sur trois articles que nous mvons publits
en 1967 ¢ Le chapitre des paraboles, dans Nouwv, Rev. Théol., 89, pp. 800:820 ; La
parabole de la Semence qui powsse toute soule, dans Rech. de Se. Rel, 55
pp. 367392 ; Ley paraboles du Sdnevé er du Levain, dans Nowv, Rev. Théal, B9,
pp. 897913, Deux ftudes plus récentes oot particulitrement relenu nolre affiene
tion © 1. Lasmrecnt, De vijl parabels van Me 4, Structiir en theologie van de
parabelrede, dans Bijdragen, 29 (19%68), pp, 25:53; G. Mmvenie oo TilLESsE, Le
secret messianigue dany évangile de Mare (Leatlo divina, 47), Pards, 1968, pp. 165
221. Signalons aussi que le commentaire de H. Kamperein viemo de paraftre en
traduction frangaise : Paraboles of Legony dans I'Evangile, 1 (Lectio divina, 55),
Paris, 1969 (voir pp. 17-22)

DEUX PARABOLES DU ROYAUME

I. LA SEMENCE QUI POUSSE TOUTE SEULE

Le récit parabolique

La formule d'introduction induit parfois en erreur, Elle dit Titté-
ralement : « Ainsi est le Royaume de Dieu : comme un homme... »
Compte tenu du langage des rabbins, la parabole ne compare pas
le Royaume & un homme ; elle veut illustrer une vérité relative au
Royaume au moyen d’une histoire dans laquelle cet homme joue un
rile. Dans les exemples de ce genre, clest généralement la fin du
récit qui fournit une image évoquant directement ou plus directement
le Royaume. Dans le cas présent, la venue du Rovaume ressemble
4 ce qui se passe au moment de la moisson (v, 29),

Les semailles mentionnées au v. 26 ne constituent quun simple
préliminaire ; on ne s'y arréte pas. Toute I'attention se¢ concentre
Sur Ja période de la croissance du blé (vv. 27-28), Les différentes
étapes en sont décrites avec complaisance. Mais, plus encore qu'a
e développement progressif, Iintérét s'attache & la conduite du
semeur. Aprés les semailles, celui-ci a repris son existence ordinaire :
«il dort, il se leve, la nuit, le jour ». I n'a pas a s'occuper du blé,
qui pousse « sans qu'il sache comment », sans qu'il s'en soucie,
La terre fait son travail : & D'elle-méme (automaté) 1a terre produit
Son fruit ». L'insistance porte sur ce point ; pendant la période de la
Croissance le paysan n'a rien a faire dans son champ ; tout se passe
4ns qu'on ait besoin de lui.

La situation change brusquement avec e v, 29. Noter le dé adver-
Satif ; « Mais quand.. » ; I'adverbe « aussitol ». Aprés la longue
Période d'inactivité des versets précédents, Iintervention du paysan
¢ produit sans délai au moment de la moisson. L'attention reste
tentrée sur le paysan, sur la transformation subite qui se produit
dans sa conduite.

L'application

Pour savoir & quoi ce récit veut en venir, le micux est de partir
du trait final ; c’est le plus transparent. Les derniers mots : « aus-
SIOL il lance Ta faucille, parce que la moisson est 1 », sont une
Qlation implicite de J1 4,13: « Lancez la faucille, parce que la
Moisson est la». Il s'agit du passage, trés connu, dans lequel e
Prophéte annonce le jugement que Dieu va accomplir dans la vallée

d“_ Josaphat contre les nations paiennes (J1 4,12-16). Ap 14.14-16 v
Ut €galement allusion: « ... Lance ta faucille et moissonne, parce
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gu'elle est wenue I'heure de moissonner, parce qu'elle est mire la
maoisson dejla terre. Et celui qui était assis sur la nude langa sa
faucille sur/la terre, et la terre fut moissonnée. » Inutile d'insister
davantage 2 le moment de la moisson dont parle la finale de Ta
parabole/s'entend du jugement général A la fin des temps ; l'inter-
Venition du paysan & ce moment doit faire penser & ['intervention
eschatologique de Dieu.

Passons maintenant & la longue période qui précéde la moisson
et pendant laquelle le paysan ne s'occupe pas de son clx:um?. D_‘uprr’.'s
ce que nous venons de voir, la conduite dy paysan ._].;]111;;“113 i
comprendre celle de Dien. On peut en trouver une confirmation dans
le fait que nous avons affaire & une parabole du Riégne : comme
I'avénement du Régne de Dieu ne peut étre que 'eeuvre de Dieu
lui-méme, le personnage principal de ces paraboles illustre naturel-
lement la manitre dont Dieu s’y prend pour établir son Régne. .

La parabole de la Semence qui pousse toute seule supposerait
donc que Pintervention de Dieu lors du jugement est précédée d'une
période pendant laquelle Dien laisse les choses aller leur cours et
donne l'impression de se désintéresser de ce qui se passe dans le
champ de ce monde. [’importance accordée A ce temps d'inactivité
dans le récit parabolique permet de penser que Jésus rencontre i
une préoccupation de ses auditeurs. La situation sous-jacente n'est
pas dilicile & imaginer ; elle apparait en clair dans plusicurs passages
de I'Evangile, celui en particulier ofi se manifeste I'étonnement de
Jean-Baptiste devant la conduite de Jésus (Mt 11.2-6)% Jésus
annonce que l'avénement du Régne de Dieu est tout proche. Or
tout le monde sait que I'établissement du Régne doit commencer
par le jugement qui extirpera du milieu d'lsraé] tous les pécheurs,
indignes d’avoir part aux bienfaits du Régne. Si donc, comme le
dit Jésus, Dieu a vraiment décidé d'établir son Régne sur la terre,
comment se fait-il qu'on ne voie encore rien paraitre du terrible
jugement qui doit préparer ce Rigne 7 .

Pour répondre & cette difficulté, Jésus recourt A une comparaison :
Dicu ne 87y prend pas autrement que le paysan qui n'intervient 11:45
dans son champ avant I'heure de la moisson. Mais qu'on ne 5y
trompe pas . cette période du ministére de Jésus pendant laquelle
Dicu donne I'impression de négliger I'ccuvre qu’il & entreprise est
celle qui précéde la moisson eschatologique. En Exp]iq"'.ﬂm A ses
auditeurs une inaction divine qui les étonne et les scandalise, Jésus.
en méme temps, les invite & ne pas douter que la période actuelle,
celle de son ministére terrestre, constitue la dernidre phase de
P'histoire du salut, précédant immédiatement intervention finale de

2. Voir Assemblées du Seignear, 2* sérde, n® 7 (Troisdme dimanche de PAvent),
Paris, 1969, pp. 16-26.
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Dieu pour exercer le jugement et établir définitivement son Rigne,

contraste qui oppose I'insignifiance du moment présent au carac-
tere spectaculaire des éviénements eschatologiques n'est pas différent
de celui qui oppose I'inaction du paysan pendant la croissance da
Son blé et sa soudaine intervention i I'heure de la moissan. Ce
vontraste est celui de deux temps successifs. La gravité de I'heure
ol I'on est, dans I'histoire du salut, vient du rapport qui unit le
ministére de Jésus aux événements de la fin. C'est dirc que le sort

définitif de chacun dépend de son attitude & I'égard de la mission
de Jésus.

II. LA SEMENCE DE SENEVE

Le récit parabolique

Cette parabole nous est parvenue sous deux formes différentes,
eprésentées 'une par la version de Marc, I'autre par Le 13,18-19
€ texte de Mt 13,31-32 semble résulter d’une combinaison des deux
autres formes. La différence essenticlle réside dans lc fait que Mare
€mploie la forme descriptive, ¢énongant la maniére dont les choses se
Passent régulitrement, tandis que la forme de Luc est narrative,
facontant ce qui est arrivé, une fois, 4 un homme qui avail jeté un
grain de sénevé dans son jardin,

Le jugement & porter sur 'antériorité de I'une de ces deux formes
sur I"autre dépend de Iidée quon se fait du lien qui unit la parabole
8 celle du Levain, 4 laquelle elle est associée en Mt 13.33 el en

¢ 13,20-21. La parabole du Levain a la forme d'un récit, Si les
deux paraboles étaient jointes dés 'origine, elles devaient avoir
Normalement la méme forme narrative ; si elles ont &6 rapprochées
2 cours de la tradition, la forme narrative de la parabole du Levain
4 pu déieindre sur la parabole du Sénevé. La premigére hypothése
Parait micux correspondre aux habitudes pedagogiques de Jésus:
I aimait illustrer sa pensée par deux images complémentaires : jei
Celle d'un homme qui met en terre un grain de sénevé, I celle d’une
cmme qui met du levain dans une masse de pate. Nous optons done
Pour la priorité de la forme narrative conservée par Luc,

. La structure de la parabole présente une autre divergence trés
Mportante. Dans la version de Marc. tout 'accent se place sur le
COntraste qui oppose I'état du sénevé au point de départ ; « c'est [a
Plus petite de toutes les semences qui sont sur la terre®, et au
Point d’arrivée : « elle devient plus grande que toutes les plantes
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potageéres, et elle pousse de grandes branches ». L'emploi des temps
concourt i/ 'antithése : on parle des semailles & 'aoriste (& quand
il a é1é /semié », vv. 31 et 32), de la croissance au présent. Chez Luc,
au contrgire, tous les temps sont au passé, et le récit suit un mouve-
‘migtrectiligne, soulignant la nécessité inéluctable du processus qui
transforme la graine en un arbre.

Nous pensons que, sur ce point, il faut accorder la préférence i
Marc. Seul son texte justific le choix de ln semence de sénevé: Ia
plus petite de toutes les semences. Effectivement, la petitesse de cette
semence étail passée en proverbe chez les Juifs. 11 y est fait allusion
en Mt 17,20 (Lc 17,6) : « Si vous aviez de la foi (gros) comme une
semence de sénevé.., » ; on n'imagine rien de plus minuscule. Pour
parler d'une tache de sang microscopique, les rabbins disent : pas
plus grosse qu'une semence de sénevé. Le trait est donc juif et
palestinien. Il montre en méme temps que la petitesse du point de
départ n'est pas dépourvue d'intérét, et il tend & faire penser que
I'effet de contraste joue un réle important dans lintention du
paraboliste.

La structure contrastée du texte rapporté par Marc présente
encore un autre avantage. Elle assure une parenté plus étroite entre
cette parabole et d'autres paraboles du méme genre, & commencer
par celle de la Semence qui pousse toute seule, ou encore celle du
Semeur *. On voit ainsi qu'elle correspond & un probléme qui s'est

sé plus d'une fois & Jésus au cours de son ministére public et sur
Em‘.l il a particuliérement tenu & éclairer ses auditeurs. La structure
de Luc. Iqui néglige le contraste pour attacher toute I'attention sur
le merveilleux développement de la plante, s'accorde plus facilement
H'I-'II.E,(: |.ll.rl'iél'l’-'P|i!|'l de I.QK[J{I.I]H.i{H] chrétienne 4 la fin de |'ﬁgu apos-
toligue,

L’application

Comme d'habitode, c'est le trait final qui doit aiguiller I'interpré-
tation. Pour illustrer la haute tille du plant de moutarde, Marc
montre « les oiseaux du ciel s'abritant sous son ombre » ; d'apris
Matthieu et Luc, « les oiseaux du ciel s'abritent dans ses branches ».
Ces expressions rappellent le songe de Nabuchodonosor en Dn 4.
11 s’agissail d'un arbre gigantesque : « Sous lui s'abritaient les béles
des champs, et dans ses branches habitaient les oiseaux du ciel »
(v. 9). Daniel reprend : cet arbre, «sous lequel demeuraient les

3. Voir Assembiées du Seigneur, 1™ série, n* 23 (Dimanche de la Sexagésmel,
Bruges, 1964, pp. 37-54
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bétes des champs, et dans les branches duquel s'abritaient les oiseaux
du ciel» (v. 18), représente le roi Mabuchodonosor lui-méme,
L'image est traditionnelle, car Ez 31,6 décrit Pharaon, roi d"Egypte,
sous les traits d'un cédre magnifique : @ Dans ses branches nichaient
tous les oiseaux du ciel, sous ses rameaux mettaient bas toutes les
bétes sauvages, 4 son ombre s’asscynienl toules sortes de gens».
Un roi puissant assure la séeurité & ses sujels, ceux-ci viennent
# s'abriter sous son ombre » (Jg 9,15), ils & vivent sous son ombre »
(Lm 4,20 ; Ba 1.12),

Larbre qui donne abri aux oiseaux est done trés propre & évoquer
un roi dont le pouvoir protége ses sujets. L'image reparait en
Ez 17.22-23, dans une promesse de restauration annoncant la gloire
future réservée au pzuple élu : planté par Dieu sur la haute montagne
d'Isragl, « il poussera des branches et produira du fruit et deviendra
Un cédre magnifique ; toutes sortes d'oiscaux habiteront sous lui,
toutes sortes de volatiles reposeront & M'ombre de ses branches ».
L’attention se porte ici moins sur un roi que sur I'état de prospérité
qui coincide pratiquement avee le Régne de Dieo 4 la fin des temps.
C'est bien aussi ce qu'évoque, d’une maniére ou de l'autre, la finale
de [a parabole évangélique, compte tenu de lintroduction de la
Parabole et du contexte pénéral de la prédication de Jésus @ arbre
ol s'abritent les oiseaux du ciel représente I'état de choses qui
prévaudra quand Dieu aura établi son Régne sur la terre,

Le plant de moutarde peut paraitre bien modeste pour évoquer la
magnificence du Régne de Dieu. 8i Jésus I'a choisi, c’est parce qu'il
voulait souligner I'extréme petitesse du point de départ de ce Régne.
AU moment o1 le processus qui doit aboutir & I'avénement glorieux
"_111 Régne est mis en branle, on a limpression d'un événement
insignifiant, & peine perceptible. Nous comprenons déji que cette
Impression ne peut qu'étre celle des auditeurs de la parabole. Tl
ne voient aucun rapport entre la modestie du ministére de Jésus qui
5¢ déroule sous leurs veux et le formidable déploiement de puissance
auguel fait penser l'inauguration du Reégne de Dicu. Le contraste,
établi par le récit parabolique entre la minuscule semence de sénevé
€L l'arbre qui en sort, correspond donc au contrasts qui opposs
Pinsignifiance du ministére de Jésus aux bouleversements specta-
culaires que doit entrainer 'avinement du Régne de Dieu.

L'évidente disproportion entre les deux termes n'empéche cepen-

ant pas que ce qu'il y a de plus grand doit sortir de ce qu'il y a
de Plus petit. En termes clairs @ la mission de Jésus n'en est pas
Moms la premiére étape de l'intervention de Dieu en vue de I'éta-

lissement de son Régne sur la terre. Que les auditeurs de la parabole
0e sy méprennent done pas: Dieu est & P'ceuvre dans le ministére

e Jésus, il y commence l'intervention décisive qui aboutira 4 la
Pleine manifestation de son Regne, Reconnaitre sa vraie signification
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it Ia mission de Jésus, c’est en méme temps se rendre compte que
Pattitude qu'on prend en face de cette mission est acceptation ou
refus de' la/souveraineté eschatologique de Dieu ; de cette attitude
dépend, pour chacun, son sort dans le monde & venir.

Jauparabole a done pour but de faire comprendre & ses destina-
tatres |'importance décisive du moment dans lequel ils se trouvent,
en vertu de la mission dont Jésus a éé chargé par Dieu : mission
par laquelle Dicu engapge le processus qui doit conduire & la mani-
festation glorieuse de son Régne, Sous une forme un peu différente,
c'est bien le méme enseignement que celui de la parabole de la
Semence qui pousse toute seule.

Ill. LE POINT DE VUE DE MARC

Les deux paraboles

La parabole de la Semence qui pousse toute seule ne nous a &té
conservée que par Mare, Aucune comparaison n'est donc possible
avee une version paralléle. L'examen du texte ne permet de découvrir
aucune retouche significative révélant une interprétation personnelle.
Dans la parabole de la Semence de sénevé, nous avons vu que la
forme descriptive adoptée par Marc a beaucoup de chances d'Gtre
secondaire par rapport & la forme narrative conservée par Lue. Ce
changement entraine, chez Mare, la disparition de "homme qui a
mis la semence en lerre ; Pattention se concentre exclusivement sur
la semence. 1l n'est cependant pas siir que cette présentation soit
attribuable & unc intention délibérée de I'évangéliste ; rien n'empéche
de supposer que la parabole lui est parvenue sous cette forme.
Contentons-nous done de retenir le fail. sans en majorer la portée.

Si le texte lui-méme ne nous apprend pas grand-chose, le contexte
semble ]'}(!IU\-'HEF nous aider. Les deux purﬂbu]c}; qu[ nous occupent
font suite 4 la parabole du Semeur, pourvue d'une explication
détaillée. Rien n'autorise & penser que Marc a composé lui-méme
cette explication ; elle lui a sans doute été transmise par Ia tradition.
Il y a cependant mis du sicn. La chose est & peu prés certaine pour
la finale du v. 17 A propos des chrétiens qui n'ont pas de racine
en eux-mémes, mais sont hommes d'un moment qui succombent
dés que survient une tribulation, Marc tient 4 préciser : « ou une
persécution & cause de la Parole ». Des précisions analogues intro-
duites en 8,35 et 10,29 montrent qu'il se préoccupait vivement du

4. Voir notre &lude Lo parabole du Semeur, dane Fol e Vie, Cihliers bibligues,
n* 5 (1967, pp. 325 (1617).
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danger que la persécution fait courir & In persévérance des chrétiens.
On peut s'interroger aussi sur la part qu'il a prise dans la rédaction
du v. 19, énumérant différents obstacles & la fidélité. Ces indices
permettent déja de supposer que Mare lit les paraboles en songeant
4 la situation de I'Eglise au moment ol il compose son évangile,

Tout 'ensemble des vv. 14-20 oriente d’ailleurs dans ln méme
direction. La semence y est identifiée & « la Parole ». Cette maniére
de désigner le message évangélique correspond & I'usage apostolique
plutdt qu'a celui de Jésus. 11 s'agit directement de la Parole qui fait
I'objet de la prédication de I'Eglise ; c'est elle qui rencontre actuel-
lement bien des insuccés dus aux dispositions insuffisantes de ceux
qui la regoivent.

Revenons 4 nos deux paraboles. Nous avons constaté qu'elles
insistent essentiellement sur I'importance décisive du moment présent
pour les auditeurs de Jésus ; elles les invitent & reconnaitre dans la
mission de Jésus le commencement de I'intervention eschatologique
de Dicu. Dans la ligne des observations que nous venons de faire,
1l est facile de se rendre compte du déplacement qui s'opére dans
la catéchése chrétienne et dans la perspective de 'évangéliste. On
continue & voir dans les paraboles un enseignement sur 'importance
du moment présent ; mais ce moment n'est plus celui du ministére
de Jésus, il est celui de la vie et de la prédication de I'Eglise.

Dans cette optique, il est clair que le temps de Ja croissance de la
semence s'identifie naturellement avec le temps de I'Eglise dans
lequel on se trouve. Clest maintenant que la semence répandue par
le Christ se développe en 'absence du semeur ; celui-ci reviendra
Pour faire la moisson. C'est maintenant que la minuscule semence
Mmise en terre par le Christ se développe cn un arbre magnifigue,
dont I'extension atteste la puissance du message apporté au monde
Par Jésus,

Il faudrait aussi tenir compte des deux petites paraholes de la

mpe et de la Mesure (vv. 21-25). que Marc a placées entre I'expli-
Cation de Ia parabole du Semeur el les paraboles qui nous occupent,
NS leur contexte actuel, ces versets insistent sur le devoir qui
Mcombe aux disciples de transmettre le message que Jésus leur a
Confié. Dans la perspective de cette responsabilité missionnaire. les
Paraboles de la Semence qui pousse toute seule et de la Semence
de sénevé ajoutent naturellement une legon de confiance : la Parole

ont les apdtres sont chargés ne saurail manquer de se développer et

d:’ Produire un fruit merveilleux. Nos deux paraboles corrigent ainsi,
o 0e certaine maniére, I'impression pénible quaurait pu laisser
I“Pﬁ&‘llion de la parabole du Semeur, oit 'on s'est attardé aux
Cchecs, Ces échecs n'empécheront pas la Parole de manifester son
WTsistible efficacité. Cotte assurance doit étre un encouragement
Pour les prédicateurs de la Parole,
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L'enseignement en paraboles

A premitre vue, la conclusion du discours en paraboles (vv, 33-34)
ne pose pag de probléme. Jésus annonce la Parole aux gens : la foule
décrile dins les vv. 1-2. 1l s'exprime en paraboles 4 la mesure de
leur-eniendement ; les paraboles semblent constituer pour Jésus un
moyen de s¢ faire plus facilement comprendre par ses auditeurs, En
gutre, il donne des explications complémentaires au groupe de ses
disciples, déj mentionné au v, 10, Tout cela n'est-il pas limpide 7

Le probléme n'apparait clairement que quand on se rend comple
que Marc a voulu terminer sur le theme qu'il avait déja introduit
plus haut, dans les vv. 10-12. Pour le public, « ceux du dehors»
(v. 11), Jésus « ne parle pas sans paraboles » (v. 34): «tout leur
arrive en paraboles» (v, 11), « En particulier » (kat'idian, v. 34),
e quand on esl seuls » (Rara monas, v. 10), Jésus « résout toul pour
ses disciples » (v, 34), c'est-A-dire « ceux qui l'entouraient avec les
Douze » (v. 10), suxquels « o été donné le mystére du Royaume de
Dieu» (v. 11). A la lumiére des explications données un pen plus
haut par 'évangéliste sur le but des paraboles, I'insistance du v. 34
prend tout son sens ¢ les paraboles sont une sorte de langage chiffré,
dont l'intelligence est réservée aux disciples qui en regoivent In
clé, tandis que la foule, & laguelle Jésus ne veut pas parler un
langage clair, reste incapable de saisir le sens véritable de son ensei-
gnement ; « le mystére du Royaume de Dieu» n'est pas donné
« i ceux du dehors». Clest précisément pour cela que Jésus « ne
leur parle pas sans paraboles »,

Cette linale nous met donc en présence de ce qu'on appelle « la
théorie des paraboles » ¢hez Mare, qui n'est d'ailleurs qu'un aspect
particulicr de sa « théorie du secret messianique ». Voicl, trés
sommuairement, comment on pourrait se représenter idée de Marc.
Au moment o il rédige son évangile, un fait 8'impose, indiscutable,
scandaleux : le peuple juif, dans son ensemble, n'a pas requ I'Evan-
gile. Comment expliquer cet échec 7 Ne constitue-t-il pas la Faillite
du dessein de Dieu? Ou ne faut-il pas plutét reconnaitre dans cette
situation un témoignage que la mission de Jésus ne venait pas de
Dieu 7 A cetie redoutable objection Mare trouve une réponse théolo-
gique dans le texte d'Is 6.9-10, cité en Me 4.12. Danx ln mission de
Jésus s'est accompli l'ordre divin formulé par le prophéte et enjoi-
gnant de parler au peuple de telle manitre que « regardant de tous
leurs yeux ils ne voient pas, entendant de leurs oreilles ils ne com-
prennent pas... »

1l fallait done que Uenvoyé de Dien s’exprimit de maniére & ne
pas &tre compris : telle était la décision de Dieu, qui voulait faire
de sa mission un jugement contre un peuple aveuglé et endurck
Mais comment reconnaitre dans cet oracle le programme du minis
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tére de Jésus 7 Marc trouve la solution dans 'emploi que Jésus a
fait des paraboles : Jésus parle en paraboles & 'intention de la foule
ou de ses adversaires, donl il n'a pas 4 se faire comprendre. La
parabole apparait donc aux yeux de Marc comme le moyen, non
de rendre un enseignement plus accessible, mais d'en voiler le sens
rée] sous des images. Pour qu'on les comprenne, une interprétation
est nécessaire ; mais celle-ci est accordée uniquement aux disciples.
Ajoutons tout de suite que Mare s’est rendu compte du danger de
tette théorie, qui conduirait tout droit & I'ésotérisme : en 4,21-25,
il précise que les disciples ont recu la révélation pour la publier
largement. la crier sur les toits,

Nous pouvons juger assez arlificiclle In théorie de Marc au sujet
des paraboles. Pour ["apprécier équitablement, il convient de mesurer
la gravité du probléme que posait 4 I'évangéliste et i I'Eglise de
son temps une situation de fait: la masse du peuple élu n'a pas
Cri ¢n Jésus et m'a pas accepté son message. 1s 6,9-10 montre le
caractére providentiel de cet éat de choses.

On s"apercoit ainsi une lois de plus que le travail de 'évangéliste
dans la composition de son ouvrage est profondément engagéd dans
les situations et les problémes de son temps. C'est & la prédication
chrétienne et 4 la tiche de ceux qui sont chargés du ministére de
la Parole qu'il songe en rapportant les paraboles oil cette Parole
est figurée par la semence ; cest & I'échec de ce ministire auprés
du peuple juif qu'il cherche une explication théologique dans sa
théorie sur I'enseignement parabolique. Le témoin de la Parole
Nest pas celui qui se contenterait de la répéter mécaniquement, mais
celui qui sait y chercher la réponse aux besoins de son temps et
des hommes de son temps.




PAR MICHEL GALLTRAND
Archiprétre de Montargis (Loiret)

« Qu'il dorme ou qu'il se léve... »

Les trois paraboles qui nous sont proposées ici — la bouture dé
ctdre, le grain qui germe seul et la graine de moutarde — suggérent
& I'homme d'aujourd’hui une legon difficile. Paraboles du Royaume,
elles concernent plus directement le chrétien conscient de ses respon
sabilités apostoliques. Par maniére de paradoxe, ne pourrait-on pas
formuler ainsi 'enseignement donné: « De Pinutilité de l'action
apostolique » 7 11 faut y regarder de plus pris! :

Il est vrai que "homime moderme est l.‘l'l.l:'::IE__"{'.: dans la c;?ﬂ&lf}l"—'tm“
dun monde nouveau. Par suite de sa domination de la matiére et
du cosmos, un souci le presse : assurer rationalisation et ruilllllhil“.
de ses entreprises. Son intelligence doit s'exercer et s'appliquer le
plus efficacement possible & la maitrise des phénomenes physiques:
€conomiques, sociaux dont il a trop longtemps été le jouet impuis
sant. Ce faisant, il répond d'une certaine maniére & cet appel de
Dieu : « Soumettez la terre et dominez.. » (Gn 1,28). :

Comment le chrétien ne serait-il pas tenté de transposer ce souck
qui lui devient de plus en plus congénital, dans son annonce
Royaume 7

Au surplus, peut-on considérer ce souci d’efficacité comme “"r:
tentation ? N'est-ce pas souvent un scandale pour l'incroyant que
de voir la dispersion et le paspillage des efforts cntrepris par ||._..;
Eglises dans tous les domaines ? Pertes de temps, d'argent, VOIS
d’hommes, utilisés en dehors sinon au mépris de leurs compétences:

Faut-il donc recourir 1a aussi & des techniques apostoliques. ;
Pordinateur ? rationaliser une Parole qui devrait sans =ltﬂ-l‘““?tr"
reconnue comme irrationnelle ? Un vieux dicton paysan affirmé
pourtant que « personne ne fail grandir le blé en tirant dessus ke
Toute croissance, chacun le sait, exige du temps, une longue patience:
‘Toute conversion suppose des cheminements habituellement prolon”
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888, 1ls le savent bien tous nos Secrétariats nationaux du Catéchu-
ménat ou de I"Action Catholigue, avec leurs équipes de réflexion,
Q'acheminement...

Drailleurs, la parabole du grain qui germe seul va encore plus
010 : ce n'est pas le semeur qui fait que « la semence germe... produit
Pherbe, puis I'épi, enfin du blé plein 1'épi » (Mc 4.27-28). Déja
Ezéchiel n'avait-il pas dit: « Tous les arbres des champs sauront
Hue cest moi le Seigneur... je fais reverdir 'arbre sec...» (17,24) 7

“Moi, le Seigneur, je lai dit et je le ferai»

Paradoxalement, ce qui fonde done 'espérance du chrétien, c'est
Cette certitude - que le semeur dorme ou qu'il se léve, la germination
e fait,

— Clest aussi I'attente d"Ezéchiel, Du vieux tronc desséché d’Ismél,
U wattend certes plus rien. Sa vision de I'histoire du passé n'est-
SHE pas qu'en se forgeant une nationalité, un nationalisme, au milicu
€5 Allres peuples de son temps, le peuple élu a cessé d'étre peuple
€ Dieu ? En tout cas, il o failli & sa mission propre de peuple
tmoin g I'Alliance, de peuple qui avait & provoquer tous les
Olimes 4 la recherche de Dieu: n'a-t-il pas réduit la Parole de

Bl & n'Gire plus qu'une parole d’hommes en laquelle personne
o feconnait plus celui qui parle 7 Non certes que cette incarnation

Storique de la Parole n'exige pas d’élre enracinée dans le concret
8 Vie des hommes, d'une nation. Mais, en jouant le jeu des
32”“!“'-“'-:5 humaines avec les peuples voisins, n'a-t-il pas évacué

onginalité radicale du Judaisme ? Etait-il encore possible, puisqu'il
Vit ses alligs et done ses adversaires, que « toutes les nations se

Wssent en lui », selon la Promesse & Abraham (Gn 22.1%) 7
D¢ méme analyse s'impose sans doute encore aujourd’hui au
Yeau peuple de Dieu qu'est I'Eglise de Jésus Christ.
oc @ cherché, elle cherche encore, & se tailler une place au
Miliew des sooiciés humaines. Elle s'est constituée — du moins au
Miveay ¢ 84 visibilitdé — comme I'une d’entre elles. Elle a longue-
m"":m revendiqué d'étre reconnue, bien qu'd part, au méme niveau
Welles, Elle & done voulu avoir son ¢ gouverncment » (non seule-
E:I‘:"T- un successeur pour Pierre, ce qui va de soi, mais tout ce qui

L oure le chef dy Colltge apostolique...) avec ses divers services,
"emment calqués sur le modéle de la société au sein de

elle s'est développée. Ne dit-on pas que I'Eglise a ses « mi-

. mais au sens le plus civil du terme : I'intérieur. les

igéres ! Et les mass-média ne se sont-ils pas réjouis, en

¢, de voir un cardinal francais devenir « premier ministre »

Moy
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du Pape ? Ce qui se voit ainsi au niveau de I'Eglise hiérarchique
né se repere pas moins facilement dans telle ou telle « entreprise »
du peuple/de Dicu !

A pliin des églises locales, n'est-ce pas aussi une tentation pour
ceux-que la loi nomme les & ministres des cultes », de cesser d'étre
les humbles servileurs d'une Parole ou d'un Peuple de croyants,
pour devenir des « notables » ? Sans doute, tout un courant contem-
porain, commence & dégager PEglise de cette vision sociologique et
veul la restituer dans une lignée plus prophétique. Toutefois, ne
peut-on remarquer avec quelle facilité cet effort se lnisse dévier?
Longtemps, I'Eglise s'est lnissée lier & une certaine forme de société,
dans laquelle elle s'était développée. Si elle s’en libére aujourd’hui,
qu'elle reste attentive i ne pas s'inféoder davantage & quelque nou-
veau modéle de société..,

Alors, rejeter les structures?

Mais le Royaume, s'il n'est pas de ce monde, est pourtant dans
ce monde : « Pére saint, je ne te priec pas pour que tu les retires
du monde. mais pour que tu les pardes du Mauvais» (Ja 17,15).

Paradoxe du Christ et du chrétien...

Le blé qu'on met en terre, ¢'est bel et bien du blé, recueilli sur
un épi, dans ln moisson précédente. Sans doute doit-il passer par
une sorte de « mort », pour germer et produire du Fruit. Mais le
semeur a di le mettre de coté. Dans la réeolte d'avant, il faut
prévoir les semailles d’aprés! Quand Ezéchiel nous dit que Dieu
seul peut donner vie & I'arbre mort, il précise: « Ainsi parle le
Seigneur Dieu : A la cime du grand cédre, it son sommet, je cueillerai
un jeune rameau et je le planterai.. » (17.22).

L'Eglise doit de méme s'enraciner profondément dans la vie des
hommes. Aussi radicale que soit son originalité, quelque fonda-
mentale que soit sa différence, dit-elle &tre sans commune mesure
avec toute société des hommes, il n'en reste pas moins gu'elle est
formée de ces hommes, plongés, eux, dans les institutions qu'ils se
sont données.

Autant done il importe que Dinstitution ecclésiale soit vraimenl
originale et manifestée comme telle, reconnaissable, autant il est
indispensable qu'elle soit enracinée au sein méme des institutions
humaines,

Il semble bien que I'on rejoigne ici intuition fondamentale de
tant de recherches actuclles, Une nouvelle naissance de 1'Eglise se
fait constamment sous nos yeux. A la maniére dont la prophétisait
Ezéchiel : ce n'est pas le vieux tronc qui reverdit, c’est le Seigneuf
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qui fait renaitre une nouvelle pousse. Ailleurs ! Et sans doute est-ce
bien & la fois une nouvelle pousse el un rejeton. Mais ¢’est Dien
qui a fait la transplantation.

Un nouvel enracinement de 1'Eglise peut done se faire dans ces
régions (géographiques on soclologiques) ot I'Evangile n'a pas encore
germé, [l ne s'agit plus seulement d'une « conquéte » 4 la maniére
de la J.OC. des années d'entre-deux-guerres. Clest une nouvelle
[acon de découvrir et de reconnaitre la présence et l'action du
Seigneur an sein des sociétés humaines. Cest lui gui, sans cesse,
prend linitiative de se mssembler son peuple. Reste 4 I'Eglise-
institution de « reconnaitre » elle aussi, ce qui nail, 1 ol cela nait !

On le voit, nos paraboles nous ont introduits & une vision plus
dynamique de I'Eglise de Jésus Christ et & une redécouverte de la
Parole que Dieu dit mystéricusement au ceeur de tout homme, avant
méme que celui-ci ne soit en mesure de Midentifier ou de se laisser
rassembler consciemment dans le peuple de I'Alliance.

Méme si nous sommes encore incapables de le percevoir, « Moi,
dit le Seigneur, je P'ai dit et je Ie ferai.. Tous les arbres des champs
Eauront que c'est moi le Seigneur » (Ez 17,24),

Le temps de la moisson

Nul ne sait la longueur des cheminements indispensables pour que
S¢ retrouvent dans la vérité de Jésus Christ les communautés
& anciennes » et celles qui « naissent » aujourd’hui.

Qu'importe ! Ce n'est pas non plus en un jour que Ioriginalité
radicale de Jésus Christ a éé perque par les Douze. Ni que ses
Enricinements anciens ont €€ saisis par lous ses disciples! La
tension ne cessera jamais entre ce que I'Esprit fait vivre aux hommes
« du dehors » et & ceux « du dedans »,

Mais déja, c'était évident en Jésus Christ lui-méme. Car le Christ
W'est pas le produit d'une lignée humaine, I"épanouissement des vir-
Walités cachées dans I'humanité ; il est un don de Dieu. don gratuit
€L transcendant ; et pourtant. il ne s'est manifesté & nous qu'au terme
d'une certaine lignée humaine, bien particularisé, « personnalisé »
Par toute une histoire. des modes de penser et dagir. 1l appartient

un peuple, & une nation, il a ses ancétres : les uns sont des saints,
Qautres des pécheurs.

_Et certains de ses contemporains le rejettent 4 cause de ces enra-
Cingments : « O0 donc a-t-il appris & lire, celvi-la? N'est-ce pas
Vartisan, fils de Joseph 7 Marie sa mére et ses fréres ne sont-ils pas
Parmi nous 7 » (Mt 13,55). Sans compter I'étonnement un peu mépri-
#ant de Nathana€l ; « De Nazareth ? Que peut-il sortir de bon de




NOTES DOCTRINALES : ANNEE B

Mazarcth ?» (Jn 1.46). Et de méme Pilate: « Est-ce que je suis
Juif. moi? Ta nation, les grands prétres t'ont fiveé A moi. »
{Jn 18.35) ;

CestAme familiarité de trois ans ef, plus encore. In longue médi-
fwtion et la vie dans I'Esprit Saint, qui ont permis aux apdtres de
reconnaitre en lul « 'image du Dieo invisible, le Premier-né de toute
créature » [(Col 1.15). Cette rencontre avee la transcendance de Jésus
Christ, ou sa manifestation, n'est-glle pas la question fondamentale
que ne cessent de poser & I'Eglise de Jésus Christ les hommes d'au-
jourdhui ?

Les hommes de toujours, d'ailleurs, Mais est-ce que, de fait, les
chrétiens n’ont pas souvent éludé la question, fuute de 'avoir éux-
mémes percue comme question 7

Une piste vers celte réponse nous est donnée dans la parabole do
grain qui pousse tout seul : « Dés que le blé est mir, on y met la
faucille. car c'est le temps de la moisson » (Mc 4.29).

Si le chrétien est 'homme de Ia contemplation, qui sait voir dans
co monde ol il est plongé et dont il est partie prenante, la constante
présence de Dieu, qui ne’cesse de « transplanter » des pousses
nouvelles et de faire perpétuellement naitre nouvellement son Eglise,
en rassemblant lui-méme mystérieusement un « peuple saint qui lui
appartienne », il est aussi celui qui entre pleinement dans ce jeu du
Seigneur. A sa place, selon sa propre responsabilité, lui aussi ras-
semble ses fréres. Avec une constante attention, il veul discerner
les o signes des temps 2. A la fois respectueux de 'action de Dieu
p«'lrl'lli les hommes ¢t soucieux, sans enjamber sur la Providence,
de ne rien laisser perdre! Rien, ni surtout personne, « aucun de
ceux que le Pére lui a confiés... »

Dieu est donc Iy, parmi les hommes. Il fait sans cesse renuitre
SO0 I‘.-EHPFE. Que les hommes le sachent on I"igmorent, qu'ils dormentl
ou qu'ils se lévent. Mais I'Eglise de Jésus Christ ne cesse, ne doit
jamais cesser de veiller, afin de faire la moisson de son Seigneur.

« Elle étend de longues branches... »

N'est-ce pas, en définitive, sur une perspective optimiste que
s'ouvre notre réflexion 7 Quelque modestes que soient ses commen-
cements, le Royaume ne cesse de grandir dans ce monde. Ses
dimensions ne s limitent pas & ce qu’il peut paraitre : son ombre
s'élend au loin, Les oiseaux du ciel, toutes sortes d'oiseaux peuvent
faire leurs nids & son ombre,

Serait-ce excessif de voir Ih que I"Eglise embrasse, dans sa réalité
invisible, « tout ce qui (... méme chez les incroyanis) peul se trouver
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de bon et de vrai... (et que) I'Eglise considére comme une prépa-
ration évangélique, comme un don de celui qui illumine tout homme
pour que, finalement, il ait la vies 7

Et puisque le hasard de la lecture semi-continue de 1'épitre de
Paul aux Corinthiens nous le fait lire aussi aujourd'hui, pourquoi
hésiter & nous redire : « Nous avons pleine confiance dans le Sei-
gneur... Nous cheminons dans la foi, nous ne voyons pas.. Oui,
nous avons confiance... » (2 Co 5.6-8)

L Wamcaw T1, Luwmien gentivm, 20,
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L’ARBRE DU SALUT
La croix est I'arbre de mon salut éternel, Annee C

je m'en nourris, je m'en délecte.
En ses racines, je prends racine,
e Premire lesure : 25 127-10.13
et son esprit, comme la caresse d'une brise, me féconde. Deuxiéme lecture : Ga 2,16.19-21
A son ombre j'ai dressé ma tente 3 :

et loin de 'été brutal, Evangile : Le 7,36—8,3
j'ai trouvé ce refuge mouillé de rosée. Notes doctrinales
Je fleuris de ses fleurs,

je savoure ses fruits exquis,

et je les cueille & pleines mains,

car depuis le commencement,

ils me sont destinés.

Pseupo-HIPPOLYTE DE ROME !

1. Traité s la Pdgue, dans PG, 59735749 3 trad, F, Quiinf-JAULMRS,




Repentir et pardon de David

2 5 12,7-10.13

PAR HENRI TARDIF
Official du diocése de Meaux

Contexte

La lecture ainsi délimitée pour l'usage liturgique fipure dans
I'ensemble 2 § 9—20 + 1 R 1—2, qui est comme la chronique de
la famille et de la succession de David, Les critiques s'accordent pour
souligner 'unité de cet ensemble. et pour ¥ voir I'euvre d'un auteur
trés informé parce que témoin oculaire, qui 1'éerivit sous le régne
de Salomon, trés peu de temps donc aprés les faits qu'il rapporte.
On va méme jusqu’d tenir cet ensemble pour « la premidre @uvre
d'historiographie israélite que nous atteignons dans son état pri-
mitif » *.

Toutefois, on tient le plus souvent que 2 5 12,1-15 a constitué
une addition au texte pnmitif, et qu'a l'intérieur de cette addition
s'en insére une seconde: 2 § 12,11-12; cette seconde insertion n'a
pas été retenue pour notre lecture liturgique. Mais, tout en tenant
notre réeit et son contexte immédiat pour une addition, la critique
estime que la tradition qu'ils rapportent est trés ancienne *.

Paralléles et allusions

Le premier Livre des Chroniques, au chap. 20, s'abstient de rap-
porter 'épisode d'adultére de David. Etant donné la doctrine du
Chroniste sur la place de David et de ses institulions dans le plan

L. Inreoducton & la Bible, 2° &d., 1959, I, p. 418,

2, Telle est In position de In Bie de Jérualem, dans le fascicule sur les
Livies de Samuel, Mais B Duonss, dans fa Bible dite de la Pléade, 1957, 1,
p. 963, note 27, ne voil & nucene raison de supposer » que le récit 2 8 12,1152
pit « &é intercalé mprés coup s : of dons oo mémé ouvrage, & ln p. LXXXI, il
déctle une parenté de style entre notre récit et celud de Jg 9, qui e falt conchire
o lidentité d'auteur.

REPENTIR ET PARDON DE DAVID 6%

de Dieuy Sur son peuple, on comprend qu'il préfére ne pas rappeler
un souvenir aussi peu reluisant,
IJST;]LLE.FEEHS'-CE souvenir n'étail pas oublié. On sait en effet que
b e Ir-lp;:hlcll:: du:}:w son titre: « Quand Nathan le prophéte
nt & (David) parce qu'il étit allé vers Bethsabée ». Le Document
dt_Urtm:lz_i relate de son coté : « Et on exalta les actions de David,
al exception du meurtre d'Urie ; mais Dieu I'en tint quitte » (V, 5-6).
Enfin, Mt 1,6 souligne que Salomon naquit de David et de « celle
qui fut la femme d'Urie ».

Remarques textyelles
127

Nathan délivre un oracle. Il a éé explicitement envoyé par Dien
pour ce faire (12,1). A noter le « procédé » de Ia parabole (12,1-4)
auquel recourt le prophéte. Il améne le roi, juge de ses sujets (8,15)
dcﬂl;ﬂ:runc-:r_ une sentence (12.5-6). Rien de plus facile, dés lors, que

. W auvnir les yeux sur la gravité de sa faute: « Cer homme,
“;fjfﬂ::’_n David s'est condamné lui-méme.

S E Lal oint » : méme oint par Samuel (1 8 16,13), par les gens
F..T'.. Juda EELS 24) ou par ceux d'lsraél (2 S 5.3, {:'uril en ﬁr‘fl de
“ompte toujours Dieu qui agit (¢f. 1 § 10,1.15.17).,

® Sauvé de la main de Safil » : rappel de tous les traquenards
maontés par Siul contre David (cf. 1 § 18—2n.

128 :

«t'ai mis dans tes bras..» Le harem du roi défunt passait 3
0N successeur. Ce stique ne fait donc que reprendre, en vertu du
Parallélisme, I'affirmation qui le précéde. Toutefois, le syriague, au
lieu de « femmes », a Iu « filles », par allusion & Mikal.

e méme, au lien de « maison d'Israél et de Juda », le syriaque
a lu «filles »,

129,

®« Méprisé (la parole de) Yahvén. La recension lucianique et

:h:vbdumlm disent simplement « méprisé Yahvé ». Il est probable que
‘r’tmlupi'?? ¢ dew a été ajouté dans I'hébreu par euphémisme: on

viter une tournure blasphématoire.
du::{u! d ses yeux »: il ne faut pas trop presser cette expression
¢ sens de notre théologic morale actuelle. En Gn 38.7, par

exemple, elle signifie tout simplement ; « déplaire & ».
L]
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& Tu @ [rappé » 3 la mention du meurtre d'Urde, ainsi que Ial-
lusion (v. 10a) & la mort tragique d’Amnon, d"Absalom et d’Adonias
gui en sery bientdt le chitiment, sont peut-&tre une addition au
fexte primifif qui aurait &€ remanié.

1241212

Non compris dans notre lecture, ces versets seraient, nous I'avons
dit, une addition pour annoncer 'épisode de 2 § 16,22,

12,13

« J'al péché contre ¥Yahvé »n. Cest la formule classique de I'aven,
pour reconoaitre qu'on a mangué & quelqu'un, aussi bicn 4 un
autre homme qu'a Dieu. Ce sera encore celle du fils prodigue
{Le 15.18).

« De son cdid ». Le gam du texte hébrew est ainsi traduit par la
Bible de Jérusalem : la version [rungaise du Rabbinat préfére :
« Eh bien » ; Van Imschoot dit : « Aussi, Yahvé », et Second passe
le mot purement et simplement. Mais la Bible dite de Lille traduit :
« Yahvé aussi», ce qui est un peu plus fort. Dhorme va jusqu’a
éerire : « Yahvé a pardonné méme ce péché qui est le tien», ce
qui n'est pas contraire & la grammaire hébraique, mais insiste peut-
élre Lrop.

& Pardonne ta faute ». Le Rabbinat emploie le mot «effacer ».
En fait, I'hébreu emploie au causatif un verbe gqui s'emploie aussi
au simple dans la méme acception : « passer outre » ; ici, « faire
pﬁﬂ.ﬂﬁl:f .

« Tu ne mourras pas » : le péché mérite la mort ; et si In mention
de la mort d'Urie est primitive dans notre texte, le péché de David
mérite deux fois la mort: de soi-méme, el en vertu de la loi du
talion.

Portée de 2 S 12,1-15a duns hébreu

Si le récit que rapporte le texte est une addition, qui en a elle-
méme subi d'autres, on peut penser que ces additions ont eu lien
sous I'influence de la mentalité prophétique. Dans le cas contraire,
le récit n'en reste pas moins un bon témoin de cette mentalité,

Admettant pour notre part 'hypothése de ces deux additions, nous
constaions qu'elles expliquent la mort du fils de Bathsabée (12.14-
19), non moins que les autres malheurs qui frapperont David par la
suite (13,21.30-33 ; 15,10-14; 16,5-12; 19,1-5). En outre, elles mon-
trent hien que le roi. chargé par Dien de faire régner la justice suf
son peuple. est Jui-méme soumis & la justice divine. N'est-il pas
contraint de se juger et de se condamner lui-méme ? Les prophétes

REPENTIR ET PARDON DE DAVID

ne pourront pas toujours, aussi facilement que Nathan, faire recon-
Aailre aux rois leurs fautes et leurs infidélités a I’Alliance.

A) Dans un premier état du récit, nous voyons Nathan « envoyé »
par Diey 4 David pour Iui reprocher son adultére. La parabole
d’introduction présente, comme il est normal 4 cette époque, I'adul-
tére comme un vol: mais ce vol s'accompagne de circonstances
ageravantes : il est commis par un gros richard au préjudice d’un
Pauvre homme ; qui plus est, par un richard sans ceeur qui ne vole
Pas seulement une brebis, mais une brebis apprivoisée et aimée.
L_'“r'h{‘aliﬂn de la parabole, qui suit la réaction trés saine de
vid, reste sur ce terrain. David est riche de toutes les faveurs
fegues de Dieu: vie sauve, royautd sur le Royaume-Tni d'Isra&l
et Juda, voire... harem suffisant! Et Dieu est tout dispost a le
combler encore. Pourquoi avoir pris la femme d'Urie ?

David comprend sa faute et se repent, sans avoir eu besoin de
Menaces de chitiment, ce qui est trés conforme au caractére religieux
et chevaleresque qu’on lui connait par 1 el 2 §,

Done, Dieu lui pardonne : mais ce pardon nempéchera pas le
chiltiment - 'enfant adultérin mourra (12,14-19).

b) Dans l'état actuel, le texte hébreu ajoute d'autres éléments
dW ne correspondent pas exactement A la portée de la parole de
Nathan, et qui rendent moins spontané le repentir de David.

Le premier élément ajouté est la mention du meurtre d'Urie,
{:fik’ftré de la maniére que I'on sait : circonstance doublement aggra-
ante, Cette mention améne I'annonce du chiltiment : David sera
Puni du meurtre d'Urie par la mort violente de trois de ses fils

mnon, Absalom et Adonias. '

Iﬂ'u:tnl & l'adultére, il sera puni lui aussi: par la conduite d’Ab-
]!‘:Erm (28 1622), ce ch}ltinurﬂt s'ajoutant & I'annonce primitive de

ort de 'enfant adultérin.
QUEI::H qu_‘ﬂ en soil de cette rmccnstilutifrn I:L:xtus:ﬂu. le texte hébren
= s ]!hl.:ll'tﬁ en 2 5 12,1-15a est depuis trés longtemps dans I'état

Nous le lisons ; et méme si les annonces des chitiments ne sont

Pas primitives, elles sont bien dans la ligne - ine g
phétique, gne de la doctrine pro

En effet, Nathan est envoyé par Dieu, en tant que prophéte. pour
ungﬂgt:r:r le péché. C ‘est 14, nous n’avons pas besoin de le prouver,
onne part de la mission prophétique.
Le péché ainsi dénoncé T'est en tant que ¢ mangquemenl » envers
"ell, manifestation de mépris de sa personne, donc chose qui ne
PeUL que ui déplaire souverainement,
ertes, comme on le dira explicitement plus tard (Jr 7.19

I g i ; s ;
: 35{:‘} le péché n'atteint pas Dieu lui-méme. Mais, comme c’est
S48 1ci, il I'atteint dans les hommes qu'il aime. David pouvait
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peut-ftre penser qu'aprds tout, il avait simplement supprimé un
géneur /‘pay trop sot (2 S 11,6-13), et, qui plus était, étranger au
Peuplé d¢ Dien. Nathan lui fait comprendre qu’agir ainsi, ¢est
mépgiser Yahvé lui-méme,

—DBita-t-on que 'énumération par Nathan des bienfaits de Dien 2
David soulignerait I'ingratitude du pécheur ? Ce serait sans doute
presser un peu le texte, Nous avons noté gue cette énumération
n’était guére que 'explication de la parabole qui précéde en 2 S
12,1-4. Toutefois, dans le texte actuel, elle pourrait étre devenue,
grilce aux ajoutes, une expression du théme du « procés » entre Dieu
et le péchenr, & la manidre de Mi 6,1-5,

Pareil procés ne peut, évidemment, que se traduire par une
sentence de chitiment, normalement par la mort du coupable gui
a offensé Dieu, ou par d'autres peines afllictives qui atteignent le
pécheur soit dans sa propre personne, soit dans ses affections.

Mais s"il chitie le pécheur qui le méprise, Dieu poursuit un but
beaucoup plus positif : il ne veut pas la mort. mais la conversion,
comme le dira plus tard Ezéchiel (18,21). Selon la définition de lui-
méme qu'il donne & Moise (Ex 34.6s), il pardonne le péché au
coulpable qui avoue sa faute et accepte le chiitiment mérité. La
prédication prophétique a pour but de susciter la conversion, 'aveu
de la faute, I'acceptation de I'expiation, mais elle a aussi pour but
d'annoncer le pardon que Dieu accorde et la remise partielle de la
peine méritée, Cette remise, qui pourrait méme &tre totale, n'est
alors que la manifestation extérieure du pardon divin librement
accordé.

Certes, 2 § 12,1-15a n'en est pas encore aux profondeurs du
Ps 51, mais le fait qu'on ait pu mettre ce psaume en rapport avec
notre antique récit nous permet de penser, sans forcer le texte, que
nous avons 1 en germe les développements doctrinaux futurs,

Portée de la péricope liturgique

En supprimant les vv, 11-12, et en s'arrétant au v. 14, notre texte
estompe passablement "aspect d’annonee du ehitiment, pour insister
surtout sur le repentir et Paveu de David.

Pareille relecture de 'AT. selon la perspective chrétienne est
légitime, et d'autant plus indiquée que Lc 7.36—8.3, qui suivra
dans la liturgie, ne monire pas le « Prophite » (7.39) de Nazareth
occupé 4 haranguer la pécheresse pour I'amener & se converlir, ni
& assortir le pardon divin d'un chitiment « comme pénitence » !

Méme I'aveu de culpabilité de la femme n'est que tacite. De plus,
le Messie est li, en personne : nous sommes sous le nouveau régime
religieux, celui de I'accomplissement, de la Nouvelle Alliance. L’an-
cien le préparait, 'accomplissement est venu.

La vie dans la foi au Christ

Ga 2,16.19-21

PAR EDOUARD COTHENET
Chargé de cours a I'lnstitut Catholique de Paris

Ces quelques versets constituent comme la charnigre entre la
Premiére partie de 'épitre aux Galates, ot Paul légitime son apos-
tolat contre ses déiracteurs judaisants, et la seconde partie o il
EXpose sa conception du salut par la foi et les rapports entre la Loi
€l la Croix. D'une densité extraordinaire, ce court passage est un
modéle de « théologie engagée » : ce n'est pas une thése de dogma-
lique quelconque que développe Paul, mais c'est son engagement

plus profond d'apdtre du Christ qu'il exprime en phrases brii-
lantes, inoubliables. La concision extréme rend la pensée difficile ;

Curcusement le converti de Damas est revenu plus longuement sur
€ sujel, & froid si 'on peut dire, dans I'épitre aux Romuing, T1 est
donc légitime d’éclairer un texte par 'autre. Sans pouvoir déve-
Opper les implications doctrinales, nous soulignerons le caractére
Propre du passage.

Le contexte historique: Pincident d’Antioche

Malgré I'accord scellé a Jérusalem entre Paul et les « colonnes
de I'Eglise » (Ga 2.1-10; cf. Ac 15), les Judaisants ne se tenaient
P45 pour battus. Si nous ne pouvons imposer la circoncision aux
Paiens converlis, pensaient-ils, du moins convient-il de leur présenter
Ia pratique de la Loi comme le moyen d’accéder & une purelé, i
UNe sainteté supérieures, A Antioche, Pierre qui d'abord n'avait pas

Esité & partager le repas des paicns convertis, s'était laissé inti-
mn:h::r par les Judaisants et avait entrainé dans sa dangereuse con-
Cession de nombreux fidéles venus du judaisme et méme Barnabé.
Autant dire que les paiens convertis n'étaient que des chrétiens de
Seconde zone ! et qu'il y avait deux églises, caractérisées chacune
Par le milieu social de ses membres !

e 13 la véhémence de I'intervention de Paul : Ta vérité de I'Evan-
Bile est en jeu, le sens méme de la mort du Christ. Loin d’ailleurs
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de mettre én canse la foi do chef des Apdtres, Paul prend appui
sur elle’ pour condamner sans ménagement un opportunisme de
mauvais ool (Ga 2,14-15). Comme toujours, derridére des situations
particuliéres et ambigués, il sait discerner les grands principes
théolapiques qui peuvent &clairer la conduite.

Les exégites sont trés divisés sur la nature exacte des vv. 15 2
21. Certains y voient un résumé fidele du discours de Paul a
Antioche ; d'autres pensent que trés vite I'ApOtre dépasse ce cas
précis et vise directement les faux docteurs qui troublent les Galates .
L'absence de toute conclusion « historique » rend beaucoup plus
vraisemblable cette seconde hypothése. Cest dire que le commen-
taire doit s"attacher aux idées pour elles-mémes, et non i la maniére
dont la discussion s'est déroulée & Antioche. Faut-il ajouter que
I'argumentation de Iépitre suppose que Pierre a reconnu le bien-
fondé de lu thése ici développée 7

La justification par la foi

Le verbe « justifier » revient 4 fois de suite®: c’est le mot-clef
du passage. Comme il arrive souvent dans les discussions, Paul
saisil la balle au bond ; il excelle & reprendre les expressions de ses
adversaires pour les confronter & la foi chrétienne. Pour le monde
juif, il existe deux classes d'hommes: les justes et les pécheurs
(cf. v, 15). Le salut consiste & étre reconnu comme « juste » au
tribunal de Dieu, au jour ol seront pesées toutes les actions des
hommes. Quelles conditions faut-il done remplir pour obtenir un
verdict favorable 7

Les Judaisants ont retenu la conception pharisienne de la « justice
de Dicu » comme essenticllement distributive el voient dans la Loi
gui révéle 4 'homme la volonté de Dien le moyen d'acquérir la
justice. Ils s'appuient notamment sur un texte que Paul cite plus
loin ; « Vous garderez mes lois et mes coutumes ; qui les accom-
plira y trouvera la vie. Je suis Yahvé» (Lv 18,5). Oubliant la
doctrine des Prophétes et des Psalmistes qui insistent tellement sur
la mistre de 'homme et la miséricorde de Dieu, les Judaisants
jugent que I'homme peut réaliser par lui-méme la perfection de sa
vie. Quelle place revient alors uu Christ dans I'histoire du salut ?

L'ardente protestation de Paul s'appuie sur deux arguments, le
témoignage lui-méme de AT, l'expérience de la vie chrétienne :

1. Aimai H. Sciuer, Der Brief an die Galarer, Goctiingue, 1962, p. 104, s'ap
poyant sur M.-J. Lagrange.

2. Ikaiodn est employé trols fois au v, 18, et une fois an v. 17. Quatre autres
emplois dans le reste de épitre © 38.11.24 ; 54,
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& Nows savons gque homme n'est pas justifié par la pratigue de la
Loi, mais seulement par la foi en Jésus Christ » (v. 16).

Le « Nous» de ce verset dépasse le cas de Pierre et de Paul;
il englobe tous les chréticns qui ont découvert la place du Christ
dans I'histoire du salut®. Comme souvent, la premiére personne a
valeur exemplaire, elle représente la communaute,

Ayant découvert le Christ par une intervention toute spéciale de
Diey (Ga 1,15), Paul relit I'Ecriture avec des yeux neufs (cf. 2 Co
3.14-18). Comme on le voit par ce morceau, trois passages surtout
ont exercé une grande influence sur sa réflexion. D'abord un texte
de la Gendse sur la foi d’Abraham : « Abraham crut en Dieu et
ce lni ful compté comme justice » (Gn 15,6, cité en Ga 3.6 et Rm
4,3). L'acceptation dans I'obéissance de la Parole de Dieu constitue
donc la base de toute vie religieuse.

Face aux Judaisants qui exaltent les & mérites » de I'homme, Paul
relit le Ps 142 : « Nentre pas en jugement avec ton servileur, car
nul vivant ne sera justiié devant toiw» (v. 2, cité en Ga 2,16 et
Rm 320), En ajoutant la précision « par les ceuvres de la Loi»,
Paul adapte sans doute son texte aux termes de la controverse,
mais il reste bien fidéle & son esprit*. Si I'homme est débouté de
toute prétention, ol trouvera-t-il recours ?

La méditation des Poémes du Serviteur, sur lesquels le Christ
lui-méme s’est appuyé pour annoncer sa mort rédemptrice (cf. Me
10,45 par) et lors de 'institution de 'Eucharistie, offre la réponse :
« Par ses souffrances mon Serviteur jusrifiera des mullitudes, en
Saceablunt lui-méme de leurs fautes » (1s 53,10) %

On voit ainsi comment '"Apdtre a transformé la notion juive de

justification ; d’eschatologique, elle devient actuelle : de récom-
Pense due 4 des mérites, elle se transforme en don gratuit ®

3. MNous rejerans toute interprétation « psychologisante » de ce v. 16. Ce sorait
Une grave erregr de s¢ représenter Paul gvanl sa conversion comme un angoissé,
4 h mm‘.ﬁu_- du jeune Luther. Lin-miéme nous i 4’|15th"|]1| son fiaf de conscicnce
EI.!'I:I.I'IL £ conversion ¢ « Quapt sy zéle, un perstculour de I‘[-',gli.q:,; Lt b la
astice que peur donner la Lol, un homme irréprochable » (Ph 3,6), Les commen-
Walcurs reconnaissent de plus en plus qu'il ne faut pos interpréter ls « Je s de
I!.:m T doms un sens peychologique. Clest Phistoire de Phumonité que Paul drama-
lise. Cf. B. Rigaux, Sains Paul of ses lesiees (Studia neotestamentics, Subsidin 2),
l"l.-|r|&|1-r|.'|;1¢-;1 1962, pp. 75-77.

4 5. Lyomwer, Justification, Jegement, rédemption, principalement dans Péplire
#ux Romaing, dans Lintdrature &1 Théologie pauliniennes (Recherches bibliques, ),
ParisBruges, 1960, pp. 172s.

3. L'expression de Go 2,20 « il s'est livré pour mol » contient ung référence cer-
“'“": A Is 53 CF K, Rosamivg, Damour du Pare et du Fily dans [z soibriologle
de Saint Paul (Analecta biblica, 15), Rome, 1961, pp. 74-95.

. Voir Steack-Buisreeck, Kommentar,., tome UL p. 163s, et H. ScHLER,
op. &, p. 90,
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La vie dans le Christ

Les vyl 17-18, omis dans la lecture liturgique, écartent avec
véhémence toute solution intermédiaire entre la recherche de la
& justice » par la Loi et P'adhésion totale et conséquente au Christ
par la foi. Vouloir chercher dans la Loi un complément de sainteté,
c'est estimer que le Christ nous laisse dans le péché ; en d’autres
termes, c'est considérer le Christ comme un « ministre du péché »
(v. 17). Le raisonnement par I"absurde n'a d’uutre but que de mettre
en plus vive lumiére I'affirmation essentielle du v. 19 « Par la lof.
je suis mort d la loi afin de vivre pour Dieu : je suis crucifié avee
le Christ ». La concision extréme de la phrase rend malaisée I'inter-
prétation. Que signifie In « mort 2 1a loi» ? et quelle est la causalité
de la Loi?

Sans pouvoir discuter les diverses interprétations en présence,
nous nous appuierons sur la construction méme de la phrase pour
exposer Ia solution la plus vraisemblable, Les termes se corres-
pondent deux & deux : mourir d la Loi S'oppose évidemment A vivre
pour Diew ; par la Loi est 3 metlre en mpport avec crucifié avec
le Christ. Les termes inversés constituent ainsi un chiasme (abb'a").

Mort é la Loi

Paul a donc en vue lidentification mystique qui s'établit entre
le Christ et le croyant. Dans Rm 6, il développera cette thése en
g'appuyant sur le symbolisme du baptéme : plongée dans la mort
du Christ et remontée hors des eaux de la mort en signe de résur-
rection. Comme il est naturel dans cette épitre oft il a raconté sa
propre conversion (1,15s), I'Apdtre concentre ici son regard sur la
foi, point de départ de toute vie chrétienne. La grandeur de la foi,
c’est qu'elle met en relation directe avee le Christ : non pas relation
statique, comme si elle se bornait & recevoir une Parole intempo-
relle, mais relation dynamique, qui fait entrer dans ['itinéraire
salvifique du Christ. La foi nous associe 4 sa mort qui donne congé
& l'ancienne disposition (je suis mort & Ia Loi) et nous consacre pour
une vie toute donnée & la gloire de Dieu. Contrepartie de la mort
i la Loi, vivre pour Diew signific renoncer & tout amour idolitre
de so1, & toute recherche de sa ploire personnelle, pour vivre tota-
lement au service de Celui qui nous a tout donné avee son Fils™.

7. Vaoir par ex. Rm 14,78 : & Nul dentre vous no vit pour soi-miéme, comme
nul ne meurt pour solméme; si nous vivons, nous vivons pour le Scignear, el
§i NOUS MOUrcns, mous mourons pour e Seigneur. Dong, dans la vie comme
dans In mort, nous apparenons su Seigneur. » CfL Rm &,10-11 : 2 Co 5.14-15.
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A cause de ln Loi

Bien qu'elle marque la fin du régime de la Loi (cf. Col 2,14), la
mort du Christ n'en est pas moins survenue « & cause de la Loi ».
@« Le Christ nous a rachetés de la malédiction de la loi, devenu
lui-méme malédiction pour nous, car il est écrit : Maudit quiconque
pend au gibet » (Ga 3.13, citant Dt 21.23). Expression de la justice
de Dieu, la Loi exigeait la sanction du péché, Alors que notre
€poque a perdu le sens de I'offense faite &4 Dieu, il faut nous
replonger dans le séricux des textes du N.T. $'il a révélé la misé-
ricorde du Pére, le Christ n'a pas caché les exigences de sainteté
du Juge, Mais il s'est chargé lui-méme du verdict, devenant en
qQuelque sorte « péehé pour nous », alfin gu'en retour nous devenions
en Jui « justice de Dieu » (ef. 2 Co 521) 8,

Cest le Christ qui vit en moi

Uni par la foi & la mort du Christ, Paul peut se dire « erucifié
@vec [ui»®, Le parfait est employé & bon escient; 'Apdtre reste
dans I'état de « crucifié » et, comme il le déclarera figrement 2 la
fin de I'épitre. « il porte les stigmates de la passion » (6,17 ; cf. 14).

ne faudrait pas restreindre le terme au sens moral ; sans aucun
doute le chrétien doit-il crucifier la chair avec ses passions et ses
Lonvoitises pour appartenir au Christ (5,24). De maniére plus radi-
Cale, Paul veut dire que, par sa foi au Christ, il a renoncé A tout
Pancien ordre du -monde (représenté ici par la Lod), afin d'8lre
entiérement disponible pour le monde nouveau inauguré en la résur-
fection du Christ.

Cet ét de crucifixion n'est que le revers d'une médaille dont
aul manifeste aussitot le coté positif : « Ei & je wix, ce n'est plus
Moi, mais le Christ qui vit en moi» (v. 20). Comment interpréter
2 formule ? Dabord comme une expression personnelle de ce
QWéprouve Paul depuis le chemin de Damas 7 Ou avant toul comme
Une formulation dogmatique? L. Cerfaux a souligné le devoir
POUr Texéodte d'étre « prudent et réservé, se souvenant que les
Em;.-it.-.ns s0nt moins portés que nous a s'analyser et & exprimer leurs
lats d'ame’ ; ils *vivent’ beaucoup plus hors d’eux-mémes, dans
3 objets plus que dans le 'sujet’ qu'ils constituent » ',

8 Voir P, Beworr, La Lol et la Crolx, dans Exdpdre er Théologie, Paris, 1961,
lF."n“I1 PP, 2155 ; L. Ceneaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris, 1951,

- 1185,

2, 3111!-:.rbrru.ﬁn, 'un des nombreux. verkes 4_'Il|1||HI'J{"j o s R l_1,1[||.l.,'il."|i‘\-|il.|,l.|.l:!
‘.“ “tyle et de 1o pensée de Paul. Voir In liste dans L. CERCAUX, Le chrétien dans
i ”’flh‘ﬂar':- parelinienne, Paris, 1962, p. 311,

8 o Cervaux, Le chrétien..., p. 333
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Il faut done interpréter d'abord le texte comme une affirmation
de principg ; la foi nous permet d’accueillir bien plus gu'une Parole,
Ia présence du Fils qui nous configure 3 lui-méme et nous accorde
la_vie fiouvelle d'enfant de Dieu (cf. 44), Et pourtant, comme
{e—reconnait Mgr Cerfaux, il ¥y a un accent personnel indéniable
en notre versel. Nous devinons de quelle maniére Paul éprouvait
la présence et l'action du Christ en toute sa vie d'apdtre. « sans
cesse livré 4 la mort, afin que la vie de Jésus soit, elle aussi, mani-
festée dans sa chair mortelle » (2 Co 4,11). Comme il |'écrira aux
Philippiens, « pour moi vivre, c'est le Christ » (1,21).

La foi au Fils de Dieu
qui m’'a aimé et s'est livré pour moi

L’objet propre de la vision de Damas, ce fut pour Paul de recon-
naitre en Jésus de MNazareth le propre Fils de Dieu (1.16). et dés
le début de sa prédication, Paul a présenté le Christ comme le Fils
{1 Th 1,10; cf. Ac 9.20) 11,

A son accoutumée, I'Apdtre ne s'étend pas sur le fait de I'Incar-
nation, mais d'emblée il va au kérygme de lu Croix : la foi au « Fils
de Diew qui m'a aimé el s'est liveé pour moin (v. 20). Derrigre
celte proclamation, on retrouve 1'écho d'une formule de la « caté-
chése baptismale & '%, dans laquelle le verbe « se livrer » se référe
au 4" Chant du Serviteur ', La note particulidre & notre texte, ¢'est
I'tvocation de I'amour personnel comme origine de la rédemption.
L'aoriste utilisé (agapésantos) vise I'acte unique de la passion. « II
n'y a pas de plus grand amour que de donner sa vie pour ses
amis » (Jn 15,13). Exprimée tout & I'heure en termes juridiques,
comme conséquence d'un verdict de la Loi, ]a Rédemption appa-
rait ici dans sa dimension la plus personnelle, comme un mysiére
d'amour. Dans un texte trés proche, Paul pourra dire: « Le
Christ a aimé I'Eglise : il s'est liveé pour elle, afin de la sanctifier
en la purifiant par le bain d'eau qu'une parole accompagne »
(Ep 5.25-26; cf. v. 2) ", Prolongeant ces textes dans la perspective

11. L. CeErrPAUX, Le Christ.., pp. 139ss.

12, K, RoMANIUK, op. cil, p 93,

13. Le verbe pavadidondd, liveer, revient trods foiz dams Is 53 (LXX) Citons
le v, 6: &« Le Seigneur I'n Nvré & couse de nos péchés » (an v. 12, deux fois).

4. K. RoMamivk o &udié minotieusement Jes textes de Paul of revient 1
formule (Ga 1,.34: 2,20; Ep 5225: 1 Tm 26 Tt 2,14) & 1l les o comparés
gyeo les pulres textes du MUT., nolamment Jo 3,16 1 Jn 3,16 Ap 1.5,

15, Le mysidre de Jésus, &d. Brumschvicg, Pensde m* 553,
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individuelle propre & la méditation. Pascal fait dire 4 Jésus: « Je
pensais & toi dans mon agonie, jai verst lelles goutles de sang
pour toi » %,

Conclusion

Le v. 21 conclut le développement en dégageant bien les princi-
pes théologiques en cause : la griice de Dieu, la valeur de la mort
du Christ, Celle-ci ne saurail étre un accident, un fait divers. Elle
est la grande coupure dans I'histoire du monde. La barre verticale
de la Croix sépare le monde ancien du monde nouveau, Clest
vers la croix que les Galates doivent maintenir leurs yeux fixés
{(3,1). s'ils veulent vivre du « don de Dieu». Ce n'est pas une
norme abstraite, la Loi, qui définit du dehors notre comportement
moral, mais la présence aimante du Christ qui, accueilli en nos
coeurs par la foi, suscite une vie nouvelle et fail fructifier en nous
les dons de I'Esprit.

LE BOIS DE LA CROIX

Le démon avait renversé Adam avec le bois de 1'arbre, Jésus-
Christ a terrassé le démon avec le bois de la croix. Le bois de
l'arbre a jeté les hommes dans I'abime, le bois de la croix les
En a retirés. Le bois de I'arbre a dépouillé I'homme de ses
Privileges, et I'a enfermé comme un vaincu et un captif dans
'obscurité d'une prison. Le bois de la croix a élevé Jésus
Christ, et I'a montré & toute la terre, nu, cloué, et vainqueur.
La mort d’Adam s'est étendue sur ceux qui sont venus aprés
lui ; Ja mort de Jésus Christ a rendu la vie & ceux qui étaient
nés avant lui.

JEAN CHRYSOSTOME *

L. Sermon pour la flre de Pdqgues, ch. 2; trad. M, JeasNIN,




Le Prophéte
ami des pécheurs

Le 7,36—8.3

PAR ETIENNE CHARPENTIER
Au service de la formation permanente du clergé
de la région apostolique du Centre

Ce texte admirable, parmi les plus beaux de Luc, parait couler de
source. Son histoire pourtant se révéle trés complexe et sa limpidité
prouve surtout P'habileté avec laquelle Lue sait ordonner et faire
siens des éléments préexistants et disparates !

Aprés avoir replacé cette péricope dans son contexte, nous 1'étu-
dierons rapidement pour en déceler les éléments et examiner quel-
ques problémes d'historicité. Nous pourrons alors relire ce récit
dans la composition de Luc,

I. LE CONTEXTE

Comme on le sait, Luc suit la trame de I'évangile de Marc. mais
l'lmcr[umpt 8 deux reprises pour y insérer des textes qui lui
apparticnnent en propre ou qu'il a en commun avec Matthieu.
Notre texte fail partie de cette premidre « incise » qui va de 6.20 A
B.3. Elle comporte deux parties: le «discours dans la plaine »
“_.L, {i.?.ﬂ-ﬂfl}l.‘ composé de textes communs 4 Matthien et 4 Luc:
puis une séric de récits, en partie propres # Luc (7,1—8.3), Ces
deux sections apparaissent ainsi comme un commentaire en actes
de ln déclaration de Cléophas sur la route d'Emmails: « Jésus
s'était montré un prophédte puissant en parofes et en @uvres »
(24,19). De méme que Matthieu fait suivre son long « sermon sur
In montagne » par une série de dix miracles, Luc, aprés nous avoir
montré Jésus puissant en paroles (6.20-49) nous le présente comme
un prophéte puissant en cuvres (7,1—8.3).

LE PROPHETE AMI DES PECHELIRS &1

Cette seconde section est organisée autour du témoignage rendu
par Jésus & fean-Baptiste (7,18-35)* ; avant, nous avons deux récits
de miracles (7,1-10.11-17) ; aprés, le récit sur la pécheresse. Cet
ensemble forme un tout. Clest bien clair pour les miracles et le
Wmoignage. Jean, de sa prison, fait poser & Jésus la question,
combicn émouvante venant de lun {el réconfortante pour nous
Quand nous sommes aussi dans le doute) : « Es-tu celui qui doit
Venir 7., » (7.20). Comme il "avait fait dans son discours inaugural
4 la synagogue de Nazareth, Jésus répond en citant le prophéte
Isai (26,19 ; 35,55 ; 61,1). Mais il remplace ici la parole : « Aujour-
dhui cela g'accomplit... » (4,21) par des actes : « ] guérit beaucoup
d'infirmes... » (7,21). Il veut prouver & Jean et & ses disciples qu'il
=5t bien celui qui doit venir, puisqu’il accomplit I'Ecriture. Et les
deux miracles que Luc vient de raconter apparaissent comime un
E!émcng de la démonstration : la guérison du serviteur d’un centu-
mnon et surtout 'épisode, propre & Luc, de la résurrection du garcon
de Naim, Devant ce dernier signe. les foules s'écrient : « Un grand
Prophéte a surgi parmi nous » (7,16). Jésus est done bien ce pro-
Phéte annoncé par les Ecritures et dont Jean était chargé de prépa-
Ter les voies

M}ﬁﬁ comment a-t-il été regu ? Quand les envoyés de Jean sont
Partis, Jésus I'explique : les uns, c’est-d-dire tout le peuple et en
Particulier les plus méprisés, les publicains, ont « justifié » Dieu,
i ont donné raison, en se faisant bapliser par Jean; les aulres,

harisiens et légistes, en refusant ce baptéme, ont rendu vain pour
Cux ce dessein de Dieu.

0 a l'impression ici que tout est dit et quavee I'épisode de la
Pécheresse commence une autre section. Pourtant, i y regarder de
Prés, opp s'apercoit que les deux éléments principaux relevés plus

aul sy retrouvent. La question que se¢ pose le Pharisien est en
effet la suivante ; « Si cet homme était prophéte, il saurait qui est
Celle femme,.. » ; or Jésus lui répond par un acte: le pardon des
Péchés. Bt ce prophite est accueilli de facon merveilleuse par le
Plus méprisé des &tres, une pécheresse. Ce récit doit donc faire partie
ntégrante de |'ensemble.

_On retrouve 1y un procédé littéraire assez fréquent chez Lue : il
4ime composer ses récits en deux tableaux. Dans le premier, il
montre comment I'Ecriture est accomplie par Jésus et en lui. Nous
nous troyons comblés, mais une question ou une instance fait
:’;’:m‘-‘l{ le sujet et Luc nous montre alors que la fagon dont Jésus
s plit 1 E-Crlttrlrr.: est |nﬁmrnuni._ph15§ 'l'n:!!:: et plus profonde que

que nous pouvions espérer ou méme imaginer. Voyez par exemple

. Voir le commenta : '
A entaire de J. DuponT, Esta celui gul wiemd (M 11,.2-10), dans
Bemblées du Seigneur, 1t série, 4, pp. 35-50.
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le récit de I'annonciation. L’ange annonce & Marie que son enfant
sera le desgendant de David, Fils du Trés Haut, accomplissant la
promesse o/Isaie (ch. 7) et les oracles en faveur de la Fille de Sion.
Puis, 4 ly/question de Marie, I'ange révéle qu'il sera plus encore :
FilsddeDieu au sens fort. De méme lors du procés devant le Sanhé-
drin, Luc dédouble P'unique question du grand prétre, relatée par
Mi-Me : Jésus s'affirme ainsi d’abord Fils de 'homme, Messie, Fils
de David, puis Fils de Dieu au sens strict.

Nous avons ici la méme composition. Les miracles de Jésus
montrent qu'il est bien le prophéte attendu, puisqu’il réalise I"Ecri-
ture. Et pauvres et pécheurs 'onl reconnu pour tel. Mais, continue
Lue, Jésus est prophéte en un sens inoud, puisqu'il exerce un pouvoir
qui est celui méme de Dieu : pardonner les péchés. Non seulement
les publicaing, mais encore les plus méprisés et les plus méprisables,
dont cette femme est le symbole, savent I"accueillir.

Pour aboutir & ce résultat, Luc a su habilement amalgamer des
¢léments composites qu'il nous faut maintenant repérer.

II. LES ELEMENTS DU TEXTE

Il suffit de parcourir le texte d’un @il un peu critique pour y
déceler un certain nombre d’anomalies ®,

Relevé d’anomalies

a) 7,36-39 : Luc nous présente les personnages

Il s'agit d'un repas solennel ofi les invités sont couchés, Le geste
de la femme embrassant puis essuyant avec ses cheveux dénoués
les pieds de Jésus mouillés par ses larmes, est un geste peut-étre
incorrect dans la mentalité de I'époque, mais trés naturel. Par contre,
'onction d'huile sur les pieds étonne : cette onction se faisait sur
la téte. Et & supposer qu'elle 'uit réellement faite sur les pieds,
on ne comprend pas pourquoi elle voudrmit ensuite les essuyer !
On pense spontanément & une autre scéne d’onction rapportée par
Mt, Mc et Jn, ob Marie de Béthanic verse sur la téte de Jésus
(Mt-M¢) ou sur ses pieds (Jn) son vase de parfum. Quel peut bien
étre le rapport entre ces deux scénes ?

2 Voir G, Baausaws, Die Schuldner und die Siinderin. Tuk. VI36-30, dans
New Tent, Stuclies, 10 (July 1964), pp. 487493 ; J. Dmwoner, L'onction par la pé-
cheresse. La composiion litidraire de Luc VIL36-30, dans Eph. Theol. Lova
1966, pp. 4135475
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b) 74043 : La parabole des deux débiteurs

Ellc s'insére naturellement dans le récit et le sens en est clair,
Une parabole doit pouvoir habituellement se réduire & une compa-
fuison. Le premier lerme se trouve ici dans la pamabole, le second
dans le récit qui suit

* de méme que celui & qui on fait grice de pen aime peu
¢l gque celui 4 gui on [ail grice de beaucoup aime beaucoup,

- e méme...

L'amour apparait bien dans cette histoire comme la conséquence
du pardon. Plutdt qu'amour, on attendrait « reconnaissance ». Mais
Il n'y a peut-étre pas & s’y attarder. L'amour peut fort bien com-
P{Efﬂ:r cette nuance de reconnaissance. Par ailleurs, le P. Joilon a
fait remarquer que I'eraméen, comme ["hébreu ou le syriaque. n'a
Pas de mot pour exprimer la reconnaissance *, On le remplace done
m( un autre terme, ici 'amour. Ce n'est pas 14 que git la difficulié,
mais dans |'application.

€} 744.49 : Application de la parabole ou suite du réeit ?

.On remarque d’abord que le rapport entre le récit et la parabole
st pas trés homogeéne. Dans celle-ci I'opposition était entre « beau-
Coup » et « peu », maintenant elle est entre « tout » et « rien » (« tu
Ne m'as pas donné... elle... »). Le vocabulaire est différent : on parle
It1 de « remise des péchés » alors que la parabole employait un
terme propre & Luc (3 fois dans Iévangile et 4 fois dans les Actes)
€ A Paul ; « faire grice de la dette ».

{:’esl surtout le v. 47 qui fait difficulté depuis toujours. On atten-
drait normalement I"application de la parabole en ces termes :

~de méme tol, Simon, si tu manifestes peu d'amour, c'est qu'on ta
ia_it grice de peu,

€L si cette femme manifeste beaucoup d'amour, c'est le signe qu'on
lui & fait price de benucoup.

Les vv, 44-46 semblent d*abord aller dans ce sens en nous pré-
Scni;ml les ma rques d'amour de la femme et 'indifférence de Simon.

M5 la conclusion du v. 47 étonne. Si 'on donne & la conjonction
Off son sens causal le plus normal, on obtient la traduction trés
Cpandue : « Cest pourquoi je te le dis, ses nombreux péchés lui
R,m“ pardonnés parce gu'elle a montré beaucoup d'amour». A
“neontre du sens évident de la parabole, 'amour de la femme

3 Reconnaimance ef action de gridoes dang le N.T., dans RS.R., 1939,
PR 112114,
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devient maintenant la canse du pardon. Aussi préfére-t-on souvent
rattacher ¢¢ « parce quen & « je te le dis» : &« Clest pourquoi, je
te dis que/ ses péchés lui sont pardonnés parce gu'elle a montré
besucoup/d'amour » ; en d'autres termes; « Clest parce qu'elle a
[imenir# beaucoup d'amour, parce que je constale cet amour, qué
j& puis te dire : elle est pardonnée ». On retrouve ainsi un sens trés
cobérent avec 'ensemble. Mais il faut reconnaitre que ce n'est pas
lec sens premier qui se présente a I'esprit *,

De plus, ce v, 47 parait composite : 47a, dans 'une ou ["autre
traduction, est cohérent avec le récit: 47b, avec son rappel du
a« peu » d'amour, renvoie plutdt & la parabole.

Les vv, 48-49 n'ont pas non plus le méme vocabulaire que la
parabale, mais ils reprennent presque mot & mot un autre épisode
évangélique : la guérison du paralytique (Le 517-26), 11 est inté-
ressant den reprendre le schéma et d'en relire quelques versets ®
Luc suit étroitement Marc, mais s'en sépare de temps & autre en
employant d’autres mots. Or, c'est précisément e vocabulaire que
nous retrouvons dans notre épisode.

Ic 5 Le'7

17 Un jour que Jésus enseignait... 1-35 Jésus ensecigne et fait des
il fait des guérisons... Euérisons.

18 Et voici des gens portant un 37 Et weici une femme...
paralytique

20 Et voyant leur foi, il dir:
homme, tes péchés te sont re
rrtis.
Er les scribes et les pharisiens 49 FEr ceux qui étalent 4 table
fe mirenl & penser: se mirent a dire en eux-mémes
qui est-il celui-la qui profére qui est-ll  celui-ly  qui remet
des blasphiémes 7 Qui peut re- méme los péchis ?
mettre les péchés sinon Diecu
seul 7 50 Mais il dit & la femme :

ta foi t'a sauvée..

Muis Jérmee connaissant leurs 40 Et Jésus
pensées, répondant, leur dit... répondant, lui dit...
{guérison). (parabole).

48 Puis il i dir-
les péchés sont remix.

4. Perrot fait remarquer également que lorsgue = je te ke dis» a ce sens forty
Ie pronom précéde géntrlement le verbe ; ce qui n'est pas lo cas o

5 On gum grond intérét & relire le commentalre du texte pamiléle de Mate
thiew, par J. Duprost, Le paralyigue pardornd, dans Assemblées du Seigneirs
ir wérie, 73 pp. M6
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Sans pousser plus loin pour le moment, retenons ces similitudes
en ce qui concerne tant le schéma général que le vocabulaire.

d) 7,50 : Conelusion de tout le récit

FL‘ versel parait hors de propos. Récit et parabole abordaient le
'hun_e du péché, de sa remise et de 'amour. Et J&sus achive sur
la foi et le salut !

Que conclure de cette trop rapide analyse? Il semble bien que

Uc ait composé cet ensemble A partir de deux éléments préexis-
lants ; une parabole et un récit. Ces éléments, il les aurait retra-
Vitillés en fonction de sa théologic.

La parabole des deux débiteurs

Il y a peu & en dire. Construction trés classique qui se laisse
fﬂﬁl[t_!mcnt réduire 4 une comparaison. Mais il est trés difficile de
Savoir quel pouvait étre son sens primitif dans la bouche de Jésus
o dans quel milieu de vie de la communauté elle a pu étre formée,

faumann suggére, mais & titre d’hypothése seulement, qu’elle potir-
It s'enraciner dans la problématique de la mission aux Juifs et
4UX paiens.

Un mot en tout cas est proprement lucanien : « faire grice de la
t?’erm #, au lieu de I'habituel « remettre ». Sans doute veut-il, en
“Mployant cette racine « grice » qui est la caractéristique de Dieu,
fous aiguiller déja sur le sens a donner A cette histoire : celui qui
“lait grice ainsi de la dette », ce ne peut étre que Dieu, Il est
"ppant au moins de constater que sur les trois emplois de ce
:"vr!fﬁ. on en trouve deux dans notre passage (vv. 42-43), et le
TOisitme juste avant, dans le récit des puérisons accomplies par
eﬁtléi Sous les yeux des envoyés de Jean. L encore Luc a modifié
i te de Marc: « A de nombreux aveugles Jésus fit la grice de

T (7,21). Cela accentue le lien reconnu plus haut entre le récit
H;ﬂ': Pécheresse et le témoignage rendu 4 Jean, mais cela nous

te aussi vers la conclusion du récit : c'est Jésus qui « fait cette
:{ﬁ:ﬂr», ’qui s'attribue ainsi une ceuvre spécifiquement divine, comme
Bra encore tout & I'heure en remettant les péchés.

Le récit de Ia pécheresse

Si on enleve de notre péricope les vv. 40-43 (la parabole) et le
» Ce récit reste tout aussi cohérent, tant pour le lexte que
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pour le vocabulaire. Il tourne autour d’un centre d'intérét bien
défini : Jésns est-il réellement prophéte ? Cest la question que se
pose Simon. Mais i1 la résoul mal parce qu'il oublie — ou est
incapahle’ d'imaginer — une donnée du probléme. « Si cet homme
était“prophite, se dit-il, il saurait qui est cette femme : une péche-
resse » (v. 39 Car il est bien évident pour lui que si Jésus le savait
il ne permettrait pas 4 la femme d’approcher : on devenait impur.
aussi bien en touchant une pécheresse qu'un cadavre ou un pore.
Et Jésus lui répond : « Je sais qui elle est; et précisément parce
que je le sais, je lui permets de venir & moi : car je suis venu pour
les péchenrs »,

Il est probable que dans ce réeit primitif, le v. 47a avait son sens
le plus obvie: « Elle est pardonnée, parce qu'elle a aimé ». Jésus
constate cet amour dans les gestes de la femme; il déclare que
Vamour rachéte les fautes ou, du moins, est la base nécessaire sur
laquelle va pouvoir s'exercer le pardon de Dieu. Aussi conclut-il en
se tournant vers la pécheresse : « Tes péchés sont pardonnés » (v. 48).
Cette phrase n'est pas alors une constatation, mais une « absolution ».

Cette aflirmation tranquille de Jésus a dil résonner comme un
blasphéme aux oreilles juives de son auditoire, « Qui est-il celui-1a,
qui profére des blasphémes ? Qui peut remettre les péchés, sinon
Dieu seul 7 », pensent les Pharisiens, lors de la guérison du para-
Iytique (5,21). Dieu seul peut remettre les péchés et il a promis de
ne le faire qu'a la fin des temps, lorsqu’il viendra établir son Régne
et la nouvélle Alliance (Jr 31,34 : Ez 36,25-32: Dn 9.24..).

Le v. 49 nous apparait comme la conclusion de ce récit. « Quel
est cet homme qui va jusqu’i remettre les péchés 2 » 11 s'agit moins
sans doute d'une interrogation que d'une louange. Voyez par exem-
ple la finale de la tempéte apaisée : « Quel est done celui-la, 8’écrient
les disciples, pour que les vents et la mer lui obéissent ? » (Lc 8,25).
De nombrenx miracles culminent sur la louange de Dieu. F:;urquni
a-l-on ici seulement une interrogation ?

Si Jésus, se demande X. Léon-Dufour, agit comme Dieu méme,
comment donc les disciples ne proclament-ils pas sa divinité ? Une
telle interrogation méconnait le milieu de I'dpoque : I'adoration d'un
homme est inconcevable pour des Israélites. Or il est remarquable
que ce récit ne culmine pas davantage sur la lovange de Dieu, mais
laisse le regard fixé sur Jésus. Pris entre deux affirmations qu'ils ne
peovent formuler sans 8ire infidéles ou & leur foi monothéiste ou &
I'"évidence qui s'impose & eux, les témoins laissent du fond de leur
ceeur jaillir la question : « Qui est done ect homme 3 %,

6. Enider d'évangile, Paris, 1965, p. 162
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Problémes d’historicité

. On ne peut éviter ici de se poser une question de critique histo-
fque. Nous admettons & la buse de notre péricope deux éléments ;
Une parabole et un récit. Lequel des deux est primitif et a entrainé
Padjonction ou la création du second ? Toutes les hypothéses ont
€ faites’. On peul penser avec beaucoup d'interprétes que la
Parabole (le théme du débiteur revient dans diverses paraboles :
Lc 16,1-9, I'intendant infidéle ; Mt 18,23-35, le débiteur impitoyable),
tomme le récit de la femme repentante qui exprime son amour &
Jésus (cf. Jn 8,1-11, la femme adultdre, passage peut-étre lucanicn),
sont tous deux primitifs. Luc les a recueillis et en a fait un « mon-
lage » savant pour exposer sa théologie.

Plus complexe est le rapport entre les deux récits d’onction quie
fous ont conservés les évangiles : la pécheresse de Luc et Marie de
Béthanie (Mt, Mc et Jn traitent certainement du méme événement).

fait que Luc omette ce récit dans le cadre de la passion a permis
€ suggérer qu'il I'avait anticipé dans notre récit. Ce n'est pas du
tout invraisemblable ; ce ne serait pas le seul cas chez lui (voyez
Par exemple la péche miraculeuse du ch. 5), Une saine notion de
Inspiration n'y trouverait rien & redire et les Péres, surtout alexan-
Tins, n'ont pas eu de scrupule & I'admettre. Pourtant, on serait
tenté de maintenir la distinction des deux scénes qui sonl finalement
Us différentes dans leurs détails comme dans leur fond : ici, il
Sagit du pardon des péchés en relation avec I'amour exprimé ; 1A,
onneurs rendus & Jésus, qui anticipent sa sépulture. Mais distine-
n originelle ne veut pas dire absence de contamination subsé-
quente. Deux faits semblables circulent dans la communauté :
forcément, des détails de 'un saccrochent & l'autre, A Béthanie,
Une femme vient pendant que Jésus est chez Simon et lui fait une
nction d’huile sur la téte : geste d’honneur trés habituel, Chez le
_hﬂnsi«::n. une femme pécheresse exprime son repentir en répandant
%8 pleurs sur les pieds de Jésus, puis, effrayée de son audace, les
“55"":‘ avec ses cheveux : attitude de repentir trés compréhensible.
Nsuite, les détails se sont mélangés : le Pharisien va s"appeler Simon
€ la pécheresse arrive avec un vase de parfum qu'elle verse sur les
Pleds de Jésus; Marie, & Béthanie, d’aprés Ia relation de Jean, va

Yerser son parfum sur les pieds de Jésus et les essuyer avec ses
Veux ¥,

tia

h On trouvern un résumé des différentes positions dans Véude de Drroser,

Lodr, pp. 416421,

il _V"'if A, Leoauct, An Applicatian of the Form-eritique Method o the Anoin-

]bk in Galilee (Luk 736-50) end Bethany (M 26.6-13), dans Cath, Bibil, Cuart..,
(1954, pp. 131-145,
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I est temps pour nous de relire simplement le texte de Luc, tel
qu'il I'a voulu. Notre étude littéraire, qui a révélé les changements
opérés puy I'évangéliste, nous aidera & mieux comprendre sa pensce.

IIl. CAMOUR DE LA PECHERESSE,
SIGNE DU PARDON ACCORDE PAR ﬂfsus_

L’étude du contexte nous a révélé 'importance de cetle péricope.
A Jean qui s'interroge si Jésus est bien le pmph_&t:: qui daoit venir,
Jésus répond par ses miracles accomplissant I'Ecriture, Les humbles
ne s'y trompent pas, ceux qui ont « justifié » Dieu en recevant le
baptéme de Jean et qui maintenant §'écrient : @ Un grand prophite
a surgi parmi nous | »

« C'est magnifique, nous dit Lue, mais il y a plus beau encore
je wvais vous montrer comment Jésus est prophéte en un sens que
vous ne pouviez pas imaginer. Mais vous entrez la dans le mystere
gue seul Dieu peut faire entrevoir, car la Sagesse de Dieu, qui I'a
connue sinon lui seul et ceux 4 qui il donne de devenir sex disciples.
ses enfants 7 Si vous acceptez ce mystére de Jésus, ami des publi-
cains et des pécheurs, si vous vous mettez du cité de la pécheresse
pour recevoir le pardon de vos péchés, alors vous aussi vous "justi-
ficrez’ la Sagesse, car vous serez devenus ses enfants» (cf 7,35)-

Une pécheresse approche Jésus (7,36-39)

Luc est le seul & nous montrer, & trois reprises, Jésus invité par
des Pharisiens. Le Christ n'est pas venu pour une classe sociale.
mais pour une catégorie d’hommes ; les pécheurs, c’est-d-dire ceux
qui, riches ou pauvres, se reconnaissent incapables de se sauver
eux-mémes el attendent leur salut de Dieu.

« Et voici une femme, une pécheresse...» On ne dit rien de son
identité,. On ne peut lidentifier, malgré une certaine tradition, mi
avec Marig-Madeleine, ni avec Marie de Béthanie. Imitons la discré-
tion de Luc qui ne veut pas faire ici la biographie de quelqu’om
mais nous enseigner quelque chose, Cette femme est connue dullﬁ
la ville comme pécheresse. Pourquoi vient-elle ? Aprés avoir senti
souvent peser sur elle des regards de mépris ou d'envie, a-t-glle un
jour rencontré, comme le jeune homme riche et bien d'autres, Uﬂ
regard (qui n'était ni de mépris ni de désir, mais d’amour ? « ... Vioici
une femme », dit seulement Luc. Son arrivée a dii jeter un froid, et
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son attitude plus encore. Accroupie derridre Jésus, elle lui embrasse
les pieds et les mouille de ses larmes. Puis effrayée de son audace,
elle ose le geste, considéré alors comme indécent, de dénouer ses
cheveux pour essuyer les pieds de Jésus; 'amour connait de ces
gestes spontanés qui ne s'embarrassent pas des convenances. Elle
esl 14, tous les regards braqués sur elle.

La réaction du Pharisien, pour intérieure qu'elle reste, n'en est
Pas moins réprobative : « Si cet homme était prophéte... » Quelques
manuscrits ont « le prophéte » : cette lecon n'a guére de chance
@’&tre authentique, mais elle est révélatrice ; des scribes ont bien
Senti qu’il ne pouvait s'agir ici de n'importe quel prophéte, mais
du Messie.

Jésus avee beaucoup de délicatesse commence par détourner vers
lui les regards réprobateurs, insupportables pour cette femme, en
Mcontant ung de ces histoires dont Poriental est friand 2,

La parabole (7,40-43)

% Répondant, Jésus dit & Simon...» Quand on compare notre
reeit i celui, tout proche, du paralytique, on sapercoit d’un chan-
gement notable dans I'ordonnance du récit. La, Jésus répond a une
Question secréte des Pharisiens : « Qui est-il celui-1a... 7 », en leur
Apportant une « preuve » extérieure, un miracle. Ici, tout est inté-
Torisé. On sait qu'une parabole a pour but de faire réfléchir quel-
qU'un sur la situation qu'il vit, mais sans qu'il en ait conscience.

ous avons bien du mal a étre objectifs quand il s’agit de nous-
MEmes, Une parabole nous présente done notre propre histoire, mais
la mconte comme s'il s'agissait d'un autre. Emportés par la vraisem-

lance de I'histoire, nous pouvons alors poser un Jugement objectil..,
Qui se révéle étre un jugement sur nous-mémes ! Clest ce qui arrive
4 Pharisicn. Jésus peut lui déclarer, non sans malice: « Tu as
€n jugé ». Autant dire: « Tu t'es bien jugé!»

. Ce changement d’ordonnance par rapport a I'épisode du paraly-
Hque s'avere important. Ce n'est plus une sorte de « preuve » qui
Vient aprés coup, pour essayer de nous convaincre ; c'est un juge-
Tent sur notre propre situation intéricure, avant d’entendre la révé-
Alion. Comment nous signifier plus clairement que pour saisir
Quelque chose de ce mystére, on ne peut I'éludier de I'extérieur ?

faut se sentir concerné, savoir que c'est notre propre histoire qui

“:éﬂ ln question : « Pourquoi, dnns |'Eglise catholique, se confesser & un pri-
* on entend souvent répondre @ & Pour sthumilier ». C'est aberrant. Jésus

& veut humilier personne inulllement. Sa délicatesse envers coette fermme en el
Signe. 1 faut done chercher ailleurs la réponse.

f
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se vil. Ce nlest que de 'intérieur de la foi que la foi est cohérente.
Et seulement alors on pourra échapper au juridisme : il ne peut
g'agir de «/remise de dettes », comme si 'on était en face de Dieu
dans pneattitude de marchandage. 1l s'agit de griice : le eréancier
Wit grice de la dette », comme Jésus « fait grice» de la vue
X Ii"u'L'IJgil'.._"L

L'insertion de cette parabole dans le récit est donc fort impor-
tante ", Mais elle va aussi modifier le sens de la suite.

La suite du récit (7,44-49)

Chaque auditeur (et chaque lecteur) se sent maintenant concerné ;
il sait que de quelque fagon, c'est sa propre aventure spirituelle qui
s¢ joue sous ses yeux. Aussi Jésus peut-il mainlenant ramener sur
la femme des regards désormais tout neufs ; il ne sera plus question
de la condamner, mais d’admirer en elle I'cuvre de Dieu : « Tu vois
cette femmie... » Jésus fait comprendre a Simon combien, & I'inverse
de cetle pécheresse, il a montré peu d’amour. Non point certes qu'il
ait volontairement enfreint les régles élémentaires du savoir-vivre
pour faire injure 4 son héle : on n'a pas le droit de lui faire gratui-
tement un procés d'intention. Mais il ne lui a pas prodigué ces
marques d’honneur dont on gratific généralement les hotes de
qualité. Tandis que la pécheresse, inspirfe par son amour, I'a
comblé spontanément des gestes de considération qu'il méritait.

w A cause de cela, déclare Jésus, je puis te dire gue sey nombrenx
péchés sont pardonnés, parce qu'elle a beaucoup aimé ». Dans la
logique du récit actuel, seul ce sens est acceptable. L'amour est In
conséquence et le signe du pardon, Les petites difficultés littémires
s'expliquent suffisamment par la fusion de deux textes, que Luc
n'a pus parfaitement maitrisée. Mais le sens qu'il entendait donner
ainsi au récit valait bien ce petit heart. Et son réeit devient une
illustration vécue de I'enseignement des prophetes, spécialement
d'Osée et d'Ezéchiel. Laissons de coté le ch. 2 d’Osée, que Luc
illustre par ailleurs dans la parabole du pére de I'enfant prodigue.
Au ch. 36, Ezéchiel nous montre comment Dieu entrevoit la nouvelle
Alliance ; « Je vous raménerai de tous les pays... Je changerai votre
ceeur de pierre en un coeur de chair, Je mettrai mon Esprit en yous...

{0, Elle se situe, bien shr, & un plan psychologique ef non théologigue, 11 ne
a'agit pos de heauvcoup pécher pour connaitre Pamour de Dien, mais d'ovidf
cofsclence, yu'on soit grand ou « petit » pécheur, que Dicu a beabcoup b nous
pardonner.
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"'r"{m{» serez mon peuple et je serai votre Dicu.. Alors vous vous
souviendrez de votre mauvaise conduite... » (36,25-31) 11,

Tout le récit pointe vers cette conclusion : « Qui est donc celui-
la... 7 » Ainsi, les évangélistes nous raménent toujours & la question
essentielle. Luc, plus que d'autres, a le souci de nous centrer sur
la personne méme de Jésus: Padhésion & Jésus Christ ne s'appuie
Pag sur ses actes, ses miracles, les weuvres qu'il fait, mais sur sa
personne méme. Et cette guestion « Qui est celui-la.. 7 » demenre
la notre, méme si depuis Piques nous pouvons dire : il est le Fils
de Dieu. Car son mystére se révéle tellement riche, qu'il nous posera
#ans cesse de nouvelles questions pour nous faire progresser dans
84 connaissance,

De deux textes disparates, Luc a su faire un récit bien ordonné 12
qW'on ne peut lire sans se sentir interpellé: c’est notre aventure
Spirituelle qui se joue en celle du Pharisien ¢t de la pécheresse.
Chacun de nous se sait, devant le Christ, un pécheur gricié, A la
Question du Pharisien: « 8i cer homme était prophéte, il saurait
‘-?'-ﬂ‘ est cefte fermme qui le touche : une pécheresse... %, NOUS Avons
Maintenant réponse. Jésus nous connait, il nous sait pécheurs, et
Cest pour cela qu'il vient & nous, car il est « I'ami des pécheurs ».

15 nous savons aussi qu'on ne peut venir & lui sans &tre « retour-
Né», «converti », sans avoir envic de n'étre plus pécheur. Son
dmour — comme celui du eréancier de la pamabole, qui le préfi-
Burait, mais infiniment mieux — redonne & celui qui Paccucille la
Virginité du coeur. Et le pauvre amour que nous lui manifestons
fUest jamais qu'un acte de reconnaissance de son amour premier.

ﬁ"l!:- ILy a M un poini -r_]'q:\:rl.!-ch:;:_c p-c.!ﬁii'mlv: pour ung hamélie sur Iu_ i confes-
:Iumr- Venir nu sacrement -;!f.' uenm.'m.'-:._ clett o L::J_r-!'r.-.mr ¥, c'est-d-dire a pro-
T que Ddea est magnifique dans Pamour qu'il nous porte, proclamer In
z hhi.:‘ MNouvelle du .r-.-L_!u.: en JésusChrist, N'est-ce pos ln méfme béntdiction que
fl'.t'irj"mc donne an .:lurn_'rr: avant qu'il pruu:lmm_.- ['¢-.-u_n;i|¢ el nu péniteni avant
velle F::Ui.'lnl'.l'ln‘. ses péchés T Dons les deux cas, i1 'ngit de la méme Donne Moo-
f'"l.-. Pour e diacre, de In Bonne Nouvelle en wfn.ém[; le salut et l¢ pardon =sont
““:‘L‘- i tous les pouvies et les pécheurs. Pour le pénitent, de cette Bonne Nou-
3 Particuliére : le pardon de Jésus-Christ 1" d&ih otteint loi, personnellement.
[illﬁ:- 3. D|.:.:11u;|_.. cherche la clef de la composibion de notre récil dans fe genre
i -IIJ1'¢ .-.-:,.:rl'l.pﬂ':.L-'lq_lJll‘. fl‘.ln et ll.‘frﬁu.'n‘.‘l' duans les 1;?\s;_||l'1 de Pluton, Xénophomn..,
"!nul;.:nlt- ||1I:érr||rc, celui du n.l{'nrpujrr:r_u », nous dirions du « diner-débat ». L&
gl n est  que Irrréh:uh: & diseussion. « Le  dinlogue  commence  souvent &
aiticd IIJ un fait divers. 1l ¥ o un mvité u'hnnm:l_Jr, Socrate par excmple, ot les
1lmnmp'm~“ nu hanq_uct nc sont pas tous présentés dis I:f début, L'hite et un
fomt s '.ml]-r" el cultivé, Le plus souvent il entre en conflil avec les invitds, sur-
e avec [inyvitd le plus importont » lari, eir, p. 459) « [ est rom indiqué de
g‘“ﬂllrt dang le orthds elrinar quelque peu ironique de Jé&sus, le panu orthds
werate, lorsqutil a fait mat & quelgu'un » (Bid., p. 462
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Ce réeit trés riche va au coeur méme du mystére de la rencontn®
avec Jésug/ Christ. Aussi Luc n'o-t-il pas hésité & P'élargir encore
davantagg en ajoutant la derniére phrase qui en forme maintenant
Ia coneltsion.

Le salut par la foi (7,50)

« Ta foi t'a sauvée ». Les trois synopliques nous rapportent cetle
parole de Jésus lors de la guérison de I'hémorraisse (Mc 5,39 par).
Chez Tuc, nous la retrouvons en deux autres textes qui lui sont
propres @ le récit de la pécheresse et celui de la guérison des dix
Iépreux (17,19) '8,

Disciple de Paul, Luc sait les batailles que son maitre a d mener,
3 la suite des Hellénistes, pour que soil reconnu au « concile » de
Jérusalem, ce principe qu'on est sauvé non pas par ce qu'on fail,
par ses meuvres (« ma justice & moi», Ph 3.9), muis par ce queé
Dieu fait en nous. La foi est ainsi une « re-connaissance » (au
double sens du mot) du salut qui nous est gratuitement donné par
Dicu en Jésus.

En ajoutant cette phrase, Luc fait de lattitude de cette femme
le symbole méme de Pattitude chrérienne. On y verrait volonhiers
le contrepoint du réeit de I'annonciation. Luc nous avait présenté
Marie comme la Fille de Sion totalement disponible & P'appel de
Dicu et devenant ainsi, i 'exemple d’Abraham, la mére des croyanls
(le « rien n'est impossible & Dieu » nous renvoie en effet 4 Gn 18,14).
Seulement cet exemple risque d'étre décourageant pour nous, caf
Marie est sans péché, totalement disponible, Tei, Luc nous présente
le « fiat » de Maric dans la bouche du pécheur. 1l nous avait montré
ce que Dicu peut faire dans une dme totalement vierge qui s'aban-
donne A lui dans la foi; il nous fait voir ici ce que Dieu peut faire
dans un ¢ceur de pécheur qui se Iaisse faire par son amour.

Mais ce salut m'est pas quelque chose d'individuel, de statique.
Eire sauvé par Dicu nous met forcément en marche. Comme a
I'hémorroisse guérie, comme au Samaritain purifié de sa leépre, Jesus
dit & la pécheresse : « Van. Le verbe employé par Luc est pout
lui plein de sens : il désigne ln « montée » de Jésus vers J@-rumlam.
vers son mystére pascal, et il scande toute la derniére partic de son
évangile, La foi est pour lui essentiellement dynamique : elle nous
met en route, avec Jésus, vers la croix et vers sa gloire.

11, Voir notre commentaire de Le 17,1119, dans Assemblier du Seignenls
1™ sbrie, 67, pp. 36-57.
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Résumé sur Pactivité de Jésus (8,1-3)

Luc aime bien de temps & autre inlerrompre son récit pour nous
donner un petit tableau d'ensemble, nous dire obt nous en sommes.
Cela lui sert souvent de conclusion pour une section. Il semble
bien que ce soit le cas ici 1.

o Jésus cheminait @ travers villes et villages, préchant et 'évan-
gélisant' le Royaume de Dieu ». L'activité du Christ présentée dans
cette section est ainsi résumée, Son travail de prédicateur d'abord :
le mot kérussein désigne la prédication de Jean Baptiste et celle des
disciples dans la communauté ; c’est moins un discours qu'un cri,
celui du héraut qui proclame, interpelle. Le terme évangéliser
représente bien slr un enseignement, mais, quand on sait ce que
Luc y mel, en référence 2 Isaie, on doit y inclure aussi les guérisons,
le salut pour les pauvres dans leur corps comme dans leur coeur,

« Les Douze I'accompagnaient ainsi que quelques fermmes... » Lue
nous donne ainsi par avance un petit tableau de la communauté
primitive. Il tient & nous montrer que celle-ci n’est pas une invention
des apdtres aprés PAques, mais qu'elle n'est que la continuation de
¢e que Jesus Jui-méme avait inauguré. L'Eglise chrétienne n'est pas
Une réalité postpascale qui aurail ensuite, pour les besoins de la
cause, inventé un « Christ selon sa foi» ; elle existe déj avant
Piques ; elle se compose des Douze qui sont « avec lui ». Luc insiste
davantage sur les femmes : ¢'était sans doute nécessaire pour leur
faire reconnaitre droit de cité & part entitre dans I'Eglise primitive,
Dans les Actes, il reviendra souvent sur le fait que I'Eglise, ce n'est
Pag seulement les apdires, mais aussi les disciples. et que ceux-ci
ont eu une part importante dans la diffusion de I'Evangile.

Plus particuliérement encore, Luc s montre attentif aux femmes.

Eprisées 4 son époque, Jésus va les associer & son ministére (voyez
Marie-Madeleine, devenue le premier héraut de la résurrection) :
elles le « servent » (v. 3). Le verbe et le mot correspondant dési-
Eneront dans les Actes aussi bien 'activité des Apdtres (1,17.25)
que celle des Sept (6,1). Avant cela, ce verbe déerit Pattitode fonda-
mentale de Jésus lui-méme ; il « n'est pas venu pour &lre servi mais
Pour servir» (Mc 10.45). « Je suis au milies de vous comme celui
qui sert », déclare-t-il au cceur de son mystére pascal (Le 22.27).
€ serviee, qui peut avoir le sens plus particulier de subvenir aux
besoins, a donc des résonances trés importantes, 11 exprime Pattitude
fondamentale du chrétien qui, & la suite de Jésus, est au service
& Diea et de ses fréres,

14, Un cerinin nombre d'nuteurs priéfirent pourant fafre de ces versets o début
de 1y section suivante., Vair J. DELOBEL, arls cif., pp. 445449,
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Mais \[a encore, Luc précise : ce titre de gloire n'est pas dil aux
mérites. Les femmes qui 'accompagnent ont éié arrachées au pou-
voir du d¢mon (qui les tenait par le péché, peut-étre, mais plus
vraisemblablement par la maladie). « Ceux qui entourent Jésus ne
500t pas en bonne santé ; ils ont été 'objet d'une guérison et portent
encore cn eux les stigmates de leurs détresses passées. s ne sont
pas des sujets brillants. 1ls ne sont pas pour Jésus un entourage
glorieux, mais lui est lenr gloire » (Gollwitzer).

DIEU ATTEND LE PECHEUR

Que nul, au souvenir de son péché,

ne se dérobe & la joie commune ;

qu'il ne rejette des pridéres de tous

le fardeau de ses fautes;

quoique pécheur, il ne doit pas désespérer du pardon.
Une faveur immense 'attend.

Si le larron a mérité le paradis,

pourquoi le chrétien resterait-il indigne de la compassion ?

Maxmve pE TURIN *

1. Homélie 57 tmd, F. Quinf-JauLmes,

Celui qui nous réconcilie
avec le Pére

PAR MICHEL GALLERAND

Archiprétre de Montargis (Loiret)

Une désaffection indéniable des chrétiens d'aujourd’hui & ’égard
du sacrement de Pénitence exige que I'Eglise en réapprofondisse la
signification. L'incertitude méme du vocabulaire actuel (pardon de
Dieu, réconciliation, conversion, retour a Dieu, pénitence...) traduit
un malaise gu'il faut prendre au séricux.

Sans doute est-ce tout a fait un bien, un progrés évident qu'un
nombre croissant de fdéles n'éprouvent plus le besoin de « se¢ con-
fesser » avant chaque communion : il ne s'agit pas de se laver les
Mains avant de passer 4 table ! Est-on assuré pour autant gue les
% pénitents » ont bien conscience, dans ce sacrement-li, d'une ren-
contre avec Jésus Christ aussi réelle que dans 'Eucharistie 7 Ne
Soyons pas trop oplimistes: 4 D'occasion des prandes [Eles saison-
Nidtes, on retrouve encore bien des fidéles qui n'ont pas du tout
franchi ce pas.

F-‘Dl‘mm:ul nier d’autre part qu'il y ait avjourd’hui une singulitre

disse du sens du péchd ¥ Les textes proposés ici, soit de Samuel,
501t de Luc, nous donnent 'occasion d'une recherche.

I. La pratique courante

Dans la pratiqgue courante du sacrement de Pénitence, et plus
Encore dans la pédagogic véhiculée de fait par la catéchése des
enfants (qu'il ne faut pas limiter & I'enseignement ou A I'initiation

la foi auxquels s'efforcent sérieusement tamt de catéchistes), le
Premier élément semble bien la recherche du pardon de Dieu.
-0mpte teny de ce que veulent dire les mots pour un enfant, puisque
0N part [Egitimement de expérience humaine de celui-ci, ce que
on dit c'est bien ceci: le pécheur vient solliciter le pardon. Plus
U moins clairement, tout se passe comme si Dieu était irrité, dé-
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tournait son| visage de ["homme pécheur, Celui-ci va done s'efforcer
d'apaiser la/ colére divine.

I ne/s'agit pas d'une caricature ! Malgré tous les efforts des édu-
cateurs de la foi, 'intervention des parents reste souvent maladroite,
@untant que ceux-ci n'ont pas cu cux-mémes I'oceasion de rectifier
la vision infantile qu'ils s'étaient forgée. Souvent aussi, leur propre
style dans I'éducation des enfants, avec un mélange de sévérité et
de laisser-faire qui déconcerte quelque peu, les améne @ proposer
de Dien une image identique...

Rien n'est plus loin, évidemment, de la réalité de Dieu, révélée
en Jésus Christ. Pourtant, que de chrétiens sont encore étonnés de
découvrir (car c'est une découverte !) la présence de Dieu au coeur
méme du pécheur qu'il sollicite constamment & la conversion !
N'ont-ils pas I'idée que par le péché on «chasse Dieu de son
oenr » 7

Les conséquences ficheuses de cette vision d'un Dieu irrité et
irritable (sans qu'on comprenne toujours d'ailleurs le pourquoi) sont
claires. En particalier, Tinsistance excessive sur énumération dé-
taillée des fautes « avee leurs principales circonstances », fait passer
aun second plan la conscience d'une rencontre avec le Seigneur. Que
de pénilents sont encore toui contractés par une sorte d'angoisse
et cherchent dans Ia & confession » une libération qui est peut-étre
plus du ressort de la psychothérapie que de la conversion spiri-
tuelle...

Le texte de 2 § 12 nous est dun grand secours pour remettre les
choses en ordre. Selon les paroles mémes de Nathan, il est clair que
Dieu n'est pas d'abord celui qui prend en faute ou qui cherche 4
punir. A peine David a-t-il reconnu qu'il « a péché contre Yahvé »
qu'il lui est dit: « De son cdté, Dieu pardonne ta faute!»

Le texte de Le 7 est encore plus explicite ; la femme ne fait aucun
aveu de culpabilité ! Et le Seigneur ne lui demande pas d’abord de
s'humilier, mais d'aimer.,,

La clef du sacrement n'est-clle pas 1o ? La question que nous
avons i poser i I'Eglise pour notre « pardon » (on verra plus loin
quel sens donner & cette formule) n'est-elle pas fondamentalement :
« O en suis-je de mon amour pour la Seigneur ? Comment vais-je
le faire grandir ou le retrouver ? »

La démarche pénilentiells suppose donc d’abord un regard de foi.
Depuis la mort et la résurrection du Seigneur, Dieu a de fail
pardonné & homme. On oserail méme dire ; Dieu accepte 'homme
tel quel, dans sa réalité de pécheur. Il s'agit donc, pour moi, de
prendre conscicnce avanl tout de cette vérité: le pardon de Dieu
ne dépend pas de mon initiative d'abord, il n'est pas suspendu
ma démarche, & ma contrition. Ce pardon m'est perpétucllement
donné, offert par 'amour de Dieu |
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Dés lors. le pécheur n'est plus celui qui va venir vers son juge,
plein de crainte, d'inquictude, de remords... Mais le fils joyeux, qui,
dans 'action de grice, retourne & son Pére, sachant d'avance qu'il
est attendu par lui.

2. Loi et amour

Une telle présentation du sacrement ne va pas pourtant sans
quelques difficultés que repérent vite tous les confesseurs qui s'ef-
forcent de faire vivre ce renouveau & des pénitents « traditionnels ».
Une objection est d*abord prononcée : « Puisque Dieu m'a pardonné
d’avance, a quai bon me confesser 7» Et méme: « A quoi bon
nous géner 7 »

Le retournement deé mentalité s'avére alors devoir partic de plus
loin. Clest toute la vision des rapports de 'homme avec Dieu qui
est & remetire en capse. Oui ou non, la loi du Seigneur se ramine-
tclle au « Tu aimeras» ? Une fois de plus, il faut quitter tout
juridisme, toute prétention & fire en régle avee Dieu (& Voila. jai
tout dit | »). La difficulté vient, naturellement, du fait que la « loi »
d'aimer est d'aimer sans mesure ! Certes, il parait plus commode
de nous donner des cadres précis pour régler nos « devoirs envers
Dieu ».

Or, dans la pratique, surtout dans des secteurs ol les confessions
Sisonnicres resient nombreuses, on constate combien il est diflicile
aux pénitents, surtout d'un certain fAge, de se dégager d'habitudes
Prises dans 'enfance. Au confesseur aussi, d'aillenrs ! Combien de
Pénitents sont interloqués si, & leur demande : « Bénissez-moi, mon
Pére, parce que j'ai péché... ». le confesseur répond réellement par
Une bénédiction fraternelle ! Et combien aussi, aprés avoir exprimé
trés clairement leur volonlé sincére de conversion, éprouvent le
besoin de réciter (et combien mécaniquement) un « acte de con-
trtion » |

Le récit de Luce ne nous laisse pourtant rien soupgonner de tous
Ces formalismes. Encore une fois, c’est seulement un constat que
fait Jésus Christ : celte femme a le cour plein d'amour, C'est bien
14 le signe que ses péchés, « ses nombreux péchés lui sont remis ».

3. Le sacrement de la réconciliation

Ainsi restavré dans un contexte de joie, le recours au sacrement
de Pénitence ne redaviendrait-il pas possible et bénéfique pour tous
CBux qui aujourd’hui ne font plus que 'assimiler aux techmiques
Psychologiques de libération ? Car enfin, il faut bien préciser les
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choses. La confesseur n'a pas & jouer le role du médecin psychiatre.
I n'en a d'ailleurs ni la formation ni les moyens. 11 risque sonvent
de faire plus de mal que de bien.

Ea Pénitence redevient alors le sacrement de la réconciliation
e Fésus Christ et dans 'Eglise, avec Diew.
~ Car si le premier terme « pardon de Dieu » est assuré (comme
on I'a vu plus haut), il reste encore que I'homme, lui, doil vivre
Pacceptation de ce pardon, se réconcilier avec celui qui le poursuit
de son amour. N'est=ce pas sur ce point qu’il faut insister, afin
que le sacrement de Pénitence soit de nouveau accepté et wvécu
par 'homme d'aujourd’hui? Mais il y faut une tenace pédagogie.

Accepter dans sa vie d'étre réconcilié avec Dien par Jésus Christ,
c'est pour un chrétien entrer dans une démarche de conversion
profonde. Jusqu'ici, I'Eglise s'efforgait davantage de lui donner des
mobiles personnels d'action. Elle 'invitait & regretter ses péchés, a
prendre une résolution, voire & accomplic une pénitence (trop sou-
vent 4 dire une pridgre comme pénitence !). 11 &tait plus rare, et plus
difficile aussi, de mettre en ceuvre Paspect si important d'une conver-
sion réalisée et vécue en Eglise...

Sans doute le recours & 'absolution donnée par un prétre mani-
festait-il déja partiellement I'intervention de la communauté & travers
son « minisire ®», dans la mesure ol il apparaissait bien comme
représentant d'une communauté concréte et non comme le déienteur
d'un pouvoir venu d’un autre monde.. Mais c’est par ce seul
truchement que I'Eglise apportait son aide. Encore n'était-ce que
pour une conversion trés individuelle !

4, Célébration communautaire

Or, une transformation trés profonde s'est opérée et s'approfondit
de nos jours, griice en particulier aux mouvements d'A.C. et 3 la
révision de vie qu'ils proposent & leurs membres. Beaucoup de
ceux-ci découvrent la, dans la mise en commun, dans une recherche
ensecmble, de quelle maniére Jésus Christ intervient dans leur vie,
comme purificateur et réconciliateur. 11 est important que leur recours
au sacrement de Pénitence ne manifeste pas une distorsion entre ce
cheminement fraternel dans leur vie apostolique el ung rencontre
sacramentelle.

LUne piste s'ouvre manifestement dans les célébrations commu-
nautaires de la Pénitence. Celles-ci permettent & toute unc Eglise
locale de repérer en quoi elle se laisse gagner par le péché, de
quels liens elle doit se libérer, quelles solidarités nouvelles elle doit
Promouvoir,
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Mais si, de cette manidre, tout le collectif de la vie des hommes
reprend sa place dans la célébration de la conversion, il reste indis-
pensahle — & notre avis — que subsistent en tout cas ces rencontres
individuelles (ou de fover au moins) au cours desquelles chaque
chrétien se remet en question avec un prétre et repére les exigences
précises du Seigneur dans sa vie personnelle.

5. Nouveau visage de la « confession »

On voit donc se dessiner un nouveau visage de Ia « confession ».
Centrée jusqu’ici sur le péché, avec les impératifs d'intégrité de
Paveu et de décision pour 'avenir, désormais la confession devient
un dialogue en profondeur dans lequel, auprés d'un ami en qui il
a confiance, 'homme modérme se remeét en question devant Jésus
Christ. Peut-Gtre sera-t-il alors moins préoccupé d’aligner sa liste
de « fautes » que de saisir globalement les appels du Seigneur et
les réponses qu'il pourrait y donner,

Cela exige pratiquement que disparaisse progressivement I'ano-
nymat du confessionnal. Et 'on ne peut que regretter que dans des
églises récemment construites on en soit resté au mobilier habituel,
fiit-il un peu amélioré ! Une pidce accueillante favoriserait plus le
dialogue que I"appareil archaique ol le pénitent est & genoux devant
son juge |

Conclusion

Dans ces perspectives, le renouveau du sacrement de Pénitence
s'inserit dans cette ligne que saint Paul définissait dans la deuxiéme
lecture de ce jour: I'homme ne se justifie pas lui-méme. Ce n'est
pas la « pratique de la loi » qui lui apporte le salut, mais la « foi
au Christ ». C'est-a-dire celle rencontre avee une personne vivante,
le Fils de Dieu « qui m’a aimé et s'est liveé pour moi » (Ga 2,20).
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