O5°DIMANCHE
ORDINAIRE

SSEMBLEES DU SEIGNEUR 56

i'

|

|

I; 'remiere lecture:P-E. Bonnar

}/I Gilbert, L. Derousseaux. ¥
Jeuxieme lecture Ch. Bigaré

/. Cantinat, A. Lemaire. % % %

|

'vangile : J.Dupont, J. Briére.

PUBLICATIONS DE ST-ANDRE
LES EDITIONS DU CERF




Vingt-cinquieme
dimanche ordinaire

ASSEMBLEES DU SEIGNEUR 56

FAGCULTAD
DE
TEOLOSIA

Univ.de Deuste
RTYTIL R A 0

424.953

LES EDITIONS DU CERF




Aveo Tautorisation des Supérieurs

© LESEDITIONS DU CERF 14974
29, bld Latour-Maubourg, Pars 7¢

Année A

Premicre lecture : Is 55.6-0

Deuxiéme lecture © Ph 1.20¢-24 274
Evangile : Mt 20,1-16a

Tous les 1extes de la messe de ce four insistent, chacun &
su maniére, sur la transcendance de amour divin > alors e ley
honimes se détournent de Diew, lui se tourne inlassablement vers
cuxyde tous ceux qui voudraient rester loin de lui, il se fait cons-
famment proche (premicre lectare). Oui, nows répére le Patime,
il est proche de tous cenx qui l'invoquent, il accorde largement
d tons rendresse €1 pirié; a ses amis infidéles il reste nali érable-
ment fidele (Ps 145 (144)). Sa grandeur réside parexcellence
dans son incommensurable force de pardon. Cette grandeur du
salur si généreusement offert, Paul 'u reconnue de maniére deé-
cisive dans le Christ, qui désormais cst deveny osa vies (deuxieme
lecture). En effer, Jésus ne nois a-t-il pas annoncé la générosité
déconcertante du Pére, fuste envers tois of magnifiguement pro-
digue envers ceux quin'ont pu travailler i une petire letere G
sa vigne (Evangile) * Jésus enfin ne s'est pas contenté d annoncer
l'népuisable libéralité du Pére «qui se surpasse pour pardonners :
i déployde lui-méme er manifestée en nous pardonnani du
Tt de sa croix; victime du péeché sans le commetire. ¢'est ainsi
qu il en est vaingueur et ¢'est a sa victoire pascale fque nous fait
CORLRLNTET ffn-'t.f“‘-' tesse, aujourd hul comme hier et comme
demain, en assurant hotre passage, avec lui de la more @ la Vie.
de ce monde & notre Pere
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DIEU TRANSCENDANT ET PROCHE

Is 55,69

PAR PIERRE-EMILE BONNARD

Professenr aux Faculteés catholiques de Lyon

Le Contexte pascal

Avant de concentrer notre attention sur les quate versets qui
constituent la premidre lecture de ce jour, il convient de les replacer
dans leur contexte, le ch.55 — dermier du Second Tsaje — qui récon-
fortait les exilés dans les années 550-539, vers la fin de leur déporta-
tion & Babylone. Au cours de la Veillde pascale, on lit ce chapitre pres-
que entiérement. Ses annonces laissent en effet admirablement pressentir
I'euvre décisive accomplie a la perfection par Jésus, le «Passages du
Christ, et notre apassages avec lui, de la disette 3 1"abondance, de
lanonymat & la célébrité, de la tentation & la victoire sur le péché,
de la mort & la Vie.

Les vv.13a rappellent la surabondance offerte par la Terre promise
(Ex 3,7-8), toujours ruisselante de [lait, toujours riche de pain et de vin.
lls sugpérent, en méme temps, que la Nourriture essentielle, la Parole
de [ieu, éclipse ces aliments matériels. 1ésus le confirmers (Jn 6,27)
en nous donnant sa Plque, le Banquet euchiristique, viatique vers le
Festin éternel (Ap 21,65 22,17).

Les w.3-5b font entrevorr ["Alliance éternelle, scellée § Piques
dans le sang de Jésus, et qui réalisera définitivement I'reuvre esquissée
par le fondateur du royaume davidique. De méme que le premier David
avait, de par Dieu, constitué un pole d'attraction wmondials 1, de méme
et encore plus, depuis la nouvelle Jérusalem, Jésus, le nouveau David,
est devenu le rassembleur ecuménique (Ac 13,.34), non seulement guide
el autorité pour tous les peuples voising, mais aussi dispensateur de la
sainteié divine au profit de toutes les nations de Munivers 2.

Les ww.10-11 soulignent que le Verbe de Dieu, jamais inopérant,
toujours clficace, vient féconder le monde, comme la pluie vient fé-
conder la terre qu'elle inonde depuis le haut des cieux; ils laissent ainsi
présager l'efficacité souveraing du Verbe fait chair, qui apporte ay monde
la plénitude méme de Dieu (In 1),
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Les vv.12-13 enfin, montrent combien le premier exode, celui
d’Egypte, marqué par une pigue hative (Is 52,12), se trouve dépassé
par I'exode nouveau, celui de Babylone, éclipsé lui-méme par 1'Exode
définitif et perpétuel qu'accomplira Jésus en passant et en nous faisant
passer de ceé monde & son Pére (Jn 13.1).

Renconrtrer Dieu

Les vv.6-4 qui nous intéressent aujourd’hui 3se situent dong bien
dans un contexte spascaly, lls s'y insérent d'autant micux gu'eux aussi
conviennent au choix décisif proposé & 'humanité par I'événement de
Pique : la conversion urgente appelée par le pardon insurpassable que
Heu notre Pére offre & tous en la personne de son-Fils crucifié, par-
donnunt divinement aux hommes ses bourrcaux. Mais comme nous cé-
lébrons la pique chaque dimanche, nous pouvons aisément recueillir en
notre texte un enseignement valable pour toute Ja durée de "année litur-
gique, comune pour Loute 1a durde de notre vie ot de la vie du monde,

Le premier appel qu'il nous lunee est une invitation 4 rencontrer
Dieu ;

Frégquentez 4 le Seigneur, étant donné quil se laisse frouver, appelez-le,

ctant donné qu’il est proche (v.6).

Duns su lettre aux exilés de 597, Jérémie leur donnait déja ces conseils :
Vous mappellerez, et vous partirez (libérés 1),
vous me chercheres, ¢l vous me trouverez,
car vous me fréguenterez de toul voire coeur |
Je me laisserai trouver par vous,
oracle du Seigneur,
et je raméneral vos captifs | (Jr 29,12-14),

Disciple de Jérémie, le Second lsaie adresse & ses fréres — o1 & nous —
des exhortations analogues © «Frequentez le Seigneur : il se laisse trou-
ver ! Appefez-le o1l est proche s, Au moment o le prophéte parle,

la proximité de Dieu tient & l'imminence de son intervention libératrice,
mais, détaché de son cortexte historique, I'oracle garde évidemment

une valeur permanénte. Ce Dieu, qui se lmsse trouver méme par ceux
qui ne le cherchaient pas (Is 65.1), reste toujours accessible aux humains
(Dt 4.7) et il s'est mis totalement & lour portée le jour ou il s'est

fait homme en Jésus Christ.

Conversion de | homme

Cependant, avant de le rencontrer fzit homme pour les délivrer
du péché, les fils d'Israél sont invités & le rencontrer cuvrant avec les
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@;Vrmm:ﬁ pmﬁ({ délivrer de oppression babylonlenne. Or, slapprocher
Sde Diew, revierd \par 1¢ fait méme, 4 s'éloigner du mal : celul qui fré.
[quante le Seigneur doit abandonner lo voie mauvaise (2 Ch 7.14) ¢
e e !tiéc}}unl abandonne son chemin
. gue homme malfaisant abandonne ses pensécs;
Glbl%'{éld‘ifli:'ym"u vers e Seigneur,
jui lui donnera ses tendresses,
gu'il retoume vers notre Dieu,
qui st surpasse pour pardonner (v.7),

Le temps de la proximité de Dieu correspond inévitublement au
temps de la repentance de homme, qui doit renoncer & ses chemins
trap faciles ¢l 4 ses pensées trop courtes, Autour de lui, le Second lsaie
enlendait souven! émetire des opinions remplies de déffance. Lu libération
du joug babylonien tardait . s réaliserit-elle un jour (Is 49.24) 7 Le
roi perse Cyrus étaital digne de o mener & bicn (18 45.%-13) 7
le prophéte constatait les ambitions trop bornées de ses compatric s
aNe deviions-nous pas nous estimer heurcuy de nous retrouver 3 féru
salem tranquillement régroupés, préserves et ignorants du reste
mande (Is 49,67 T Ne devrions-nous pas renoncer méme & tout #spoir
de retowr ¢l nous installer défnitivement en terre Strangdre, désespérant
labtenir de notre Diew un impossible pardon 7% L'envoyé de Dicu lut-
tant contre ces idées et d'autres semblables suit encore Te sillage de
Jérémie, qui derivait aux exilds :

Nécoutez pas vos songes, que vous songez 1.

Moi, dit Dieu, je suis les pensdes

gue fe pense 4 volre sujet..

pensdes de smut, et non pas de malheur ! (Jr 29.8-11)

En faee d'un tel Dicu on ne peut plus girder une mentalité mau-
vaise ! Il faut bien plutot revenir & lui, et au retour 4 Jérusalem doit
correspondre un retour au Scigneur, cette conversion demandée depuis
longtemps par les prophétes 5. Tout engage 4 se toumer vers Dien
d'une part il manifeste des tendresses matemelles et plus: que maternelles
(ls 49,14-15); d'autre part il se surpasse pour perdoarer. Ce demier
verbe mérite une attention spéciale pour deux raisons : d'abord il ne
parait gu'une seule fois dans 'euvre du Second lsaie; ensuite & travers
toute la Bible, on Pemploie wnipement avee Diew ponr sufet <1 se
trouve alnsi réservé & Uincommensurable indulgence divine, qui- dépasse
infiniment la misérable indulgence humaine.

Amour ¢t pardon de Dien

C'est que vos pensées” ne sont pas mes pensées
el _mes cheming ne sont pas vos chemins

Ou encore,
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ormcle du Seigneur
c'est qu'ils sont hauts, les cieux, au-dessus de la terre
dussi hauts sont mes chemins au-dessus de vos chiemins,
dussl hautes sont mes pensées, au-dessus de vos pensées [ (vw B4

Chez 'homme tout se situe g nivesu de 3 terres chez Diew tout
et au niveaw de s svofites céleste. Cette comparaison fmagée est dou-
blement expressive . elle veut faire toucher du doigt In distance entre
la bassesse et la Sublimitd, mais aussi et plus encore, entre la souillure
et la santete. Confrontées i celles de Dieu, les pensées de I"omme ap-
paraissent non seulement petites, mais perverses (v.7), I faut siHpneL-
sement garder les deux aspects de la misére humaine, faiblesse et péché,
dans leur contruste avec les deux aspects de la transcendance divine, puis-
sance et perfection. L'Eeriture unit souvent la fragilité de la- eréature
A L culpabilité du pécheur; le Ps 103 fournit 4 notre texte un pural-
léle éclairant : il parle de Momme a la fois péiri de poussiére et accablé
de péché, pour dire du Seigneur !

Conune set Rauts les cisx par rappiort @ o terre,

dutant sa constance triomphe, par rapport & ceux qui le craignent;

camme 'orient est éloigné de 'occident,

sutant il éloigne de nous nos révoltes ! (Ps 103,11-12).

Le psalmiste et le Second Iszie définissent donc bien les deux
faces de la transcendance divine et tous deux rejoignent le texte capital
lnissé par Osée (Os 11,8:9) @ Il <agit d'un amour qui va Jusquau pardon,
Ainsi la fidélité de Dieu ne se trouve jamuis & la merci de "infidélité
des hommes: la constance de Dieu ignore nos caprices; sa grice triomphe
de nos in-gratitudes; son pardon déconcerte et exténue nos misérables
ressentiments, Si un croyant du Viéme siécle avant le Christ a pu le
découvrir et 'exprimer avec tant de force, & combien plus forte raison
un croyant du XXéme sidcle aprés le Christ : pareil portrait de Dieu
notre Pére et de sa bonté vindécourageabler n'a vraiment rien d'un

réve Inconsistunt, puisque nous Pavons reconnu sur le visage du Fils

mourant en croix dans Pattitude divine de la sainteté et du pardon,
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VilE AL C»\Ql‘lt!'i,}. Ly wgrdees de Davide, A propos d'ls 553,56, dans Semififea,

\ISUA865. pplas4

Bpe

Iil_]qi;.,g,u‘!,%ﬁulli1d!n L DUPONT, Ta ads Dawid e pleta (AC 10,345 Lk 5.3,
] £\ ¥

dapd R fiinlique 68, 1901, pp 21-114 ou duns Erudes sur fes Acres des A porres,
Paris, 1967, pp. 337-380

La section kEate S5.6-0 0 a &8 commentée par H.G. TROADEC, dans Arbile et Vie
cheetienne, |1, 1358, pp. 5787

La recherche de Disu, deé sa volonte, de soim regie, de so presence, deji exipée par

les grands prophétes (Am S 08 1012018 9,025 30,0 3r 10,2105 29,1 3), est devenye
un bedimodiv pendant Pexil (14 4,29 ||.|r|r':-. sl lis Chromigueés exallenl celle
riecherihe du Beignour (20 12,047 146 1A 12: 10, 3022.9;26.5). La traduction
utilisee ext celle de notre ouvrage : Le second lale, son disciple er feurs deineurs,

Paris, Caboldu, 1972,

Revertie & Diew DO 6,014,235 7 3004422 4,020, LR;: Lm 5,21 (dans cex deux
dlermiers iextes gm voil hien e el e sewl ;|1.|l et finalement rendre les
hommes capables de revanir il Wi

Le maot traduti (od par Fl'“.ﬂ"l‘j {Is A6 1K) el \'|||a'||||||||:|||:|| O THeu avier un sens gvan-
tagen s o souvent ailleurs un sens pdjoratif, comme smachinationss | sur les pensdes
des hommes, on lra ce gue disent por exemple 13 53,7 ¢t 65,2 ot le terme se retrou-
wEen ;r||r;|lIL=Ir nver acheminss. Au skl des chemins lIl}-.IL:'rlt'Jn el des 1||."|I\|.5'|.".
inanndables de Dieu, volre Ps 932 6 Rm | 1:33

SOIT QUE JE VIVE, S0OIT QUE JE MEURE !

Ph 1,20c-24.27a

PAR CHRISTIAN BIGARE

Aumdnicr de 'Ecole Fénelon g Vaujours

En ce début de la Lettre aux Philippiens, Paul évoque sa situation
personnelle. 1l se trouve en prison, mais sa captivité a tourné au profit
de I'Evangile, ¢n le faisant connaitre de tout le Prétoire. Par ailleurs,
son arrestation, loin dlavoir décourugé ses frérs, 3 stimulé leur zéle A
proclamer sans crainte la Parole. Si certains, heureux de le voir enchaing,
en tirent parti pour se faire valoir et substituer leur Influence & la sicnne,
gquimporie : méme amsi ils annoncent le Christ, et I"Apdtre ne songe
qu'd s'en réjouir,

La ob commence la lecture de ce jour, Paul envisage la mort
comme le terme possible de sa captivité. Et cela pour affirmer que le
Christ ressuscité sera manifesté tout autant par s mort que par sa vie.
Toutefois, il préférerait mourir que vivre. L'expression de ce désir per-
met de constater comment, dans la perspective de la Résurrection, Paul
présente 'union du chrétien au Chrst aprés la mort,

Mais son amour brilant pour ses fréres lui fait aussitot se poser
une question : doit-ll choisir de vivre ou de mourir ? Il répond claire-
ment que pour lui la mort serait préférable, mais que pour ses disciples
il vaut sans doute micux qu'il demeure encore parmi eux.

Le verset final (27a) placé en ce dimanche aprés 20c-24 ne sera
que brigvement commenté. 8%l permer une fin moins abrupte de la lee-
ture, il introduit surtout dans son contexte & un nouveau développement,

Dans ce commentaire nous adoptons Uhypothése communément
répandue qu'il s'agit d'une lettre éerite durant une captivité & Ephdse,
done contemporaine des prandes Epitres, et antérieurs 4 celles de la
captivité 8 Rome!

l. Le Christ sera magnifié dans mon corps

Le verbe :megalunthescrai, est rendu exacterment en latin par :
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/,\iz\/}i.vﬁrfﬂ}'{waﬁrflfi*f&iﬁ\ht.'.luw.'llt en francais, v compris dans o Bible de Jdry
[“salem, par :.u'r\troﬁ‘ wrific, Celte tmduction suggestive éablit un lien avee

les thémes bibligues de la Gloire et de la Glorification issus de |'expres-
\ slon ‘Glodie de Yulivé, qui. chez los Hébreus, désigne Dicu se révelant
\f\l'fﬂlﬂ]!‘ﬂ*_‘: éclay/ puissance et sainteté, Cette gloire, les Evangiles la

%@ te dans le Christ ovant et aprés sn Résurrection, i plei.
nemer dlisée par les chrétiens en qui son sacrifice porte tous ses
Fruits 2. Ce qui rejoint précisément la phrase de Paul : le Christ sera
glorifi¢ dans sa personne, & fravers ses travanx, ses souffrances, sa mon
naturelle ou son supplice.

Toutefois, pareille traduction peut égarer celui qui ne lir que le
texte frangais. Il est plus correct deé waduire par exemple : «Le Chriss
serg pagnific publiguentents 3 ou avee le nouveau lectionnaire © ola
erandenr du Chrive sera manifesides En effer, le méme verbe grec se
trouve par ailleurs sous les traductions suivantes du Magndficer | «Mon
dme exalte le-Seigneurs (Le 1 46); kle Seigneur a fair éelater sn misé-
ricordes’ (Le 1 58).

Cette manifestation s’opére dans le corps méme de "Apotre. Nous
sivons que, dans la pensée juive, le corps ne s'oppose pas 4 Pime com.
me dans lu philosophic grecque dont nous gurons & reparler. 1| désigne
In personne tout entiére, physique et morale, la réalité de notre condi-
tion terrestre que Jésus partope depuis son incamation. Aussi le nouveau
lectionnaire peut-dl rmisonnablement tradulce @ oduery pon exizrences,

20 8ol que je vive. sOit que je ey

Certes, tout vient de Dieu : la vie et la mort, la foi et les persé-
cutions. Paul le rappellera un peu plus loin 2 «C'est par sa faveur qu’il
vous a été donné. non pas seulement de croire an Christ, mais encore
de souffrir pour luis (Ph 1,29).

Mais el ln foi au Cheist produit des effets particuliers gu'on. peut
ramasser dans un- théme familier & Paul, celui de Plncorporation 4,
Les chrétiens sont unis au Christ non seulement d'une fagon spirituelle,
mais aussl plysiguement, & son corps vivani, mourant el ressuscitant
par le Baptéme et par I'Eucharistie. «Me savez-vous pas que vos corps
sont des membres du Christ ? . Glorifiez done Dieu dans votre corpss
(1 Co 6,15.20) «le pain que nous rompons n'est-ll pas communion au
corps du Christ ? Puisqu'il n’y a gqu'un pain. & nous tous nous ne
formons qu'un COTPE, car tous nous avons part & ce pain Unigues
(1 Co 10.06-17) «Aussi bien, est-ce en un seul Esprit que nous avons
tous ¢1¢ baptisés pour ne former qu'un senl corpss (1 Co 12,12)

"ar-suite de cette incorporation, comme le Christ o manifesté la

SOFT QU JE VIVE, SOIT QUR JE MEURE | 1

gloire du Pére en s vie, sa soulffrance et 3 mort, de méme le chrétien
annonge le Christ en vivant, en souffrant ¢t ¢n mourant. Bien plus. sins
tien ajouter directement i Peeuvee rédemptrice, le chrétien participe tel-
lement aux souffrances de Jésus quiclies se prolongent en lui et d'une
certaine fagon s'y complétent ;
«En ce moment, je trouve ma joic dans les souffrances que j'endure
pour vous, et je compléte en ma chair ce qui manque aux épreuves
du Christ pour son Corps qui est PEglises (Col 1.24); «Nous portons
partout et toujours én notre corps les souffrances de mort de Jésus,
afin que la vie de Jésus soit, elle aussi, manifestée dans notre corpss
(2 Co 4,10).

(Test donc bien cette incorporation qui pérmet & Paul de mani-
fester le Christ aussi bien dans sa vie que dans sa mort.

2. Mourir est un grantage

Au-deld de la soulTrance et des perséeutions, la pensée de la mort
surgit et semble s’imposer dans esprit de Paul. Peut<ire se sentil usé
¢l lasse par tout ce qu'il a subj, et songe:t-il & la mort comme & une
déliviance 7 Peut-Gtre douteil de lissue du procds en cours, et envisage.
- quiil se termine par le supplice 7 Cette perspective ne le fait pas
trembler et il dirm un pey plus loin : Si mon sang méme doit se ré-
pandre ¢n libation sur le sacrifice et |'oblation de votre foi, j'en suis
heoreux &t m'en réjouis avee vous tous, comme vous devez, de votre
coté, en ére heursux el vous en réjouir avee mois (Ph 2,17-18),

Mais ic1, 1l se demande de fagon précise ce qui vaul micux pour
lui, gctuellement. Et il répond immédiatement : si, pour lui. grice &
I'Incorporation, la vie ¢'est déja le Christ, la mort représente pourtant
un gain ou un avaniage.

En effet, & lire ici saint Paul, ¢’est & linstant méme de sa mort,
sans. souffrir aucun délai, qu'il compte bien rejoindre le Christ cn plé-
nitude. Paul a-t-il toujours pensé ainsi * Ph 1.20-23 ¢t 2 Co 568
marguent-ils au contraire une évolution ou au moins un approfondisse-
ment de sa pensée sur le sort du chrétien entre Ja mort et le Jugement
dernier 7

Dans un texte plus ancien (1 Tho4,13-15), Paul s¢ montre surtout
préoccupe d’affirmer I'événement capital ; le Retour du Seigneur. Puis-
que ce moment demeure imprévisible, il importe moins de savoir s7)
est proche ou lointain, que de se tenir prét. Quant & ceux qui se sont
endormis en Jésus, morts comme lui, ils ressusciteront de mBme pour
rejoindre 1¢ Seigneur avee ceux qutil trouvers vivants, Paul ne $linterroge
pas sur la nature de ce sommeil; mais il marque la nécessité de lnoré-
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5 surigction de ﬂ?}\m qui sont déja morts afin qu'ils joulssent pleinement

(die Chmgtsy] |

Ea-tertre aup Philippiens nous rappelle 4 diverses reprises que nous

\ devons attendre Je Jour du Christ et nous y préparer (1,65 1,10; 2,18);
\m%istllﬂ ITS it plus de distinetion entre les morts et ceux qui seront

}ﬁ@@}_ﬁo € Jour, La mort n'apparait plus comme un sommeil ou un
temps d'attente; elle semble nous unir pleinement et sans délai au Christ
2 Co 5,6:8 s'avire plus explicite encore . wSachunt bien que demeurer
dans ce¢ corps, e'est vivee en exil loin du Seigneur, car nous cheminons
dans la foi, non dons la claire vision, Nous sommes done pleins d'assu-
rance et préférons quitter ce corps pour aller demeurer auprés du Sei-
ENEUT. %

Indénjablement Paul, comme nombre de ses contemporains juifs,

a subi linfluence de la philosophie grecque. La conception moniste du
judaisme ne loissail place & aucune espérance aprés la mort. Au contraire,
le dualité de I"ime et du corps permet dassurer le bonheur du chrétien
endormi jusqu'au jour de la Parousie. Mais un vocabulaire commun cache
en fait des conceptions différentes. Si le chrétien demeure sur terre com-
me ‘en exil, le corps ne constitue pas pour autant une prison comme
pour les platoniciens, puisqu'il attend la glofre de la résurrection. De
méme, eMonrir est un gains expression courante dans la littérature
grecque nlindique chez lés auteurs paiens gu'un soulagement négatif,

la cessation des douleurs 3. Pour Paul, la mort permet Penvolée vers

le Christ et la communion parfaite avec lui. On peut dire gue «'im-
mortalité de "ime chez Tes chrétiens s'est greffée sur la résurrection

de la chairy o,

Dans les Epitres de la captivité, Paul ira encore plus loin pour
aboutir 4 ce qu'on appelle I'Eschatologie réalisée. 11 nous montrera
I'union du Christ et des chrétiens tellement intime depuis le baptéme
gu'is ce premier moment de |'Incorporation se situe déja le vrai pas-
sage de la mort & la résurrection. Dés cette vie, le chrétien triomphe
avec le Christ et auprds de lui dans le Ciel. Le Christ plénier n'est
plus un gain qui suit la mort, il est déja possédé. 11 n'y a plus d'exil,
mais uné mort continuelle au monde et une vie cachée dans le Christ
qui s¢ manifestera de facon éclatante au dernier Jour, Ainsi, le Retour
du Christ et le sommeil de la mort cessent de faire probléme 7

4. Le choix de Paul

~ En fait, ni les hommes ni Dieu ne laisseront i Paul le choix entre
vivie el mourir, Mais cetle question apparemment vaine, lui permet de
mieux faire éclater tout son amour et son souci apostolique. Dans cette
alternative, il ne sait plus comment choisir, il se sent pris entre les deux.

SOIT QUE JE VIVE, SOIT QUE JE MEURE | 13

Le mot gree : sunéchomal, exprime un véritable écartélement. Paul sait
hien qu'il n'est pas indispensable, car en tous, ¢'est le Christ qui tra-
vaille, Mais i1 cherche ce qui parait le plus utile et le plus urgent. 5%l
ne I'exprime pas icl, on peut croire aussi qu'un véritable lien d'amour
créé progressivement et dont témoigne toute la Lettre, le retient pris
des Philippiens. Dés les premiéres lignes, il leur écrivait : «Dieu m'est
témoin que je vous aime tendrement dans le ceeur du Christ Jésusy
(Ph 1.8).

Bien des apotres aprés lui se sonl posés la méme question. Clest
le + New recuso laborem de Martin de Tours accablé de vieillesse rap-
porté dans le deuxidme noctumne de I'ancien Bréviaire. Ce sont aussi
des cas de conscience plus tragiques fors de persécutions. En des épogues
difficiles, des prétres et des évéques qualifics de ejurenrsy et de schis-
matiques ont paru {uic la captivité et le martyre par licheté ou par
intérét, alors qu'ils jugeaient plus utile et plus urgent de ne pas aban.
donner leurs fidéles.

5 Une vie digne de 'Evangile

Le verbe employé par Paul @ politeuesthé. signifie exactement :
une vie de citoyen, vivie selon certaines lois civiles et religieuses. Ce
terme avait une résonance spéciale & Philippes, colonie militaire ro-
maine trés ancienne et habitée par une majorité de citoyens romains.

Un culte impérial y florissait et une forte pression sociale s'exergait

sur les chrétiens pour qu'il ne 'abandonne pas. Un peu plus loin, I'a-
patre dira @ «Pour nous, notre cité se trouve dans les cieuxs (Fh 3,20).

lei face & la Cité antique comme aux lois propres d’lsmaél (cf. Ph 3,17-19),
il affirme I'existence d'une Cité nouvelle qui a sa loi propre : I'Evangile.
Cette Cité se forme dans le Ciel, autour du Christ; mais sur terre, les
chrétiens en comstituent déja des membres autheénliques.

Ceci corrobore que, malgré le gain que représente la mort pour
le chrétien, il est déja pleinement du Christ et citoyen du ciel. Mais
dans les versets qui suivront. Paul ne visera pas tellement haut. Il dira
simplement : Formez une communauté vivanl, ¢n ce moment, selon le
Christ et son Evangile. Luttez de concert ef d'un comur unanime, puisque
Dicu vous fait e don de croire au Christ et de soulfrir pour 1'Evan.
gile. Combattez avec moi et comme moi, puisque c'est finalement le
choix que je fais dans la mesure ob il dépend de moi.
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psssidha Mt 20.1-16

PAR JACQUES DUPONT
Bénédictin de Saint-André {Ottigines)

Les titres donnés aux parsboles veulent habitucllement caractériser
la situation décrite, et non porter un Jugement de valeur. Dans les para-
boles de la brebis perdue o du fils prodigue, I'attention se centre, nor
sur la brebis ou sur le fils, mais respectivement sur la conduite du ber-
ger ou du pére dans la situation créée par la perte et la découverte de
la brebis, par le départ et le retour du prodigue. Nous appelons dong
aparabole des ouvriers de la onziéme heures ce récit o le salaire at-
tribué & ces ouvriers pour une heure de travail appelle une explication;
de toute évidence, I'important dans cette histoire est I'explication don-
née parle propriétaire aux ouvriers mécontents.

Le Lectionnaire a traduit "horaire donné dans la parabole pour
Vadapter aux habitudes des lecteurs francais. Tandis que nous divisons la journde
tn tranches égales de douze heures, on comptait alors douze heures pour Ie jour
¢t douze pour la nuit, la longueur des heures variant suivant les saisons. La journée
qctlr:!\fﬂﬂ allait du lever au coucher du soleil. Les ouvriers de Ia onziéme heure ont
¢le embauchés une heure plus tot ; traduire par scing heuress suppose que le
soleil se couchera & six heures.

La parabole raconte une histoire, un peu singuliére certes, mais
qui parait toute simple. Un propriétaire 3 embauché des ouvriers 3
différentes heures de la journée; le soir venu, il pai¢ & tous le méme
salaire. Ceux qui ont travaillé douze heures s'estiment lésés de n'atre
pis mieux payés que ceux qui ont fait & peine une heure. Le patron
explique donc sa conduite, et il est cluir guh travers la situation ima-
ginée par le récit, cette explication vise une difficulté créée par le mi-
mistére de Jésus : on pense naturellement au scandale que provoquait
chez les wjustess sa fréquentation des apécheursy.

Tout ce qui paraissait relativement limpide & premiére vue se
transforme en un fouillis & peu prés inextricable dans histoire de
Pinterprétation, Pour déblayer le chemin, commengons par écarter
toutes les interprétations qui, faute de tenir compte de 'ensemble du
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récit, appuyent inconsidérablerment sur un trait accessoire : ainsi b plu-
part des Anciens, qui sintéressent surtout & la signification allégorique
des différentes heures d'embauche; ou encore Uexdgéte américain D.O,
Via (1967), qui shynoptise sur exclusion on expulsion prononeéde
contre les premiers ouveiers auxquels il est dit = «Prends ce gui e re-
vient et va-tU'cnp. Dans ce qui reste, il semble qu'on peut distinguer
deux grands courants qui se manifestent rarement a 1'état pur mais
entremélent plus ou moing leurs saux. Le courant le plus largement
représentd est celui d'une exépise qui, en réalité, adopte le point de
vue des ouvners de la premiére heure et envisage la conduite du patron
sous |"angle de la justice. L'autre courant s'intéresse davaniage & la
question finale § «Est-ce que ton il est mauvais parce gue je suis bon ? v,
Lattention s¢ porte sur 'attitude des ouviers mécontents qui, s¢ ma-
nifestant grice au gesie du patron, fait ensuite objet d'une mise au
point,

Avant de suivee chacune de ces deux pistes, celle qui critique
la conduite du patron et celle qui critique 'attitude des ouvriers de
la pramiére heore, il faut dire un mot de la perspective propre 4 ['é-
vangeéliste, telle guelle résulte du contexte dans leguel il a placé la
parabole et auguel il rattache o parabole par la senténce ajoutée en
finale : «Ainsi les derniers seront premiers, et les premiers scront der-
nierse (vil6). Les deux voies dans lesquelles nous nous engagerons
ensuite $¢ situent au niveaw, non plus de la rédaction de Pévangile,
mais du ministére de Jésus

L Le contexte évangélique

En coupant la parabole de son contexte mmédiat, la lecture li-
turgique rend la sentence du v.16 & peu prés incompréhensible a en-
droit o elle se lit. 11 est facile de se rendre compte que cette sentence
ne fait que répéter, sous une forme un peu différente, celle qui ter-
minait le ¢h.19 @ «Beaucoup de premiers seront derniers, et de derniers
seronl premicesy (v.30). Le ch.20 enchaine immédiatement : aCar le
Royaume des Cieux est comparable.. v, La lecture liturgique, ayant
supprimé le «Carw initial, pourrail aussi bien omettre le v.16,

La parabole achéve une section de I'évangile, Mt 20,17 margue
une division importante dans le récit : ce verset constitue le point de
départ de 'histoire du ministére de Jésus a Jérusalem (20,17-25 46},
La parabole prend done son sens dans le rapport qui 'unit au contexte
antérieur, Celui-ci, envisagé d'une mamiére trés large peut englober ce
qu'on-a appelé ala section ecclésiastiques, qui va de 16,13 4 20,16
(F. Neirynck); il commence en tout cas en 19,1, a partir d'oil s'en-
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/dament toute€les péricopes. Elles dbordent successivement des sujets
[Aivers etaen 19277\l question de lu réribution & laquelle évangéliste
| ol crulpouvelr mitagher la parabole des ouvriers de In vigne

\ |\ & 2,27, Pigtre prend la patole et demande & Jésus = o Voaicl que
\pols avons todt ghandonné et t'avons suivi : que nous en reviendra--il
Eﬁtp{\lgﬁ'ﬁg&@uﬂﬁnn directe et explicite «Que nous en reviendra-t-
donc~Ss=pe=50 trouve pas dans les paralléles (Mc 10.28: Le 18.28):
"addition de Matthien montre 1intérét qu'il attache & ce sujet. Cot in-
1érét apparait encore dans le fait qu'il ne se contente pas dune réponse
géntrale 3 ['adresse de tous ceux qui auront abandonné leurs biens
(19295 ¢l Me 10, 29.30; Le 18,29-30): il 1a Fuit précéder par une ré-
ponse qui concerne spécifiquement les apatres | lors du jugement, ils
sidgeront sur douze trones comme ussesseurs du Fils de I'omme (v.25:
of. Le=22:30).

Ces promesses qui répondent & lu question de Pierre sont suivies
par la sentence @ «Or beaucoup de premiers seront derniers, er de der-
fiers seront premiersy (Mt 19.30; Me 10.31). Pour 'évangéliste, la por-
tee de la parabole de 20,1-16 dépend donc pratiquement du sens dans
lequel il doit avoir compris cette senténce. Sur ce point, nous nous
trouvons devant deux interprétations dinmétralement Opposées. Beaucolp
d'exépetes y voientune misc en garde contre lu présomption que pourrait
engendrer |a promesse qulon vient d'entendre @ cette Promesse ne crée
pis un droit, et ceux qui la comprendraient ainsi s'exposeralent 4 rétro-
grader . de premiers, ils passeraient dermiers. La parabole aurait PO
but d'illustrer cette mise en garde. D'autres, au contraire, pensent gue
Matthieu entend cette sentence comme une confirmation de 14 promesse
qui vient d'étre faite et 4 laquelle la parabole doit servie d'illustration.
Cette seconde interprétation, défendue en particulier par W. Trilling,
nous parait lo honne,

Notons d°abord que, si Matthieu s'est contenté de transcrire sa
source en 1930, il apporte des chanpements sipnificatifs ¢n répérant la
sentence en 20,16, 1l ne se contente plus d'écrire ¢ Beaucoup de pre-
miers seront derniers, et de derniers seront premiersi: I prend une for-
mide plus générale, et il intervertit ordre des lermes ¢ o Adnsi les dermiers
SEronl premiers, et les premiers seront demierss. Le changement d'ordre
est particulierement révélateur. 11 est plus naturel de parler d'abord des
premiers, ensuite des derniers ; comme en 13,52, il eat été plus nature|
de mentionner Pancien avant le nouvend. Si Mévan réliste retourne Tordre
normal, ce n'est sans doute pas sans intention : il s'intéresse ay sort
des derniers qui deviendront les premiers, plus qua celui deés premiers
qui devront rétrograder.

Cest le méme intérét pour la récompense promise qui I'n porté
i ajouter & une promesse générale (19,29) celle qui concerne spécifi-
quement les*Douze (19 28). Cette addition montre assez que, contrai-
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rement & une certaine exégése chatouilleuse, il ne voil rien & reprendre
a la question de Plerre aQue nous en reviendrast-l done 2w (v.27).
Cette question lui pamit normale; ¢t on voit mal pourquoi il aurait
voulu la stigmatiser par la sentence sur les premuers qui deviendront les
demiers. Quoi que certuing théologiens puissent penser de 1idée d'une
rétribution équilable, rien ne les autorise & préter A Pévangéliste leur
mani¢re de voir, _

La parabole devient ainsi Iillustration d’une promesse faite aux
disciples qui, considérés comme les demiers, passeront les premiers lors
de la rétdbution. Convenons que cette application n'épuise pas 'ensei-
gnement dela parabole; elle attire Pattention sur un point secondaire
du récit, le fait que les demniers venus sont payés avant les premiers
arrivis. On peut penser que Pévangéliste lui-méme n'a pas voulu limiter
o oeette legon 'enseignement d'une parabole & la portde manifestement
plus profonde. En justifiant la place o il Uinsére dans son récit, il ne
nous dispense pas de éreuser davantage le sens de cette histoire en fone-
tion de ses attaches dans le ministére de Jésus,

. La conduite du patron

La série des embauches & différentes heures de la journée est
insolite, sans franchir les limites du possible et de ce qu'un paraboliste
peut se permetire. Les cing embauches ne tardant pas 4 se concentrer
en une antithése entre les premiers et les derniers, on se rend compte
que les wrois démarches intermédiaires visent & atténuer et 4 rendre
plus vraisemblable I'opposition entre les premiers et les derniers convo-
qués. Au v, les demiers venus seront payés avant les premiers : il le
faut bien pour I'économie du récit, puisque les premiers doivent étre
les témoins de la générosité dont bénéficient leurs camarades de la
onziéme heure (les autres sont déji oubliés). Il n'y a done pas de vé-
ritable anomalie jusqu'au v.8. L'auditeur est cependant alerté ; aprés
I'aceord précis sur le salaire des ouvriers de ln premiére heure, le salaire
des auties n'a [ait Pobjet que d'une promesse trés vague et, pour les
derniers, la question n'n méme pas été soulevie. On se denunde dong
ce quiils vont recevoir,

La réponse est donnée au v.9 | les ouvriers de la onzidme heure
regoivent un denier chacun. c'est-d-dire le salaire normal d'une journée
de douge heures, celui-la méme qui avait été convenu avec les ouvriers
de Ia premiére heure. A leur tour, les ouvriers de la premiére heure se
présentent, et ils regoivent aussi un denier. lls protestent : ils ont porté
le poids du jour, douze longues heures, alors que les derniers ont tr-
vaillé & peine une heure; ils ont cpalement dii supporter une lourde
chaleur, épargnée 4 ceux qui sont arrivés le soir. Est4l juste dés lors
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187 N : ; A :
/e 1 nilrihuii%‘r?;\smt identique ? L. Algisi (1964) éerit : «Ces ouvriers
e rendent cumpm" qu'ils ne peuvent pas prétendre & une paye plus éle-
vée gue-celle qui ‘E été convenue: ils peuvent réclamer cependant que
\ soient respecties les différences et les distances, que I'on distingue d'une
\manjére ou de Vautre celui qui a travaillé plus et celui qui a t;amlﬂé
mivite//quiE—sofent observées les normes de la justice ct du mérite.s
N. Perrin (1967) observe de son caté : «Naturellement, les ouvriers em-
bauchds les premiers munmurent, et nous soulignons le maturellement;
il n'y a pas de groupe d’ouyriers qui ne murmureraient pas dans de
telles conditions... La situation est intolérable précisément parce que
I'employeur a décidé arbitrairement de traiter certains ouvriers selon
leur droit, et d'autres selon sa générosité a lui. 8l veut étre généreux
pour les uns, qu'il le soit pour tous; 5%l veut s'en tenir & la loi pour
les uns, qu'ils s'en tienne & la loi pour Lous.»

Les exépites font done chorus avec les ouvriers de la premicre
heure : «Si Jes choses se passaient ainsi dans la réalité, efles auraient
quelque chose d'odieux. Une telle libéralité i I'égard des dernjers, éta-
lée sous le regard des autres qui sont au régime de la simple justice,
équivaudrait @ une provocation. Les gens du peuple n'y résisteraient
pas. lls s'écrieraient : Ce n'est pas juste !» (D. Buzy, 1932). 4A'Ten-
contre de toutes les notions humaines de prestation et de rétribotion,
de droit et d'équité, la parabole veut proclamer Ia souvernineté de Dieu
manifestée dans sa bontér (G. Bornkamm, 1946 et 1956). Le P. Ortensio
da Spinetoli (1971) observe tout bonnement : «le récit ne respecte pas
les lois les plus élémentaires de 'équités; et R. Cavedo (1972) : «le
comportement du patron n'est pas justes

Alnsi conlesté, le patron doit défendre sa conduite. [l s'explique
en troiy poinls. Seuls les deux premiers répondent a I'objection soulevée
Il observe d'abord que les premiers ouvriers n'ont pas ét€ lésés, puis-
qu'ils ont regu le salaire convenu. Pour ce qui concerne les derniers
arrivés, il observe qu'il a le droit, lui, de faire de son argent ce qui
lui plait, et done de se montrer généreux envers qui cela Jui plait,

Qui pourrait admettre pareille argumentation = Certes, les deux consi-
dérations sont exactes: elles ne sont dailleurs pas contestées. La rouerne
consiste 3 envisager séparément le traitement fait aux premicers el aux
derniers, alors qu'il 0y a de probléme que dans la simultangité de ces
traitements. Le patron a le droit de s'en tenit @ la stricte justice avec
les premiers ouvriers; il a le droit de se montrer généreux pour les
demniers : mais a-t-il le droit de faire les deux en méme temps ? La
difficulté vient du rapport qui s'établit nécessairement entre les deux
traitoments différents; sur ce point précis, les deux premidres considé-
rations n'apportent aucun Eclaircissement satisfaisant.

Il teste une troisieme considération qui, prenant la forme d'une
question («Ton il est-il mauvais..? »), trnsporte le débat sur un autre

e
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terrain. Nous allons y revenir. Il poat ¢tre utile de s'arréter d'abord quel-
ques instants sur les explications que foumissent les exépétes qui s'en
tiennent plus ou moins & lo maniére dont le probléme de la conduite

du maitre se trouve posé par les ouvriers de la premiére heure. lei en-
core, deux directions opposées s'offrent devant nous : d'un cdté, on
casaie de montrer que, malgré les apparénces, la conduite du maitre

est conforme & 1idée de justice défendue par les ouvriers mécontents;

de Pautre, on estime que la conduite récllement injuste du patron doit
nous aider & comprendre que la justice de Diew n'a rien de commun
avec les normes dune justice humaine.

I, Rarrrapage sur le terrain du droir

Il n'y a guére de commentateur récent qui omette de rapprocher
de la parabole qui nous occupe celle que proposa, en 325, Rabbi Zeera
aux funérailles d'un jeune rabbin ;

A quoi Rabbi Bun, fils de Rabbi Hiyah, est-il semblable 7
A un roi gui avait engagt beaucoup d'ouvriers. L'un de ces
ouvriers ¢luil plus diligent gue nécessaire dans son travail,
Que fit le roi 7 11 le prit comme compagnon pour se pro-
mener g et 14, Le safr venn, les ouvriers vinrenl recevoir
leur salaire, er il le paya autant qu'eux. Les ouvriers se
plaignirent et dirent : «Nous avons travaillé toute la jour-
née, et il a requ le méme salaire que nous.s Le roi répons
dit : aCet homme a fait plus en deux heures que vous
durant toeute la journde.s Ainsi épnlement Rabbi Bun a fait
plus dans la Lot en vingt-huit ans quun maoitre réputé n'est
capable d'en faire eén cent ans.

Posant en termes & peu prés identiques le méme probléme que
1:_! parabole évangélique, cette parabole rabbinique lui Honne une solu.
liom rationnelle trds simple qui permet de saisic sur le vif la maniére
de voir & laquelle la parabole de 'évangile veut manifestement s'oppo-
Ser. On trouverait difficilement illustration plus saisissante du contraste
fqui oppose le message dvangélique @ la théolopie du judaisme pharisien,
Ouvrons maintenant le commentuire composé au XVie sidcle par
lean Maldonat : «Le but de la parabole est de montrer que la rétri-
bution de la vie étenelle correspond, non au temps pendant lequel
on a travaillé, mais au travail et & P'ouvrage qu'on a fait... Dans cette
parabole, le Christ enseigne que certains travaillent davantage en peu
de temps que d'autres en un temps plus long..». 5i done les derniers
armivés dont regu le méme denier, ¢'sst paree qu'ils avaient travaillé
dutant en une heure que les autres pendant la joumée entiére... Les
derniers sont devenus premiers, parce qu'ils ont travaillé autant en une
heure que les autres dans la journée entidre... Cenx qui éraient arrivés
les premiers 4 la vigne ont travaillé moins, c'est pourquoi ils ont mérité
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VN "\ i \
/St - dadnirs muu‘ﬁg\ o Comment de telles explications soni-elles possibles ?

[Je toute éviu.i-:uu::\" anti-protestantisme: a fait perdre la téte au bon
Jésuite—paur se distancer plus sirement de la théologie des Réforma-
\\ teursgiiadopie chmunt et simplement celle du pharisaisme juil; et
\‘\\\gui'.){;.,g\:lg poiny/ précis o0 1'Evangile entre en conflit ouvert avec cette
“La candenr de Vintérprétution judaisante de Maldonat ne serait
plus guére possible aujourd’huic Le pros ouvrpge consacsé en 1927 par
K. Weiss & la parabole des ouvriers de la vigne a fait scandale : d'aprés
cet auteur, la parabole signifie que Diew rétribue ntention et lo volonté
de travailler de la méme maniére que le travail effectivement accompli.
Dans un article de 1961, J.B. Baver adopte une voie toute différente
en supposant gque e patron étail wou en stricle justice & payer la jour-
née entidre méme pour un travail d'une heure ; én droit romain, la
journée de travail érait indivisible. Il parait clair que les personnages
de la parabole ne connalssent pas ce droit. M-E, Boismard ne cherche
pas =i Join quand il éeril dang son commentaire de In Synopse (1972) ¢
alLes ouvriers de la onzidme heure recoivent le méme salaire que les
vuvriers embauchés au petit matin... Le maitre de la vigne estime done
gue les ouvriers de la onziéme heure ont droit. comme les autres, au
gminimum vitals, méme s'ils n'ont travaillé quiune partie de la joumée »
Le droit des ouvriers va naturellement de pair avec une obligation pour
Femployeur.

On rencontre bien dautres considérations encore. Par exemple,
celle qui déduit des embauches suceessives quiil shagissait d'un travail
urgent, comme si le raisin mir était menacé par un orage, dans ce cas,
le propriétaire a contracté une dette de reconnaissance envers 10Us ceux
quiiont accepté de venir I"aider, Il ¥ a aussi |'insistance de certains sur
le fait qu'aprds I'accord passé entre le patron et les ouvriers de la pre-
miére heure, les ouvriers suivants ont fuit confiance au patron; s'en
remettant @ lui pour leur ritribution : une telle confiance ne pouvait
pas étre dégue (P Billerbeck). Toutes les explications ajudaisantesy de
ce penre cherchent @ donner satisfaction aux ouvriers de la premiére
heure micux gueé le patron de la parabole n'a su le falre. On ne se
résout pag 4 abandonner le point de voe des ouvriers mécontents.

2 Fuite dans lo theologe

L'éxépése actuellement la plus répandue, nor seulement renonce
B justifier la conduite du patron sor le plan de Péquité, mais tire pré-
wisément parti de Pincompatibilité de cette conduite-avee toutes ley
normes de la justice humaine pour conclure que la parabole nous place
en face dune conduite qui n'est plus celle d'un homme ordinalre : le
patron se comporte a 'égard de ses ouvriers comme Dieu seul peut se
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comparter @ égard des hommes, Réellemeni inaceeprable du point de
vue de li justice humaine, la parabole se présente comme une révélation
du caractére transcendant de la justice divine.

Nous avons déja cité la phrase trés typique de G. Bomkamm -

«A Pencontre de tontes les notions humuaines de prestation er de réui-
bution. de droit ¢t d*équité, [0 parabole veut proclamer la souveraineté
de Dicu manifestée dans sa bonté.s La conduite du patron est arbitraire 7
Comprenez que la souvernine liberté de Dieu [ui permet Qagir conune
hon ui plait, sdns que personne puisse lui réclamer des COMpLes

(H. Zimmermann, 1961). Le patron qui fait fi de la justice se prétend
bon T Comprenes que, wétre bon, pour Diew, cela signifie ne pas re-
garder les mérdtes ou les dronts de celul qui prie, mais sauver et donner

13 vie par pure bonté el grices (R Varro, 1968). La parabole appariit,
ansi comme une révélation de la gratmté do don divine (fdom ).

On échappe difficilement & Pimpression que cette exégése prétend
définir le Dien des chrétiens & partir de I'image d'un patron qui se: fait
te champion le plus intransipeast de Pidéalogic du libéralisme économique.
Ce patron n'admet pas qu'on lui parle des droits de ses ouvriers; mais
il se montre tout prét a avantager des ouvrers qui s'en remellent to-
r:'il'-‘ﬂ'l{?l'll i si bienveillance patemaliste, 8i c'est Ia le Dieu de Jésus
Christ, le Dieu de PEvangile, mieux vaut renoncer une fois pour toutes
i le précher & lu classe ouvridre, il ne pourra trouver de fidéles que
chez les possédants les plus dépourvus du sens de la justice sociale.

Abstraction laite de ces conséquences, Pexégese devant laguelle
nous nous trouvons ol émeigne de grives déficiences méthodologiques.
Yabord en ce quielle ne tire pratiquement aucun purti de Ja question
finale, qui constitue normalement la pointe de la parahbole. Ensujte, en
ce gu'elle ne cherche dans la parabole que affirmation d’une vérite
genérale et imemporelle, sans s¢ soucier du probléme coneret e
Jésus veut donner, par cette parabole, une reponse concréte, Commient Jésus
pouvait-il espérer obtenir Iassentiment des Pharisiens en leur présentant Dien
sous les traits d'un patron dont ils ne pouvaient que désapprouver la conduite 7

i Lattitude des premsicrs ouvriers

Apres s'étre détendu lui-méme sur le plan de la justice, et d'une
Maniére qui ne parit pas trés convaincante, la patron déplace le terrain
du débat en posant sux ouvriers mécontents la question décisive : «Ton
@il ext-il mauvais parce que je suis bon 7% Voila ces ouvriers mis en
Cause. On les invite & considérer leurs propres motivations. Est-ce bien
le souci de la justice et du droit qui inspire leurs récriminations ? A

R R R
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S travers-les pagiers de la parabole, cette guestion s'adresse évidemment
aux nudilcursfﬂf{\‘ Jésus. Jésus ne répond pas a leur place; son histoire
restecouverte sur) une question @ laquelle ses interlocuteurs auront 4
ré panidré nm;-m/%nus.

- “Nous cognaissons bien ce procédé. Il caractérise spécialement la
g@tg];g[g,l/m@/fh prodigue (Le 15,11-32), dont ]'cz‘tmitc parenté avec
ceffe=gmi nous occupe a été souvent soulignée. Elle se termine par une
pressante invitation adressée par le pére au fils ainé mécontent, pour
quiil prenng part 4 la joie provoquée par le retour de cehw qui reste
son frére. La ressemblance entre les deux puraboles est si frappante
gu'il n'est gudre possible de douter qu’ elles aient &té racontées duns
des circonstances similaires. De fait, il existe un aecord trés général
pour penser gue lo parabole des ouvrlers de la onziéme heure, comme
celle du fils prodigue, a ¢été dite & Uintention de gens qui se scanda-
lisaient des rapports familiers entretenus par Jésus avec les apécheurss
Pharisiens, scribes, ou autres personnages considérés comme 'éhite de
la nation. La frégquentation de pécheurs méprisés ne leur paraissait pas
seulement indigne d'un homme qui se disait l'envoyé de Dieu; ils v
vovajent un affront & leur égard, une atteinte aux droits que leur va-
lait une conduite exemplalre.

Il était facile & ces gens distingués de reconnaitre leur point de
vue dans- les récriminations des ouvriers do la premigre heure. La fai
blesse des deux premiéres observations du patron ne leur échappera
sans doute pas. Mais il reste la guestion finale, qui les interpelle direc-
tement : parce gue le patron se montre bon, faut-il que leur il de-
vienne mauvais T L'oeil, qui refléte les sentiments du ceeur, représente
iei les dispositions intimes : celles qui se traduisent concrdtement dans
les. réeriminations citées au v.]2.

Nous voici donc remvoyés 4 ¢e v.12. De quoi exactement se plai
gnent les ouvriers de la premiére heure 7 Non pas, comme on sy at-
tendrait aprés le v.10, de ne pas avoir regu plus gue ceux gui ont tra-
valllé une heure seulement; ce gui les fiche est de voir que ces derniers
ont requoautant qu'eux-mémes : aTu les as faits égaux & nous 'n. Ce
qui les intéresse donc n'est pas précisément de se volr mieux traités
que les autres, mais que les autres soient moins hien traités gu'cux.
Dans leur esprit, l¢ droit que leur confice leur travail, et qui n'est
pas contesté, entraine automatiquement une privation de droit pour
ceux qui n'ont pas fait le méme travail. Cette manidre de déduire de
leur droit & eux un wnon-droits pour les autres est typique de la trans-
formation d'un dreit en privilége @ un privilége par opposition aux
autres, au détriment des autres.

éja le ton sur lequel ils parlent de leurs camurades est significatif
Au début du v.12, il faudrait traduire : «Ces derniers que voilds, pour
rendre la force du démonstratif méprisant, le méme que celui dont se
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sert le fils ainé en parlant de son cadet : «Ton fils que voiliy (Le 15,30)
el que eelui dont se sert le Pharisien de la parabole = «Ce publicain

que voildw (Le 18,11). Clest ainsi qu'on sexprime pour désigner des
gens & I'égard desquels on ne se reconnait aucune solidarité. La réplique
du pére en Le 1532 est caractéristique ¢ «Ton frére que voilde: il
répéte le démonstratit, mais en le comgeant par l'emplol de 'expression
aton fréres : celui que tu renies nen est pas moins ton frére. La para-
bale dy Pharisien et du publicaln montre assez erreur que le premier
commet en méprisant le second. Celle des ouvriers de la premiére heure
nest pas différente | ils ne revendiquent leur privilége qu'en se désoli-
darisant de leurs camarades. Clest sur ce point-ld précisément que leur
attitude préte & une critique qui, en fait, doit atteindre "attitude des
Pharisiens 4 I'égard de ceux qu'ils considérent comme des pécheurs.

Ces remarques sur le v.12 et la critique qu'il adresse au patron
permetitent de micux saisir la portée exacte de ln guestion finale. Sur
Ie plan de la justice, le patron n'a pas réussi 3 donner une explication
rationnelle vraiment satisfaisante. Mas 1l ¥ a autre chiose dans la con-
duite du patron, ¢t pour le comprendre les ouvriers mécontents devraient
changer d'attitude : ils devaien! commencer par reconnaitre les ouvriers
de la onziéme heure comme leurs camarades, des hommes auxquels
ils sont liés par une solidarité profonde. Au licu de protester contre
le sulaire immérité qu'ils ont regu, ils seraient alors capables d’y recon-
naitre une aubaine et de s'en réjouir avec eux, Autrement dit, ils seraient
Cipables de comprendre, par Uintérieur, Uintention dans laquelle le pa-
tron a voulu leur donner un plein salaire.

Puisqu'il s'agit en réalité de artitude des Pharisiens & 'égard des
pécheurs, la parabole veut leur dire en substance que, pour pouvoir
comprendre la conduite de Dieu telle qu'elle se manifeste dans le com-
portement de Jésus & leur égard, ils devraient commencer par recon-
maitre ces déshérités comme leurs fréres, Ce qui leur manque pour
Comprendre ce qui s passe sous leurs yeux, clest d%ire bons, clest-a-
dire d'étre capables daimer.

Conclusion

Une lecture superficielle et incompléte de la parabole donne trop
souyent I'impression qu'elle présente le Dieu de Jésus sous image d'un
Patron arbitraire et totalement dépourvu du sens de la justice sociale :
helle occasion en vérité pour des considérations théologiques sur la
ttanscendance d'une justice divine qui défie les exigences les plus élé.
menlaires de la justice humaine !

A y regarder de plus prés, on s'apergoit que la parabole de Jésus
e prétend nullement proposer un enseignement théorique et abstrait
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/ sl Dt let %qu-.[iu: Elle s'adresse & des pens qui, retranchés dans 1o
conscience de |L?;II pristocratique supérionté spirituelle, considérent com-
me-ané-grieinte)d leurs priviléges la sollicitude dont Jésus témoigne
ervers des ptcr/&('.urs gquiils méprisent, et & "égurd desquels ils ne se sen-
:L.ru Aaucumie i-.l.lrill: Cette sollicitude de' Jésus pmu' I:h |:. irias .'I. In

tion pumn-:m rdtmuuﬂlc ne bl.l“:lr ail pas a la qumrnr Hn ne [11"1" la
comprendre gque du dedans, en partageant les sentiments de miséricorde
et de bonté qui ont inspird & Dieu la mission de Jésus, Les Pharisiens
n' saurgient parvenir gu'en découvrant le lien de solidardté qui les unit
4 ces déshéritds ; en les reconnaissant comme leurs fréres. La connais-
ganee du Diew de Jésus Christ passe nécessairement par la reconnaissance
des autres hommes comme nos fréres | «Celul qui n'zsime pas n'n pas
connu Dieuw. parce que Diew est amours (1 Jn 4 K).
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NMLLEZ, VOUS AUSSI, A MA VIGNE !

Rappelons-nous que Jésus ne nous a pas parlé de miséricorde
seulement en paraboles : les ouvriers de la onziéme heure et les
fils prodigues ont aussi, dans 'Evangile. des visages et des noms :
Marie-Madeleine et le bon larron ne sont pas des lictions, Ne peut-
on dire que le bon larron qui donne sa foi au Christ, quelques
instants avant de mourir, est un cuvrier non pas de la premiére
heure, mais de la demiéreminute 7 La réalité ainsi va plus loin
que la parabole, Oui, comme ce propriétaire de vigne qui, jusquau
moment ol tombe le jour, n'hésite pas & embaucher encore des
ouvriers, la miséricorde de Dieu est en chasse parmi nous jusqu’a
la derniére minute, attentive pour pardonner au moindre mouve-
ment de vral retour @ «Seigneur, souviens-toi de moi quand tu
seras dans ton rovaume. — En vérité, en vérité, je te le dis. répond
Jésus. aujourd™hui méme tu seras avec moi dans le Paradiss
(Lc 23.42-43).

Ph. DAGONET 1

1. Ph, DAGTINET, Pages d ‘Fuvangite, Mulliouse, 1978, p 107

Année B

Premiére lecture = Sg 2.12.17-20
Deuxiéme lecture :Jec 3,16-43
Evangile : Mc 9,30-37

La vie chriétienne est un itindraire, un cheminement au cours
duguel nous avons & entrer progressivement dans lu compréhension
du mystére qui exige un compaortement tout nouveau paracoxal,
Beaucoup de chemin reste certainement a faire dans ce sens, qu il
§ugisse de chacun ou des communat tés,

Far ses paroles, par ses gesies ef par tout ce qu'il a véeu,
Jdsus enseigne qu'on ne devient le premier qu'en se faisant fe
dernier et le serviteur de tous.

Cewx qu il envaie en mission — comme lui-méme a été en-
voyvé par le Pére — doivent étre aecueillis avee sollicitude. Mais
ils ne méritent cet accuetl gu'd la condition de se présenter avec
huniitité et pawvreté (évangile).

Un tel message, qui constitue une accusation vivante des
Mmeeurs de ce maonde. fait du prophéte gui [ annonce et le vit. un
8lneur. Rien d'étonnant dés lors si on cherche d le supprimer
o, plus géndralement aujourd T, & le newiraliser en montrant
son inefficacite, ridicule er malfaisante (premiére lecture)

Et pourtant l'expérience n'est-elle pas la, pour montrer que
des relations fonddes sur les rivalités, les convaitises, la recherche
de la premiére place, conduisent, inévitablement, é& un univers
qui ignore la paix, o il devient impossible de vivre (épitre).
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Sg 2,12.17-20

PAR MAURICE GILBERT, 5.1,

Professenr @ PUmiversite Cathaligue de Louvain

Contexte ef strivctire

Quel sens le croyvant juif de la Diaspora alexandrine peut-il donner
A une vie difficile et douloureuse o il sent partoutl présente, en paroles
et en actes, la contextation de son engugement de foi envers Dieu.? L'au-
teur du Livee de lo Sugesse ténte de répondre & cette guestion,

Dans un premier temps, i teaite du probléme de Ia mort (5g 1 -5).
toute vie s'achévet-elle, ninsi que le disent certains, avec notre demier
souffle, lu mort dissolvant tout, jusqu'a nos capacités de penser et d"almer ?
Ceux-l& n'onr point Pidée d'un au-dela ob Dieu jugerait nos actes, Dans ce
cas; ne vaut-il pas mieux s'installer et profiter au maximum du plaisic 7
wCarpe diem e disait Horace, vers la méme époque (Sg 2,1-9) L

Si encore on s'arrdtait [ | Mals Vobstacle vient toujours de celul qui
se maintient dans la fof et Vespérance en Died & il ne peut appariitre que
comme un trouhle-fEte. Sa pauvreté, sa présence, ses reproches, son
comportement, tout devient intolérable. 11 Faudra done se débarasser
de lui. Ce malheureux préténd que le Diew (oul-puissant assurera son
honheur ! Eh, bien, on va volr ! (Sg 2.10-20).

Ce discours des impics exprime la dialectigue de leur projet, Le
PaSSIgE ue Nous avons @ commenter appartient & la seconde partie.
Toutefois, I'auteur de Sg a encadré ce discours de denx réflexions com-
plémentaires sur la théologie de 1o mort, & la lumidre des premiers
chapitres de o Gengse 2

Lin eéneur

I ne suffit pas aux impies de s'adonner au plaisic avant qu'il ne
s¢ dissipe: ils passent & "offensive, s'en prennent au juste qui attend
le honheur dans au-deli. Pour Pimpie, 18 juste se découvie panmi les
pauvies et leés falbles. Ouvrant cette partie aggressive du discours des
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impies par une phrase oi on pergoit des réminiscences du message
prophétique 4, Pauteur éerit @ «Opprimons le juste pauvre, u'épargnons
pas la veove, suyons sans égard pour les cheveux blancs du vieillard au
grand dge 4. Que notre force soit o loi de la justice, car ce qui est
faible s'avére inutiles (Sg 2,10-113 cf. I 12.56)

Les impies recourent & la force pour imposer leur Joi aux justes.
Cuel contraste aveo Paction de Diew dont 'suteur dira plus loin
aClest ta force gui est principe de ta justioe @t ton empire sur toute
chose te it ménager oul by (Sg 12,16).

Pécision prise, principe posé, «tendons un pidge au juste puisgu'il
nous pénepr (Sg 2,12a) Tendre un pidge en secrel pour tuer un innocent,
pour voler un pavvre, voild, aux yeux du psalmiste (Ps 10,89 =
LXX 9,29-30), ce que les impics trament, L'auteur de Sg se souvient
probablement de ce texte. Mais le reste de sa phrase est identigue #
un passage de la version grecgue des LXX en Is 3.10 : eLions le juste
puisquil nous génes 5.

En guo le juste est«dl devenu un géneur ? Tout d'abord du fait
agqu'il 87éléve contre notee conduite, qu'il nous reproche nos manque-
ments 4 lu loi et nous sccuse de trahir notre éducatione. (Sg 2,12 bed)
Le juste s'en prend donc ouvertemen! aux apostats pour leur dire leur
fait, Des renégats, il ne devait pas en manguer alors b Alexandrie. Des
juifs partisans de 'hellénisation & outrance, ayant pactisé avee le pouvoir
séleucide el renoneé & toutes les expressions de la foi ancestrale (ef.

I M L10-15. 52-61), avmient pour eux le pouvoir (le grand-prétre Jason:
2 M 4.7-15), la foree (1 M 1.58). Quelques siécles plus tot, le prophite
Jérémie avait subi les traquenards de ses fréres & qui il adressait des
reproches lrop merités ef annongait un chivment immnent (Jr PEAR21:

IYaprés Sg 2,12, les impies accusent lé juste d'empécher leur action,
de leur reprocher de faillir & la loi (entendez : non pas uniguement Jes
préceptes de la Torah, mais la religion avec toutes ses expressions) el
a leur éducation. Par contre, lorsque le Siracide trace le portrait du
scribe, il éerit de Tui ¢ «ll Fera paraitee Méducation quiil a recue et miet-
ira sa flerté dans la lob de Palliance do Seigneurs (81 39.8). Liupostat,
lui, renie la maeslle de son passé, toute cette formation religicuse qui
et di faire de lui un croyant humble er fidéle.

Notons au passage 1@ courage du juste. 1l ne peut s'empécher de
proclamer sa foi (S5g 2,13 16cd) ni de mertre en accusation le genre
de vie qui s'y oppose. Les prophétes agissaient ainsi; ils prophétisaient
Yahvé et la fidélité, s devaient parfois, jusquiau dégoat (ef. Jr 20.79),
invectiver leurs fréres terre-i-terre el sans foi. Ainsi se comporte le juste
décrit en Sg 2 1l n'a pas peur, lui non plus, dappeler mal ce qui est
mal, surtout quand ce mal est mis en euvee par ceux dont 'éducation
permettait de penser que la loi de Yahwé ne resterait pas éorile sur des
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\i\)icrres' fodds s leur coeur de chair (ef, Jr 31 .33) Quand le crovant
fléchit, son frére doit lui rappeler la parole de Diew.

Maisla ne slarréte pas le discours du juste, Le texte de la liturgie
ometles ¥ .1 3-1¢/ ol s'"énonce la partie positive du discours du juste
\ el gtl_l:fr”rt'!;l!’t:/TI{jj.’;f‘i.lﬂpil.‘ tall se Matte de posséder la connaissance de
]’-'E@j‘trl‘.‘bwﬁﬁiji‘/ﬁrnu lni-méEme fils du Seigneur... 1 proclame heurenx le
sort Nnal des justes et se vante d'gvoir Dieu pour pére.s

Le juste connalt Yahvé (cf. Ir 31,34), il le proclame, et cela oxas-
pére impie. La seule présence du juste luj en devient insupportable.
Aux veux de Papostat, ¢'est le juste gui désormais fail autrement que
les autres (Sg 2,15) &, et il se sent blessé de voir le juste Péviter
(Sg 2,16). A I'époque, @ Alexandrie, les ponts devaient étre rompus
entre juifs croyants et pratiquants d’une part, juifs se réclamant exclu
sivemnent de Thellénisme dautre part. Jésus Christ qui mangeait avec
les pécheurs n'a poinl proné cet ostracisme, gue la liturgie de ce jour
n'a pas avalisé,

Pris au mot

Le juste se prétend fils du Seigneur, il s¢ vante d'avoir Dieu pour
pére (cf Is 63,16; 64,7: 51 23,1.4; 51,10 hébreu). Mais I'impie. ne le
croit pas; il va méme le prendre oy mot : «Voyons si sos dires soni
vraiss (Sg 2,17a); il déclare bienheureux le sort final des justes : voyons
done "4 Examinons ce qu'il en sera de sa finy (S5g 2.17h). Des gens
exaspérés, quun humour noir et féroce ne parail pas déranger, prennent
ainsi la décision de I'exécution capitale. On tue le juste pour s'en dé-
faire, avec I'assirance — croit-on — gu'on s¢ prouvers ainsi 'inanité
de In for du malheureux.

Sur ¢e point, le juste soulfrant déerit par Platon (République,

II, 361b - 362a) différe; car, pour le philosophe grec, ¢e ne sont point
les hommes injustes qui frappent le juste ¢t ['exécutent; de plus, en lc
faisant mourir, ce n'est pas sa croyance religicuse qu'on veul prendre
au mot. Pour Platon le juste parfait n'a pour lui que sa justice : il
échouera jusqu'd subir la mort : «il sera fouetté, torturé, enchainé,

on dui brilera les yeux et, enfin aprés avoir subi toule sorte de maux,
il sera empalés (fhid., 361e-362a); Il comprendra alors que Papparence
de la justice vaut misux que la justice !

Par contre, dans 'Ecriture, on trouve des idées plus proches de
Sg 2,17-18 ¢ it cinté du projet d'sssassinat de Joseph par ses fréres
{(Gn 37.20 : ¢Tuons-le... Nous allons voir ce qu'il adviendra de ses
songes 1n) 7 on renvoie généralement au Ps 22 (21), 90 all s’est remis
4 Dieu, quiil le lihére ! qu'il le délivee, puisqu’il est son ami ', Mais
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rien ne prouve que les pens gui maltraltent le psalmiste ajent prononcé
ces paroles. En Sg 2017-18, les persécuteurs du juste tournent en déri-
sion la certitude du croyant dans le honheur final des justes (dont le
Ps 22 ne dit ren), bonheur fondé sur la foi en la patemnité salvifique
de Dieu (Sg 2,18) J

Par contre, ici comme dans le Psaume, on toume en dérsion la
foi en un Dieu sauveur; les deux textes valent donc d'étre rapprochés,
méme si les termes utilisés de part et d'autre différent (seul le verbe
defiveer s lit dans les deux textes). Mais, de ce point de vue, la version
precaue des LXX en 15 4926 utilise-telle pir hasard les deux verbes
assister et déliveer qu'on it en Sg 2,18 : «A tes oppresseurs, je ferai
manger leur propre chair, ils s'enivreront de leur sang comme de vin nou-
veau . Bt toute chair saura que moi Yahvé je suis 1on saoveur (LXX @ eelui
qui te deélivre) et que ton rédempteur (LXX - ton assistant ), ¢'est le Fort
de Jacoby? Le juste de Sg 2 aurait-l eu sur les lévres ce verset du prophéte
(ef. encore Dn 6,28 Théodotion) ?

L'éprepve (Sg 2 19-20)

L auteur joue-t-il sur les mots 7 On peut comprendre en effel qua
linsolence des bourreaux répondra la moderation du patient, comme i la
démesure s'oppose le juste milieu: sl en est ainsi, les impies en méme temps
manifestent leur fvbris, waitent le juste avec insolence, lai infligeant des
ourrages, Aux rowrments de o torture quiil subira, le juste répondra par
la résigriaticn,

Le juste sera done soumiz par les impies 4 la souffrance et & la mort,
cl méme & une mort ignominieuse. L'auteur penserait-l & quelque figure
biblique 7 A Jérémie ? Mais si le prophéte d'Anatot a subi des embiiches
(Jr 11,19; 18,22-23; 26, 8)connu le eachat (Jr 37,15-16) et le fond d'un
puits (Jr 38.6), aucun texte ne le caractérise par la pationee & Le quatridme
chant du Serviteur souffrant insiste sur la résignation et le silence de 'homme
de doulenrs (15 53,7, ef, Sg 2,19). Mais qui maltraite le Serviteur ? De plus,
Sg 2 omet totalement l'idée que «c’étaient nos souffrances qu'il supportaity
1 quiil a €1 aécrasé & cause de nos péchésy (Is 53 4-5). ['aprés le troisiéme
chant, le Serviteur n'a pas résisté, il n'a pas esquivé les coups (1s 50.6)

Mais le texte ne dit pas que le Serviteur subit la persécution en raison de s
fol. Reste lu belle figure du vieillard Eléazar (2 M 6,18-31), exemple de fi-
délité et de patience sous les coups de la bastonnade qui le tue,

. Entre tous ces textes et Sg 2, les rapprochements verbaux sont pra-
Hguement inexistants: an ne peut v relever gu'analogie de situation.
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\
Atisens i ”'m.! du texte, ¢'est-a-dire selon 'mtention de |hagiographe,
_ lejustene sembje pas designer urie personne hien précise .“'. mais 'en
Nl des Hits fidéles & Yahvé, _I-n. effet, aprés avoir {TT}- |1L! ?T” w
quetesfmpics réservent au juste, a la veuve, au vieillard, |aute 1_| .
clame 'issue de la confrontdtion en patlant non du juste, mais .!i“' Jhise
tes au pluriel. (Sg 3,1-3). Dans le reste du fivre, les termies de |t1fi o
dlenfant de Dieu désignent toujours le peuple d'lsmaél; ses ennemis méme,
lors de la nuit de I'Exode, confessérent, devant la perte de I:‘.:Lrs premiers:
nés, que ace peuple était fils de Dieus (Sg 18.13: cf. Ex 4,22).
Les Péres grees et lating 11, ainsi que les Hiurgies anciennes, ont
v dans ce passage de Sg 2 une annonce messtanigque de la mort de
Jasus, Jean n'éeritdl pas (Jn 5.18) : aC'était pour h:ﬁlTullh une raison
de plus de vouloir le tuer, puisque non content _l.lt.' '-'IrJIL‘r.|t 5uhh:||,l|1
appelait Dieu son propre Pére, se faisant ainsi I'égal d_e Dieus, et Imtlhlen
(Mt 27.43) ¢ «ll 4 compté sur Dieu : gue Dieu le L'It"_FI'I-frﬂl m:lﬂ‘tl‘-ﬁ-il“.
il ¢'intéresse @ fud !0l @ bien dit : Je suis fils de Dieuw lw ! 12, :

A vrui dire, 8g 2 s'explique parfaitement bien sans gu'on ¥ voie,
au sens Hitéral, une annence du Messie souffrant, lel!nn! la t_rlat!ltlun
chrétienne 4 bien décelé en Jésus seul la pleine réalisation c}e lidéal _r.ie
siinteté el de courage décrit dans ce passage; lui seul a suhl.lilll- MaXimum
les outriges pour les mémes motifs poussés a PArOXYSME. C fst‘pnm-
quoi les justes souflrants de AT, sont des figures :{nnnn.q:mt ‘..h:aus.
Christ par leur vie et leur mort, et les martyrs chrétiens jusqua nos
jours seront les imitateurs humbles et confiants de ce méme Christ,

jusque dans leur sang verse.
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NOTES

Mais il n'y a pas lien de voir dans cey impies dey epicuriens, comme e o
posalt A Dupont-Sommer of, C, LARCHER, Frudes sur e Livee de la Sagesse
{Eiudes Bibliques). Paris, 1969, pp.213: To;les imipies incrimines en Sg 2 sant
principalement des Juifs apostats, muods il se trouve aussi des non Juils parmi
gux el L¥ WEISENGOFF, The fipiony of Wisdom 2, dans Cathiolic Biblical
uwarteriy, 11 E9aR), ppddas

of 1.0 3151 2.23-28, premiere lecture du X1 e dimanche ordisaire de 'année I
MNoter que la reprise du meme mat fof e 1 A0l 2,024, seuls emplols du mor en
Sk enendre ot divisé 1é discours dis im pies. CF, Is 57.6

surtoul Am &0 642 Er 22,28 : apprimer 1o pouvee: 20 7,002 M) 1.5 : opprimer
l¢ pauvie el I veuve: Ho L ropprimer e juste

CF Ly 1932, mabs sortoud 2 M a, 030 e martyre du vielllard Elébzar

15 310 n'est pas écrlt par Te prophéte du VIile sicele; ¢ 'est vidisemblablement
un afout sapienfiel dont leTexte parait corrompt : en hebret, 1 faudrail lire T
wBlenheureux ie juste, car iEeit bons. Une manvaise lecture de Menheiraux i 40
moonduit ou dires rmew) do tesie hebreu maskaretique of, au lony (du verbe
fr) de by version grecque LX X qui semble avair ujorute uné nbgatian devant le
hon du texte hebreuy Pour plus de détnil, of. 1. PRIGENT. Les Testimonta dang
{e christignisme primitif, L Epime de Barnabd, X T e yex sorrcer (Etudes
Wibliigues), Porls, 1961, pp. L TE-181. 11 esl posaible que Sg 2,12 cite Is .44

ef cis e sergit pas In seule fois que Sgose rapproche de 1 XX i -ce POUT U
domi stique (ef, Sg 15,100 mals il s¢ peul gientee to LXX o Sg il v alt e un
intermidiaire, dis Testimonia par exemple

Sur les juils-apostats. of, PHILON, Vie de Moise, | A1, Dés lantiguite, on re
prochi aux juifs fidéles de se singulariser.

Cf AMHBEROISE, De dageph, 3,01 (Corpus Scripiorum Eot e lesiastac orwm Latinorum
322, TH-79)

Fas méme en Jr 11,19 qui dénole une insoucianes par dgnarange pvami 'arienat,

Cr M, ADINQLEL, f1 e sslaniyrng of Sap, 20220, dans /1 messianismoe. ALl
della XVIIT Serticmnng Riklica, freac(y 1986, pp. 205217

Les urguments de M. Philomenko qui propose de vair dans le jugie de S5g 2 le
Mairre de Justice de Qumiran ne sont pas convaincunty s ef. C. LARCHER
Erudes sur ¢ Livee de la Sagesie, ppa 4] 1o e 137129

Cr. L. des PLACES, Un théme plaronicien duns e teadirion pateistiigue ; e
fuste erucifie (Plavon, Reépubligue, 361 ¢4 - 362 0.2} dans Studis FParrigriva
IX iTexte und Untersuchingen, 943, Berlin, 1966, PR 2040 Anne-Marie
LA DONNARDIERE, Le cfiisres defid pur les impies (Sap, 2 1224 ) dang ity
fracli i paeristigque africaime, dans La Bible or les Peres :I:hluiuntlu-'-qur des
Contres dErudes supérieures specialises), Poris, 1971, PR Lt -LHA

lon'est pas sir que Mi 27, 33 clie SE 208 cel. M, ADINGLEL f7 FEeEEa o
di Sap. 21220, p. 314
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Je3.16—43

PAR JEAN CANTINAT

Professeur d'Eeriture safnte & Paris

Chacune & lewr maniére, les trois lectures de ce dimanche mettent
en seéne des hommes avides des seuls biens temporels et préts, pour
les atteindre ou les garder, & combattre opposants et rivaux. Chacune
condamne cétte manidre de vivre que Jacques appelle ssapesse (ermestre,
animale, démoniagques (3,15) et a laguelle il oppose la ¢Sagesse d'en
hauts (3 ,17) donnée par Dicw et qui se référe & la Lol révélée.

. Contexte of striictire

L'épitre de saint Jacques ! appartient au genre littéraire pardnétique
o1 gnomique, ainsi que plusieurs livres bibliques (Proverbes, Siracide) et
de nombreux céerits juifs de la période intertestumentsire. Les exhorta-
tions morules les plus diverses s’y suivent sans plan visible et parfois
méme sans lien grammatical. Aussi, contexte et structure ne s'en pré-
cisent pas facilement. Certes la pensée de lo sagesse inspirée de Dieu v
resie partoul sous-jacente, ce qui permet aux exépétes de proposer des
rapprochements assez variés. Mals comme Pauteur de Uépitre prend luj-
méme son, & deux reprises, de nommer la sagesse lorsqu’il veut en par-
ler (1.5-8] 3,13-17), il faut se garder de meiire & son compie ce gu'il
n'a peui-éire pas envisagé.

Cela dit, on peut remarquer sans crainte d'erreur, que le début
du morceau (3.16-17) se rattache intimement aux trois versets précédents
(3,13-15). Un simple coup d'weil sur le schéma de cet ensemble suffit
i convaincre de som unilé, Aprés avoir apostrophé les chrétiens qui se
croient sages (3.13a), leur avoir demandé de justifier leur prétention par
la dovcewr de lewr condumte (3,13b) et n'avoir reconnu gqu'une simple
sagesse lerrestre (3,15) chez ceux qui font preuve de disposition améres
el querelledses (3.14), Fauteur souligne les suites néfastes de cette sa-
pesse terrestre (3,16) et oppose & celle-ci 1a sagesse d'en haut {amdrhen

sophia) qui se manifeste par nombre d'effets bienfaisants (3,17). En
1.5 lorigine divine de cette sagesse excellente est plus clairement indi-
guee,

Faut-il, avec certains, ratlacher cette petite section sur la sagesse
(3.13-17) & l'exhortation précédente (3,1-12) qui vise les didascales
(3,1-2a) et traite des péchés de la langue (3,2b-12) 7 On inclinerait
i |'admettre en constatant que, dans le monde juif de Pépogue, 'ap-
pellation esages (Hakam) s'utilisait pour désigner les diduscales. Mais
on peul toujours en douter si d'une part on considére qu'a partir de
3,2b il est peut<€ire déja question de lous les chrétiens et non plus
seulement des didascales, si d’autre part, on fait attention 4 la formule
mitiale de 3,12 (asi quelqu'un parmi vouss) qui, dans le reste de 16
prire (2,155 5,135), vise manifestement ensemble des destinataires
Rappelons-nous d’ailleurs que, dans la Bible, les recommandations d'ag-
quérir la Sagesse gTadressent & tous les Isradlites indistinctement.

A premigre vue, la petit sentence (3,18) qui suit les versets tmi-
tant directement de la sagesse (3,13-17) fuit parfaitement COrps avec
eux. Il semble toutefois qu'il n'en soit rien. Tout d'abord parce que
cette sentence aborde un autre théme, celul de la justice; ensuite par:
te que le v.17 achéve parfaitement la section sur la sagesse; enfin,
paTed que cette sentence se Juxtapose purement et Simpiumi:nl awow 17,
Le rattachement ne s'est sans doute opéré qu'en rison des mots friuge
€l paix communs gux vw.l7 et 18,

La finale de |a lecture (4,1-3) forme, elle aussi, une section dis-
tncte, Le théme de la sagesse céde la place & celui des plaisirs égoiste-
ment convoités, sans référence d Diew. Lo forme e le fond, sauf le
mot zele (4,2), se présentent aussi différemment. Le style interrogatif
sy prolonge davantage. Le ton s'y fuit plus inclsif, plus sévére. Quant
it la transition, elle manque totalement, Toutefois, on comprend qu'h
la suite de Jacques, la liturgie ait jugé bon de joindre ce passage au
précédent. Tout d'abord parce gu'il y est question de la méme jalousie
(3.14.16; 4.2): ensuite et surtout parce quil existe un parallélisme réel
entre les effets néfastes de la sagesse terrestre et ceux de la recherche
cgoiste des plaisirs (3,14.16; 4,1-2).

2 Commentdire

@ Lu sagesse (3.06:17)

Aprés avoir qualifié de mensongére (3.14) de terrestre et de dia-
bolique (3,15), la sagesse des chrétiens animés de zéle amer el querel-
leurs, Jacques donne des preuves de son affirmation : «Car 13 o il y
4 ce zele et cette querelle, 12 se trouve désordre (@ kara-stasie . cf.

R e
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/\Q‘jr_ § 8 3,3}\“£}’$‘¢gmute sorte de mal (phatlos-kakog  cf. 2 Co 5,100 (3,16).

/e désordre n“fi.*uMqtlf pas I'mstabilité physique comme en Jo 1.8; 3.8,
mais Finstabilité thorale, c'est-A-dire I'absence de paix, comme en | Co
14 2330 31,,41'_#1‘_435 maux qu'occasionnent les psendo-sages ne sonl pus
\ :~3E1|¢'11ﬂ5.,M:L|§//v: v.17 énumérant les fruits de la vraie sagesse, les lais-
Ssefttodexin,”

~=%ams doute s'agit-ll de 'absence d'indulgence, de la malveillance,
de la partialité, de 'hvpoerisie. D'autres passapes de 1'épitre soulignent
le combat 4 mener contre ces maux. lei, il n'est question que de leur
origine.

Pour ramener les faux sages sur le chemin de la conversion, Pau-
teur leur parle de la sapesse qui vient d'ép-haut (andthen), clest-a-dire
de Dieu (Je 1,5107) 1 ne leur en dit pas la nature qu'ils connaissaient
bien par la littérature biblique, et ne revient méme pas sur le’ moyen
de 'obtenir = = la pridre totalement confiante (Jo: 1,3-8). 1l se contente
d’en rappeler les alléchantes qualités. Il énumére huit de celles-ci, qu'il
présente en irois groupes, d'aprés une cerlaine assononce grecque plutdit
gu'en fonction d'une logique rigoureuse, en recourant mums doute aux
citalogues des vertus et des vices, communs & |'époque, 2 :

Tout d'abord, la sagesse d'en-haut est pure (Hagné) o toute dévia-
tion contraire & la sainteté (racine - fag) divine s'en trouve exclue
Ensuite, elle est pacifique, an séns donné par le livee des PID\’JI:hES
(3.17: ef. Rm &6 : He 12,11); dccommodante (epicikés), c'est-a-dire
mesurée, sans outrance (Ph 4.5; Ac 24.4); facile a persuader (ew-pefrfies)
ou confisnte (Le 1,17; Rm 1.30): pleine de miséricorde. o'est-idire de
compassion setive (Je 1.26s: 2.14ss). impartiale fadiakritos). au sens
actif, plutér quau sens passif; inaltérable (Jo 2.1ss5); sans hypoensie,
soit absolument sincére (Bm 12,1 P 1,22

A ceux qui s'8tonnent de ne pas voir Jacques utiliser les vues .
doctrinales de saint Paul sur In sagesse (1 Co 1,18-2,15) et ne pas dire
avee lui que Jésus fut pour nous sagesse venue de Dien (1 Co |."'f'.l
3,16), on peul mppeler que son épitre se veut avant tout moralisatrice.

b. La fustice {3,18)

Selon certaing, le v.18 résumerait la section sur la sapesse (3,13-17)
et devrait se lire ainsi : avec la sagesse, un fruit de justice est semd
dans la paix pour ou par les pacificateurs (cf. He 12,11).

Mais ce versel semble plutdt affirmer simplement que la paix
produit (séme) la justice — la conformité 4 la volonté divine 4 — an
profit des pacificateurs (cf. Mt 5% Cal. 1.20).

En fuveur de cette interprétation, il Faut noter que I'expression
biblique «fruit-de la justices équivaut 3 «la justices S{comparer
Am 5.7 et 6,12).
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D'autre part, comprendre le datfl final du verset (tois pofousin
eirénén) au sens de wpar les pacificateurss aboutirait & une tautologie.

Enfin, la Bible n'ignorait pas 'image de la «semences @ propos
de Ia justice (ef. Os 10,12; Ib 4 8).

. Les plaisirs cgoistemend comvoirnds (4,1-3 /

Pour produire de graves désordres dans les communautés chré-
tiennes (3,16), la recherche égoiste des plaisirs (4,1) s'sjoute & la pra-
tigue de la sapesse terrestre.

Par Tui-méme, le mot «plaisicy (hédoné) ne suggére rien de re-
préhensible. La Bible désigne par 14 aussi bien les plaisirs célestes que
ceux quiil faut éviter (cf. Sg 16,20): Ici, seul le contexte demande
qu'on lui donne un sens péjoratif ©. Le premier verbe utilisé au v.2,
ainsi que la finale du v.3 (3 rapprocher de Tite 3.3) indiquent quil
saglt ici d'on synonyme de wconvoitises désordonnéesy .,

Pauvres pour la plupart, les chrétiens ici incriminés ne jouissent
pas des plaisirs en question. lls les envient mais ne lés possédent pas
(4.2): les demandent parfois dans leurs priéres, mais ne les regoivent
pas (4. 3a). lls se montrent passionément avides de les obtenir et cher-
chent & les acquénr avec égoisme et sans scrupule. i

Cette recherche déclenche wdans fewrs membress (Bm 723 | P
211) des guerres ¢t des combats (4,1). Les deux derniers termes, sou-
vent ussociés dans 'ancienne fittérature, doivent tre pris au sens méta-
phonique, comme trés souvent chez Platon, Epictéte, les écrivains juifs
ou néotestamentaires (2 Co 7.5, Tt 3.9). Compte tenu du participe
présent (stemtenomendn ), ils désignent un constant étar de lutte qui
nait d'abord @ Pintime des individus (Rm 6,13; 7.23) et finit par se
répercuter du-dehors 7

Au v.2a, en deux déclarations d’un parallélisme parfait, I'auteur
revient sur les facheuses conséquences des mauvaises convoitises. Celles-
ei, dit4l, poussent & tuer, combattre, guerroyer. Ces deux derniers verbes
rappellent les combats et les guerres mentionnés en 4,1; il faut les
comprendre dans le méme sens: Le premicr verbe atuers (phonend)
leur est vraisemblablement synonyme, malgré le son réaliste quil posséde
en Je 2.11: 5,6, et méme ailleurs, Sl fallait écarter le sens métaphorigque
de ce verbe, sens connu de la Bible (Si 2817 1 Jn 3,15), nous serions
en presence d'un anticlimax par trop surprenant sous la plume d'un si
bon écrivain. Depuis Erasme, en 1519, pour effacer cet anticlimax mais
contre toute la tradition manuscrite, on a pensé que le verbe atuers
provenait d'une mauvaise transcription d'un autre verbe grec assez voisin
de forme : il Fandrait lire avous enviezs (phthoneite) au Hew de (vous
tuezs (pheneucte ).
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Sefon Jacqiies, le tort des chrétiens ne consiste pas i désirer les
platsies, les biend de lo terre, mais & les rechercher sans référence A
Dieu, Pére de Aout don parfuit (1,17). I leur reproche de ne pas les
HedlinteC % Dicu (4.2b) comme le fit le prophéte Elie (5,17-18). ou
encore de les demander avee Iintention d'en fuire un mauvais usape
(4.3).

Dieu connait le seeret des hommes en prigre (Mt 65,5-7) il exauce
les justes (5,16h-18) el s montre prét 4 leur sccorder lu sagesse (1.5).
la justice (5.4), la samté (5,13-15) et la fécondité de la terre (5.07-18)#

)}

Crintelusion <
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VOUS FAITES LA GUERRE

Je ne veux que la Paix, dis-tu Seigneur,
Chacun peat en dire autant !

Dans chaque guerre, de chaque cole,
chacun veut la paix,

a s maniére...

Pardon de ne pas vouloir la Paix
comme Tu la veux,

Je vous laisse ma paix... dis-tu Seigneur,
Ou'en faisons-nous 7

Ineptic de la guerre, partout !
Nous ne parlons que de paix.
Mous ne savons pas vivee en paix.,
Laisse-nous ta Paix, Seigneur,

ne nous déluisse pas.

Je vous donne ma paix, dis-tu Scigneur.
Tu nous "as donnée une fois pour toutes,
Tu nous "offres tous les jours.,

Tu es toujours celui qui donne.

Jamais tu ne nous abandonnes.

Pardon de ne pas savoir redonner la paix
comme Tu la donnes

P, TALEC

P TALEC, Un grand désir. Priéres dans le secrer, pridves en oommun, Paris, 1971,
Pl G,
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PAR JEAN BRIERE

Professeur au Grand Séminaire de Clermont

La péricope évangélique de ce dimanche comprend la deuxiéme
amnonee de la Passion et le début d'un long discours hétérogéne qui se
poursuit jusqu'en Mc 9,50. Ce groupement artificiel de paroles de Jésus,
sans doute antérieur 3 la rédaction de Mare, se retrouve dans le wdiscours
communautaires de Mt tandis que Luc I'a complétement dislogué. Mare
@ tenté de P'unifier en y insérant gueliques notations caractéristiques.
Ainsi, on reconnait ln maniére de Mc aux v 30 (le secret), 31 (ensei-
gnement) 32 (inintelligence et crainte des disciples), 33 (la maison op -
posée @ la route), 34 (la dispute). Aprés avoir commenté les différents
éléments de la péricope nous essayerons de comprendre e sens d'un tel
groupement, et la théologie de Marc qui s’y exprime.

! La deuxieme annonce de la Passion

Les annonces de la Passion ! posent deux problémes importants :
celui de leur authenticité (Jésus a--il prononcé ces paroles ou les lui
at-on attribuées par la suite 7) et celui du sens que Jésus  donnait par
avance ii 51 morl entrevie

Or, la deuxiéme annonce se trouve dans une situation privilégiée,
en regard de ces deux guestions. Sans doute la plus primitive, en tout
cas le plus courte, elle est aussi la moins précise (comparer Mc 8.31:
9.31; 10,32-34) :

Mr 1722.23 Me 8,31 Le 944

Le Fils de I'"homme Le Fils de I'homme Le Fils de I'homme
vit étre livré sl livré va étre liveé
aux mains des hommes  sux mains des hommes aux mains des hommes
et ils e mettront et s le mettront
A mort a4 mort
et le troisidéme jour aprés trois jours
il s réveillera il 52 1Avera
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On aura également remarqué que la deuxiéme annonce se carac-
térise par 'expression : wlivré aux mains des hommess qui apparait
aussi dans 'annonce de la trahison (Mc 14,21) et a V'arrestation (Mc
14.41) 2. Toutefois, la formule que nous trouvons ici parait la plus
intéressannte : le présent pour désigner Pavenir proche, le jeu de mots
wFils de 'homme/ (fils des) hommess, et surtout la tournure passive
pour désigner I'action de Dieu. Tout indigue "origine araméenne de
cette parole forte et énigmatique bien dans la mumidre de Jésus. On
peut done la considérer comme authentique

Mais, en pronongant cette phrase, quel sens Jésus donnaitdl 4 sa
mort ¥ L'étude du mot «fivrés peut lindiguer.

On le trouve dans quelques textes pauliniens (Bm 4,25; 8,32;

Ep 5.2) et il fait penser 4 la formule eucharistique (cf. L 22,19;
I Co 11,24). Toutefois, contrairement & Mc 9 31, c'est toujours avec
la précision «pour nousy, «pour nos péchéss qui fait assez clairement
allusion au ch. 53 d'lsmie e oriente ln pensée vers Tuspect sacnficiel
el rédempteur de la mort de Jesus:

Mais expression wliveé aux mainss n'est pas étrangére A Ja Bible
On la trouve, ‘par éxemple, & propos du procés de Jérémie (Jr 26,24).
Et si le prophéte échappa 3 la mort, il n'en reste pas moins que le
récit de son procés semble, chez Mc particuliérement, avoir servic de
trame & eelui de la passion de Jésus. Elle apparait encore dans les
paaumes du wjuste soulfranty qui demande & étre wdéliveé des mains
de Pimpie, du pécheurs (Ps 71.4: 140,5) et finalement en Dn 7,25 od
l'om voit les esainte du Trés-Hauts olivrés aux maings d"Antiochus Epi-
phane le persécuteur mais qui aposséderont le royaumes (Dn 7,22),
ce royaume conféré en Dn 7.14 au mystéricux personnage du Fils de
I"homme.

On discute 3 perte de vue sur Uidentité du Fils de omme (svm-
bole collectit ou étre personnel distinet). Mais quoi qu'il en soit, i
s'agit de la source immédiate de la formule évangélique de la deuxiéme
annonce; toutefois, Jésus réunit en lui-méme le destin collectif des saints
du Trés-Haut er, d'autre part, il assume dans la succession de sa propre
existence les deux dspects, apparemment séparés, persécution et royauté,
Il apparait ici comme le martyr par excellence, dont la passion précéde
la venue du Reépne,

Ainsi done, la phrase «le Fils de 'homme liveé aux mainss, nous
révdle un aspect extrémement précieux de la Passion et de la mort de
Jésus ¢ celle-cl condense et accomplit parfaitement la souffrance des
justes, la perséoution des prophétes, ln mort des martyrs; ce que veut,
probablement, suggérer 'emploi trés abondant du verbe fiveer dans les
récits de la Passion, C'est d'abord le terme technique de la trahison |
Judas aliveew Jésus aux grands-prétres (Me 14,100 cenx-ci 2 leur tour,
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fe wliveents 3 Piate (15.1,10) qui finalement le alivies aux soldats
(15,15} Jésus pagse successivement au pouvoir de toutes les forces mau-
vaisesyilest yvraiment «fivrd gux maings, litéralement manipide © olls
ont fait de li pout ce gu'ils ont voulus .

L trpisiéme annonce, détaille tout cela © «Le fils de 'homme
serC 9 aax grands prétres... et ils le livieront aux paiensy, ce dernier
trait constituant en fin de compte le grand scandale : un Juif livré par
des Juifs aux nations, un messager de Dieu liveé par les prétres aux
paiens ! 4

Mais il semble que la seconde propose un autre point de vue. Dans
la premiére perspective, comme 'indigue la formule de 'annonce de
la trahison (Mc 14,21) : «Malheur & Phomime par qui le Fils de 'Homme
est livréy, on demeure au niveau des initiatives et responsabilités Hu.
maines 5. Or, nous avons dit que la tournure passive de la deuxiéme
annonce est une maniére de désigner 'action divine; il faut donc com:
prendre — et dés lors P'opposition «Fils de "Homme/hommess prend
tout son relief — @ «Dieu va liveer aux hommes le Fils de 'Hommies.
Affirmation étonnante, mais qui renverse les perspectives, car il ne s'agi
plus du mal qui s’exerce et qui triomphe, mais du dessein de Dieu qui
s¢ réalise & travers la contradiction. Dieu n'est pas surpris, ni encore
moins mis eén échec. ¢Le Fils de I'Homme liviés, dés lors, ne fail plus
seandale; ¢'est le mystére méme de Dieu qui triomphe par des moyens
étonnants, an moment ol le mal samble triompher : oll n'a pas épargné
son Fils unique, mais i g lfivré pour nous touss (Rn 8,32); licu a
tant aimé le monde gquil a donnd son Filss (In 3,16).

wlLe dessein de Yahvé aboutira par ses mainss. disait déji Isaie
(33,10} du Serviteur fivee (par Dign 7 ) gpour nos pechéss, et non poimnt
auux maing des pécheurss. Mais & condition de ne pas considérer trop
systématiquement la mort comme un sacrifice expiatoire, on peut voir
se rejoindre les deux perspectives.

Nuuﬁ PUU\'UH&. en lerminant, EHI]'IIiH.F.I."'I' e I'é]']l'lﬁSL’ dlx dEL]H
questions posées au début. Jésus pouvait assez facilement, devant la
tournure prise par les événements, prévoir sa morl violente: mais ce
qui Importe pour nous ¢'est le sens qulil lui dopnait. Or, toul nous
ndigue qu'a la lumiére des précédents de Uhistoire sainte, il avait
conscience de la vivie comme ['événement central du dessein de salut.

Il Les prolongements et leur commentaire

L'annonce de la Passion est suivie de deux petites scénes qui
font contraste ¢l se déroulent en deux temps e fait lui-méme et
une parole de Jésus; d'abord la dispute des disciples sur le plus grand
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et la réponse de Jésus sur le premier/demier. puis le geste de Jésus
prenant un enfant et la parole sur P'accueil qui commente le geste.

fl Taul bien reconnaitre une certaine incohérence dans la swecession
de ces divers éléments.

Au v.33, Jésus est dans la maison avee ses diseiples; puis au v35,
il s'assied, appelle les Douze et leur adresse la parole. Appel de ceux
qui sont déjd 1A, avec qui la conversation s¢ trouve déjd engagée, dis-
tinction des disciples ¢t des douze © il y & comme deus introductions
A la parale de Jeésus,

La dispute des disciples porte sur le plus grand, la réponse ne
reprend pas ce mol, mais parle du premier et du dernier.

La seéne de Venfant doit normalement [Mustrer Penseignement
qui vient détre donné; or la parole qui suit ne fuit plus allusion ni
au théme du plus grand, ni & celui du premier/dernicr ou du serviteur,
mais concerne [accueil

D'ailleurs, cette parole sur "accueil des petits enfants, au pluriel,
suppose un groupe et s'accordernait mieux avec ['épisode raconté en
10,1316, tandis qu'ici Jésus prend un enfant (qui se, trouve 1 comme
par hasard) dans la maison " ).

Ajoutons que par deux expressions, en mon noms, tun de ces
petits enfantss, la parole sur 'accueil se lie beaucoup mieux a ce qui
suit (vv.38-39 gen mon nomy; v42 aun seul de ces pelitsy) &, Dans
la séquence de Marc, on a limpression que I'épisode de I'enfant est
hien davantage le début d'une série que la conclusion de la dispute.
L'ordre adopté par Mt ou Le parait bien plus satisfaisant : 1. discussion
(Le) ou question (Mt): 2. Penfant: 3. parole dz Jésux qui répond di-
rectement au probléme. Toutefors, ces deux évangélistes eux-mémes
situent autrement la parole sur Paccueil © Luc avant la réponse sur e
plus grand. et Mt aprés elle. Ces différences attirent 'attention sur lu
difficulté d'interprétation de la scéne de I'enfant qui apparemment a
été plusieurs fais remaniée 7. 11 yaudmit done micux envisager les ¢élé-
ments du texte de Marc comme des petites unités indépendantes; en
étant hien conscient qu'ils représentent probablement Paboutissement
d'une évolution complexe.

1. La diseussion entre Jes disciples of o réponse de Jésus

Mure présente de maniére trés originale la querelle sur la préséance,
Cela ne veut pas dire qu'il ait inventé le fait. Sans doute. Mt 'omet
ou plutét transfarme la diseussion en une guestion d’ordre général sur
ile plus grand dans le Royaumes, (Mt 18,1} qui mel hors de cause
les disciples: miais il avait hesoin de cette question pour éclairer le
sujer traité en son ch.l® et oon Vimagine facllement supprimant la
seéne coneréle. Lue, dans le texte paralléle (94647} a Vair d'atténuer
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/limpostance de\'épisode en suggérant qu'il s'agit d'un simple «débat

intérieuns 5 g Wésus deving; en réalité, le vai paralléle se trouve ail-
leurs. -Situd :I:L!1S§'!-: cadre du dernier repas (Le 22,24) ct désigné par

le mottumgue dans le. N.T.) de acontestationy, il regoit ainsi une
partée nouvelle /

\‘:.;)”E.'{egg;mu sur le. plus grand mit peut-étre écho & des problémes
dﬁﬁ;mmun.-mm primitive sur la dignité comparée des apdtres 2, ou

i une tendance & la recherche des honneurs et des dipnités chez certains
responsables, ou encore @ des controverses ou des abus qui se glissaient
dans la célébration eucharistigue : ce gue viserait alors: Lue en sitpant
au cceur de la Céne ladispute des disciples 19, La société antique et
spécialemeant juive se montrait fort soucieuse de hicrarchie, et il n'est
guére étonpant que 'Bglise primitive ait buté sur des difficuliés suscitées
par une conceplion des choses et des moeurs que 'Evangile attaquait

de front.

Muais il parait tout aussi vralsemblable que le probléme dutse poser
(d'une fagon différente toutelois) dans le groupe des disciples d'avant
Piques. Ce que confirme épisode assez voisin de la demande des fils
de Zébédée, que la tradition n"a pas pu inventer, ainsi que le nombre
et la variéte des paroles de Jésus sur la nécessité de humilité et du
service (cf, Le 9,480, Me 104344, Mt 20,26-27; 23 11 Le 22,26).

Le logion que Me nous présente en 9,35 tranche siur tous les
autres. Il répond mal & la question, puisqu'il ne contient pas anti-
thése wgrand/petits, qu'on lrouve par contre en Lo 948 et Mt 184
les autres paroles jouent sur 'opposition moins stricte sgrand/serviteurs
(Mt 20265 23,11; Me 10,43) ou «premierfesclaves (Mt 20.27; Me 10,44)
ou «plus grand/plus jeunes (Le 21.26). Seul Me 9,35 presente 'antithése
radicale apremier/derniers qui a "avantage d'exprimer le renversement
des valeurs que Jésus opére, el le changement de comportement gu'il
exige. Nous avons la sirement une parole authentique de Jésus 11 in-
troduite ici (et sans doute augmentée de incise wserviteur de tousy)
pour couper court définitivernent 2 tout désir de la premidre place :
la vraie grandeur consiste & fire serviteur, et pour étre serviteur, il
faut étre le dernier

-

2. Le geste de Jésus el son conmmentaire

Dans Ia présentation actuelle de Mare, I'épisode de Venfant placé
au milieu des disciples, n'illustre pas le dialogue précédent. Les deux
paroles sur 'accueil qui le commentent de maniére inattendue confir-
menl Pabsence de lien de cet dplsode avec le contexte; le geste de
Jésus aété V'objet de plusteurs imterprétations, et il faut se demander
quel sens il avait en lui-méme, indépendamment de Iy dispute er du
commentaire qui le suit,
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Tout natirellement, on rapproche ce court épisode de la scéne
plus développée (10,13-16) qui nous montre les disciples rabrouant
les petits enfants ou ceux qui les aménent & Jésus 12, 11 est 1.‘-1-'_'1{|L:I1.1
gue Uintérét de Jésus pour les enfints est un trait assez caractenstigue
de son comportement qui a €tonné les disciples et peutéire chogque
ses contemporains. En effer. Uenfant ne tenait guére de place dans la
société du temps; il ne représentait en aucune fagon le modéle de Pin-
nocence et de Lo simplicité, mais le type méme de ce quin’a pas
d'importance, ne compte pas, est insignifiant, gu'on peut donc négli-
ger. Lattention de Jésus pour les enfants peut se rapprocher de son
comportement vis-i-vis des publicaing et des prostitudes : il révtle quel-
que chose de Dieu. La Bonne Nouvelle consiste en ceci @ le Reyaume
donné gratuitement & tout ce qui est négligé, méprisé, sans fenir compte
de la perfection, des mérites: 'invitation au festin s'adresse aux pauvies,
aux estropiés, aux aveugles et boiteux, & tous ceux qui n'ont pas de
quoi rendre (Le 14,13-14.21). Indépendamment de tout commentaire,
voild donc ce que signific, & un premier niveau, le geste de Jésus.

(cf, Mc 10,14)

Mais de 13 découle un enseignement suggéré par la premiére parole
sur Paccueil (v.37a), Celleci comporte & la fois I'invitation & accueilhir
I'enfant, et affirmation d’une identité entre 'enfant aecueilli et -Jésus.
whccueillir un de ces enfantsy doit s'entendre trés vinisemblablement
non comme une attitude purement psychologique, intérieure, mais de
fagon trds concréte (selon le sens fréquent du verbe déchesthal dans le
N.T. : exercer I'hospitalité) les recevoir, les recueillir; il s"agirait alors
des enfants en tant que pauvres, peut-étre orpheling ou abandonnés,
Prendre en charge cés petits constitue une ceuvee de charité recomman-
dée par la Loi et pratiquée dans le judaisme. Jésus la reprend a son
compte mais sjoute un élément nouveau trés imporiant @ «Clest moi
qu'il accueillew. Ainsi en Mc 9.37a s'ébauche V'enseignement donné dans
la sgépe du Jugement dernier (Mt 25) : Jésus s'identific au petit, au
pauvre, car son comportement & leur égard accomplit parfaitement la
révelation du Dieu défenseur des pauvres et oPére des mphﬂinmr{l's Gl A,
Linsertion de cette parole & cet endroit constitue donc une nouvelle
interptétation du geste de Jésus

Par la suite, une troisiéme s'y superpose encore, Le v37h parle
aussi d'accueil, mais il s'agit maintenant de tout autre chose. La phrase
wcelui gui m'accueille accueille celul qui m'a envoyén évogue irrésis-
tiblement le contexte du discours de mission (Mt 1040) oo elle est
précédée de la phrase complémentaire wcelui qui vous accueille m'ac-
cueilles, ou encore Le 10,16 («gui vous écoute m'écoute; qui vous
rejette me rejette, qui me rejette rejette celui qui m's envoyénr) et
surtout Jn 13,20 (aqui regoit celul que j'envoie me regoit, celui quime
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/ \rm,uu regaii m,hll quim'y envoyés ), Or, toutes ces consignes mission
) haires b-AI:itLL:ELEﬂ aux. disciples. Que vient donc faire une telle phrase

dans Pépisode dc&' enfants 7 [solé, le v.37h ne peut plus désigner les
enlsmEsatigioit-jl des petits & ne pas seandaliser, (el v42) c'est-a-dire
fes dans la foi. fragiles, qu'il faut protéger davantage
done appeler senfantss (ef. My 18) ? Tourefois, on ne
peut-os uteudtier la formule missionnaire : ce sont des envayds quion désigne
en fin de compte comme des pedits, ou plutdér — et il faut bien avouer
que c'est on peu curieux — comme des enfants; [l s'agit de 'accueil du
missionnaire 13, La transposition est significative : & un moment denné,
on n'a plus d'application directe pour 'épisode de U'enfant ; par conltre,
on se trouve devant une situation missionnaire préoccupante : un ensei-
gnement nouveau surgit du rapprochement. s«Le petit enfant devient
symbole et sert 4 désigner en réalité les humbles messager de 'Evangile,
ceux que le Sauveur non seulement recommande 4 la charité de leurs
hotes, mais encore exalte en proclamant leur dignité et leur droit a &tre
entendus comme prophétes du salut messianique. L'état démuni de ces
hommes, peut-étie une tendance d les mépriser, auront justifié un rappel
particulier aw gein de la catécheése communautairey. 14

I Le ehemin du fils de homme,
rotite @ suivee polr le disciple

1. Le groupement dont nous venons d'étudier les éléments nous est
appart artificiel : anomalies au point de vue littéraire, absence de lien
au paint de vue historique. Cette séquence, qui accroche des Faits et
des paroles 4 annonce de la Passion, doit étre antérieure & Marc
on la trouve dans les trois évangiles synoptiques; de plus, la méme sé-
quence significative suit chacune des trois annonces de fa Passion; soit
1. annonce de lo Passion: 2, scéne d'incompréhension de lu part des
disciples (refus de Pierre des souffrances du Messie, dispute sur la pré-
séance demande de Jacques et Jean); 3. enseignement de Jésus sur fa
condition, du disciple (associé d'une fagon ou d'une autre & lao Passion).
Ce type de groupement, trois fois répété, ne peut drre 'effet du
hasied; Pintention gqui, au niveau de la tradition 3 présidé avec une telle
insistance & ce rapprochement, se laisse facilement deviner @ lomsque le
paradoxe de la Croix lui est révélé, '"homme étranger au dessein de
Diev en prend d'emblée le contrepied; et pourtant on lui propose d'en-
trer dans un monde nouveay qui - implique un comportement totalement
différent: mais ¢'est justement la Passion du Chrisi qui, en méme temps
qu'elle 'exige. rend possible ce comportement nouveau’
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2. En intégrant dans son ceuvre le groupement déjh organisé, Mare I'a
soumis @ un traitement assez original, pour le subordonner au dessein
qu’il pourseit dans son évangile.

Il y a dabord Patmosphére assed lourde de Pannonce de o Passion
créée par la mention de la volonté de Jésus de rester ignoré, la marche,
l'inintelligence des disciples et leur peur de interroger. Ce méme climat
entoure fa discussion des diseiples @ la question de Jésus qui opére un
retour en arriére, reliant ainsi éroitement annonee et la dispute, iniro.
duit un aspeet de suspense, que le silence des intéressés augmente en-
cote et que le renseignement donné par Pévangéliste en style indirect
{comme en aparté, & Vadresse du lecteur) ne résout pas. Enfin, 1'op-
position entre le chemin et |a maison qui correspondent & deux sctivités
différentes, i deux enseipnements différents (1 Jésus marche ¢t parle
de Jui: fei il est pssis et il torme ses disciples), ménage un espace qui
rendra possible Papaisement,

Aing, en Me, la deuxiéme annonce de la Passion et ce qui la suit,
margue une étape dun indrafre 4 1 fois géographique o1 spirituel,

En effet, le théme du chemir apparait en 822 lors de la confession

de Cégarée et de la premidre annonce, pour étre répdté encore aux
dewx autres annonces (9.30-34:.10,32), et sachever avee la guérison

de P'aveugle de Jéricho qu’il encadre (10.46-52): Bartimée est d'abord
wassis ou bord du chemins, et & ln fin «il suit Jésus sur le chomins
qui aboutit 4 Jérusalem. Seul Mare o situé les trois annonces de la
Passion 4sut le cheming. dans le cadre d'un voyage qui emméne Jésus
avec ses disciples, @ partir. de Césarée de Philippe & 'extréme nord, &
travers la Galilée, jusqu’d Jérusalem via Jéricho. Il parait évident qu’il
vett nous enseigner qu'd partir de la confession de Plerre, aboutissement
de la premiidre partie de 'évangile, revelation encore :imp:ir’r‘:iil:-: et qui
demenre ambigie, de sa qualité de Messie, Jésus inaugure la vrale réa-
lisation du dessein de Dieu ¢t la iévélation décisive de sa personne el
de son uvee, en s'engageant dans une voie pouvelle qui le conduira

& la mort, Ce chemin du Fils de 'homme, la voie de la Passion, demeu-
re un paradoxe mystérienx dévoilé seplement dans le secret; il resie
meompris et provoque le désarroi 5. Toutefols, c'est sur ce chemin
que Jésus veut entrainer ses compagnons: 4 la troisiéme annonce, on

le verra marcher en téie, seul, suivi des disciples effrayés; clest Jui qui
interrogera le prenuer (comme si souvent en Marc), mais eux se tairont.
Manifestement ils ont peine & le sulvre dans cette voie, et ce n'est done
pas par hasard que la dispute & lieu en route : la route constitue Je
licu scénique de la marche de Jésus vers son destin, et aussi de la dis-
tance qui s'établit entre lui et les siens. Les compagnons de Jésus
doivent donc passer par une initiation difficile pour devenir vraiment
disciples; le théme de la maison, propre & Marc, lul aussi se rattache

du méme jeu d'images. La plupart du temps cette maison ne se trouve
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ulle Pt |ri'.5ﬁ§\‘§clle remiplit une fonction précise : Jésus y ramene e
groupe de [hmﬁpl\;s qu'il' y a nagudre suseité, qu'll a mis & part pour

en Taire-sa nouvelle famille (3,2031-35); c'est le lieu des entretiens pri-
vespdesexplicatjons réservées (7,17 9.28; 10,104 ef 4,10.34), loin de

la foule et des/adversaires. Mais cette fois, elle est situde @ clest [ mai-
Séilode Gaghamatim : Mare pense-t-il encore & la maison de Simon
(1.2T79; 2,1) 7 Alors tout ce discours, provoqué par la question que

se posent des disciples qux vues humaines, qui commence par la parole
sur le premier/dernier, et se termine par la phrase mystérieuse @ «Ayez
du sel en vous-mémes et vivez en paix les uns avec les autress, voudrait
nous faire comprendre que le disciple est initié au comportement du
serviteur dans et par la communauté : 13 il apprendra & remplacer la
préoccupation de la premiére place qui divise et oppose, par la recherche
de la demiére, seul moyen d'établic partout la paix: et amsi, il deviendrn
capable de sulvre vraiment Jésus sur le chemin de Jérusalem.

LE FILS DE L'HOMME LIVRE AUX HOMMES

un

o

NOTES

Le lectionnalre falt Hree la premidre annonce les trols années A, D Cheelle-cl

i done dey chances d°¢0re ahondimmen Commentge en ses (rols versions sy
nopligques, Par contre, la deuxieme pnooace o est lie gue année Hen Marc;
quunt ol trodsieme, elle est totalement Inkssee de coté, Polr ces roisons, nous
serons pmenés & dire un mot des fexies non repris nu lectionnaine

Lue omet cette phrase o ce moment-1i et Jo transfere o la visite des femmes
au tombenu (24,73, on elle présente la forme sedoublés swivante 1 aliveé aux
mhing dies hommes pécheurss,

Comme Jesus e din d 'ﬁhr Vepm-Hoptiste, monirant @n gt i1 est voment le
Précurseur: Mare pourra alors lui appliquer le terme de b Passion @ aapres gue
Jean eut été Hveée (1,14}

O retrouye ce teall mentioné en premicre place dans les discours des Actes
(2,231 3.13) et il cornctértee la trofidme annonce en Lo 18,32

O dn 1900 - eCeluy gu m'a lisee & fon g comms oo plus gland péches, meme
si dans le quatriéme évangile toutes ces initintives sont susclrdes par Saran. On
peut remarquer que Jean o une figon ariginale d'employer le verbe «livrers
d'abord hun Toes pour Tudas, desch, A 0 1B, 1] s 11r1"x|~r|lr any un Illt:lilllp;t'
siigissant an F¥.30-db el 19,16,

Remarguons cependont gu'au v. 37 le mot employe est paidion, petit enfont,
tumadis qui‘au v.42, il s'agit de mikres qui ne désigne  pas specialement dis en-
fanis.

[T | PO le 1. Bodsmuard reconstiioe ginst on texte promitil |« lix winranl

& Capharnaim et lés disciples s'approchérent de Jésus, disant | Qui est 1¢ plus
grand ? Et prenant un petit enfant, il ¢ ploga au milicn d "eus et div = Celui

gui est le plus petit, celui-<ci est le plus grands . BENOTT-BOISMA RD, Synopye
dey quaitre Evangiles én frangals, taome 2, Paris, 1972, p. 264, Maos on peul auss
virir les choses sutrement of conslderer le texte de Mare comme un sssemblage
artificiel maks primicif et celul de Lue ow Matthivu camme wn effort pour uni.
fier les élements. ko ce sens volr LEGASSE, Jesus ot Pernfane, Paris, 1968,

pp.1 736

TOR, Le Nogvegu Testagmernt, 226 noie ¢, Pour cos deux vy b TOBR Croduit
trés justement b« Une question laur vint & esprit.. Jésus sachant la question
gu'ils se powaient s

L Divee des Actes noos mantre Pierre of Jean myuni ensemble une oo
prééminente dans la premidre communauté de Brusalem, mals e eh 21 du
guatriéme evangile en comparant le sor des deux apoires trahll vng préoc-
cupation de leurs merites respectils. Porsillement 1 Co =3 suppose que b
meme probléme se pose pour Paul, Apollos er Plerre; B est remargquable que
I"sul npporte une rdplulsu asser vemblable & oe gque nous trouvons dans les
synupligues

Lephtre de Jacques (2,1 -4) est e témain indigne d v comportement gui in
trodlunt doans Pissemblee Hiorgigque des preseances Tondeeys sur des oonsuderaiions
de personne

O peut rapprocher cette parole d'une autre semblableé, au pluriel el gui ey

prime cette fois un fadt ¢t non plus un conseil; elle existe en deux formeés
mvirseey, In premicee (Me 10,20, Mt 19 300 concerne e renversement de si




EVANGILE : ANNEL 1}

At ion e e frat le { jugement pour los riclies e les pausrest ln deconde

(e 13.30; Mt 20,16) cst appliguceauprobleme de la substitution dhies podens aus
Fitilfs dans I|.,‘ royaume, Certalns auteurs pensent gue et Marc qui a COM pose
G-45 i paroyr des pors pleles citessus

Cin remurguera que dans cé deuxigme Eplsode, Ia réponse de Jesus @at aussi
aivie dfme parole sur Vaccueil dont Pobjet est différent malis qui semble Ega

Y@Mt surajoutée; que dans les deus cad sussi, Mare note gue Tesus sembrasaes
Tei enfants

Les textes pauliniens attestent ce meme emploi misstonnaire de deoleyf bl
T a7 05 Goa 14 Col a.10

LEGASSE, op, cir, pp 102103, Toul ce parageap vhe edt largement (rbutaire
de cet onveage. Y. nissi les ppa326-336, 1] est asses remarguable que "évalutinn
constatiee dans le loglon de Mare peot aussi elre décelée a linteéricur de Mt 25
pour les splus petits gui sont mes friress, Cf. LEGASSE, pp BS-10H)

Dians la deusidme partio de Vevangile, Mure transfére sur la personme de Josus
of PVannonce de 1o Passlon le theme du secrel qui sappligualt aus mira les i
la premisre puriie e méme 1o réaction de frayeur oo de stupein aecempagne
désormats les annonces comme elle nocom pagnail les miraches

ACCUEILLIE LE ROYAUME EN ENFANT

Ou'est-ce donc qui vaut aux enfants cette préférence ?
Non point «l'innocence enfantine» a laquelle les évangiles ne
font pas allusion et qui est assez douteuse, du reste. Ce que
les Péres développent sur ce théme reléve, dans les évangiles,
de la béatitude des ceeurs purs (cf. 1 Co 14.20). La premiére
note réelle de Venfance évangélique, trés proche de la pauvre-
té, e'est lhumilité... Clest une attitude intéricure qui, chez
les enfants, découle de leur condition physigue : ne pas faire
le malin, ne pas se gonfler, se savoir petit et pauvre devant
les autres et devant Diew... La seconde note, la plus spécilique
{la plus réelle aussi, et celle gui rend les enfants si boulever-
sants) est une attitude corrélative de la révélation Fondamen-
tale du Nouveau Testament, la paternité de Dieu : dépendance
joyeuse, confiance filiale et ouverture, accueil abandonné en
fuce du Pére et d'un Rovaume qui est avant toul grice el
don.

T-P. JOSSUA 1

P 108SSUA, Le sacrement oy prochain, L Vie Spicitoelle ¢ 020 (1989 ), pp. D RN RS




Année C

Premicre lecture @ Am 8.4-7

Denxiéme lecture ¢ 1 T 2,1-8

Evangile : Le 16.1-13

Assez piconscienmmernt, sans dewte, nous elerchons souvens,
dans I 'Evangile, la condammnation de fagons mathonnéres de se

comparter gue — grace @ Dicu ! — nous réprouvons nous-memes
ef e nous dvitons, De la & treniver dans ces 1exies une satis-
Jaction powr notre bonne conscivnee, a'y a gu'un pas vire franchi
mdne 5§ on e va pas fusegn'a dive explicitement © «Mean Dicu,
fe te rends griace de ce gue je ne swis pas conone tanl o autres,
verfenr, malhowete, s

Eh bien ! non csl U Evangile réprowve fa malhonnéterd, il

oSt roul autre chose qu une recherche des lieux communsde fa
marale la plus élémeniaire

Ainsi, par exemple, il ne suffit pas o ‘weiliser honeétement
son argent il doif servir & ceux gui soni dans fe besobiny thdsaii-
tiser pour soi, ¢ 'est priver les pauvres de ce qui lewr revient, et
aller tour droir vers idoldtrie (évangile).

I e s ugit pas powr aittant de réver — en vain — d une so-
cidte donr Vargent aurait disparu, mais de faire en sorte gu'il ne
Vienne pas tour pourrir (premiére lecture),

Céldhrer la liturgie et prier doit nous permettre de réorien-
fer notre vie conformeément an plan de Dicw sur toutes choses
(Epitre).




«ACHETER LE MALHEUREUX
POUR UN PEU D’ARGENT »

Am §5.4-7

PAR LOUIS DEROUSSEAUX

Prafesseur o lo Facultd de théologie (Lille)

La liturgie dominicale actuelle ne fuit entendre que trois fois le
prophéte Amos (6,13.4-7, le 26e dimanche; 7,125, le 15¢ et 84-7,
le 23¢), mais maintenant comme au VIle sidcle, ses apostrophes éclalent
comme des bombes. Contestataire virulent, le premicr prophéte écrivain
trouve facilement audience aujourd’hui; il importe toutelois de bien le
situcr pour éviter les interprétations arbitraires et les contresens !

La eivilisation de Samarie contestée par Amns 1

L'attaque contre les commergants malhonnétes prend place dans
une contestation plus générale. Le berger Amos, qui vient du Royaume
de Juda. s'en prend 4 tout le Royaume du Nord et b son style de vie;
il stigmatise sa nouvelle civilisation et il en dénonce les tares.

Pourtant v a-t-il eu période plus brillante dans le Royaume du
Nard que le long régne heureux de Jéroboam I1, arriére-petit-fils de
Jéhu ? Samarie s& couvre alors de demeures somptueuses (3,150 511}
I'expansion économigue, d'abord lente, vient de prendre un rythme fou-
droyant, En quelques siécles, on constate un changement considérable
dont témpignent les fouilles archéologiques. Le P. de Vaux. qui a retrou-
vé Tirca, la premiére capitale du Royaume du Nord, écrit © oA Tirga,
I'actuel Tell ¢l-Farah prés de Naplouse, les maisons du Xe sidcle om
toutes les mémes dimensions et le méme aménagement. chacune repré
sente I'habitat d'une famille, qui avait l¢ méme train de vie que ses
voising, Le contraste est frappant quand on passe au niveau du VIile
sibcle sur le méme site :le quartier des maisons riches, plus grandes
el mienx construites, est séparé de celui o s'entassent les maisons pau-
yrese, 3

Une révolution sociale s'est produite en effet @ aux premiers temps
de la sédentarisation, tous les lsraélites jouissaient @ peu prés de la méme
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condition sociale. La richesse vient alors de la terre paragée entre les
familles, et que chacun garde jalousement, Mabot ne veut méme pas
échanger sa vigne ni la vendre au roi Achab ;: ¢le Seigneur me garde
de te céder I'héritage de mes péres Yo (1 R 21.3), Mais les institutions
monarchiques ont fait sugis une classe de fonctionnaires riches. Le tra-
vail ne représente plus Funique source de richesses : les marchands sont
apparus, et 'économie paysanne fait place & une économic dominée
par T'argent. wle pays est plein dargent et d'or et dimmenses trésorsy,
assire Ieaie dans le Royaume de Juda 4 la méme époque (s 2.7), en
meme temps qu'Osée, dans le Royaume du Nord, fait dire & Ephraim
«0ui, je me suis enrichi, j'ai amassé une fortunes (Os 12.9). Les petits
propri¢taires paysans, victimes sans défense de ces changements, se pro-
letarisent rapidement et s trouvent souvent réduits en esclavage pour
dettes.

La rapaciré des marchands

Frourez ceci, vous qui deraxez le pauvre, pour anéantir les
humbles du pays | fv.d]

Dans le contexte que nous venons de décrire, les marchands ap-
paraissent comme les puissants : devant eux il y a le spanvrer (‘ebyin),
le nécessitenx: les ahumbless [ ‘andwim), les abaissés, ceux & qui on
e rend pas justice (ils ne s’opposent pas aux riches muois aux puissants;
ef. Pro16,19). Le v.6 parlera des amatheareuxy (duffiing, des chénifs.

Oeand done la fete de fo nouvelle lune sera-t-elle passés, pour
quee aons puissions vemdee notre bié 2 Quand done le sabbat scrasi-if
fini, pouwr que nous puissions écowler notre froment ¥ (v.5a), Voici la
premiére attestation: bien datée de la féte de la nouvelle lune et de la
fére du sabbar 4. Célébrées alors dans la joie par les sacrifices pacitiques
et log P{_"Icri“asﬂﬁ. elle sont dene marquées aussi par la SUSPENSION desy
iransactions commerciales. Méme si- 'on n'approche pas encore du repos
irés strict qui caractérise la sabbat aprés 1'exil, les marchands enragés de
profits s’en trouvent néanmoins génés, Leur formalisme religieux rend
plus odieux encore leur projet de dimmuer 'épha, qui mesure le grain
qu'ils vendent, et d’augmenter le poids qui sert @ peser 'argent donné
en palement.

En accroissant frauduleusement lour fortune, les marchands se
donnent Ja possibilité d'opprimer plus encore,

News pourrony acheter T malheureux fdal) powr wun peu d argent,
e patyre ("ekyon) powr une paire de sandales (v.6a),




PREMIERE LECTURE : ANNEE C

Lin p:{i«’a}}igr paralléle dclaire celui-cl :

parce qu'ils vendent le juste & prix d argent
cLle |}fli'~'l¢ pour une paire de sandales;
parce’ quils écrasent la téte des malheureux

ot gi'ils font dévier la route des humbles (2 6-7)
ibliotgle: : o
—5Ffe marchand peut acheter le malheureux, c'est en raison d'une dette

impayée. Comme tout 'Orent ancien, la lol du code de IAlliance con-
nait 'eselavage enire compatriotes 5 (Ex 21.7s; cf. Dt 152 et Lv 25),
Le préteur sur gages peut venir chercher les deux fils d'une veuve pour
en faice ses esclaves, quand une deétte venue & échéance n'a pas été ho-
norée: les deux enfants doivent servir de gages personnels et leur travail
rembourserd le préteur (2 R 4,1-7), Temporaire, un tel esclavage cessait
avee le remboursement ou la remise de la dette : le code de Hammourabi
prévait gu'en certaing cas la durée ne peut dépasser trois ans, le code
de I'Alliance demande qu'on ne se comporte pas comme un préleur i
gages (Ex 22,24) et qu'en tout cas on ne dépasse jamais la durée de
six ans (Ex 21,25 ef De |5), Toutefois, il semble hien qu'on n’observait
gudre cette législation (Cf. Jr 34, 8.22).

Ce qui irrite particulidrement Amos, c'est qu'on vende le gjustes
(ef. 2.6), clest-ii-dire sans doute celui gqui, non coupable personnellement,
doit porter les dettes d'autrui, A moins qu'une fois de plus, le prophéte
ne fasse allusion & Pinjustice des tribunaux (comme én 5.7.12.15; 6.12).
Il ne met pourtant pas en cause ['nsage juridique déerit, bien que la 1é.
gislation du code de 1'Alliance se trouve dépassée dans une civilisation
dopunée par argent,

On peut wacheter (ou vendre : 2.7) le pauvre pour une pajre de
sairdaless. Serait-il donc permis de vendre quelgu’un pour une hagatelle ?
Il s’agit sans doute d'un terme technique de droit. Alnsi «Sur Edem je
jetie ma sandaler (Ps 60,10 = 108,10) indique claivement une prise de
possession. Duns les textes juridiques de Nuzu une paire de chaussures
ippafait comme un poalement fietif pour valider certaines transactions
imégulifres. Amos pourmait employer 'expréssion apaire de sandaless
(2,65 B.6) pour évoquer le pauvre injustement dépossédé sous une ap-
parence légale &,

Brel, Amos ne repousse ni n'accepte cette lob de Pesclavage, cou-
tume universelle, mais proteste vigourcusement contre ses abus; il souhaite
certainement qu'elle soit réservée & ceux qui sont personnellement et
gravement endettés. 11 éléve la voix en faveur des pauvres ot des mal-

of. Ps 72,12) 7. quoiquavec plus de vigueur. car il se fonde sur le
Seigneur qui a fait alllance avec lsragl
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Lineervention de Dieu

Le Seigneur le fire par fa ftereé d 'Traél (vi.72) 8

La fonmule de serment invite & prendre expression fertd d'lsragls
comme un nom donné au Seigneur. En effer elest par lui-méme que le
seigneur jure 7, et il ne peut s7agir ici de Porguedl coupable de Jacob
Isragl W la «Fierté de Jacobw désigne donc le Seigneur 'l comme en
Gn 49,24 le qPuissant de Jacobs. Le Seigneur est donc ce qui rend
Jacob si fier; e'est lui qui 1'a élu (Gn 25,23), qui Iui a donné d'drre
ce qu'il est. Mais c'est aussi lui g chitiers :

Nen, famais fe noublieral ouenn de Teurs mdfaits (v.Th)

Le tremhblement de terre, date terrible dans histolre d'alors.
(Am 1,1 est le sipne de ce qui vient (8.8), La sujte du texte déerit le
Jour du Seigneur . ce grand moment tant attendu ne gera pas triomphe
national mais jour de deuil, jour de silence de Ia parole de Dicu, jour
de mort.

La lecon d ' Amos aujourd hui

Il n'est pas facile de tirer la Jegun de ce court orucle sans lomber
dansdes concordismes abusifs.

On ne peut ¥ voir une eondamnation pure et simple de I'économie
marchande qui se développe alors. Paysan judéen, Amos a certainement
conteste la civilisation urbaine quil détestait, mas il n'est pas un pro-
testataire marginal, 1l n'appartient pas aux confrérics assez folkloriques
qui ont fleuri sutour d’Elisée; il n'a jamais exprimé de sympathie pour
les groupes rékabites qui vivaient en marge de tous en perpétuant les
usages de lo vie nomade et qui, par leur attachement aux meeurs ancien-
nes, voulzient affirmer leur fidélité au yvahvisme bafoue par la dynastie
d*Achab.

Amos n'a pas non plus de projet proprement politique. Au mo-
ment od il préche, la sanglante révalution de Iéhu, appuyée par les
Rékabites (2 R 10) et approuvée par Elisée (2 R 10.30), 1 balayé of-
Heiellement depuis un sicele o religion de Baul, Le v enlre valiviste
déploie tous ses fastes dans les sanctuaires royoux de Béthel er de Dan;
tout le monde, y compris les marchands rapaces, observe les [éles de
la nouvelle lune et du sabbat, Mais Amos, gui vignt du Roveume du
sud, n'a pas dillusion sur la portée de ces bouleversements pulitigues;
il n'est pas sensible # ce que Néher a appzlé le wléhuismen 12, déo-
h5'[-_-.T'lt“ politique ambiante. Ay contraire, 1l le eritiguern sévirement
(ef. 7,10:17); Baal n'est plus 'idole officielle mais Pargent ' remplacé




PRICGMIERE LECTURE : ANNEE

Le pi@dy d'Amos consiste @ remettre Isaél en face du Diew de
I"Allaice - «Prpare-toi & rencontrer ton Dieu, Israél s (4,12),2 faire
la cxitigue de tous les régimés et de toutes les situations, & partir du
ligiunigue /de /I'Alliance : « Ecoutez cette parole que le Seigneur prononce
contre vous, gnfants d’lsraél, contre toute In famille que j"ai fait mon
Loy, flu, gzy;ﬁ'ﬁgypte : Je n7al connu gue vous de toutes les familles
e t';;-?ir’ﬁ‘n, c'est pourquoi je vous chibierai de toutes vos fautes™. (3,1-2)»
Amos n'a pas cherché & changer le droit : il exige sculement gu’on
en retrouve 'esprit @ «Que le droit coule comme de "eau, et la justice
comme un torrent intarissables (5.24). A-t-l révé d'une société sans
classes ¥ Le penser serait un anachronisme. Mais il a cherché de toutes
wes forces & Mapre reconnaitre conerdtement la fraternité de tous cepx
que Dieu a élus, dont il est la Fierlé et nussi le vengeur; il o essayé de
faire respecter le droit du pavvre dans un peuple de fréres 14, 11 rejoi-
gnait amsi Pintention profonde du code de I’Alliance ; sous son influence
et celle d'Osde, le Deutéronome tentera d'imposer cela par un code plus
adopté. Mais Amos ne réve pas de revenir & une civilisation sans argent :
un fel réve consisterait a vouloir supprimer la puissance sans visage en
laigsant subsister toutes les autres. 1l veut que le Seigneur soil toujours
le garant du droit et de la justice dans les relations entre fréres, que
P"argent. tel une idole de remplacement, ne vienne pas tout pourrir,
N'est-ce pas annoncer la legon de la parabole du geérant malhonnéte

{évangile du jour) ?
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NOTES

On peut consulter J. STEINMANN, Le prophetisme hibligue des arlgfriey &
Oz (Lectio diving, 237 Paris, 1959, pp.i 395 L. MONLOUROU | Dicticanare
de fa Brbie, Suppl 18, 1960, col. TOT-724: HLW. WOLFT, Dadekaprapheon 2
(RE X1V, 9}, Neukicchen-Viuyn, 1960; A, NFHER. Amey, Contribution &
Pérde du propheérisme, Paris, 1950

Clest le tire de P BULS 6 son commentaire d'Am 6.0a.4-7 dang Assem bildes
du Seigneur. 8701971 ), pp-aX-T3

K. de VAUX, Les Institmbionyde PAncien Tesrament 1, Parks, 19610, p. 1143
le paragrophe suiviant glivse le meme Passage.,

Voir K. de VAUX, ap. cir. 11, pp.365s; 3775 et A. LEMAIRE, Le sabbar
['épereque royale fxeaclite dons R RO, 1973, pp.l6l-185.

b NEHER (pp.208ss) pensc o Vorganisation d'un marché international des
elavies ded be VITe sdicbe 1 mnvogque 20 a6 gui parbe des o0l de Javwans (loniens)
Mais Joel est veaisemblablement postexilion et il déorit une situation du Ve sicche.
Mulle parl Amis ne Tnisse entendre guoe les csclaves sont vendus au lodn, Voir
H.de VAUX, op.¢if., |, pp, 12935

K. de VAUX, op. ¢ir, |, p.258

WOLFF. p.20 i, Inglste sur cet aspect: il remarque quele Code de 1 Alliance parle
sevlement du pauvee (Ex 23.3) tandis que ¢ paralléle pauvre mallivureux se
retrouve dans Am et Pr

Le lectionnaire traduit «fierte d lsragle alors que 1"hebrou offre afilerié de Jacohs
peiit-etre poue rappeler qulsradl est Te veoi nom de Jacob,

Lo preposition spare (en hébren bed intraduit ¢é par quaoi e fait e serment
En Amos o'est toojours Dicu lul-méme : il jure «par s sainterés en 4,2 apar
Iul-memes ou spar s vhes an 6.8

¢ pourrunl ¢tre le sens de Am o8 dans an passage peu claie e sauvent corr Ige
par les modernes @ <300 horeenre (en Usant s b au liew de mr'h) dé b fiertd de
lacob ep je déreste nes palais.s

Mais on pourrait ire avee Ta TOD ; amaol qui vous ére'orgueil de Jocobs . En
e cox Uexprossion purail le meme seny qu'en 8.7 et seralt un pom do Setig neu
En Py 47,5 elle dégigne shrement le pays d ' lsradl

L imterpretation rabhinigue, rappelée par A, NEHER, op. ol pad, voil dans le
temple la fertd de Jacob: elle n'est pas fondee

ACNEHER, op: efr, pp. 189-202

Clest le titre i notre contribution & A ssembldes du Sefgnenr, 61, 1972, pp.4.9,
qui commente l¢ code de | 'Alllance (Ex. 22.20-26)
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PAR ANDRE LEMAIRE

FProfessewr aw Cenitre d 'Erude et de réflexion chrétfonme (Crldang |

Frésenrarion géndrale

Conrexte firtéraire et ecclésial

Ce fragment de ln premiéee épitre de Paul & Timothée est carac.
teristique de la tonalité de cette épitre et comespond tout & fait aux
orientations générales des épitres pastorales (1 Tm, 2 Tm, Ti) L. Leur
auteur, probablement un disciple de Paul, donne un certain nombre de
directives concrétes pour la vie des communautés chrétiennes d'Asie

Mineure 4 la fin du premier siéele aprés J.C.. Alors que le péril gnostigue 2

cette recherche d'une sagesse purement spéculative qui aurait valeur
de salut — menace |'Eglise, oo disciple de Paul veut ramener les chrétiens
& une conception plus réaliste d'un salot qui se vit au sein de Phistoire
humaine, dans le guetidien : les relations familieles, sociales et politiques
y seront donc plusieurs fois évoquées

Pour assurer cel enseignement sur le réalisme historique du salut

chrétien, Mauteur s"appuie sur une tradition admise par tous : les for-
mules de pridre et de confession de foi que proclament les chrétiens
réunis en assemblée liturgique. Dans cette mtention, P"auteur émalle
ses conseils pastoraux d'un certain nombre de citations de formules
liturgigques ; priére eucharistique, doxelogie, hymne, confession de fof
Ce disciple de Paul veur que les chrétiens prennent conscience de ce
qu'ils vivent dans Passemblée liturpique; ces formules apprises: par coour,
proclamées ¢t probablement chantées, ne doivent pas devenir machinales,
mais exprimer la fol et la vie - les certitudes et lew inguiétudes — de
cs oommunoutés chrétlennes encone minoaritaires mals rayonnantes, au
sein de la population affairée des villes de la région d’Ephése.

1]

A gui sadresse ce texte

Selon une convention littéraire, ces consells sont adressés 3
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Timathée, disciple de Paul et responsable de lagrosse communauté chré-
tenne d'Ephése; mais, au-deli de cette fiction littéraire, |"auteur vise
tous les ministres de 'Eglise de son temps, animateurs des communautés
locales et présidents de 'assemblée liturgique. Ceite fonction de prési-
dence se trouve dailleurs évoquée directement 4 propos des gAncienss
{ = wpreshytress), en 1 Tm 5,17, et indirectement pour I"uépiscoposs
(1 Tm 3.4-5) et les wdiacresy (1 Tm 3.12)

Foutefois, pour suteur, la priére liturgique concerne tous les
participunts et non le seul président de 'assemblée ; le ole de celui-ci
consiste & yeiller 4 ce gque toul se pusse convenablement et avee ordres
(1 Co 14.40), et les conseils pratiques des épitres pastorales visent pré-
cisgment & assurer ce bon ordre.

Commentaire
Recommandations pour une prigre auiiversefies (vo -4

.. Des pricres de demande, d'intercession of daction de grdee.. s |
Fauteur reprend dci les recommandations de apotre Paul aux Philippiens ;
«En toute oceasion, par la priére et la supplication accompagnées d’ac-
tion de grice, faites connaitre vos demandes & Dieus (Ph 4,6), Plutai
que de trois pridres différentes, il &'agit done deg trois orientations fan.
damentules de toute prigre aussi bien personnelle que liturgigue,

La priére de demande porte la marque de la confiance filiale des
chretiens envers leurs aPére qui est dans les cieuxy : aDemandez et
vous recevreds (Le 11.9), le meilleur don que Dieu puisse nous faire
étant son Esprit Saint (Le 11,13)

Llintercession maniféste Ia solidarité des chrétiens avee leurs fréres;
ainsi exercent-ils la fonction sacerdotale de la communauté chréticnne
(1B 20),

Llaction de grice, enfin, semble attitude de priére la plus carac.
teristique de la communauté chrétienne. L'apdtre Paul insistmit sur ce
point : «Priez sans cesse. rendez grice en toute circonstance, car c'est
la volonté de Dien & votre égard dans le Christ Jésuss (1 Th 5.18):
Cette Insistance s'explique par le fait que le chrétien a beaucoup recu
de Dieu : Ja vie humaine et la vie selon IEsprit Saint; 'évangile e met
en relation avee Jésus Christ; il regoit «la vie én son-noms (In 20.31),
|1_'llmmn:u1::u de I'petion de grice est telle que la lwrgie oflicielle de
I"Eglise o pris rapidement le nom d seucharistien (du gree ewcharisiia
waction de grices); cette orientation dominante de la priére commu-
Mautare des premiers chrétiens noos est d'willeurs confirmée pac In
Didaché (1X et X)),

e Pour tous los hommes...» © Cette expression trds caractéristique
de 1a théologie des épitres pastorales (ef. | Tm 4,00: Tt 2,11) s¢ re-
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LEVETIn pf*{’},imug loin ¢ «En rancon pour fous les hommess. P1.'r rpport
4 pertaims courlnls gnosticisants qui voulaient réserver le salut & une
petite minorité |['initids. 'auteur rappelle que «Dicu veut que tous les
hommes’ sojent/sauvésy s le chrétien doit done conformer sa pridre et
won action :'a'/f?:.'llu volonté de Dicu.

Sibliotes2Paur les chefs d'étr ef tous ceux qui ont des responsablités...»
Lauteur a conscience de la dimension politique de la vie humaine :
I'homme ne vit pas seul mais en groupe, dans le cadre d'une sociéte
organisée. [¥s lors, existence d'une sutorité politigue fuit partie du
plan de Dieu sur 'homme, comme le rappelle saint Paul . «Que iout
homme soit soumis aux autorités qui exercent le pouvoir car il n'y a
d'autorité que par Diew et celles qui existent sont établies par lui. Ainsi
celul qirl soppose a Pautorité se rebelle contre Pordre voulu par Dieus
(Rm 13,1-2), Du Fait de Pimportance de leur rale dany le plan de Dieu,
les autorités ont droit & un soutien tout particulier des chrétiens dans
la pricre. On peut noter ici que, pour cette priére en faveur des autori-
téx, ln communauté chrétienne s'est sans doute inspirée de la liturgie
juive synagogale.

€., Dans le calme er le séeurited, en hommes religicux el séricux...»
A une épogue on les communautés-chrétiennes risquaient d’étre em-
portées par la tempéte d'un gnosticisme volontiers exubérant, auteur,
tout pénétré des traditions juives, préche le calme et le sérieux de la
vie chrétienne. De telles exhortations savéraient d'autant plus nécessaires
que les exagérations de certaing chrétiens risquaient de déconsidérer le
christianisme naissant aux yeux du peuple et surtout. des autorités.

Or, lauteur éerit aprés les premiéres persécutions et veut enlever tout
prétexte aux gouverneurs romains d'en organiser de nouvelles: il insiste
done @ le chrétien doit montrer I'exemple du parfait citoyen.

v... Oue tous les hommes., arrivent @ connaftre pletnement s
vérité...» Cette affirmation dogmatique trés importanie justilie la néces-
sité de prier pour tous les hommes. L'auteur présente ici la vie chrétienne
comme la connaissance de la vérité. Par rapport 4 la gnose, il ne nie
done pas Paspect connaissance (gadsis) de la foi chrétienne, mais le
précise : il faut shattacher & découvrir ece qui est conforme & I"Evan.
giles (1 Tm 1.11) et non & ades légendes et a des pénéalogies sans
fine (1 Tm 1 4); cest dire gqu'ici la vénté ne s'oppose pas seulement
& I'erreur mais aussi 3 tout ebavardage creuxs (1 Tm 1.6)

Ui formule de confession de foi (vv.5-6)

- citation probable d'une confession de fol de
nous révélent ce quon peut

Ces deux versets
la communauté chrétienne 3 de Pauteur
déjan appeler son acredos 4.
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L'expression caractéristique’ du monothéisme — oI 'y o guiun
seul Dieus — s trouve déjh dans IAncien Testament, le Shemte fsrael
(Dt 6 4ss) récitd chague jour par les Juife pieux 4 1épogue de Jésus.
la contient. Cette premidre partie est donc commune aux Juifs, aux
chrétiens et aux musulmans,

L'expression suivante — «ll n'y & quun seul médiateur. » — se
situe dans le cadre des discussions théologiques de cette époque sur
le role médiateur de Monse, des grands prétres et des anges; Paul lui-
méme s'était déjd élevé contre un culte exagéré des anges (Col 2.18)
développé dans certaines afables juivess (Tt 1,14). Dans ce contexte,
on comprend mieux 'insistance sur humanité du Christ : le médiateur
entre Dieu et les hommes n'est pas un ange ou un personnage plus ou
meins mythigue, mais sun homme, l¢ Christ Jésuss.

La demniére expression — ol s'est donné lui-anéme én rangony
révéle le coeur du mystére de lé rédemption, & premidre vue si scandaleux :
la croix, le supplice infimant, est source de salut. Cette interprétation
de Ia mort du Christ s¢ trouve déja dans les paroles de Jésus : ule Fils
de I'Homme n'est pas venu pour éire servi mais pour servir et donner
&1 vie en rangon pour les multitudesy (Me 1045),

Ainst, cette formule de confession de foi, s'inspirant de diverses
exprossions bibligues, exprime I'essentiel de la foi chrétienne.

Pour une liturgie authentique (v.7)

o.. (h'en four Hew les hommes prient en levani les mains vers
le clel...» Cetle recommandation, qui forme inclusion avec le début
de ce passage, s'inspire des coutumes de priéres dans la tradition juive
Le plus souvent, on priait debout et les paumes des mains levées vers
le ciel en signe d'imploration. L'suteur des épitres pastorales demande,
comme allant de soi, que les chrétiens se conforment an mode habituel
d"expression corporelle de la pridre répandu dans tout le Proche-QOrient;
lautefois, il insiste pour gue cette attitude de priére corresponde 4 une
attitude intéricure : ssaintement, sang colére ni maovaises intentionss,
Ul retrouve ainsi les recommandations évangéliques sur le culte en esprit
el en vérité, ol Jésus reprend l'enseignement des prophétes Amos et
Usée qui avaient déjd condamné les manifestations de piété purement
EXtéricures. La culte et la vie ne peuvent &tre sépards (Mt 5,23-24,
12,7: 15,1.9).

Cette derniére recommandation rejoint directement la premiére
lecture de ce dimanche ; le prophéte Amos y eritique viclemment ceux
qui, — trop occupés A gagner toujours plus d'argent, méme au prix de
Pexploitation des pauvres, ne peuvent célébrer le sabbat et les fétes de
Yahvé avec un ceeur pur. Dans cet esprit, la lecon centrale de Dévangile
de ce jour - «Mous ne pouvez servir Dieu et I"Argents — peut étre
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rapprachge ﬂ{\‘.u formule de confession de fol monothéste @ «ll n'y
o gutun seul Dieus. Une liturgie authentique, en nous recentranl sur
I'eszential, nouy)aide 4 réorienter toute notre vie conformément au plan

de Digu. /
e NOTES L'EXEMPLE DE L'INTENDANT DEEROUILLARD
. . . Le 16,1-13

i of. A, LEMAIRE, Epirtres pastoralex, rédantion er théologie. dans Bullenin

de Theologie Ristique, 11 {1972, pp.24-41 _ o i Wl 1 =
r Cf. KM GRANT, La gnose or lex ﬂ-".l_s,'l:l'll'!. chrdfiennes, Paria, 1964, p. 140, PAR JAC ‘QUES DUPONT
3 CF. O, SPICO, Les Epirres Pasrorales (Etudes Bibligues), Parks, 1969, p 366 e . : ) e
4 C.K BARRETT, The Pasroral Eplyrles, Oxford, 1963, p 28, essaie de recons Benédictin de Saint-André [Ottignies)

tituer de maniére tres suppestive les divers  nrticlés du <eredos des epitres

pastorples.
5 Cf P, DORKIER, Les Epirres Pagtomles Cdources Rilliques), Paris, (969, p.Sk.

Escroquerie, peces falsifices @ belle matidre & faits divers pour
les journaux. Dans I'Evangile, on satlendrait a trouver des exemples
plus édifiants, et 'embarras des prédicateurs devant 1'histoire de I'in-
tendant malhonnéte ne date pas d'hier. L'évangéliste Luc a fait suive
cette histoire de guatre asmoralesy distinctes, cjuatre :Ll1|1||c.'|l1m1:q con-
crétes a la vie chrétienne : une telle abondance témoigne asser de
Fimportance qu'il attache au probléme qui s¢ pose ici. Nous nous
occuperons d'abord du Gt divers en lui-méme (vv.1-7); nous exami-

nerons ensuite successivernent chacune des legons qui s'en dégagent
fvv. 8.9.10.12, 13),

. Une hixioire d'escroguerie

Demblce, le récit (appelé wparaboles par lo Lectionnaire ) campe
la situation (vv.1-2). L'intendant a été accusé de dissiper les biens de
son maitre, Riep n'est dit sur la nature exacte du reproche : mauvaise
administration ? détournements de fonds 7 On ne nous dit méme
Pus si ces pecusations sont justifiées. Toul cela n'a aucune importance
pour le réeit. La seule chose quion doit savoir est que 'intendant, ayant
perdu fa confiance de son maitre, se voit relevé de ses fonctions, sans
espoir de faire revenir le maitre sur sa décision. Il ne lui reste qu'a
Temetlre ses comptes et & partir.

Cetie situation nouvelle place brusquement Uintendant en face
dit probiéme de son avenir (v 34). Comme le riche insensé (Le 1207-19),
be fils prodigue (15,17-19), le juge inique (18,4-5). il se met & réflechir
tout haut. 1) commence par envisager deux hypothéses, aussitot écartées :
gugner sa vie par un dur travail manuel dont il est incapable, tomber
duns cette dernitre déchéance gque constituerait la mendicité. Llidée Jui
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[/ vient_enfin aﬂ'u\! moyen qui lul permettra de trouver des gens pour le

pas imméd::rl:‘ulr'y;::lll en quol consiste cette idée : méme procédé que
_dans la@'parabole des ouvriers de laonziéme heure, on le propriétaire
N\ Uidtl;u;Lr»':js soff gérant de payer les ouvriers, miis sans préciser le mon-
mfil @\ HBater & chaque groupe (Mt 20.8). 1l sagit manifestement de
picuer la curfosicé de 'auditeur cf d'attirer son attention sur e paint
essentiel du récit

Les vv. 5-7 [ont assister @ la réalisation de la décision mentionnée
au v.4. Lintendant fait venir les débiteurs de son mafitre. On ey sup-
pose nomhbreux, mais deux exemples suffisent & illustrer la trouvaille
de l'intendant, Le premier débiteur devait cent bats d’huile, ce que le
Lectionnaire tradult cent barils : d’apris la table d’équivalences de la
Bible de Jérusalem, cela ferait cent barils de 45 litres chacun, Le second
devait cent kors, mesure de capacité représentant dix hats; les sacs de
blé dont parle le Lectionnaire contiennent done chacun quatre cent cin-
quante litres, L'intendant a entre les mains les billets par lesquels ces
ddhiteurs reconnaissent leur dette 3 1"épard de son maitre; il les invitg
4 en rédiger de nouveaux ol cent seraremplacé respectivement par cin-
quante et quatre-vingt. Ces nouveaux chiffres représentent pour les deux
débiteurs une remise & peu prés égale, de l'ordre approximatil de 600
deniers, c'est-ii-dire I'éguivalent du salaire de 600 journces de travail.

Il s'agit donc de grosses sOMmmes,

Le récit ne juge pas nécessaire de mentionner la réaction des
débiteurs devant cette proposition. Il va de soi quiaucun d'eux n'hésite
devant une telle aubaine. D'autant moins que 'opération ne laissera
atcune trace dans les documents, la nouvelle reconnaissance de dette
étant purement et simplement substituée & mcienne. On comprend
en méme temps le calcul de Uintendant : ces gensld vont se voir obliges
de le recevoir chez eux (v4) : ils sont devenus ses complices et, si lui
n'a plus rien 2 perdre, cux ont un intérét &vident & ce qu'il ne parle
pas. Il les tient par la menace d'un chantage toujours possible.

Vaoici, certes, un bien vilain personnage ! Puisque 'évangile le
donne en exemple, on ne s'étonnera pas de Pingéniosité déployce par
certaing exégites pour le blanchir. Nous pensons, par exemple, 4 la
maniére dont W.L. Knox oppose cet intendant au débiteur impitoyable
de Mt 18,23-35 : ayant pardonné leurs dettes aux autres, il mérite lui-
méme le purdon d'une dette plus lourde Nows pensons surtout & une
exégése qui, sans étre neuve, connait aujourdhui un regain de faveur
et que résume fortbien M.-E. Boismard dans son commentaire de Ia
Synopse  la somme portée sur les billets de créance additionnait les
quantites dues au proprnétaire et la scommissions légitimement prise par
Iintendant; ¢n abaissant le total, celui-ci renonce donc a ses propres
hénéfces, mals sans porter atteinte aux droits de son maitee. Cette

K recevolr chez eux. Soucicux de ménager ses effets, le narrateur ne dit
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hypothése ne s'accorde manifestement pas aves le texte, o il est gues
tion des débiteurs du maitre et de ce qu'ils lui doivent (v.5). Les termes
du réeit montrent que la générosité de [intendant s'exerce au detnment
de son employeur. Il n'y a pas & sortir de 14 : la conduite de Iintendant
est gelle d'un escroc sans scrupule,

Line derniére question n’est peut-ftre pas inutile, méme s'il reste
impossible de lui donner une réponse certaine. On peut s¢ demander
si cette histoire n'est quun produit de Vimagination de Jésus ou bicn
si, comme le suggére J. Jeremias, elle ne se contente pas simplement
de reprendre un fait divers qui défrayait la chronigue scandaleuse, 5i
Jésus en parle, ses auditeurs supposent qu'il ne le fait que pour pro-
noncer, au nom de la morale, la condamnation rigburcuse qu'appelle
la conduite du personnage. Comme sans doute ceux qui lui rapportaient
le massucre des Galiléens par Pilate (Le 13.1) sattendaient & des paroles
de réprobation contre la brutalité du gouverneur. Mais Jésus a auire
chose & faire qu*h confirmer un enseignement moral qué personneé ne
met en doute: on reconnail s maniére dans le parti qu'il sait tirer de
Pévénement pour proposer une legon inattendue et plus profonde.

2 Appel 4 se montrer habile

De toutes les questions posées par le passage qui nous occupe,
la plus discutée et fa plus épineuse concerne le sens des premiers mots
du v © «Et le kprios (it 'éloge de intendant malhonnéres, S'il s'agit
du maitre de Iintendant, la remarque qui le concerne fait encore partie
du récit parubohque de Jésus, Mais dans le langage de Luc, lappellation
désignerait normalement «le Seigneurs Jésus; I'évangéliste prendrait alors
li parole pour résumer A sa mapitre le commentaire de Jésus sur le
personnage dont il vient de meonter Mexploit. Les exdgétes se divisent
en deux camps, et la situation ne saméliore guére avee ceux qui pro-
posent de distinguer entre le sens primitif de la phrase ¢t eclui qu'elle
prend dans le contexte actuel : le désaccord ne fait que s'aggraver, car
o ne slentend ni sur le-sens primitl de kprios, ni sur son sens au nj
veau de la rédaction evangehgue.
3 Commencons par quelques ohservations. 1. L'éloge inattendu @
Padresse de Iintendant se comprend mal dans la bouche de son propre
maitre, victime de escroquerie. 2. Cer éloge de habileté du person-
nage tomberait & plat si Vintendant n’avait pas é16 assez adroit pour
fviter que le maitre ait connaissance de sa fraude. 3. 8l s'agissait du
maitre de Pintendant, il eiir é1é indispensable de mentionner qu'il a
Cle informé : o Ayant appris la chose, le maitre..» 4. On ne peut dvi-
demment pas attribuer 1o suite du verset @ «Car les fils de ce monde
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sontplusihaligiey..o au maitre de Uintendant: or le lien entre les deux
parties du u'u\r?.::%usl &1 étroit qu'on voit mal comment atiribuer la pre-
migrespartiz au /ijnnim'._ et la secande & Jésus. 5. Au v.9, en toul cas,
aueun doute/ pogsible : clest Jesus qui emploie la formule «Eh bien, moi,
\je.vous diss 5 #Ar on sait que Luc passe volontiers du discours indirect
‘-r@'yﬁwgﬁgﬂ’ﬁrm (ef Le 5,04; Ac 1 4-5: 23 22: 254.5). 6. 1l faut enfin
tenir compte de I'étonnant paralléle de Le 18,6-8 o0 on lit, & la suite
de In parabole du juge inique : «Et le Seigneur dit @ Ecouter ce que dit
ce juge infque.. Je vous dis que..s.

Ce pn'est donc pas sans honnes Tais0ns gue nous prenons partl contre

l'interprétation supposée par la traduction du Lectionnaire. Mais nous
reprochons surtout & cette interprétation son ignorance & 'égard de la
critique littéraire. L'essentiel sur ce point nous parail avoir été dit par
W. Ot en 1965, Cet auteur souligne & juste titre I'anomalie que cons-
titue une finale de parabole en style indirect, mais qui s'expliue au

niveau du travail rédactionnel de Lue. Celut-ci aurait trouvé, a la suite

de ["histoire de 'intendant malhonméte, wne application du type habituel ¢

«Vous aussi, montrez-vous habiles..». Mals une autre application hui
parait plus convaincante, celle qu'il rapporte au v.9. Il n'a pas voulu

supprimer la premiére application; mais en la mpportant én style indirect.

il la subordonne d'une certaine maniére 4 celle du v.2, De la sorte, tout
en manifestant sa préférence pour cette deuxiéme application, I atteste
le caractére traditionnel de autre, qui constitue chez lui une simple
considération préliminaire du «Seigneurs Jésus

Le point de vue adopté par le v.8 s'accorde fort bien avec I'orien-
tation du récit précédent. Les wv.1-2 nous avaient appris la situation cri-
tique devant laquelle l'intendant s'est brusquement trouveé, mais sans
nous dire 'l avait commis des fautes qui mértaient son renvol, Les
réflexions que cet homme se fait sur son avenir (vi3) soulignent le ca-
ractére dramatique de su situation. Le v.4 nous apprend qu'il a trouvé
une solution, mais sans nous dire en quoi elle consiste. Quelle est donc

cette idée merveilleuse qui va lui assurer son avenir 7 Nous ne nous

en rendons compte quen le voyant procéder & une opération malhonnéte.

Malhonn#&te, cet homme 'sst incontestablement, dit le v.8, mais cela ne
doit pas empécher de reconnaitre qu'il a eu une idée ingéniense. Pris
au pidge dune situation apparemment sans issue, il u tout de méme
trouvé le moyen d'en sortir @ en quoi il s'est montré malin.

8%l est vral que la perspective du v.B comespond & celle du récit
précédent, nous pouvons penser gqu’elle est non seulement antérieure &
la rédaction évangélique, mais quelle nous vient de auteur du récit,
Jésus lui-méme. Le cas de |'intendant malhonnéte intéressait Jésus parce
qu'il lui fournissait Peccasion, non d'un banal enseignement moral, mais
d'un appel & se montrer avisé, & l'exemple d’un homme qui. placé dans
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une situation critique, avait su mettre au profit les quelques heures dont
il disposait pour assurer son avenir. 1l est tout & fait clair que cette his-
tolre nous apparaft ainsi comme Vexpression d'un-enseignement qui ca-
ractérise le message de Jésus. Qu'on pense, par exemple, & la parahole
du fguier stérile : un dernier délai lui est accordé;si, cette fois. il ne
porte pas de fruit, il sera irrévocablement coupé (Le 13,69). Ou la pa-
rabole des deux plaideurs : tu es en route avec ton adversaire pour aller
trouver le juge; il s'agit de parvenir & un accord avant que I'affaire n'en
tre dans I'engrenage judicimre, dont tu ne peux atténdre que des désa-
gréments (12,58-59). Cest ainsi que, s'adressant 4 la foule curieuse et
irrésolue, Jésus cherchait & lui faire comprendre la gravité de la situa-
tion créée par la mission qu'il tenait de Dieu, 'urgence de prendre po-
sition & I"égard de son message. Qu'on se décide tout de smte, sans
attendre qu'il soit trop tard : votre bonheur éternel en dépend !

Tel reste encore le sens du commentaire un peu peéssimiste qu'a-
joute le v.8b. Oue d'habileté chez les gens de ce monde dans la conduite
de leurs affaires | Quand i1y va de leurs Intéréts sordides, ils savent
prendre les moyens efficaces, bons ou mavais. Que ce serait beau
s'il ' avait autant d'ingéniosité et de résolition chex les enfants de lo
lumiére dans la poursuite de leurs propres affaires, dans la arecherche
du Répne et de lo justice de Dieus (Mt 6.33) 1 On voit bien ici en
quoi peut consister le earnctére exemplaire de la conduite de Pmtendant
malhonnéte et de ceux qui lui ressemblent : leur habileté sur leur pro-
pre plan devrait stimuler les chrétiens & se montrer aussi habiles sur
leur plan & eux, celui de la réalisation du message évangélique

2 Appel a faire awmone

Destinde, non plus & la foule indifférente, mais aux disciples de
Jésus, aux chrétiens pour qui 'évangile est éenit, histoire de Pintendant
malhonnéte trouve, aux yeux de 'évangéliste, su yraic conclusion dans
la déclaration du v.9. Clest & dessein que la formule «Eh bien, moi,

1 vous diss souligne 'importance de ce versel.

Il faut remarquer d'abord que ce v.9 est calqué sur le v.4. Réflé.
chissant sur sa situation, I'intendant s'était dit : «Je sais ce que je vais
faire pour qu'une fois renvoyé de ma pérance, je trouve des gens qui
e regoivent dans leurs maisons.e Jésus déclare & son tour ; wFaites
vous des amis avec le mammon d'injustice. pour que le jour ol il fera
défaut, ils vous recoivent dans les tentes éternelles.s La maniére de
poser le probléme reste la méme : que faire pour qu'une fois quittée la
Stuation actuelle, on trouve accueil cher des amis. II y a naturellement
desg changements, la situation des chrétiens n'étant pas identigue 4 celle
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\& il I;mlumhﬁﬂ,\\: celui<ci 38 trouve sur le poini d’8tre renvoyé, les chré-
[~/ 1ensaont vo\|agent fuire défaut; aux maisons o 'intendant espére
L paiiveE aui.‘uciifu substituent les demeures élernelles of il faut s'assurer

bonzassueil/ Syr le moyen @ employer pour s¢ Faire les amis dont an
aura-hesoin, [ v9 est & peine plus explicite que le v.4 : il dit seulement

\ i
N‘y\b‘ﬂbﬁg@yﬁmpluyur le wmammon d'injustices, sans autre précision.

~—=EFn fail, la pensée de Luc est trop claire pour qu'on puisse 5y
tromper, L'allusion au moment o0 Pargent efera défauls emploie un
verbe rare qui rappelle adjectif correspondant introduit par Lue dans
la sentence de ML 6,19-20 &4 laguelle il donne la forme suivante - «Ven-
dez vos biens et donnez-les en aumone; [aites-vous des bourses qui ne
s'useront pas, un trésor ghi ne vous fera pas défaur dans les cieux, 1
oll ni voleur n'approche m omite ne détruity (Lo 12,33). Le contexte
de pensée est bien le méme ; swvant le théme sapiential traditionnel
ict. Ps 48 vg), Vargent qu'on amasse ici-bas fait défaut au moment de
la mort; c'est & ce moment-la qu'il est bon de pouvoir disposer d'un
trésor dans le ciel, on, ce qui revient au méme, de se trouver des amis
dans le ciel pour étre introduit dans les demeures éternelles,

La sentence de Le 1233 conclut la section @ luguelle appartient
la parabole du riche insensé (vv.16-21), exacte antithése de 'histoire
de I'intendant avisé. Certes, le riche fermier pense & 1"avenir; il va abat-
tre ses premiers of en construire de plus prands, capables de contenir
la récolte grice a laguelle 1l compte vivre dans I'abondance pendant de
nombieuses années, Cet homme est pourtant un winsenses (v.20) : faute
de compter avée la mort, il n'a pas songé un instant & la possibilité de
¢ constituer un trésor dans le ciel en partageant ses biens avec les
pauvres. Au lieu de reconnaitre dans sa fortune un moyen de devenir
riche auprés de Dieu, (v.21) il n'y a vu qu'un moyen de jouir de la vie
Voild bien la richesse qui mérite le nom de amammon dliniguités (16.9)
celle quion s'approprie pour soi-méme, alors que Dieu ne Paccorde que
pour €tre partagée.

En fonction de histoire de 'intendant avisé, la conclusion du v.9
parle, non de trésor indéfectible dans les cicux, mais d'amis célestes,
capables d'accueillir ld-haut celui qui s'est Tait leur bienfaiteur Jei-bas,
De cette image la seconde parile du chapitre 16 foumnit une illustration
falsissante. lel encore joue le procédé du contraste. Au 0@ 57 d*Assem-
Hides (dn Seignewr, A. George a souligné 'unité que le chapitre 16 cons-
titue dans la pensée de 'évangeliste. Cette unité trouve son expression
dans e rcéord rédactionnel du v.14 qui assure le lien entre les deux
parties du chapitre : «Les Pharisiens, des gens qui aiment P'argent, en-
tendaient tout cela, et ils se moquaient de lui.v s s moquent de
Penseignement donné par Jésus dans les wv.l-13 sur le bon emploi de
Fargent: Jésus répond 4 leurs mogueries en leur racontant Phistoire de
'homme riche et du pauvre Lazare, mise en garde contre les conséquences
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d'un mavvais emploi de 'argent. De sa fournaise, "homme riche supplic
Abraham de lui envoyer Lazare avec une goutte d'eau au bout de son
doigt. La chose est impossible. Mais aprés la lecture du v.9, on comprend
que tout aurait po se passer autrement si le riche avait songé & s'assurer
'mmitié de Lazare en le secournnt dans sa déiresse,

Comme le riche de Le 12,16-21, celuf de 16,19-3]1 est un' insensé
et, & ¢e titre, sa conduite contraste avec celle de l'intendant avisé, sur
lagquelle le-v 9 myvite & prendre exemple, Avant qu'il ne spit trop tard,
dépéchez-vous d'employer habilement argent dont vous disposez :'don-
nezle aux pauvres, qui pourront vous étre utiles av moment on argent
n'aura plus aucune valeur, au moment ol vous devrez quitter ce monde.
Largent quon garde pour soi porte malheur @ e'esl un smammon d'ini-
quitén, donné nux pauvres, il peut devenir gage de bonheur dans les
demeures éternelles.

4. Appel & se montrer digne de confiance c

Les yy.10-12 se composent de denx sentences faites elles-mémes
de deux membres paralléles. La premidre (v.10) est une maxime. trés
géncrale, de type sapiential, cxprimant en deux affirmations antithétiques
une vérité d'expérience commune : «Celui qui est digne de confiance
dars yupe petite affaire est digne de confiance aussi dans une grande,
et celul qui est malhonnéte dans une petite affaire est malhonnéte dans
une grande.» La suivante (vv.l 1-12) fait 1'application de ce principe
aux disciples de Jésus dans la perspective de tout ce passage sur |'em-
ploi de Iargent; elle prend la forme de deux questions paralléles et
synonymes : «Si donc vous n'avez pas été dignes de confiance avee
Pargent malhonnéte, le bien véritable, qui vous le confiera ? Et si
vous ne vous étes pas monteds dignes de confiance avec un bien qui
ne vous appartient pas, celul qui vous appartient, qui vous le donnera Tu
Il est clair que la sentence générale du v.10 est susceptible d'applica.
toms diverses; on la retrouve d'ailleurs, en substance, dans un autre
contexte évangélique, celui de la parabole des talents (Mt 25.21) ou
fh?ﬁ mines (Le 19,17} Mais il est tout aussi clair qu'elle n'est citée
16k quen fonction des conséquences quonen tire sur le probléme de
Fargent. On ne saurait séparer I'une de Pautre ces deux sentences qui
forment un seul tout au service d'une méme pensée, et que lie étrai-
lement le adoncs placé au débul de I seconde {ee «doncy o5t omis
dans le Lectimmgire),

En pratique, nous pouvons centrer notre attention sur 1'interpré-
tation de la double question des wv.11.12, Cette mterprétation fait 'ob-
jet de discussions. Les explications proposées peavent s@ ramencr & (10is
¥pes principaux -




7 EVANGILE : ANNEE C

>/

J(}, \
1oL \ﬁrémtmn gque W.G. Kiimmel appelle «bourgeoises, et dans
laquelle P. Bonpard reconnait plus précisément ole grand idéal de la
bourgenisie pll:l/‘k.'ﬁi.‘l!llcf-:-, voit dans ees versels un encouragement 4 con-
duireshonnétenfent ses affaires de la terre, avee assurance d'obtenir ainsi

(non seulementt [a réussite économique, mais aussi) la jonissance des biens
\\@Vbh&b@m exdpise a passé de mode; elle est trop évidemment @trangére

.!\Tics‘firf et i la lettre de 'Evangile.

2. Linterprétation wecclésiastiquey adopte un point de vue assez
semblable. Mgr Descamps écrit 1 wles vwil1-12 exhortent @ la bonne pes.
tion des biens temporels comme condition de bonne gestion: spirituelies;
F. Hauck précise : «Aux mauvais ministres de 'Eglise, qui ne s¢ mon-
treraient pas dignes de confiance avec Targent de la communauté; on
ne peut évidemment pas confier la vérité chrétienne.n La fidélitd dans
P'administration des biens matéricls constitue, chez ceux qui regoivent
une charge ecelésinstique, une garantie de fidélité dans Padministration
des biens de Ia religion. Cette interprétation n'est pas entiérement -
pourvue de fondement, en ce sens gu'elle prend appui sur le souci réel,
chez Luc, de souligner la responsabilité de ceux gui exercent une fonction
dirigeante dans "Eglise: on peut voir par 1242 que le terme dintendants
foikonomes) est particulifroment apte & désigner ces responsables. Mais
cette observation n'autorise pas # postuler la méme préoccupition en
16.10-12, o ella ne saccorde ni avee le contexte, ni avee le sens nat-
rel des termes employés.

3. La troisiéme voie, dans laquelle nous nous engageons, saccorde
avee la prémidre interprétation pour penser que les biens promis sont
ceux qu'on doit recevoir dans le tiel. Par oppesition aux biens de la
fortune, le v.11 en parle comme du bien evéritables, les mettant ainsi
en contraste avec Pargent qui «fait défauty au moment de la mort(y.9);
nous retrouvons ainsi le trésor céleste squi ne fail pas défants, mentionné
en 12,33, Ce bien wvéritables est présenté pu v.12 comme un bien qui
appartient en propre & ceux qui le détienment; il s'oppose ainsi aux biens
temparels, biensd’autrul dont on ne dispose que pour un moment, el
qu'on abandonné en mourant. Ce bien céleste, présenté ailleurs comme
un dépdt confié & la garde de Diew (2 Tm 1,12). doit &tre remis par
lui aux élus lorsque ceux-ci quittent la terre,

Maiz I"'obtention de ce bien céleste st conditionnée par la fidélité
dont on aura fait preuve dans le domaine des hienz matériels, biens sans
valeur réelle (v.10), dont on n'est pas le veai maitre (v.12), el qui de-
viennent injustes dans la mesure ot on les rapporte & sof (v.11). La
fidélité, par laquelle on honore la confiance de celui dont on a regu
un bien, prend des formes variées suivant 'intention de celul qui I'a
confié :¢'il s'agit d'un dépat, il faut 1 garder intact, &fl gt dune
somme & faire valoir {Le 1913), il [aut faire son possible pour Paug.
menter; dons la parabole de Le 12,4146, Pintendant fidéle est eelui
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qui distribue réguliérement les rations & ses compagnons, 'infidéle celui
qui ne remplit pas ce deveir. Clest évidemment la perspective gqu’impose
le contexte du thapitre 16 : entre la recommandation du v.9 et la mise
en garde que constitue la parabole de "omme riche ot du pauvre Lazare,
la seule fidélité que peavent conseiller les w.10-12 consiste 3 distribuer

le wmammon d'injustices dont on dispose, & le purtager avee ceux qui
manguent du nécessaire, 4 ne pas en faire Uinstrument davantages per-
sonnels, Nous voild trés loin d'un encouragement & pratiquer une bonne
gestion économique !

Si cette interprétation est exacte, il est clair gqu'on ne peut pas
opposer le point de vue des wvw.10-12 4 celui du v.9, comme on le fair
trop souvent, Les v l10-12 redisent dune autre manidre cé gué le v.9
vetatt de dire <o soule manidre avisée et honnéte d'employer des bigns
qui nous sont configs et que nous ne pouvans pas considérer comme
nous appartedant en propre, c'est d'en faire profiter les pauvres en vue
desquels Dieu a mis ces biens & notre disposition. L'évangéliste Luc
reste parfaitement conséquent avee lub-méme quand. aprés avoir appeld
les chrétiens & se montrer malins, il les invite & faire honneur A la con:
flance que Dieu leur a manifestée en leur permettant de disposer de
biens terrestres.

3. L'option inéluctable

La sentence qui conclut notre péricope nous est également par-
venue par Matthicu, qui I'a insérée dans le Sermon sur la montagne
(Mt 6,24); P-E. Jacquemin I’a commentée pour notre collection en
fonction de cet autre contexte : il n'y a pas liew de redire ici ce qui
a déja été dit.

Aprés avoir observé que Le 16,10-12 est fait d'une sentence péneé-
tale et de son application au probléme de l'emploi de I'argent, il n'est
Pas inutile de rermarquer que e v.13 répond an méme modéle. On y
trouve d'abord une maxime générale traduisant une expérience com-
mune énoncée dans le langage sentencieux des maitres de sagesse; elle
leur emprunte en meme temps la munidre de s'exprimer en deux pro-
positions paralléles qui disent la méme chose. Elle est suivie de ap-
plication, dont la bridveté lapidaire tranche sur le style verbeux des
Eges ¢ le brusque contraste donne {out son reliel & eette affirmation
dont le ton est celui du commandement.

La réflexion du sage ne dit pas gu'un esclave ne peul pas avoir
deux maitres - ¢e cas n'élait pas mre; el Lue én cite un exemple en
Ac 16.16.19. On peut penser que ¢est précisément alors qu'on a pu
constater quun esclave placé dans cette situation n'est jamais également
PATLARE entre ses deux maitres. 1) aura toujours une préférence pour
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T |~.‘“"'m a mieux que Poutre, Clest ve qu'expnment, & la maniére
stmitique, les ‘\nlithﬁw; sans nuances : hair-aimer, s'attacher-mépriser.
A-noter que la) sentence slintéresse aux dispositions de Pesclave &
Fégardode ges maitres, ces dispositions conditjonnant naturellement les
~gervices quilfend : 'un des deux maitres sern bien servi, l'autre pas.
Sipjiorbiipplication déclare incompatible le service de Dieu et celui de
Mammon. Quand il s'agit de Dieu, le mot wservirs prend une force tou-
te particuliére : le sservices gqulon lu doit engage "homme jusqu’an
plus profond de sa personne, et 1l ne saurait étre rendu 4 d’autres sans
gqu'il ¥ ait blasphéme contre Dieu et alicnation de Uhomme lui-méme.
On se rend compte en méme temps de la résonance presque sacrilége
d'une alternative qui oppose service de Deu ot service de |'Argent. Ce
n'est pas pour rien quicl, comme déja dans les versets précédents (9
et 11), Luc emploie le nom barbare de aMammony, Ini que son purisme
conduit @ éviter le plus possible tous lesmots étrangers, si malsonnants
en prec. 5%l choisit aMammony plutdt que o' Argenin des super-purisies
du Lectionnaire, ce n'est pus =g dessein : ce aMammony devienl le
nom de "Agent déifié, dont les adorateurs idolitres: fonl un concurrent
du- veal Disu,

On voit o0 aboutlt cette |nstruction sor I'emploi de I'argent. Les
chrétiens qui en disposent ne 'ont recu que pour le partager avee ceux
qui en mangquent. §'v attacher of sc comporter comme st on possédait
sur lui un droit absolu, c'est en faire une idole st porier atteinte au
droit exclusif de Dieu, un droit auquel Dieu ne sauralt rencnceér sans
cesser d'dérre Jui-méme. sans cesser aussi dlaimer PFhomme quil veut
libre. Motre liberté n'a pas de pire ennemi gque Pargent, ce Mammon
qui voudrait nous arracher & Dicu pour nous réduire 4 sa merei. Entre
Diew et lui, aucun compromis possible.

Crrnrelusion

l. La déception que bon nombre d'auditeurs ne mangueront pas
d'éprouver est fort instructive. En entendant raconter P'histoire de l'in-
tendant malhonnéte, ils s'attendent & la woir déboucher dans une ver.
tucuse condamnation & 'adresse de ce persomnage, et dans de |énifiantes
considérations sur la nécessité de se montrer honnéte. Ils réclament
qu'on leur dise ce qu'ils savent, ce qui aussi les confirmara dans la
satisfaction que leur donne une bonne conscience. lls se sentent préts
i poursuivre, avee le Pharisien de la pambole @ ¢Mon Dicu, je te rends
grice de ce que je ne suis pas comme le reste des hommes : voleurs,
malhonnétes... ou encore comme cet intendanty (cf. Le 18.11). Certes,
I'Evangile n'approuve pas la malhonnéteté, mais son message est aulre
chose qu'une redite des lieux communs de la morale la plus élémentaire.
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2. Dexemple de 'intendant malhonnéte foumnit 'occasion de deux
enseignements nettement distincts. Représenté par le v.8, le premier
constitue un-appel 3 se rendre compte des exigences du moment pre-
sent, de la nécessité dune réponse immédiate et suns retour 4 Pinvits.
ton de la grace de Dien. Plus tard risquerait d°étre trop tard, Une
décision s'impose, et elle doit érre prise tout de sujte. Telle semble
avoir été la emorales tirde par lésus lui-méme de 'histoire rapportée
dans les wv. 1-7.

d. Dans 1'état actuel du texte, tout Paccent porte sur le v.9,
Véritable conclusion du récit antéricur, et point de départ des considé-
rations complémentaires proposées dans les versets subvants, Le probléme
qui passe en premier plan est celui de Pemploi de argent, e "attitude
chrétienne est définie sans aucune ambiguité - argent, cela doit servir
4 aider ceux qui sont dans le besoin. En fuire des réserves ne serait pas
seulement priver les pauvres de ce qui leur revient; cela ménerait tout
droit i |idoldtrie. Nous voila trés loin dune petite. legon de morale,
trés rassurante pour la conscience des  honnétes gens ! L Evangile dérange
el inquitte. Sans vouloir en faire une loi qu'il suffirait dappliquer 4
la lettre, sans nier les problémes conerets et immédiats que pose 1"exis-
tence, 'exégése n's pas pour but d'estomper ou d'éduleorer des exi-
gences quiil faut avoir le courage de regarder en face si on prend I'E-
vangile au sérieuy,
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LA RICHESSE COMME GERANCE

Jésus dit & ses disciples @ volre argent, vos richesses, consti-
tuaient un dépot que Piew vous avait confié et vous, vous en jouis-
sez pour vous. Or vous allez tout perdre, et ne rien avoir en retour !
Soyez done habiles ! Faites comme 'intendant infidéle. Moi, le
Mailre, je vous dis : distribuez aux pauvres ce que vous prétendez
vous appartenir et qui, avant d’étre votre, m'appartient. — Il y a
Quelque humour dans cette legon de Jésus. Les «amis de 'argent»
ne pouvaient répliquer : nous ne voulons pas gaspiller nos richesses.
siacher ce que nous avons laboricusement acquis. Jésus leur rap-
pelle qulils ne sont que les intendants de Dieu sur «leurs forture
¢l que si Dieu, au nom de qui il parle, leur conseille dé distribuer
de larges aumones, ce ne peut étre que dans leur intérét, comme
dans celui du Proprié¢taire.

L'économe infidéle, assurément, ne fut pas en tous points
recommandable, et Jésus ne le loue pas en tout... Mus il fut
habille en s’assurant des amis qui le secourront dans son infortune.
Puisque les mauvais riches ont ¢t¢é, eux aussi, de mauvais gérants,
non en dilapidant leurs biens, mais en les gardant pour eux seuls
comme s'ils avaient un droit absolu sur ce qu'ils possédaient, ils
sont invités i se faire des amis au ciel en les distribuant dés main-
tenant. En cela, duilleurs, ils ne léseront pas leur Maitre.., gui le
leur conseille. C'est au contraire en gardant leur fortune pour eus
qu'ils I'ont. si Pon peut ainsi parler de Dieu, 1és¢,

A-M. HENRY |

boA--M, HEN RY. aRampre ton pain avee celol gul a falmes, La Vie Spicituslle 196
{mars 1957), p.233
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' * 15. 2* Dimanche du Caréme 49, 18" Dimanche ordinaire %
Deuxidme lecture - NO 2, pp.56-64 (P DELANNOY ) * 16, 3* Dimanche du Carfme 50. 19* Dimanche ordinaire *
Evangile : N@ 22, pp.28-31 : Les ouvriers de fa vigne, % 17. 4* Dimanche du Caréme 51,207 Diman:ht ﬂrdi:nai_r: *
: par 1. DUPONT * 18. 5 Dimanche du Caréme 52. 21" Dimanche ordinaire s
' * 19. Dimanche de la Passion 53, 22 Dimanche ordinaire %
| % 20, La Céne du Seigneur 54. 23* Dimanche ordinaire *
| S * 21 Le triduum pascal 55. 24" Dimanche ordinaire *
| ANNEE B * 21, Temps pascal 56. 25" Dimanche ordinaire %
. * 23, 2" Dimanche de Piques 57. 26" Dimanche ordinaire %
I} Premiére lecture: NO 8BS, p4l (M-E. BOISMARD) * 24. 3* Dimanche de Piques 54, 27" Dimanche ordinnire
Denxiéme lecture ;. NO 75, pp.14-25 ¢ Le chrétien se condult conme * 25, 4° Dif““—““h“ de Piques 59. 28* Dimanche ordinaire
| tin seiglflflhhrr:'.l'rv sa plénitude dang UEsprit * 26. 5" Dimanche de Piques 60. 29" Dimanche ordinaire
| Gk s ' * 27. 6" Dimanche de Pigues 6l. 30" Dimanche ordinaire *
| par Ch. BIGARE * 28. Féte de I'Ascension 62. 31" Dimanche ordinaire %
| Evangile : NO 22, pp. 96-102 : Justice divine, justice humoing, %29, T Dimanche de Plques 63. 312" Dimanche ordinaire *
: par M. DUMORTIER * 30, Féte de ln Pentecdle 64. 33° Dimanche ordinaire
| * 31. Fite de la Trinité 65. 34* Dimanche ordinaire %
| % 32. Fétes du Saint-Sacrement 66. Fites de I'Assomption et
—— et du Sacré-Cour die la Toussaint *®
ANNEE C * 33. 2* Dimanche ordinaire 67. Tables
| Premidre lecture ©.  NO 48 pp.59-61 (E. JACQUEMIN) * numéros parus
| Deuxidme lecture + WO 98, pp.15-24 : La priére missionnaire, €0 gras : puméros 4 pareitre en 1974
| par G, GAIDI —= —=i
| Evanpile : NO 68, pp.73-82 : Dicw ou Mammon, Tinprimd en France
| par | GOBRY Imprimerie Saint=Paul, 55000 Bar lo Duc. Dép. ldg. 3% trim. 1974
|




Année A

Dieu transcendant et proche (ls 55) P.-E. Bonnard.
Soit que je vive, soit que je meure (Ph 1) C. Bigaré.
Les ouvriers de la onziéme heure (Mt 20) J. Dupont.

Année B

Le juste traqué (Sg 2) M. Gilbert. !
Sagesse, justice, plaisirs (Je 3; 4) J. Cantlnat g

Le Fils de I'homme livré aux hommes (Mc 9)
J. Briére .

Année C

« Acheter le malheureux pour un peu d’argent» (Am 8)
L. Derousseaux

Conseils pour une liturgie authentique (1 Tm 2)
A. Lemaire .

L'exemple de l'intendant débrnunllard {Lc 16}
J. Dupont




