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I.a mission universelle
de I’Eglise

Ac 8,5-8.14-17 ; 10,25-26.34-35.4448 ; 15.1-2.22-29

PAR CARLO GHIDELLI
Professeur a la Faculté de Théologie de Milan

Un étroit lien logique et thématique unit ces trois passages du
livre des Actes, lls évoquent en effet trois moments névralgiques
dans I'histaire de 'Eglise naissante, La mission de Philippe a marqué
le début de la mission judéo-palestinienne, prélude elle-méme de
I'évangétisation des paiens. La conversion de Corneille et de sa
familic a franchement ouvert I'Eglise au monde paien. Le concile
de Jérusalem, enfin, a délinitivement et officiellement résolu la
question de 'admission au christianisme des paiens qui professaient
Ia foi au Christ.

Ces trois étapes historiques demandent donc A étre considérées
selon la logique de leur développement. De toute évidence. en effet,
leur récit répond & un méme propos, traduit une préoccupation
unique . montrer comment et selon quelles normes I'Eglise primitive
a cherché & mettre en pratique le commandement du Seigneur relalif
ﬁA !alpér;sdlcutiuu de I'Evangile dans le monde entier {cf. Le 2447 :

c 1.8). -

Muais nos passages présentent aussi une nette affini
Tous trois en effet mettent en relief I'ex
le monde paicn, Tous trois énoncent Jes
tive n'a pas manqué de poser A
décrivent la communion qui s'e
mére, et les jeunes églises fondé
le témoignage qu'ils ont rendu
£1¢ réservé,

Tel sera le fil o :
évidence nunbm.rulcm‘::u‘r-;?];, dctén?.t{c :
encore les éléments qui les srocka s ues de chaque texte, mais

5 rapprochent 'un de 'autre.

t ¢ thématique,
pansion de I'Evangile dans
-¢nl les problémes que cette initia-
Péglise judéo-chrétienne, Tous trois
st établie entre Jérusalem, 1'église-
es par Philippe et Paul moyennant
a la Parole et I'accueil qui lui a

commentaire : mettre en

LA MISSION UNIVERSELLE DE L'EGLISE

I. PHILIPPE ANNONCE L'EVANGILE
A LA SAMARIE (Ac 8)

La voie qui conduit au salut

Celte premiére lecture se préte 3 une analyse littéraire en deux
temps, De part et d’autre, on rétrouve groupés les mémes éléments,

a) Nous voyons tout d'abord (vv. 5-8) I'entrée en action d'un
protagoniste : Philippe (¢, Ac 21.8), qui s'cst engagé dans le travail
d’évangélisation. La parole de ce diacre intrépide (cf. Ac 6,1-6) ouvre
la voie au processus de salut que Paul synthétisera dans sa lettre
aux Romains (cf. 10,9-17) et qu'on nous décrit en détail ici. Les
foules se laissent interpeller par Philippe qui leur annonce Jésus
Christ : elles entendent ses paroles et constatent ses miracles. Dés
lors, elles en viennent & la foi et bientot au baptéme, ainsi que Luc
prend soin de le rapporter : « Quand ils eurent cru 4 Philippe qui
leur annongait la Bonne Nouvelle du Royaume de Dieu et du nom
de Jésus Christ, ils se firent baptiser. hommes et femmes » (v. 12).

Au lerme de tout cela, « fa joie fur vive en cette ville» (v, 8):
nous pouvons reconnaitre dans ce trait une des caractéristiques de
Luc qui se plait & souligner le rapport entre la proclamation de la
parole et la joie de la communauté des croyants (Ac 2.46; 839
134852 16,34 : cf. Rm 15,13).

b) De méme, nous constatons ensuite (vv. 14-17) la présence
d'autres protagonistes : les apdires, qui sont conscients de leur
mission et de leur role de médiateurs pour implorer la venue de
I'Esprit. En I'occurrence, il s'agit de Pierre et de Jean. Nous voyons
aussi en quoi consiste leur intervention : confirmer et consolider
une église qui vient de naitre — celle de Samarie — afin d'&ablir
la communion entre les diverses églises et & 'intérieur de chacune.

Cette présence et cette action nous permettent de discerner les
multiples tensions vitales qui animent I'histoire des premiéres commu-
nautés chrétiennes. Tension psychologique entre le devoir de pro-
clamer la parole et la liberté de ceux qui I'entendent. Tension sur
le plan sociologique ou communautaire, entre la grice de la libé-
ration donnée par I'Esprit ct l'entrée dans une communauté chré-
tienne par le baptéme. Tension dans Pordre de 'action entre e
salut qui vient de Dieu et le méme salut qui exige un engagement
personnel et libre,

Ces vv. 14-17 décrivent & nouveau les étapes fondamentales du
processus qui conduit au salut: quelques habitants de Samarie
commencent par accueillir la parole de Dieu en adhérant 4 la
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prédication de Philippe ; les apétres viennent alors pour redire et
confirmer ¢e qlie Philippe leur avait déja préché, et pour leur imposer
les mains toyt en joignant la priére & ce geste (cf. Ac 19.6) : enfin,
|n'[.1hr:f5 .%;314?‘:;’:],‘?[:“{ I'Esprit Saint, don messianique de la Pentecdte

“Omnotera quen cette circonstance les apbtres ne réitérent pas le
baptéme, se contentant d'imposer les mains aux néophytes pour
leur communiquer le don spécial de I'Esprit. Paul agira différemment
i Ephase : ¥ trouvant des disciples qui n'avaient recu que le baptéme
de Jean, il les baptise de nouveau au nom du Seigneur Jésus et
leur impose les mains pour qu'ils regoivent I'Esprit Saint avec les
dons des langues et de prophétie (cf. 19.1-7).

Toutefois dans les deux cas, & travers la parole proclamée et
ﬂcuym![lc. comme & travers le don de Dien regu grice au baptéme
et i 1|m|:_|nns1hpn des mains, transparait bien action de I'apitre.
Clest & lui qu'incombent le droit et le devoir de la présence minis-
H‘.‘:J_'lclli:. qui se traduisent par le service de la Parole, la priére
d*intercession et le geste sacramentel.

Tensions vitales au sein de la communauté

Au terme de cette rapide analyse, qui a mis en relief les éléments

:'_::S Iflllilﬂ saillants, deux remarques nous viennent tout de suite &
r1L.

a) Lc_réuci{ spirituel de chaque
Fur.r_#e'. Celle-ci, comme une seme
replis du cour humain

éelise a son origine dans Ja
a r&gnmi {cf. :.c B,11), pénétre dans les
impregne les relations les plus profond
d_“ Ia communauté. Elle provoque une crise chez Er.-u:i F:n;u; qﬁs:
Paccucillent. En suscitant une réaction libre et forte, elle met en
Mouvement personnes el institutions, C'est la tension que nous
avons nolée entre la prédication et I'accueil de la parole, entre
P'adhésion de la liberté personnelle et insertion dans une u;mrmu-

nauté de foi et de charité, entre le don de I'Espri e
des apdtres. e I'Esprit et la présence

b) Dans les rapports entre éplise-mére
w:{le, tension surgit entre I'événement et
d'lf__:!il les premiers symptémes de rejet d'un timide essai de grefTe de
I'Evangile au milieu du monde paien. Nous reviendrons sur cet
aspect du probléme qui ne fera que s"aggraver, :

et églises-sceurs, une nou-
Finstitution. On distingue

1. Vair B Rasco, La foi au Chrixt .':'.rf;rr,;“r. Jondement

Assemblées du Seigneur, 2¢ série, 35, pp. 612, de noire wie, duny

LA MISSION UNIVERSELLE DE L'EGLISE

II. PIERRE ANNONCE L'EVANGILE
A LA MAISON DE CORNEILLE (Ac 10)

Le contexte immédiat

Au fur et & mesure qu'on progresse dans la lecture du livre des
Actes, on remarque un développement continu de la mission de
I'Eglise dont Luc, historien et évangéliste, se veutl le témoin. En
effet, les chroniques des chap. 8—10 ont, au-deld de leur valeur
historique, une portée théologique évidente. De plus, elles nous
informent sur un double déplacement qui s'est effectué au cours
de celte période,

D'une part, le centre de diffusion de I'Evangile passe de Jéru-
salem & Antioche (cf. Ac 8.1-5:11,19-26). Dans cette perspective,
la Samarie dont parle le chap. 8 apparait en fait comme un relais
entre Jérusalem et Antioche .

Dautre part, le dincre Philippe qui, aprés avoir quitté la
Samarie, annonce Jésus &4 partir d'Is 53 (Ac 8,26-40) et administre
le baptéme & un Ethiopien — est remplacé par Paul, 'apdtre des
Gentils. Celui-ci, de persécuteur de I'Eglise de Dieu (Ga 1.135) est
devenu prisonnier du Christ (Ep 4,1) ; d'ennemi (Ac 9,1 ; 26,95),
apbtre infatigable ; de violent blasphémateur et insulteur (1 Tm 1,
12s}), serviteur fidéle du Seigneur ressuscité et de son Eglise. Une
telle transformation provient de sa rencontre avec le Ressuscité sur
le chemin de Damas, que Luc vient de raconter au long et au large
dans le chapitre précédent (Ac 9,1-30 : cf. 22,1.21 ; 26,1-23).

En relation avee notre théme, relevons surtout que Luc présente
Paul comme prédicateur : il préche le nom de Jésus (9.27s), annon-
gant qu'il est le Messie (9,22) et le Fils de Dieu (9,20).

Analyse du texte liturgique

Les trois extraits du chap. 10 qui composent notre lecture rap-
portent trois faits distincts : la rencontre, préparée par Dicu, des
deux protagonistes, Pierre et Corneille (vv. 25s) ; le début du dis-
cours prononcé par Pierre dans la maison de Corneille (vv, 34s):
Padministration du baptiéme aux nouveaux convertis (vv. 44ss).
Quelques remarques aideront & saisir la signification profonde de
cet événement tout & fait central dans le déroulement du livre des
Actes et dans I'histoire de I'Eglise primitive =,

2, Voir 1. Duront, Le salur dex Genrilr of la sgnification théalogique du Livee
des Acres, dans New Testament Stealier, 6 (1959-1960), pp. 132-155, el dans Efudes
sur lex Actes des Apdirer (Lectio divina, 45), Paris, 1967, pp. 393419,
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g} Pierre accuoeille dans la maison de Simon le corroyeur les
envovés de Comeille (vv, 17-23a) et, & son tour, Corneille regoit
Pierre chez Jui (vv. 23b-33). 1l faut voir 1A plus qu'un simple
Schange d’Bospitalité : une manifestation de fotale disponibilité de
PP e Pautre & I'Esprit (vv. 1-16) et de Corneille & I'annonce du
Chrisl (vv. 44s5). La rencontre de Pierre el de Cornegille n'est que
le signc d'un événement de salut qui bouleverse le fond des caurs,
grice au ministére d'un homme prompt au témoignage et aux
dispositions d'un autre ouvert & la foi.

b) Notre lecture ne donne que le début du discours de Pierre
dans la maison de Corneille. Pourquoi ? Le découpage liturgique
veut-il attirer notre attention sur tout le discours ? Ou est-il d0 au
fait que les deux premicrs versets ont une portée plus universelle T
La deuxidme hypothése semble préférable. justement parce que
l'universalité du salut est le théme principal du discours. Luc met
en relief I'épisode de Corneille pour affirmer on ne peut plus claire-
ment que le don du salut est offert aujourd’hui & tous les hommes
de bonne volonté 2.

¢) Nous serons un peu plus éclairfs la-dessus, si nous pouvons
répondre 4 une question qu'on ne peut manquer de se poser A
propos du v. 34 et du discours de Pierre en général. Pourquoi, par-
lant & des paiens, Pierre se référe-i-il explicitement aux Ecrifures,
et selon quel critére choisit-il ces citations ? Les deux questions
nous semblent n'en faire gu'une. En effet, une analyse attentive
du discours montre que le critére du choix des citations coincide
avec la raison qui explique le recours & I'A.T. bien que 1'auditoire
£0iL paien.

La conversion de Corneille, avons-nous dit, est pour Luc un des
événements les plus importants rapportés dans le livie des Actes.
Cet épisode ouvre des horizons nouvesux 4 la mission de salut de
I'Eglise. Pouvait-il se faire qu'un événement aussi fondamental
pour l'avenir de I'Eglise, un événement appelé 4 laisser des traces
ineffacables dans 1'histoire de cette communauté de salut, ne fit pas
annoncé par les prophéties de I'A.T. ? Le passage décisif des Juifs
aux paiens relevait effectivement du plan providentiel ¢t corres-
pondait bien & une étape précise de Uhistoire du salut. Or
c'est maintenant que I'Eglise naissante, surmontant toute hésitation
donne & su propre mission le souflle de I'universalité et luj ouvre Jes
horizons du monde, s

3, Les vv. 34-38 ont &t commentés par J. Dupos
0 séne, 12, pp. 4047,

dansg Assemblios du Seigneur,

LA MISSION UNIVERSELLE DE L'EGLISE

Voila pourquoi "Apbtre en appelle aux Ecritures, et v choisit
précisément les prophétics qui abolissent tout privilége de race ou
de sang, de culture ou de civilisation, celles-la qui présentent Dieu
comme le Seigneur de tous les hommes, souveraingment impartial,
celles-1a enfin qui annoncent & tous la paix en laquelle se résument
les biens messiamques et le salut eschatologique.

L'universalité du salut est encore affirmée & la fin da discours,
Aprés avoir exposé le kérygme christologique, aprés avoir apporté
son propre témoignage el celui des aulres apitres, Pierre conclul :
a C'est de lui que tous les prophétes rendent ce témoignage que
quicongue croit én lui recevra, par son nom, Ja rémission de ses
péchés » (v. 43) %

d) A la totale disponibilité de la famille de Corneille et 2 ln
prédication de I'Apétre, fait suite un signe d'en haut, une inter-
vention divine, le don de I'Esprit Saint. De méme que 'initiative de
toute cette histoire revient & Dieu, de méme ¢'est & son intervention
qu'on doit la décision de Pierre: « Peur-on refuser l'eau du bap-
téme a ceux qui ont reciw 'Esprit Saint aussi bien que nows ? »
(v. 47). Pierre explique donc qu'il vient de se passer la méme chose
qu'a la Pentechie el proclame sa décision de bapliser les paiens,

Luc veut nous faire comprendre que I"Esprit Saint est 4 I'eeuvre
avant, pendant et aprés le baptéme ; avant, pendant et aprés la nais-
sance de I'Eglise ; avant, pendant et aprés toute activité missionnaire
de I'Eglise. Ceci se dégage de 'ensemble de la pneumatologie de
Luce @ tous ses récits — dans 'Evangile comme dans les Actes —
traduisent cette certitude. De méme que 'Esprit a préparé la nais-
sance du Messie, il prépare celle de I'Eglise {cf. Le 1,35 ; Ac 1,8)
Comme il guide et accompagne lc Messie sur le chemin de sa vie
terrestre et au cours de sa mission, ainsi 'Esprit dirige et fortifie
la vie et les entreprises de I'Eglise naissante (cf. Le 4,1.14: Ac 4,
8 etc). De méme que I'Esprit Saint descend sous forme visible sur
le Messie, de méme encore sur les premiers membres de 'Eglise

(cf. Lec 3,22 ; Ac 2,1-4).
Portée universaliste de [I'évinement
Si nous voulons caractériser I'épisode de la conversion de Cor-

neille et préciser sa signification théologique, nous pouvons dire:
d’une part, il consacre une rupture décisive avec la religion juive

4. Voir E. Rasco, Pierre proclame le salut, dans Asrembléer du Selpnewr,
2* férie, 21, p. B3
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et sa tradition § d’autre part, il instaure une nouvelle religion en
esprit-et en vérité, le christianisme, dont la loi supréme est celle
de la liberté,

A sl pas un mince mérite pour Pierre d'avoir eu Tintuition
d'une-vérité théologique aussi importante, de 'avoir proclamée et
défendue en dépit des accusations de ceriming de ses coreligion-
nnires. Pierre, en effet, a di faire face & la mesquinerie et & 'obsti-
nation de la mentalité judaisante qui ne parvenail pas & concevoir
comment auraient pu accéder 4 la foi et au baptéme ceux qui n'au-
raient pas €éi¢ marquéd du signe de la circoncision.

Griice & une illumination spécinle d'en haut, Pierre a choisi la
bonne solution, dicté le principe dont devaient s'inspirer les décisions
ultérieures et dépendre toute la pratiqgue de I'Eglise. La vision
céleste u sans nul doute fait comprendre nu premier des apbtres
quil n'y a rien de souillé dans ce que Dieu a purifié (cf. Me 7,
14-23), rien de profane dans ce que Dien a décidé de sanctifier,
rien de perdu dans ce qu'il veut lui-méme sauver (cf. vv. 14s).

Les avertissements de 1'Esprit Saint I'ont profondément convaincu
& que Dieu ne fait pas acception des personnes, Mais qu'en toute
nation celui qui le craint et pratigue la justice lul est agréable »
(vv. 34s). Enfin, son contact avec le centurion I'a empéché de re-
larder sa décision ¢ 'Esprit Saint, en tombant aussitét sur Corneille
et les siens, a anticipé et tout & la fois exigé leur baptéme.

Du coup, les paroles prononcées par Plerre avec tant d'assurance
et d'autorité établissent un principe fondamental indiscutable :
I'Esprit de Dien souffle od il veur (cf. In 3.8). Tl est maitre absolu
de ses dons qu'il accorde avec libéralité, méme aux paiens, sans
attendre le baptéme et, bien siir, sans les contraindre & se faire
circoncire,

ITII. L'EVANGELISATION DES PAIENS
AU CONCILE DE JERUSALEM (Ae 15)

Avec les discussions entre les apdtres au concile de Jérusalem
et le fameux déeret qui en résulte, Touverture de I'évangélisation
au paien trouve enfin une solution définitive. En considérant atten-
tivemenl le contexte historique (vv. 1-2) et la teneur du décret apos-
tolique (vv. 22-29). nous pourrons rassembler les derniers éléments
de notre recherche, pour ensuite les regrouper avec les autres dans
la conclusion.

LA MISSION UNIVERSELLE DE L'EGLISE

Une situation délicate

Mous sommes & Antioche, dans Iintervalle de temps qui s'écoule
entre le premier et le denxidme voyage missionnaire de Paul. Au
scin de la communauté chrétienne de cette wville se trouvent des
gens que Paul lui-méme qualifie @'« intrus», de « faux fréres qui
se sont glissés pour espionner la liberté que nous avons dans le
Christ Jésus, afin de nous réduire en servitude » (Ga 2.4).

Il s’agit probablement d'anciens Pharisiens, ou e¢n tout cas de
gens soutenus par le parti des Pharisiens (ef. Ac 15,5) ; récemment
convertis du judaisme, ils demeurent attachés & leurs traditions,
incapables de comprendre et d'assumer les exigences de leur nou-
velle foi ; bref. des individus qui ont 'esprit étroit et la vue courte
myopes, pour ne pas dire aveugles. lls auraient voulu que les
paiens, pour devenir chrétiens, passent sous le joug du judaisme en
se faisant circoncire, et, dés lors, en observant la loi mosaique.

Dans le sens diamétralement opposé se constitue un autre courant,
représenté par Paul et Barnabé, qui prone une totale ouverture de
I'Eglise au monde ambiant et 'admission inconditionnée de tous au
baptéme. Deux partis en viennent ainsi & se créer, dont les positions
sont inconciliables et qui se réclament, chacun & sa manidre, de
personnalités de premier plan,

D'un cOté les judaisants — traditionalistes & tout crin, allergiques
it In moindre nouveauté, farouchement atlachés au stafu gue — qui,
A plus ou moins juste titre, avaient le regard tourné vers Jacques
el leurs fréres de Jérusalem fidéles aux anciennes pratiques juives
(les judéo-chrétiens). De I"autre coté, les helléno-chrétiens, qui comp-
taient probablement sur Pierre; la suite des faits montrera que
c'élail 2 bon droil.

A Antioche, cette polémique était plus aisée quelle ne IMeiit éé i
Jérusalem ; en revanche, la distance rendait plus difficile une con-
sultation directe et sans équivoque auprés des premiers responsables
de la communauté chrétienne. On parvint toutefois 4 un compromis
provisoire, et tout le litige fut déféré, en deuxiéme instance, au
tribunal supérieur de Jérusalem. La controverse y fut réexaminée
el réglée collégialement ®.

3. Vair J. DurasT, Plerre ¢f Paul dans lex Actes, dans La Revue Hibligre, 64
(1967}, pp. 3547, et dans Efudes sur les Actes der Apdires, pp. 173184 ; In, Le
cineile apostolique, dans Les probldmes du Livee des Actes d'aprés les iravaux
réceniy, Louvain, 1950 (repris dans Erudes sur les Actes der Apdives, pp. 56-75).
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Les interventions des apétres

Pour bien comprendre ce qui s'est passé entre Penvoi de Paul
et Barnahé hi]éru;alcm {(vv. 1-2) et Ia formulation du décret aposto-
digue. {¥% 22-29), il faut se reporter aux interventions par lesquelles
SHierretet Paul éclairérent la fquestion ag concile.

: Plt_rl‘ﬁ.}'! lfff*-':f:iﬂifl Fintervention directe de Diet et & Iillumina-
mnl spéciale regue d en haut, déclare téméraire, injuste et inutile de
vauloir encore aujourd’hui imposer le joug de la loi mosaique aux
-:E:rll!;::;:s:jii palgu:m-:rng Téméraire, parce qu'une telle prétention

- rai « lenter Dieu » (v. 10a). Injuste. m - i i

péres ni nous-mémes n'avons eu I furL{: ;?éul;‘:ﬁiﬁﬁuﬁgi ?vmli?ﬂ?

Inutile, parce que désormais la grice du Seigneur Jésus ouvre z*l

tous les hommes ln porte du saluy (v, 11), c g e

_A son tour, Paul obtient ln parale dans Passemblée : ¢ On écou
tait Barnabé et Paul exposer tout ce que Dieu avait accompli +
eux de signes et prodiges parmi les paiens » (v. 12) ‘:Surtu I11 i
méde dans la discussion orageuse qui s'est élevée. oA

Paul et Barnabé, en evoquant les signes opérés par Dieu et |
conversion l!l:!i_ paiens par leur prédication, rendent griice '-lucq,-a

gneur, seul véritable auteur de la conversion comme des n;ir LIL:I_

Ainsi répandent-ils parmi leurs fréres dans la foi cetie joie -11: ;..S.

Juduizants auraient voulu étouffer. Mais surtout leur .I!l.”thu s

ficme Ir;s prncipes fondamentaux affirmés p:uril-'in:rn: I'illanl' 'mn"

nécessaire et sullisante pour e salut; la grice de Diuuluu e;]'.’ _cf’f
€l rien ne peut ln remplacer ; dés lors. Iancienne économie n11::.::nv

que est définiivement dépase ar o istians
o iy passée par celle que le christianisme a

Le décret apostolique

_Le décret apostolique (v, 22-29) re
tion suggérée par Jacques (v, 13-19)
synthése des interventiong |
Ce décret final, émis par
tion de toute la commy g q

Pénoncé désormais bie el
trréversible et dont 1a
sorte I'équivalent

qlprml en substance la solu-
ont_le discours n'est que Ia
précédentes de Pierre, Paul et Barnabé.

les apitres et les anciens, recoit 'approba-

0 ] il redit un principe dont
n Ef-f!r garantit dans la paix une situation
o P'tlltfﬂmutmnt solennelle a fait en quelque
it T il discinf‘ fMise au point doctrinale. D'autre part, il
ditions priscs plinaire, et pour autant réformable, des dispo-

Dans cetts perspective, |
et la conclusion dy décret
dérer comme un comprom

4 finale du discours de Jacques (v. 20)
Apostolique (v. 29) ne sont pas & consi-
15 facile ou une concession particlle aux
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prétentions des judaisants. En raison de la maniére dont il a éé
conduit ¢t du ton de ses décisions, le concile de Jérusalem ne se
réduit pas davantage 4 une victoire de Paul et de Barnabé, En défi-
nitive, il faut ¥ voir le trlomphe de ln vérité et de la charité par-
dessus tout.

CONCLUSION

Avec le décret du concile de Jérusalem et ses répercussions &
Antioche (Ac 15,30-35), on peut dire que se trouvent résolues toutes
les questions posées par la prédication de Philippe en Samarie et
par les contacts de Pierre avec la famille de Corneille.

a) L'expansion de U'Eglise dans les miffenx paiens ne constifue
plus un probléme. L'action de Philippe d'abord, la premiére expé-
ricnce: missionnaire de Paul ensuite (Ac¢ 13—14), ont contribué &
faire sortir ce probléme de I'impasse dans laguelle il risquait de se
trouver blogué. L'intervention autorisée de Pierre et la libre con-
frontation des apdtres ont abouti & une affirmation claire ; « Dien
4 pris soin de tirer d'entre les pafens un peuple réservé a son
Nom » (15,14).

Aussi les responsables de la communauté déplorent-ils 'activité
de certains de ses membres @ issus du judaisme, mais dépourvus
de letires de créance et de quelque autorité que ce fQt, ils se sont
permis de semer le désordre et le trouble dans les communautés
d'Antioche, de Syrie, de Cilicie, formées de chrétiens d'origine
paienne. Ceux-ci, non seulement ne doivent pas étre inquiétés (15,
19), mais encore, dira plus tard saint Paul, ils doivent &tre consi-
dérés comme les heurcux bénéficiaires de la miséricorde de Dieu.
La chute d'Tsraél a en effet procuré le salut aux paiens (Rm 11,12),
s répudiation a donné lien & la réconciliation du monde (11,15) ;
seule « une partie d'Israél s'est endurcie jusqu'a ce que soit entrée
la totalité des paiens » (11,25).

Grice aux pafens et & leur entrée dans la communauié ecclésiale,
on franchit un seuil névralgique dans I'histoire du salut. C'est pour-
quoi. celui qui s'oppose & ce dessein de salut s'oppose & Dieu ; en
revanche, celui qui Paccepte dans Paction de grice et la joie,
défend la vérité de I'Evangile et la liberté dont le Christ nous a
gratifiés (cf. Ga 2.4s).

) On parvient aussi d résowdre les problémes posés par I'évangé-
lization et lex premidres conversions des paiens. Avee les chréticns
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de ces communantés mixtes se nouent des liens de fraternité. On
leur envoie des)/délégués qualifiés de I'église-mere de Jérusalem,
quitaccompagnenl & Antioche Paul ct Barnabé, « ces hommes i
ont voue leur ¥ie au nom de notre Seigneur 1ésus Christ » (Ac 15,
20)oOnletradresse, comme A des fréres, une lettre-document, qui
contient fa quintessence des décisions conciliaires. On leur transmet
le plus cordial salul, qui témoigne de la foi commune au Christ
el de la charité qui unit les caeurs,

Cela ne veut pas dire qu'au lendemain de ces décisions et de ces
¢changes fraternels, les rapports avec le monde paien et les commu-
nautés helléno-chrétiennes n'ont plus soulevé aucun probléme ni
auctine difficulté. Les lettres de Paul nous informent de I'une ou
l'autre situation critique oll "Apftre a dit intervenir pour dissiper
toute équivoque et couper net toute tentative de retour 4 Péconomie
mosaique (cf. Ga et Rm). 1l reste qu'en dépit des résistances venues
de ln part des hommes, la décision irrévocuble prise par les apitres
réunis en concile a toujours prévalu,

c) Par ailleurs, la communion entre Jérusalem et les jeunes églises
helléno-chrétiennes réussit alors & se consolider davantage. En effet,
le concile de Jérusalem n’a pas été seulement I'oceasion pour I'auto-
rité de #exercer d'une manitre officielle el solennelle, de telle sorte
que méme ceux qui se trouvaient éloignés pussent micux adhérer
au message de salut proclamé par les apotres et les premiers
témoins du Ressuscité,

Il a permis également de cimenter des liens de fraternité entre
représentants des diverses églises, de confronter loyalement les posi-
tioms respectives pour §'éclairer mutuellement et parvenir 4 une déci-
sion commune, de consolider cette communion ecclésinle au service
de laquelle avaient infatipablement travaillé trois champions de Ia
foi : Philippe, Paul et Pierre. 1l suffira pour nous én convaincre de
lite les derniers versets du chap. 15 des Actes:

Prenant don¢ congé, les délégués descendirent & Antioche, ofi jlg
réunirent ['astemblée et remirent la lettre. Lecture en fut faite, et
Fon se réjouit de l'encouragement qulelle apportait. lude et Silus, qui
Etaient eux-mémes praphites, exhortérent les fréres et les affermirent
par un long discours. Au bout de quelque temps, les fréres les ren-
voyerent avec des souhaits de paix vers ceux qui les avaient députés,
Paul et Barnabe toutelois demeurérent i Antinche ofl, avec beaucoup
d'autres, ils enseignaient et annoncaient la Bonne Mouvelle, la

parale
du Seigneur (Ac 1530-35).

Deuxiéme lecture

Année A: 1 P 3,15-18
Année B: 1 Jn 4,7-10
Année C: Ap 21,10-14.22-23




2 e Christ .
esperance des chrétiens
dans un monde hostile
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PAR WILLIAM J. DALTON

Recteur du Collége Théologique des Iésuites
a Parkville { Ausrralie)

Contexte

Cette lettre est un message de consolation envoyé aux chrétiens
en butle 4 la menace d'une persécution, Dis le début, "auteur y
fait allusion : « Bien qu'il vous faille encore quelque temps étre
affligés par diverses épreuves» (1,6). Leur foi sera ainsi vérifiée et
prouvée, comme I'or par le feu (1.7).

La dignité de leur vocation chrétienne leur est rappelée afin
qu'ils puissent supporter dignement cette épreuve, theme que 1'au-
teur développe jusqu'en 2,10, Les chrétiens sont « une race élue, un
sacerdoce royal, une nation sainte, un peuple acquis, pour annoncer
les louanges de Celui qui vous a appelés des ténébres & son admi-
rable lumigre » (2,9

Peuple choisi par Dieu ils doivent vivie une vie digne de Dieu
(2.11--3,12). Avant tout, les chrétiens doivent exceller dans la cha-
rité ; « Enflin, vous tous, en esprit d'union, dans la compassion,
I'amour fraternel, ln miséricorde, Pesprit d'humilité... » (3.8).

Ce n'est qu'aprés ces considérations sur la dignité de In vocation
chrétienne et ses obligations morales que auteur aborde la ques-
tion de ln persécution évoquée au début. 1l améne progressivement
ses lecteurs & ce sujet pénible (3,13—4,11). Aprés 'avoir introduit
avec beaucoup de douceur (3.13-17). il commence par poser les
fondements de ln confiance chrétienne au milieu de la perséeution
(3,18—4.6). Non seulement le Christ a triomphé du mal par ses
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souffrances (3,18-22), mais il & donné & tous les chrétiens de par-
tager cette victoire par le baptéme (4,1-6). Ces considérations
débouchent enfin sur la perspective de la Parousie du Seigneur qui
en dévoile toules les dimensions (4,7-11).

C'est seulement lorsqu'il sent ses lecteurs pleinement préparés &
faire fuce 4 la dure réalité des souffrances immédiates que ['auteur
les mentionne ouvertement : « Trés chers, ne jugez pas Etrange
lincendie qui sévit au milieu de vous.. Mais, dans la mesure oix
vous participez aux souffrances du Christ, réjonissez-vous, afin que,
lors de la révélation de sa gloire, vous soyez aussi dans la joie et
l'allégresse » (4,12-13), Et il conclut ce qui constitue le corps de la
lettre en écrivant : « Quand vous aurez un peu souffert, le Dieu de
toute grice, qui vous a appelés & sa gloire éternelle, duns le Christ,
vous rétablira lui-méme, vous affermira, vous fortifiera, vous rendra
inébranlables » (5,10). La fin de I"épitre fait ainsi écho au début : un
petit temps de souffrance (1.6), I"épreuve du feu (1.7), conduiront
au partage de la gloire du Christ (1.7)7.

Notre passage (3,15-18) doit étre compris dans tout le contexte
de la lettre, Le dernier verset commence un développement doctrinal
dans lequel la mort et la résurrection du Christ sont présentées
comme le fondement de I'espérance chrétienne durant la persécution.

Le courage comme témoignage de la foi (3,15)

Pour stimuler le courage de ses lecteurs, I'auteur cite Ts 8,12-13.
Dicu s’y adresse au prophéte afin qu'il ne craigne pas ses adver-
saires, mais qu'il mette sa confiance en Yahvé :

N'appelez pas complot

tout ce que ce peuple appelle complot ;
ce qu'il craint, ne le craignez pas,
N'en ayez pas peur.

Clest Yahvé Sabaot,

c'est lul qu'il Faul sanctifier;

c'est Jui qu'il faut craindre

et ui qui doit faire peur.

Dans Ia version des Septante, dont nous nous servons, la crainte
du peuple provient de Ja menace que le roi d'Assyrie faisait alors
peser sur Jérusalem. Comme le peuple de Jérusalem encouragé jadis
A mettre sa confiance en Yahvé et & ne pas craindre le roi d’ Assy-
rie, les chréticns se voient exhortés, dans les temps de détresse, @

1. Criic analyse de 1 P est justifide dams T8tude de 'W.I, Darton, Chrir's Pro-
elamaiion to the Spirts (Analecta Biblica, 23, Rome, 1965, pp. 7286 '
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n'avoir pucung crainte de leurs persécuteurs, mais & metire leur
confiance dans/le Christ. Le début du v. 15 reprend In deuxiéme
partie de la citation d'Isaie (v, 13), en ajoutant « Christ » & « Sei-
‘gocur », dang’ le but d'expliciter cette appellation.

titre-de & Seigneur », I'auteur attribue au Christ la dignité qui, dans
VAT, n'appartemait qu'h Dicu, Au texte cité d'Tsaie il ajoule « dans
vVo§ ceeurs », le coeur étant pour auteur de 1 P, le foyer des émo-
tions les plus profondes, le licu od résident la crainte, la foi et le
respect.

Cette foi et ce respect donnent au chrétien le courage de rendre
compte de sa religion, méme vis-d-vis d'un enquéteur hostile.

Quelques auteurs supposent que I'Apdtre pense 4 un interroga-
toire public devant un tribunal. L'expéricnce de Paul a Philippes,
Thessalonigque et Ephése prouve qu'un chrétien pouvail se trouver
dans cette situation, méme dis le début de I'histoire de I"Eglize.
Le texte n'exclut pas cette éventualité, mais son sens est probable-
ment plus général : le chrétien doit se montrer prét & rendre compte
de sa foi devant quiconque, sceptique ou hostile, le Tui demande.

L’espérance occupe une plice importante dans la premiére épitro
de Pierre : « Par lui vous croyez en Diew qui I'a fait ressusciter
d'entreles morts et lui & donné la ploire, si bien que votre foi soil
en Dicu comme volre espérance » (1.21) : « Béni sait Dicu, le Pére
de notre Seigneur Jésus Christ : dans sa grande miséricorde, il nous
& régentrés, par la Résurrection de Jésus Christ d'entre les morts,
pour une vivante espérance » (1,3),

Courtoisie et conscience pure (3,16)

En face d'un enquéteur hostile. le chrétien na,
aller au méme genre de vitupérations que son interlocuteur, mais
p-:rln.-.r pnsctlncm el respectuensement. Il doit surtout faire preuve
d'une conscience « pure » fagathén syneidésin). Ceci implique beau-
coup plus que I'absence de tout sentiment de culpabilité, Lors de
son baptéme, le chrétien est transformé et Tegoit un « esprit nou-
veau » (Rm 122): sa conscience est illuminée et guidée par le
Saint-Esprit. i

A noter que I'auteur, quand il se réfdre ay comportement moral
des chrétiens, parle d'une « bonne conduite dans le Christ ». 1 ne
pense pas Scﬂllﬂmﬂm 4 une attitude conventionnelle et respectable,
mis & la manifestation extéricure de ln foi et du baptéme : I'ensemble

fﬁt_"ijl maniére de vivie du chrétien s’enracine dans sa relation avec
i Christ,

dnit pas ze lnigsaer
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Mieux vaut souffrir en faisant le bien (3,17)

L’auteur sail trés bien que beaucoup de ses lecteurs ont déja
souffert pour la foi chrétienne et que des épreuves plus sévires
encore les attendent. Tl les prépare doucement & faire face A cette
pénible perspective: « Si telle était la volonté de Dicu que vous
souffriez ». La maxime morale « Mieux vaut souffrir en faisant 1¢
bien qu'en faisant le mal » a certes son écho dans la morale antique,
mais elle prend ici un sens beaucoup plus profond. Si on lui deman-
dait pourquoi cela « vaul mieux », I"auteur rappellerait sans aucun
doute ce qu'il dit ailleurs : « C'est & cela que vous avez été appe-
lés, car le Christ aussi a souffert pour vous, vous laissant un
modéle afin que vous suiviez ses traces » (2.21); « Dans la mesure
ol vous participez aux souffrances du Christ, réjouissez-vous, afin
que, lors de la révélation de sa gloire. vous soyez aussi dans la
joie et U'allégresse » (4,13).

La victoire de Jésus Christ est la victoire du chrétien
(3,18)

Dans la section suivante (3.18—4,1), Pauteur ne pense pas a
I'exemple du Christ, mais plutét aux motifs qui justifient la con-
fiance du chrétien persécuté, sujet introduit dans la section précé-
dente. 11 suppose entre le Christ et le crovant une solidarité spirl-
tuelle qui. par la foi et le bapiéme, fait participer le chrétien sincére
au mystére de la mort et de la résurrection du Ssigneur.

Bien des exégites, & juste titre, voient en 3.18 le [rmgment d'une
ancienne hymne ou d’une profession de foi. Le style, la structure
antithétique et le contenu théologique le sugmérent. En fait, les
vv. 18 et 22 pourraient former une hymne sous bien des rapports
paralléle & celle de 1 Tm 3,16, On pourrait la traduire ainsi :

Le Christ est mort une fois pour les péchés,

juste pour des injustes

afin de nous mener 4 Dieu.

Mis & mort selon la chair,

il a éé vivifié selon Desprit,

lui oui, passé au ciel

est & la droite de Dicu

dpres s'8ire soumis les Anpes, les Dominations et les Puissances®.

L M-E. Bosvarn, Quatre Hymnes Baprismales dans la Premidre Epltes de
Pierre, Paris, 1901, pp. 57109 : R. BuLTMasN, & Bekenrnis-und Liedfragmente in

ersfen Petrutheief ®, dans Contecianea Neotesiameniica X1, Lund, 1947, pp. 1-14
WJ. DuLton, op. ir., pp. 87-10L
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Dans cette hypothése, les vv, 19-21 seraient le développement en
prose, sous forme de catéchése baptismale, de ce que le Christ fit

\\ «dans l'esprit . L'ascension du Seigneur ressuscité fit éclater sa
\\ﬂctulre sur les’mauvais anges qui provogquérent le péché des hom-

g ayctemps du Déluge et furent les agents invisibles du mal &
travers-foute I'histoire humaine. De méme que Dieu sauva Noé et
i famille « par I'eau », ainsi le chrétien est sauvé par la résurrec-
tion de Jésus Christ et par I'ean du baptéme 2,

En tenant compte de cet arridre-plan, nous pouvons aborder un
examen plus détaillé de 3,18. Pour qu'elle apparaisse mieux, 'inno-
cence du Christ est mise en opposition avec I'état de péché de ceux
pour qui il souffrit. L'auteur a déjd monteé dans 2.22-24 qu'il vaoit

la passion de Jésus & la lumitre de la descrint i
de Yalvé dans Is 53 ; SIS G e Vious

Il a été transpercé i cause de nos péchés,

ccrask & cauvse de nos crimes.

Le chitiment qui nous rend la paix est sur lui
et c'est griice & ses plaies que nous sommes guéris.

Par ses spuffrances mon Serviteur* justifiern des multitudes en
s'nccablant lui-méme de leurs fautes,

Il supportait les fautes des multitudes
et il intercédait pour les pécheurs (Is 53,5.11,12),

Il est intéressant de noter que le méme théme apparait dans le
second discours de Pierre relaté dans les Actes : « Le Dieu d'Abra-

ham, d'Tsaac et de Jacob, le Dicu de nos peres a glorifié son servi-

fewr Jésus.. Mais vous, vous avez ch :
(Ac 3,13-14), chargé le Saint et le Juste »

« Le Christ est mort pour les péchés » ®, Cette affirmation reste
en elle-méme tout & fait générale. Mais ailleurs, I'auteur recourt au
vieux symbolisme du sang dans I'Ancien Testament pour expliquer
Ia valeur de In mort de Jésus. Les chrétiens sont « aspergés de son
sang » (1.2): « Vous avez éé uffranchis... par un sang précieux,

comme d'un agneau sans reproch 5 tac is
el [ e et sans tache, le Christ»

1 Ce temte trée difficile est
B Reicks, The Disohedlenr §
4. Le texte hébrea porie & |

-,:: E:::;:T,"::mmu ont In legon wu soufferts au Tieu de & ot mort
ficlells. de Jésus, “Ill 1L‘[mu techmigue du Nouveny Testament pour la mort sacri-
menl dans 1 P qqu'-ul 1'"1 Iruu:w:‘ dans Lug, épiire nux Hébreux el spéciale-
T g 4,1. Unimant les souffrances des chritlens & Ja mort

i convient particulifrement ici et doir étre probablement  préférd.

disculd en dénil dans Davtow, (d. Yoir wussi

pirits and  Chriviian Baptizm, Copenhagen, 1946
@ jusie s,
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L'auteur précise que la mort du Christ a eu liew «une
seule fois ». Ces mots expriment la valeur absolument unique de la
mort de Jésus présentée ainsi que dans 1'épitre aux Hébreux, comme
le siir fondement de la foi chrétienne.

Le Christ est mort « pour nous mener 4 Dieu ». Ces mols se réfa-
rent probablement au cérémonial de présentation en usage dans
quelque cour royale. Grice & la mort du Christ, tous les hommes,
par [a foi et le baptéme, ont comme des fils, libre accés auprés de
Dieu : « ... Cest lui qui nous donne d’oser nous approcher en toute
confiance par le chemin de la foi au Christ » (Ep 3,12). Parce qu'il a
atteint, par le sacrifice de sa mort, le pouvoir et la dignité de Sci-
gneur ressuscité, Jésus a le pouvoir de nous introduire auprés de
Dicu, Clest ce quexprime Pantithése « mis & mort dans la chair,
ramené o la vie dans "esprit ».

Il est de la plus grande importance de noter que ce contraste
entre « chair ® ¢t « esprit » n'a rien & voir avec la distinction plato-
nicienne « corps-ime » qui a encore cours dans la pensée populaire
et théologique. Dans le N.T., la « chair » désigne "homme dans la
faiblesse de I'existence mortelle : tout "homme, est donc « chair »
¢l pas seulement une part de luiméme. Le mot «esprit», au
contraire, se référe 4 la personne du Saint Esprit, 4 sa présence ou
 son influence. Par 1"« esprit » "homme est €élevé au-dessus de sa
faiblesse naturelle jusqu' une existence comparable i celle de Dicu
méme ; par I'« esprit », 'homme devient un fils de Dicu,

Quand il fut « mis & mort dans la chair » Jésus, partageant le
lot commun de I'humanité, mourut comme un homme mortel ; mais
quand il fut « ramené & la vie dans l'esprit » par sa résurrection,
sa nature humaine, transformée par 'action du Saint Esprit, acquit
un nouveau mode de vie.

On peut voir immédiatement que le verset suivant ne peut étre
compris comme une description de l'activité de 1"ime du Christ
ou de sa prédication dans le monde d'en bas aux dmes des justes .
Il présente plutdt le Seigneur ressuscité, totalement transformé par
I'Esprit, proclamant sa victoire aux puissances de I'esprit du mal
qui, depuis le Déluge, ont provoqué le péché humain et dont 1'in-
fluence continue @ se faire sentir dans le monde incroyant, et parti-
culigrement parmi les persécuteurs de la foi chrétienne. Le chrétien
fidéle peut faire face au monde et & ses perséeuteurs avec confiance
puisque, par sa foi et son baptéme, il partage la victoire de son
Seigneur.

b, Cetle opmoon ful presgue onommement celle des édrudits catholiques depuis
Bellarmin.




L’Eglise, fraternité
dans 'amour divin

1 Jn 4,7-10

PAR CLAUDE BOURGIN
Dominicain de Grenable

L'amour fraternel a toujours éé le signe distinctif du chrétien,
Le monde incroyant le sait bien qui toul en affirmant, et parfois
trés haut, 'impuissance et I"échec de cet amour, ne se prive pas de
I'exiger de nous. L'Eglise le sait bien, qui se définit de plus en plus
par le“terme de communion. Mais de quel amour s'agit-il et sur
quoi est fondée cetle communion 7

Le passage que nous avons & lire va nous permettre d'en prendre
conscience. 11 nous invite en effet & vivre cet amour, i créer cette
communion (vv. 7-8), 1l indique aussi la motivation fondamentale
de cette entreprise : Dien est amour (v. 8). Ft. parce que celte
affirmation demande & éure justifiée, il précise a quel signe on recon-
nait Mamotr divin (v. 9) et en quoi il consiste (v. 10)

Commengons donc par explorer I'amour divin :
ensuits comprendre pourquoi et
ecclésiale.

nous pnurmns
comment il faut vivre la fraternité

1. L'amour divin

Dieu est amour, 11 ne s'agit pas d'un a priori, d'une évidence, ou
de la conclusion d'une démonstration abstraite : il glagit d'une cons-

tatation. Dien est invisible, mais il a rendu visible quelque chose
de son étre intime, dans I'histoire de notre salut. L'affirmation vient

de loin, mu]15 dean la formule pour Ja premiére fois en lui donnant
la rigueur d’une définition.

i Dieu appelle F:.bmh:lm et le traite — gratuitement — en ami. 11
tre son peuple d'Egypte et manifeste ainsi un amour qu'Osée, dans
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son expéricnce prophétique, reconnait pleinement pour ce qu'il est :
mari bafoué par une épouse infidéle, mais qui ne cesse de lui par-
donner, le prophéte apparait comme le signe vivant du Seigneur
fidéle & son peuple qui se prostitue aux idoles (Os 2,18-25 : 11.1-4).
L'aflirmation sera reprise par Jérémie (22), le Deutéronome (4.
37-38 : 6.4-8), le Deuxitme Tsaie (54,4-10 ; 62.4-5). Plus tard. on pas-
sera du registre collectif (le Scigneur aime Israél) au registre per-
sonnel (le Seigneur aime chaque personne humaing), pour aboutir,
par exemple, au Cantique des Cantiques. Enfin, on commencera de
découvrir que les paiens eux-mémes peuvent avoir part 4 I'amour
de Dieu (Jonas) et I'on s'approchera ainsi de I'Evangile.

Si Jean ose la formule Diew est amour, c'est qu'il a médité sur
I'Incarnation. Il induit cette définition de I'événement qui s'est dé-
roulé sous ses yeux : parmi nous (Jn 1,14 ; on peut traduire aussi
en nous). Le Fils unique, le « Bien-Aimé» des chants du Servi-
teur (traduction grecque d'ls 42.1). Dieu le « donne » (In 3.16), 11
Fenvoie dans le monde. C'est un « apdtre », c'est-A-dire « un autre
lui-méme ». le plénipotentinire, le révélateur parfait,

Dans cette mission, Dieu poursuit un but extrémement précis : il
s'agil de nous faire vivee de la vie méme de Dicu. Clest pourquoi
I'Incarnation ne se passe pas seulement parmi nous; l'amour de
Dieu, qui nous atteint par Jésus, est manifesté en nous. Celui qui
croit au Christ, Fils de Dieu, éprouve en lui-méme les effeis de
P'Incarnation : I"amour de Dieu, manifesté dans I'envoi du Fils, se
manifeste & lui. 11 expérimente dans sa propre histoire ce que les
Apbtres ont expérimenté dans la leur, Certes, ils ont. eux. « entendu,
vu, touché » (1 In 1,1) directement, tandis que nous, nous contem-
plons & travers leur Iémoignage, mais la réalité est la méme : I'Incar-
nation et ses effets permanents de griice, voild la pleine révélation
de Dieu, Elle éclipse toutes les autres et les récapitule. Clest seule-
ment & partir d'elle que I'homme peut savoir, dans un savoir d'abord
expérimental, qui est Dieu. Elle est « essentiellement une lumidre
sur Dieu » .

Mais pour recevoir cette lumiére, il faut interpréter I"événement,
le lire dans sa ligne propre, bien entendre le mystére qu'il voile et
dévoile 4 la fois. Porteur de vie, le Christ est un don de Dicu ¢ un
don, acte d'amour. Comme tel, il révéle cet amour. Il ne sert &
rien de scruter I'étre et la psychologie du Verbe incarné, sinon pour
¥ déchiffrer 'amour de Dien,

Aingi, dire que Dieu est amour, c’est dire que cet amour est un
amour manifestéd, un amour qui se prouve par des actes. Tel est

1. C. Srico, Agapd dans le Nowvean Testarpent (Etudes Dibliques), Paris, 1959,
L 11, p. 20.
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d’ailleurs le sen§ du terme employé par la Bible grecque et par le
NI Elagapd, C'est toujours une manifestation d’amour; vivre
P'agapé, c'est toljours manifester "amour.

_Mais il faut’ dire plus: I'agapé, c'est-d-dire finalement Dieu, a
N\ Uhg manierepropre de se manifester. Osée I'avait pergu : I'agapé est
miséricorde. Si bien que histoire du salut est I*économie, la dispens
sation de la miséricorde, et pas sculement sa révélation.

Car cet amour est 'absolu de tout amour. Comme tel, il est
créateur de notre propre réponse d’amour. Il vy a en Dieu comme
un désir qui le porte vers nous. Cela ne signifie pas qu'il trouve en
nous des raisons de nous aimer, Bien au contraire, entre lui et nous
le péché dresse un obstacle rigoureux qu'il n'est pas en notre pou-
voir de réduire. Dieu seul le peut, s'il le veut. Or, I'incarnation est
rédemptrice : Jésus est le sacrifice offert pour nos péchés.

L'incarnation manifeste donc la vraie nature de 'agapé divine ;
elle cansiste cn ceci: Dieu aime des ennemis dont il veut faire ses
amis. Son amour est prévenance miséricordieuse ; il ne faut pas
chercher les raisons qu'il a d'aimer, du coté de ceux qu'il aime,
mais dans sa seule volonté de les aimer a priori. Dieu aime donc
« le premier » (1 Jn 4,19), c'est-d-dire chronologiquement avant que
nous ne I'aimions, et ontologiquement de fagon A nous rendre agrén-
bles & ses-yeux. Le Fils incarné nous communigue les qualités que
Dieu peutl aimer en nous. Mieux, il nous donne I'Esprit, afin que
nous puissions aimer de retour, d'une fagon qui soit digne de Dieu :
divinement. On voit alors 'excellence de V'agapé divine : elle nous
permet d’aimer Dieu avec son propre cceur et comme i épalité. Dien
erée entre Jui et nous, au sens plein du terme, une amitis.

C'est pourquoi les traducteurs de I'AT. et les auteurs du N.T.
ont choisi, pour désigner I'amour divin, un mot trés rarement usité
en grec, lls avaient & leur disposilion @ eros », qui désigne 'amour
né du besoin, la convoitise passionnée de I'autre : ils 'ont refusé -
Dieu ne nous désire certainement pas de fagon passionnelle, 1ls
pouvaient utiliser « philia », qui est 'amitié authentique, bienveil-
lance réciproque ; mais ce terme évoquait un accord trop spontané,
qui n'avait pas besoin d'étre conquis sur un antagonisme initial.
Ils ont retenu « agapé » dont le sens obvie est « préférence », pour
montrer que l'amitié de Dicu n'est pas conditionnée par nos mérites,
mais cst pure générosité. Son amour, n'élant pas saisie de autre
pour Paccaparer, mais communication totalement gratuite de soi-
méme, est créateur de la réponse qu'il attend et qu'il suscile préci-
sémenl par sa gratuité,

On comprend alors la phrase lapidaire de Jean. Ce n'est pas
Famour qui est dieu, comme le pensaient les Grees, cest Dieu
qu.|i t'.'ifll':lbmlll t.!r:, UAmeour. Aussi bien I'Apdtre ne dit-il pas que
Dieu aime ou fait occasionnellement preuve d’amour en envoyant
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son Fils ; il affirme qu'a partir d’événements oit nous sommes bien
obligés, nous qui sommes discursifs, de reconnaitre des actes de
Dieu (les événements de I'histoire du salut), nous pouvons inférer
que Diew est Amour.

En effet, 'amour divin révélé et communiqué, n'est autre que
IAmour interng de Diev: « Je leur ai révélé ton nom et le leur
révélerni, pour que Pamour dont tu m’as aimé soit en eux et moi
en eux » (In 17.26). 1l s'agit de 'amour dont le Pére « avant la
création du monde » aime le Fils (17,24), Ainsi, par I'incarnation,
par la foi au Christ, Fils de Dieu, nous sommes introduits
dans le circuit de Pagapé divine; cet amour de pure générosité
devient la vie de ceux qui étaient, sans lui, ennemis de Dieu, Clest
par voic de conséquence que 'agapé divine est source d'un salut
temporel de ce monde ; mais, en elle-méme, elle est le salut spirituel
des hommes, car elle les naturalise en Dieu.

Nous parlons en frangais de « charité ». Le mot est dévalué, car
on ['utilise trop souvent pour couvrir une auméne paternaliste et
camoufler sous des palliatifs ambigus le refus d'aimer selon les
exigences d’une vraie justice sociale. Nous n'avons donc plus de
terme propre pour désigner 'agapé divine. Inutile de s’en plaindre.
Tl n'en devient que plus urgent d’expliquer ceci : Dieu a sa manidre
4 lui d’aimer, qui n'est pas la notre, mais qu'il veul nous commu-
niquer. Faute de quoi, les chrétiens ne comprendront pas plus que
les non-chrétiens le mystére de I'Eglise: celie communauté ol
'amour humain est le canal dont se sert "amour divin pour irriguer
le monde.

2. L’Eglise, communion dans Famour divin

Llagapé, ¢'est 'amour dont le Pére aime le Fils, et le Fils le Pire,
dans une parfaite réciprocité : chacun est tout relatif a I'autre et
voild pourquoi ils sont um.

L'agapé communiquée, pour &étre parfaitement unité (Jn 17,11.21.
22.23), sera donc nécessairement amour réciproque: union dans
la distinction, communion : Bien-aimés, aimons-nous les uns les
artfrey, Jean pe dit jamais : « Almez-vous », comme 5%l donnail
lui-méme un ordre ; cela est réservé & Jésus. 1l dit: Aimons-nous.
Pas seulement parce que nous en avons regu l'ordre, mais surtout
parce que 'agapé, réalité existant en soi el communicable. nous est
donnée. 11 suffit d'y consentir pour en libérer 1'énergie : nous avons
de quoi inventer des relations qui ne soient pas & sens unigue, I'un
donnant sans recevoir, I'autre recevant sans donner, mais des rela-
tions réciproques, chacun s'oubliant, se perdant de vue pour Bire
:_uut 4 'autre qui, du fait de 'agapé communiquée, est devenu son
rére,
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Sans aucun foute, cette réciprocité parfaite implique la cons-
cience commupe du don divin: la communion dans la foi. 1l ne
. s'agit donc pag/de 'amour dont les chrétiens vont aimer les hommes
\g éné{gi. j/rni”tis de I'amour qu'ils vont sa manifester & 'intéricur

\!{ piesnpfiunauté de foi, en sadoptant comme des fréres, quelles
que soient leurs différences, c'est-i-dire comme des enfants de Dien
nés du méme amour et le partageant entre eux.

En effet, lamour vient de Dien : entendons : amour fraternel
chrétien. la charité fraternelle. Autrement dit, notre communion est
moins & créer qu'l recevoir et & incarner dans les fraternités (hu-
muines. bien slir ! humaines d'abord | sans cela. ol serait I'incar-
nation 7) que 'agapé, c'est-d-dire Dien lui-méme veut créer.

Jean n'exclut pas pour autant les autres hommes de notre charité ;
il sait bien qu'une Eglise authentique ne pourra former qu'un foyer
d'amour universel. Mais, pour lui, de méme qu'une hirondelle ne
fait pas le printemps, ce n'est pas le chrétien solitaire, si « frater-
nel » soit-il, qui peut manifester Magapé divine, c'est la communauté
des croyants, 'Eglise comme fraternité, Voill qui pousse & récuser
les petits cercles chrétiens (et méme les mouvements 1) de tel ou tel
milicu, s'ils doivent rester soigneusement clos sur eux-mémes. mais
aussi & promouvoir des fraternités & taille humaine, solidaires les
unes des autres, ouvertes les unes aux autres, en communion les
unes avec les autres. De méme, voilh qui pousse A récuser les
Eglises hostiles an monde, fermées sur elles-mémes, comme des
secles, mais aussi & promouvoir des Eglises accueillantes & tous les
hommes, prétes & partager leurs peines et leurs espérances. prétes
a les sorvir dans tous leurs besoins. Car le méme dynamisme de
I'agapé qui ouvre tous les groupes chrétiens sur 1'Eglise universelle,
jette I'Eglise universelle en piture aux hommes, pour qu'd travers
elle ils se nourrissent de Dieu.

Dans cette Eglise ol Famoyr fraterne! vient de Diew, Dicu est
conmi. Les enfants de Dieu qui acceptent de vivre en fréres, préci-
sément parce qu'ils sont nés de Dieu connaissent Dien.
refusent cette fmltr;rnite {la négation grecque, trés forte, marque le
refus, non la simple absence d'mmour), eussent-ils In meilleure
théologic du monde dans la téte, ne connaissent pas Dieu. Faute
d'expérience. précisémont! Car, ici-bas, on ne connait certes pas
Dieu sans idées, ni sans mots, mais les idées et les mots qui ne sont
pas chargés dexpérience chrétienne ne sont que des signes creux.
Aime tes frércf dl}nx la foi, ou plutdt laisse Dieu les aimer en toi,
et tu sauras d'instinct, d'expérience, ce que Dieu est. Car tu vivras
de lui. Aimer de charité dans I'Eglise, telle est In condition néces-

smre et suflisante pour jouir de ce flair spirituel gui, une fois
conscient, devient sens de Dieu.

Ceux qui
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Conclusion

Aujourd'bui, les structures anciennes de I'Eglise sont soumises &
la contestation ; de partout monte une aspiration & créer de vraies
communautés chrétiennes. On reprend comme un leitmotiv la parole
du Seigneur : & Aimez-vous les uns les autres. Oud, comme je vous
ai mimés, vous aussi aimez-vous les uns les autres, A ceci tous vous
reconnaitront pour mes disciples, 4 cet amour que vous aurez les
uns pour les autres» (Jn 13,34-35). Que ce « commandement
ancien » nous apparaisse si « nouveau » (1 Jn 2.7), c'est sans doute
le signe que P'Esprit travaille en nous et que « la vraie lumigre »
(1 Jn 2.8) nous a illuminés. Mais elle ne nous éclaire, nous, chré-
tiens, que pour « briller aux yeux de tous les hommes » (Mt 5.16).

L'enjen s'avdre done grave. Si nous refusons de recevoir 1'agapé
pour l'incarner dans nos communautés, nous mangquons au monde.
D'autres peuvent lui donner autre chose, mais notre vocalion propre
consiste & lui révéler I'agapé, ¢'est-d-dire Dieu,

CE NEST PAS UN JEU QUE D’AIMER

Ah! ce n'est pas un jeu pour rire que d'aimer!

D'aimer un homme ou deux, non pas tous ceux du monde
Ou davantage. Un réve a tot fait d'enfermer

Plus de nuage humain qu'il n'en vague & la ronde.

Non pas ces ennemis - les verras-tu jamais? -
Qui de lointaines gens auront fait un carnage,
Mais ton frére, celui qui dérange la paix

De tous les jours au seuil de ton petit ménage.

Mais celui, le plus proche et le plus familier,
Dont constamment le dard entre et te mortifie
Au méme endroit, comme la pointe d'un soulier
Qu'on ne peut plus oOter jusqu'au bout de sa vie.

MariE NogL?

1. Marie Nowr, L'Qewvre pofigue, Paris, 1956, p. 377




..La nouvelle Jérusalem

Ap 21,10-14,22-23

PAR CHARLES BRUTSCH
Pasteur, La Tour-de-Peilz {Suisse)

Ce texte évoque visionnairement la nouvelle Jérusalem. annoncée
dés Ap 212, Elle représente le peuple de Dieu dans le monde
nouveau, dont elle forme le centre, mais qui comporte aussi la pré-
sence des « nations » (vv. 24.26 ; of. 22.2). L'auteur de I'Apocalypse
a marqué ici une nette coupure, aprés la parousie du Christ (19,1 1s5)
et la totale disparition de "ancien ciel et de 'ancienne terre, lors dy
jugement dernier (20,11s5), Comme tout le livee, notre texte est
tissé de réminiscences de AT, quiil ne sera pas possible
d’énumérer au complet.

I. La vision de la Cité sainte (v. 10)

La présence de I'ange (I'un des sept anges justiciers : v. 9 prouve
que Jean n'est pas capable par lui-méme, par son propre élan
mystique, de scruter les mystéres divins; il n'en a pas méme
formulé le veen. Le voyant est done « transporté » (v, 10); il n'est
un « voyant» que parce que les yeux lui ont &té ouverts, qu'une
nouvelle vue lui a é1é accordée. Tout est grice, initintive divine :
mais Jean n'y consent pas moins librement, il n'a rien d’un médium
passif, dépouillé de tout discernement. T faut encore rappeler que
les _r:&t'é[ininns ne lui sont pas faites en privé, mais qu'il recoit
toujours i nouveau ordre de les « écrire » (1,11.19; 14,13 ; 19,9;
21,5), pour les transmettre & I'Eglise.

Un des anges justiciers avait déji transporté Jean (17.3), mais
c'était |murllui faire voir « Babylone » (la Rome impériale) el pour
lui en confier le secret (17,5); Jean avait été transféré « dans un
désert », caractéristique de la femme vicieuse et stérile. Cette fois,
en revanche, JE'"E sera placé sur une ¢ grande el hapte montagne »
(21,10) qui convient qualitativement 3 Ia cité divine. Nous nous
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souvenons de la « montagne sainte » (Ps 48,2: 1s 2.2 ; Mi 4.1 ; etc).
De Ambrogio * rappelle Moise, contemplant du haut du Pisgah la
terre promise. Dans la derniére de ses quinze gravures sur bois,
A, Durer a représenté la scéne de fagon saisissante ; on sail combien
I'Apocalypse a inspiré les artistes de tous les sideles,

Avant méme que la cilé sainfe ne soit décrite, il est spécifié
quelle « descendait du ciel, de chez Diew » (v. 10). W, Thiising *
a maison d'insister sur som caractére strictement futur: « Au sens
de I'Apocalypse, il ne g'agit pas de ce qui pourrait déji devenir
réalité sur cette terre ». Il parle d'une « continuité d’en haut », et
non d'en bas: « Ainsi la cité toute nouvelle n'est pas simplement
le prolongement ot le perfectionnement de I'Eglise présente », 11 ne
faut donc pas parler (avee 1a Bible de Jérusalem) d’une « Jérusalem
messianique » qui ne ferait que préfigurer la cité céleste. 11 est bel
et bien question, et exclusivement, de cette demniére. Ce qui n'em-
péche pas I'Eglise présente d’en Etre le présage. le poteau indicateur
au milicu des hommes désorientés, le témoin lucide dans un monde
grisé par ses réves d'apothéose (qui basculent vite en cauchemars
nihilistes),

L'essentiel de la « nouvelle Jérusalem », c’est qu'elle resplendit
de la « gloire de Dien» (v, 11), qui ne se confond jamais avec
nos glarioles étroites, mais qui est assez ample pour nous accueillir
tous. C'est la doxa, la schékhina divine (Is 58.8 ; 60,1-2.19), enfin
universcllement triomphante ; sans nous éblouir ni nous anéantir,
elle nous attend tous pour nous accomplir. Si nous nous étonnons
de ne plus entendre retentir dans ces derniers chapitres de I'Apo-
calypse tous les hymnes, qui en constituent la richesse litargique,
c'est que maintenant « tout est gloire », doxologie &ternelle.

Evidemment, la description de la nouvelle Jérusalem — le peuple
de Dicu, « semé méprisable, mais ressuscité gloricux » — ne lient
pas du « guide bleu », mais apparait désordonnée (ainsi la & mu-
raille » se retrouve aux vv, 12.14.17s5). Rien d'extraordinaire 2 cela,
car toute vision défie la logique courante ; malgré tout I'art dont
Jean fait preuve dans ses agencements, nous le sentons dépassé
par son message, Qui ne l# sarait pas ? Tenons compte du fait gque
nulle description semblable ne se trouve dans toute la littérature
apocalyplique juive ni dans les autres écrits du NT. (ef. Ga 4,26 :
He 11,10; 1222 13,14). Méme si I'A.T. est plus explicite (ainsi
Is 60 et Ez 40—48), nulle part il ne nous offre une vision aussi
ramassée, malgré ses quelques incohérences.

l. L'Apocalisse, Torin, 1964, ©. 11, p. 77,

2. Dang Trierer iheol. Zeitschrift, 1968, pp, 1755, Bien des commentaires, juzqu'an
out eécent de M. Dosisoie?, persistent & voir dans In o« Jérusplem ofleste »
I'Bglise actuclle.
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2. La description de la Cité sainte (vv. 11-14)

Pas questiop’ de nous livrer ici & une allégorése détaillée, Notons
geulement quélques traits saillants de la « cité sainte ».

PG4V, 11) en est sugpéré par celui de pierres précicuses, en
particulier du jaspe cristallin. Jean énumére aux vv. 19 et 20 toute
une gamme de pierres précieuses, mais il ne semble pas qu'elles
correspondent toujours aux appellations d'aujourd’hui. Alors que
Larousse définil le jaspe : « pierre dure el opaque... colorée par
bandes ou par taches..., silex impur », Pline (plus proche de Jean)
en parlait comme d'une pierre spécialement translucide, sous diverses
colorations *. Ce terme vise done & suggérer la splendeur ineffable
de Dieu (4.3). qui irradie dans toute la cité.

Jean s'arriéte longuement & la pweraille, ce qui n'est pas surpre-
nant, puisqu'il est censé voir la cité du dehors. Les villes antiques
frappaient extéricurement par leurs ceintures de remparts, d’aspect
redoutable, marquant le pourtour des villes et servant & les défendre.
Ce dernier sens ne doit pas étre retenu ici, puisqu’il n'y a plus
d'enncmis qui rédent. Clest done Paspect de nette délimitation qui
subsiste. Mais, en dépit de sa « grande hauteur », il ne s'agit pas
d'exclugifisme (sectaire). M. Rissi® o signalé 'aspect lumincux de
cette muraille, et il va jusqu's montrer Uattraction gu'elle exerce
sur les damnés. Sans nous hasarder aussi loin, nous reconnaitrons
volontiers le caractére ouvert de la ville sainte, aux contours clai-
rement margués,

Cela ressort netlement des « douze portes» (v. 12). au sujel
desquelles plusieurs précisions sont fournies. Le chiffre 72 (celui
de Dieu, 3, multiplié par celui du monde, 4) se retrouve partout
(12 portes. anges, tribus, fondements. apdtres ; « 12000 stades» ;
v. 167 « 144 coudées»: v. 17; etc). Ce chiffre, « appliqué aux
fondements et & la structure de la ville de Dien, indique qu'elle
sc range dins sa totalité sous la régle de 'ordre divin el qu'elle
sert & accomplir le but divin universel » ®.

Les anges (que des versions catholiques placent « & proximité »
des portes, des versions. protestantes « sur » les portes; la prépo-
sition grecque est imprécise) mppellent I'office des gardes (Is 62.6).
ce que souligne la Bible de Maredsous (« gardées par 12 anges »).
Mais est-il encore besoin de sentinelles dans le nouveau monde 7
Jean aurait-il repris inconsidérément ce motif 7 De toutes maniéres,
celle unigue mention des anges dans la description signifie leur
communion avec les habitants humains de la cité divine,

A Mire, nar. 137 el 5. Bawnma, La sagrade Eseritura, 10, Madod, 1962,

pp. 652 e Bl6.
d. Die Zukounft der Welt..., Bile, 1965, pp. Blss
5. K.H. Runustorr, TIF.N.T,, 11, 323,
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Nous retrouvons, toujours au v. 12, les 12 tribus des fils d'lsraél,
que le passage des 144.000 scellés (7.4ss) avait nommément énumé-
rées. mais la il devait s’agir de tout le peuple de Dieu (comme en
Je 1,1); la question, on le sait, est controversée. Ici, en revanche,
la signification en est limpide : « A la suvite d’Allo, Bonsirven et
d’autres, il est.. normal de songer & 1'Isragl historique, puisque
aussitdt aprés, 'auteur parle des noms des 12 apOtres inserits sur
les fondements du mur d'enceinte de la Ville » ¢ Malgré toutes les
ruptures de continuité et surtout de fidélité humaine, Dien n'aban-
donne pas son « peuple premier-né ® ; nous relrouvons encore la
a continuité d'en haut » (dont parlait Thiising) et surtout ln « Gdélié
d'en haut ».

A quoi servirait-il que les 12 portes soient symétriquement dis-
posées selon les 4 points cardinaux (v. 13), si elles n'étaient pas
sans cesse ouverfes (v. 25) 7 Les vv, 24 et 26, dans leur merveilleuse
portée universaliste, indiguent pourguoi elles le sont, en évoquant
le grand « pélerinage des nations » vers Jérusalem ; celui-ci accomplit
les anciennes prophélies (Is 2,2; 60; Ag 2,6, So 3.8 Tb 13,9ss;
14,555 ; etc.) et toute 'histoire mondiale. &« On viendra du levant et
du couchant, du nord et du midi, prendre place au festin dans le
Royuume de Dieu » (Le 13.29)

Le v, 14 mentionne « les 12 assises du rempart de la ville, portant
chacune le nom de 'un des /2 Apdires de I Agneau ». Assurément,
Jean « a voulu montrer 'union de I'Ancien ¢t du Nouveau Testament
(puisqu’il a été question au v. 12 des 12 tribus d'lsmil) ; en tout
cas, l'enseignement de ces versets, c'est l'universalité. la “catho-
licité™ de la Jérusalem céleste, idée qui sera complétée en Ap 21,24-
26; 222» 7, La encore joue la « continuité d’en haut», puisque
I'Evangile transmis par les apdtres n'est pas aboli dans le renou-
vellement universel, mais accompli. De méme que toutes les vicissi-
tudes de Ihistoire d'Israél n'en ont pas compromis définitivement
le salut, de méme toutes les faiblesses et incertitudes des 12 apdires
(faut-il rappeler la trahison de Judas et le triple reniement de
Pierre ?) n’ont pas fait échouer le plan divin, L’humainement fragile,
voire infidéle, est devenu divinement ferme.

3. Son temple et sa lumiére (vv. 22-23)

Notre péricope saute les vv. 15-21, ol d'avtres indications sym-
boliques sont énumérées. Au v. 22, le voyant trahit un certain
élonnement en constatant : « De femple, je n'en vis pas en elle ».

6. A, Founiier, Lex 144000 Lsraflites morquéy d'un scean, dans Novem Texta-
menfem, 19657, po 199

1. B Ao, L'Apocalypes, 193, p. M6 ; el O, Currmany, Safrr Plerre, disciple-
apdiré-smartyr, qui cite Ep 2,20; Bm 1520; 1 Co 3,10 ; cf. Ga 2.9,

n
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C'était justemgnt dans ce sanctuaire que culminait la description
fournic par Ezéchiel (40—48). Dans les chapitres antérieurs de
I'Apoealypse /il est & tout moment question d’accessoires empruntés

\\_ 4w temple gAcien (candélabres, autel, arche de l'alliance, etc). « La

J&friilent future sans aucun temple ! Clest une pensée inadmissible.
Le rétablissement du sanctuaire a toujours été I'élément de I'ancienne
espérance juive. qui allait le plus naturellement de 5ol ® %, Ruppeinnﬁ
Dn 814 : Th 13,11 ; Jub 1,17; 28 ; Hén. 90,32 ; etc. 1l ne pouvait
y avoir de plus grande opposition & toute I'atiente du judaisme.

Est-ce & dire que les cultes lerrestres, que nos sanctuaires d'ici-
bas n'auraient plus aucune valeur, que nous devrions résolument
abundonner ces vestiges d'un passé refigicux, pour nous identifier
au monde profane 7 On s'est parfois prévalu de certaines invectives
formulées par Isaie et les autres prophétes (Jr 7.4) pour incriminer
nos pratiques cultuelles et pour recommander une vie toute impré-
gnée d'Evangile, mais fondue dans le monde. En réalité, I'un
n'exclut pas l'autre ; pas plus que « 'art pour l'art », le culte ne
doit étre 1 pour le culte, o les prophites se sont élevés & juste
titre contre les circuits religieux fermés. Dans une humanité hostile
i Dieu, il faudra jusgu’au bout le témoignage. méme architectural,
du temiple et lo rassemblement local et temporel des fidéles pour
recevoir consignes et forces du Christ; coupée de sa source, la
vie la plus charitable se dessécherait.

Mais tout autre est le monde nouveau ; il ne faut plus réserver,
dans I'espace et dans le temps, une place au Scigneur, puisque
« le Seigneur, le Diew Maitre de tout est son temple, ainsi que
Fagneau » (v. 22). Le poteau indicateur devient superflu, une fois
le but atteint. La encore il n'y a pas abolition, mais accomplis-
sement. « La mention de I'absence du Temple ne vient que pour
souligner Ja plénitude de la présence divine» . L'Agneau, lui,
subsiste sous ce nom. parce que la Croix et la Résurrection conti-
nuent & déterminer le monde nouveau : « Ciel et terre passeront,
mais mes paroles ne passeront pas» ; pas plus que les actes du
Christ. 1l en découle que le culte ne découpern plus le temps du
peuple de Dieu, mais que toule son existence renouvelée sera
adoration et service, comme l'indique 22,3-4,

Il n’est pas davaniage besoin de luminaires dans la cité nouvelle,
car « la gloire de Dien Pa illuminée, et ' Apnean lui tient lieu de
flambean » (v. 23). Plusieurs passages nous viennent & ['esprit :
15 60.19 (& Yahvé sera ta lumigre éternelle... ») et In 1,9; 8,12 (« Je
suis la lumigre du monde »). Mais ou bicn les hommes ont carrément

B, Sruack-Bicpgnoece, 101, BSZ,

g, Ch, Aucaaid, Fa woon de lo Joude innombrable, dans Amembléer du
Selpneur, 2* stris, 25, p. 4L

LA NOUVELLE JERUSALEM 35

accueillic par intermittence, dans leurs alternatives de foi et de
repoussé la lumiére (Jn 1,5.10) ou, dans le meilleur cas, ils I'ont
doute, d’'obéissance et de refus. Tout est maintenant clair, & partir
de Dieu jusque dans toutes les extrémités de ses créatures. Notons
avec Ernest Bloch que « le rayonnement du Christ devient abso-
lument égal & celui de la gloire divine; c'est done en ce Christ
gue doit triompher jusqu'a la fin, et tout 4 la fin..., I'égalité avec
Dieu, 'homoousie » 0,

MNous n'avons considéré que la « cité sainte » dans ces quelques
versets. alors que la vision va g'étendre aux « nations » el (au début
du chap. 22) & toute la terre nouvelle, irriguée par le « fleuve de
vie », Si la seule description de la nouvelle Jérusalem, malgré sa
magnificence, apparail hiératiquement figée, la vision s’animera
par la suite au rythme des foules affluant avec leurs trésors (vv. 24-
26) et dans le jaillissement des eaux vivifiantes (22,1).

Conelusion

En suivant de prés le texte, nous avons situé cette vision nettement
dans T'au-deld de notre temps présent, de toutes les vicissitudes,
mais aussi de toutes les évolutions de I'Eglise et de I'humanité.
S'agirnit-il d'une lointaine Fata morgana it I'horizon de nos impuis-
sances ? On sait que les affamés révent de banquets et les pauvres
de somptuosités. Ne serait-il pas compréhensible que le banni de
Patmos qu'il s'agisse de 'apdtre Jean ou d'un prophéte homo-
nyme ; la question n'est pas ¢lucidée — ait &€ en proic 4 un total
découragement 7 11 s'adressait & de petites communautés asiatiques,
en cette fin du premier siécle, assombri par les menaces totalitaires
de Tempereur Domitien. Chincé par colte situalion sans espoir,
n'aurait-il pas projeté dans Pavenir une compensation grandiose
de victoire 7 Ne risque-t-il pas de nous « contagier », lorsqu'a notre
tour nous nous sentons parfois impuissants dans la vie 7

On peut légitimement se poser ces questions. car les chrétiens
ont aussi leurs complexes, L'Apocalypse n'a pas connu que des
admirateurs au cours des sidcles. 11 semble que les illuminés et les
artistes s'en soient davantage inspirés que les Eglises officielles.
Mais si la Croix et la Résurrection du Christ sont une réalité — et
nous le crovons fermement — la fin du monde ancien et le renou-
vellement des cicux et de la terre n'en sont que la conséquence
rectiligne et 'amplification universelle.

Nous ne restons done pas des impuissants, entrevoyant du fond
de quelque grotte des images idéales. Nous apercevons un but, qui

10, Athelsmux in Christentum, 1968, p. 230,
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doit almanier, notre priére et notre action de chaque instant. 11 ne
nous est ni demandé ni donné de poser les premidres briques de
ln Jérusalem céleste ; mais il nous est demandé el donné de jalonner
de signes leg routes des hommes, d’étre nous-mémes dans toutes les
aituations/humaines les « échantillons sans valeur » du monde de
e Puisque le méme Seigneur préside au renouvellement universel
el 4 notre histoire terrestre, comment ne nous accorderait-il pas
la force, I'espérance, la joie & communiquer autour de nous 7

Il ne suffit pas d’exhaler une nostalgie passionnée comme le négro
spiritual £ want to be ready ! « Je veux étre prél pour pouvoir me
promener dans lu Jérusalem céleste, comme saint Jean. Jean dit
que la cité était carrée ¢t qu'il m’y rencontrerail.., ». A ce compte-1a,
autant dire. avec Martin Luther King: « Plutdt que de me pro-
mettre des pantoutles d'argent, donnez-moi maintenant une paire
de bons souliers... ». C'est pour nous orienter et nous vivifier dans
notre monde présent que IApocalypse place la prophétie de la
nouvelle Jérusalem devant nos yeux,

MONTONS, ON NOUS ATTEND

Ainsi dedans la courtine

O la feste pas ne fine,

Ains va tousjours en acroissant
De plus en plus, plus que devant,
Allons, montons, on nous attend.
Maonte amont et avec moy viens !
Oultre 1a courtine verras

Les grands joies pardurables

Qui tant sont esmerveillables
Que cueur ne les pourroit penser,
Langue ni bouche raconter.
C'est Jhérusalem la cité

On d'aller tu fus excité,

Clest la fin de ton vayage

Et de ton pilerinage.

GUILLAUME DE DEGUILLEVILLE ?

1. Guilloume de Diouviiuvicis, pricor de l'abbaye clstercienne de Chills au
milict du xiv® sitcle : Pélerinage de vie humaine, Extrits publits dans Lo Meoni
Saint-Michel (Les points cardinaux, 5), La Pierrequi-Vire, 1962, pp, 144-145,

Evangile

Année A : Jn 14,15-21
Année B : Jn 159-17
Année C: Jn 14,23-29




,Laprésence de Jésus, du Pere
‘et de I'Esprit dans I’Eglise

In 14,15-21

PAR COR TRAETS
Professeur au Collége Théologigue de Heverlee-Louvain

Cette péricope est un extrait du premier discours d’adien (13,31—
14.31). 1l faut done I'étudier en référence 4 ce contexte *.

I. LE PREMIER DISCOURS D'ADIEU

«Je m'en vais et je reviendrai. » Le premier discours d'adieu a
pour théme central le départ et le retour de Jésus. Il va quitter
ses disciples pour souffrir sa passion et mourir (13,33.36). Mais
m_-:iépnrl est aussi retour chez le Pére (14,12 cf. 14.25). glorifi-
cation du Pére el du Fils (cf. 13,31s), car en Jésus le Pére se
mimii'f:s-l? comme le Dieu sauveur. Voild pourguei a4 1'heure de sa
mort qui est aussi celle de sa glorification, Jésus devient d'une
maniére décisive la voie qui méne au Pére (14,2-6) et e révélateur
du Pére (14.7-11). En outre, ce relour aupres du Pére est égulcmcnt
retour de Jésus parmi les siens, et pas seulement parce que sa
glorilication entrainera le don de I'Esprit (14.16.26; ¢f. 7.39), En
effet, Jésus lui-méme reviendra vers ses disciples non seulement
parce qu'un jour il les prendra avec lui (14.3). mais parce qu'ils
Iz verront « sous peu » (14,18s). Tl se manifestera (14,21) et il viendra
i eux avec le Pere (14,23),

I. Mous nous permetions de renvoyer Je Tectenr & notre Etude Fofr Jésus eof
le Pére en lwi selon Pévanglle de sainr Jean (Analecia Gregoriuna, 159, Rome,
1957, of nous svons ftudi plus en détail cette péricope, notammient aux pp. 165
183 (voir également les pp. 186-193).
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Un des derniers versets de ce premier discours d'adien résume
celte promesse : « Vous avez entendu ; je vous ai dit: Je m'en vais
et reviendrai vers vous » (14,28). Ce discours a donc pour but de
préparer les disciples aux prochains événements et d'affermir leur
foi ébranlée par l'annonce de ce départ suivie de la prédiction
de la trahison de Judas (13,21-30) et du renicment de Pierre
(13,36-38).

Un dialogue entre Jésus el ses disciples

Le discours n la forme d’un dialogue entre Jésus et ses disciples.
Il se présente comme un développement en cing points (13.31-36b;
13.36c-38 ; 14.2-6; 14.7-14; 14,15-24), 'un complétant l'autre et
chacun comportant trois temps *. Jésus commence chaque fois par
une affirmation mystéricuse exprimée en termes & double sens dont
les disciples ne saisissent pas la véritable portée: ils posent alors
une question. Celle-ci donne & Jésus ['occasion de réaflirmer et de
préciser sa pensée tout en élevant les disciples au niveau du mystére
de sa personne et de son ccuvre. On a la un procédé de style
typiquement johannique®, qui a d'ailleurs une profonde portée
théologique : laissés & leurs propres forces, les disciples — et il en
va de méme pour nous! restent incapables de comprendre la
signification des événements, du mystére de Jésus,

MNotre péricope appartient au cinquidme point du discours o
Jésus promet de se manifester a ceux qui aiment (v. 21). Cetle
promesse provoque la question de Jude : « Seigneur, comment se
peut-il que tu doives te manifester & nous et non pas au monde ? »
(14,22). Jésus répond en redisant @ quelle condition est soumise
s1 manifestation ¢t en explicitant la nature de celle-ci (14,235).
Il nous faut par conséquent lire le texte jusqu'aux vv. 22-24.

Un autre élément de la structure de ce développement doit
retenir notre attention @ il ¥ & correspondance entre le verset du
début (v. 15) et ceux de la fin (vv. 23-24) qui parlent de 'amour
pour Jésus. Une «inclusion®» semblable se relrouve aux wv. 15
et 21a,

Tout ceci nous fait comprendre que nous n'avons évidemment
Pas ici un reportage sténographique des derniéres paroles de Jésus,

2. CI. C. Coanvmer, Fa Prftence dans labsence (Jean 13311431, dans Bilile
& vig chrfenne, 2 (1953), pp. 61-T5.

3. CE Jn 2,191 3 3,38 400145 6,41-58 5 16,1622 Selon M. Lepov, Dar
ohanneische Missverstiindnis aly lirerarische Form, dang Bibel wnd Leben, 9 (1968),
PR 196207, il ¥ a pounant une différence cssenticlle entre b questions posées,
d:unl; part, par Micodéme, In Samaritaineg, les Juifs, o, d'autre part, par les
distiples au cours des discours d'adicu.




EVANGILE : ANNEE A

La griffe de \'anteur du IV® Evangile &'y fait fortement sentir.
Cela 'ne veut pas dire qu'il ait inventé ce discours de toutes pidces.
Il nous renseigne véritablement sur le dernier entretien du Mailre
avee les siens, mais il n’a mis par écrit les paroles de Jésus que
bien des apfides apriés, au terme d'une méditation prolongée dont
Stétibifneta rédaction. Jésus avait assuré & ses disciples que I'Esprit
leur révélemil le sens de ses paroles (14,255; 16.125). Jean a éié
un des premiers bénéficinires de cette promesse. En outre, I'expé-
rience vécue des premiéres communautés chrétiennes a mieux fait
comprendre le sens de la présence purmi elles de Jésus, du Pére
et de I'Esprit. Or ¢'est précisément de celle-ci que traitent nos
vv, 15-24, qui par ailleurs répondent & des problémes spécifiques
de ces communautés vers la fin du premier sidcle. Au v. 22 nous
n'entendons pas seulement la question posée par 'apire, mais
épalement celle des chrétiens qui constatent le retard de la parousie.
Selon certains auteurs la promesse de I'Esprit fournit une réponse
au probléme de l'interprétation authentique duo message de Jésus
apris la disparition des témoins apostoliques *,

Bref, le discours d'adiev rapporte toutl autant les paroles pro-
noncées par Jésus que expérience vécue de I'Eglise. 11 serait assez
vain, nous semble-t-il, de vouloir départager d’une maniére rigou-
reuse les deux situations,

Une triple manifestation

Les versets qui formenl notre péricope annoncent une triple
« manifestation », une triple « venue » ¢ le don de I'Esprit {vv. 15-
17), le retour de Jésus auprés des siens (vv. 18-20), sa manifestation
el 51 venue avee le Pére (vv. 21-24),

Aucune de ces trois & manifestations » n'isole une des personnes :
I'Esprit est donné par le Pére 4 la demande de Jésus; le retour de
Jésus fera comprendre nux disciples son unité avec le Pére; son
amour pour les siens et 'amour que le Pére leur porte ne font
qu'un ; il viendra & eux avec le Pére. Toul cela donne une profonde
cohérence A cette triple manifestation.

Dans les trois cas, la manifestation a pour bénéficinires les disci-
ples. 4 I'exclusion du monde (cf. vv. 17.19.22), Ce dernier terme
ne désigne pas ici le genre humain vers lequel « Dieu a envoyé
son Fils pour que le monde soit sauvé par lui» (3,17 of. aussi
1,29 ; 442 63351 1247), mais 'ensemble des hommes en fant

4, Of. R.E, DBrown, The Gorpel acconding ro Johin (XIH-XX!) (The Anchor
Bible), MNew York, 1970, pp. 11331144 : The Parocleie, notamment les  pa-
gen 1141-1143,
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qu'ils rejettent ce Dieu sauveur (par exemple 1,10¢ ; 15,185). Notre
péricope témoigne d'une irréductbilité radicale entre ce monde et
Dien, 11 s'agit d'un dualisme, non pas « métaphysique », comme
8t le monde émit mauvais de par son origine, mais d’un dualisme
qu'on pourrait appeler « moral ». 11 ¥y a des hommes qui refusent
volontairement Dieu. N'acceptant pas Jésus et son message, ils ne
croient pas en lui (16,9 ; 8,235), ne I'aiment pas (cf. 14.22s), voire
le haissent (15,18). Jésus ne dit pas pour autant que Pincroyant ne
peut pas venir & la foi et & P'amour. Mais pour y parvenir il doit
renoncer 4 son appartenance au « monde ». Toute notre péricope
est — au moins implicitement — un appel adressé aux hommes
pour qu'ils opérent ce changement fondamental d’orientation.

Ainsi done, bien que notre texte débute par la promesse du don
de I'Esprit, le retour de Jésus sc trouve, comme nous le disions,
au premier plan si I'on considére le discours dans son ensemble.
Clest pourquoi nous commencerons notre exposé par les versets
qui annoncent ¢g retour.

II. COMMENTAIRE DE LA PERICOPE

Vous me verrez vivant (vv. 18-20)

« Sous peu le monde ne me verra plus» (v. 19a). Du fait de sa
mort, Jésus, dans l'opinion du monde, appartient désormais au
passé. Mais par la le monde se condamne lui-méme : Jésus ne sera
plus présent pour lui (comp. 7,33s; 8,21). Pour les disciples, par
Contre, les mols « sous peu » contiennent la promesse d'un retour
(comp. 16,16-22) = Jésus reviendra vers cux {v. 18b). Motons que
dans ce verset le retour est évoqué par le verbe erchesthai utilisé
par Jean pour les apparitions du ressuscité (20,19.24.26). 11 s'agit

e I'initiative souveraine du Seigneur pascal, du Seigneur eschato-
nglqt_lc_ ", qui vient, bien que les portes soient closes. Les disciples
bénéficieront alors d'une expérience unique: « Vous me verrez

'5_[1 est intéressanl de moter la correspondance entre In description de la
munifestation de- Jéyus ressuscité parmi les siens e soir de Plques (venue de
Tsus, don de ln paix, joie dex disciples : of. Jn 20,19-21a) el cerinlnes prophétics
de la venoe du Messic dans les temps eschatologiques (cf. Za 99a.10b : « Exulte
de toutes tes forces, fille de Sion ! Pousse des cris de joie, fille de Jérusalem |

ol que lom roi vient & tol.. T proclame Jn puix pour lea nations »),
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vivent » (14.19b) % Cette promesse devient réalilé le soir méme de
Pihgiies : les disciples voient le ressuscité (cf. 20,20.25).

Tauiefois, & vous verrez» ne s'applique pas seulement & la
pereeption yisuelle et & la situation pascale. La vision du Christ
par les-diseiples est un véntable discernement ¥ ; elle s'accompagne
de-Ja—eonscience de l'unité de vie entre Jésus et le Pére, 4 laquelle
les disciples ont accés par Jésus (v. 20b). Eux aussi vivront : « Vous
me verrez vivant, ¢ vous viveez » (v. 19b).,

Les disciples comprendront cela & la vue du ressuscite. Mais
Jésus avait dit qu'il pe les laisserait pas orphelins (v. 18a). Cette
promesse laisse entrevoir une présence & laquelle la fin des appa-
fitions ne mettra pas un terme. « Ce jour-la, dit-il, vous comprendrez
que je suis en mon Pére, et vous en moi et moi en vous » (v. 20).
« Ce jour-la » désigne la période eschatologique qui débute avec
la glorification pascale du Seigneur et se prolonge & travers le temps
de I'Eglise *. Tout au long du temps que nous vivons, le Seigneur
vient, nous le voyons. Ce n'est plus la vision des disciples face au
ressuscilé, mais une vision de foi qui nous rend conscients d'une
présence et d'une communion de vie. Bref, les vv. 18-20 évoquent
& la fois la réalité des apparitions pascales, et I'expérience vécue do
I'Eglise postpascale.

Je me manifesterai (vv. 21-24)

Cette expérience ecclésiale est également décrite aux vv. 21-24.
Jésus annonce qu'il se manifestera (v, 21b), ou, comme il I'explicite
& ln suile de lintervention de Jude, qu'il viendra avec le Peére
{v. 23b). Manifestation et venue sont réservées & ceux qui mmenl
Jésus. Cet amour consiste & observer ses commuandements (v. 21a;
of. aussi v, 15)* ou sa parole (vv. 23s). 1l semble bien que « comman-
dements » et « parole » désignent la méme réalité : In révélation

6. Mous sulvons ici la constroction et la tmduction proposées par I Dumowr,
Exalr sur lo Chrisiologle de saint Jean, Broges, 1951, pp. 2088 (hod imrodoai
une complétive gui forme nvee me le double objet de rhn’l_lrn'rei

7, Dams le grec profane comme dans Ie IV® évangile, thedrein o e wend
d's ohserver », éventucllement de & discerner », €1 signific donc plus qu'un simple
€ apereevolr ».

8. Sur le sens de & ce jour-th 2, ef. D, Mowear, L'Evangile selon saimt Jean
(lase. de la Bible de Jdrisalem), Pars, 1960F, p, 157, note a; p |68, note d.
CI. également P AUVEAY €l ¥ Ltos-Duroum, Jowr du Seigrear, dons Vocaba-
laire de Théologie Bibligue, Paris, 197(F, cc. 618-623,

G Ag v. 15 « garder les commandements » n'esl pas upe consdguence, mats
I"estence méme de I'smour éprouvé pour Jésus, CL W, Guossouw, War leerr hel
Niewwe Testament over de lefde 1ot God 7, dans Tijdsehirijt voor Theologie, 3
(1963), pp. 230-2530, suriout pp, 2436
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de Jésus en tant que norme d’action; « parole » met 'accent sur
le premier élément (la révélation), &« commandements » sur le second
(norme d'action).

D'autres textes johanniques nous apprennent en quoi consistent
ces commandements : lamour fraternel (13,345 15.12-14 : 1 Jn 4.21)
et la foi en Jésus comme envoyé du Pére (cf. 16.27). Ce ne sont
pas deux commandements séparés : l'amour fraternel se fonde sur
la foi en Jésus, envoyé pour révéler ef réaliser Pamour sauveur
du Pére & I'égard de tous les hommes. Aussi, dans 1 Jn 3,23 foi
et amour fratermnel se trouvent unis sous le vocable de « comman-
dement ». Les disciples doivent donc s'aimer les uns les auotres
comme Jésus les a aimés (13.34b: 15.12), c'est-d-dire selon son
exemple et, bien plus encore, en vertu de son amour.

« Celui qui m’'aime sera aimé de mon Pére et je aimerai...»
{v. 21 ; cf. aussi v. 23a). Cela ne signifie nullement que notre amour
est premier. Il s'agit plutdt d'un dizlogue d'amour, dont le Pére
et Jésus ont linitiative (ef. 1 Jn 4,1019), Aimer Jésus et par
conséquent aimer ses fréres consiste en somme & croire dans Pamour
divin, & recevoir cet amour, & entrer dans son dynamisme et & y
demeurer : « Comme le Pére m'a aimé, moi aussi je vous ai aimés.
Demeurez en mon amour. Si vous gardez mes commandements,
vous demeurerez en mon amour = (15,9-10a ; cf. 17.26) **. Accueillir
Famour du Pére que Jésus manifeste, aimer ses Iréres de Pamour
dont Jésus les aime, c'est pour les disciples aimer Jésus et le Pére.
Voila pourquoi dans cet amour se réalise la prévence de Jésus el
du Pére ' : « Nous viendrons 4 lui et nous ferons chez lui notre
demeure » (v. 23). Il s’agit d’une véritable présence réciproque : les
disciples demeurent dans amour divin, le Pére et Jésus font leur
demeure en cux.

On pourrait objecter que le commandement de 'amour fraternsl
est donné pour le temps de I'absence de Jésus (ef. 13.33-35). Celte
absence se situe entre son départ (par la mort et bien plus, nous
semble-t-il. par la fin des apparitions pascales) et sa seconde venue

10, Sur P'agapd fohannique, of, J. Kaemans, De Liejde tot God in de Heilige
Schrifr, 11, dans Ned. Karh. Stemmen, 60 (1962), pp, 354.352 : H. Scwimn, Die
Bruderliebe naeh dem Evangelinm und den Briefen dex Johanner, dans Mélanges
MMJ'I,IIJ.H en hommage gu RP. Béda Rigoux, Gembloux, 1970, R 235245
L'amour fraternel dans lo sens johannigue « émane de Pamour envers Dien et
envers Jésus, amour qui repose & son loor sur Pexpérience de 'amoor de Dien
et de Jdsus pour nous s (ibid., p. 241}

11, L. Cenpaux, La charisé fraternclle et le retour du Christ (In 13.33-38), duna
Recurll Lucien Cerfaux, 11 (Bibliotheca Ephem. Theal, Lov,, VI, Gembloux,
1954, p. 37: &« L'cxercice de Ia charitd fraternelle est dong I'&panvuissement
du mouvement divin de charith.. La charié est 'achdvement par excellence
des réalités cblestes, car I charité, <'est Dieu (Dicw esi charité) préseot el
réalisant s présence »,
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lors de la Parousie. Jean suit ici la doctrine commune, telle qu'on
la—trouve dans les synoptiques et chez saint Paul: la charité
fraternelle qui/ mirit les chrétiens pour ln Parousie, est leur devoir
essenticl dang 'entre-temps ',

/blloneass faut cependant tenir compte de la pensée spécifiquement
johanmique. Lhistoire du salut atteint son point culminant et décisif
dans la venue de Jésus en ce monde, surtout dans sa mort et sa
glorification, manifestation de Dieu qui, en son Fils, sauve et juge
les hommes (cf. 12,315). Durant la vie terrestre de Jésus déjk, les
Juifs se trouvaient devant I'alternative ; &tre sauvés par Ini ou se
condlamner eux-mémes (cf. 3,17-21 | aussi 5.245). Maintenant que
le Seigneur est glorifié, tous les hommes se trouvent soumis au
méme choix, Certains auteurs, pour caractériser cetle optique johan-
nique, parlent d'eschatologie réalisée, anticipée, sans exclure pour
autant que, selon la doctrine méme du IV* évangéliste, nous sommes
en route vers la consommation finale ol notre option actuelle se
verra rafifide 1%,

Dans cefte perspective, nous comprenons la parole de Jésus,
Seigneur eschatologique, qui promet, pour notre temps, sa présence
salvatrice et celle du Pére : « Nous viendrons & lui el nous ferons
chez lui notre demeure » (v, 23b). Celte derniitre expression exprime
unz continuité. Durant toute la période de 1I'Eglise, le Pére et le
Fils sont présents, non seulement nux disciples auxquels s'adresse
directement le discours, mais & tous les croyants .

«Je me manifesterai » (v. 21b), Cette présence implique une
manifestation « toute spirituelle et intime » ** qui rend les disciples
et les croyants conscients de leur communion de vie avec Jésus et
le Pére. Mais il v a plus. Comme nous 'avons vu plus haut, le
mouvement de 'amour divin, grice & l'amour fraternel qui le
prolonge, trouve son épanouissement dans P'unité des fréres, Celle-ci
manifeste el rend visible 'amour divin, L'unité — Dodd insiste

12, L. Cenraux, ibid., pp 31-36.

13, CH, Doon, The Imerpretation of the Fourth Gospel, Camhbridge, 1953,
pp. 403406 ; R.E. Broww, op. cir, ppo 11428 ; P Avvaeay et X Lfox-Durounm,
art, eif, o. 624,

14, C¢ n'est poul-frec pns sans  rason (oo, suivant  édvangfliste, s pusse
do & vous » des vy, 1820 & des expressions plus géndralés a celur quiw, o s
quelgquiun ®  aux Yv. 21-235, Voir aussi In premidgre épitre de saint Jean, dont
Ie bul est d'exposer les cntéres de [a communion  des  ehrdtieny avee le Pere
et le Fils. & Si nous noos aimons les uns les autres (= un des entéres), Dicu
demenre en noas communion), €0 nons son amour est accompli, A cec
nous roconnalssons que nous demerony en Lui ef Lul en nous, c'est qu'll nous
g donné de son Bsprit.., Celul qui demeure dans 'nmour, demeure en Dien #f
Dicu derrenre en loi» (1 In 4125-15.16b). Nous y retrouvons les gramds thimes
de Jn 14,1524,

15, D. Moriat, op. e, p.o 137, nole e.
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avec raison sur ce point — est une épiphanie de 'amour divin1®.
Dans les fréres que nous aimons, nous percevons, toujours grice @
la foi, la présence de Jésus ef, en lui, du Pére,

Il n'est d'ailleurs pas impossible que, pour saint Jean, la mani-
festation de Jésus & travers cette communion de Ia charité frater-
nelle se concrétise dgalement dans I'assemblée cultuelle, notamment
celle de 1'eucharistic '7.

Nous comprenons dés lors la réplique de Jésus & la question de
Jude (v. 22). Ce dernier — et avec lui sans doute les chrélicns des
premiéres communautés ecclésiales ** — souhaitait une manifestation
éclatante de Jésus, et se la représentait comme on imaginail cn ce
temps-l4 la venue triomphale du Seigneur eschatologique®. Dans
sa réponse (vv. 235) Jésus ne refuse pas de se manifester comme
Seigneur eschatologique, mais il précise les conditions et les moda-
lités de cette manifestation.

Le temps eschatologique que nous vivons est pour tout homme
un délai durant lequel il faut se convertir, choisir, se décider. Ou
bien nous nous ouvrons 3 Jésus, & sa parole, 4 son commandement
d’amour ; alors, et alors seulement, il devient pour nous effecti-
vement présent et perceptible dans la foi. Ou bien nous nous
rangeons du cité du monde qui, par son refus de foi et d’amour,
50 prive de cette présence et se¢ condamne a l'aveuglement (comp.
9.39),

Il vous donnera un autre Paraclet, I'Esprit de vérité
(vv. 15-17)

L'amour envers Jésus qui se concrétise dans I'observance des
commandements (v. 15, of. note 9), conditionne également le don
de I'Esprit. En effet, I'Esprit est présent dans I'Eglise conjointement
avec Jésus et avec le Pire. MNe laut-il pas dire que, selon la pensée
de Jean, la venue de Jésus et du Pére se réalise par I'intermédiaire
de I'Esprit, véritable Ame de la vie de I'Eglise ?

Jésus le désigne comme «un autre Paraclet» (v. 16), comme
« I'Esprit de vérité » (v. 17). D'autres passages des discours d’adieu

16, C.H, Donn, op. o, p, 405,

17. Cf. A. Lowsy, Le guarriéme dvanglle, Paris, 1903, p. 753 ; O. Curimamy,
Lex Sacremeniy dons '"Evangile johannigue (Etudes d'histoire et de philasophle
religieuses, 42), Pars, 1951, pp. 77-80 ; A. Feuiist, Le remps de PEglise selan
Jaing Jean, dans Efudes johannigues (Museum Lesslanum. Section bibliqus, 4),
Paris, 1962, pp. 152174 (163)

18. CH. Dopo, op. cir., pp. 395

19, Cf, A. Guonge, Les venues de Diew cropernls, duns  Assembléey du
Selpnenr, 1% série, 51, pp. 6371,
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explicitent le \contenu de ces termes (cf. infra). Notre péricope
souligne surtont l'opposition radicale, déja rencontrée plus haul,
entre le monge et les disciples. )
— Le mondg/ lui, reste foncitrement incapable (v. 17a) de recevoir
VEsprit2eparce qu'il ne le voit ni ne le connait ». Cette incapacité
provient de son aftitude & 'égard de I'nctivité terrestre de Jésus* :
par suite de son manque de foi, son regard n'est pas parvenu A
discerner el son intelligence n'a pu saisir le mystere de la personne
de Jésus, révélateur du Pére, et la présence en lui de I'Espnt.

Aux disciples, par contre, le Paraclet sera donné : il scra avec eux
(v. 16). en eux (v. 17b). Et cela non seulement & cause de leur
amour futur (v, 15), mais aussi parce que dés avant le départ de
Jésus, ils s'y sont préparés. En effet, tandis que la promesse du v. 16
concerne le temps A venir, les verbes au présent du v. 17b semblent
indiquer une situation actuelle (seul le dermier verbe « sera»®
envisage de nouvenu le temps futur). ik

A quelle situation sommes-nous renvoyés ? Sapit-il du temps de
Jésus ou de I'Eglise, dans laquelle et pour laquelle Jean écrit 7 Sans
exclure cette derniére possibilité, ne négligeons pas la succession
temporelle indiquée par «il demeure» et «il sera». Relevons
aussi que la présence de I'Esprit est caractérisée successivement par
deux prépositions: «auprés de» (para), el xens fer) qui
marque une plus grande intériorité. Des lors 'expression « il demeure
auprés de vous » renvoie probablement 4 la prémncn‘du l_E:\ipJ'Jll
auprés des disciples avant la glorification de Jésus **. Bien sir, « il
n'y avail pas encore d'Esprit, parce que Jésus n'avait pas encore
été glorifié », c'est-i-dire que les disciples ne I'avalent pas encore
recu (7,39). Toutefois, I'Esprit était déja présent dans la personae de
Jésus sur qui il était descendu pour y demeurer {]132-34: 3,34).

A l'opposé du monde, les disciples, par leur foi, ont reconnu
auprés d'eux, la présence de I'Esprit dans la personne de Jésus:
a Vous le (rejconnaissez parce qu'il demeure auprés de vous»
(v, 17b). C'est pourquoi ils regoivent la promesse d'une présence

0. 1. po 14 Pormerm, Le Paraclet, dans 1. pE LA PoTTERIE €t 5. Lyoswetr,
La vie selon U'Esprit, comdition du chrétien (Unam Sancinm, 55}, Paris, 1963,
pp. 85105 ; cf. p. 85 : .

21. Nons considérons cefle varimnte du texta comme originale, de préférence
& ¢il exf en vous », dom temoignent cemaine manuscrits. CEL ). Risome, Spirne
Sancfur suue [ parat adventum (ln 1. 16-17), dans Verbum Domind, 43 (19635),

y, 19-27.

25 Parmi les autetrs qui défendent cette mmerpréiation, cilons B.F. WeSTOOTT,
The Gospel according to §. John, London, 1889, p. 206 : A. Dunaso, Evangile
selon smint Jean (Verbum salutis, 4), Paris, 19387, p. 400; L e 1 POTTGRIE,
op. ci. p- B8
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plus intime, réellement efficace, lorsque I'Esprit leur aura été commu-
nigué par le Pére & la demande de Jésus glorifié : il sera avec eux
(v. 16b), en eux (v. 17b) .

Dans quatre autres passages, Jésus indique en quoi consistera
la fonetion de 'Esprit & 'égard des disciples ¢ il approfondira leur
foi. en leur faisant comprendre par Pintéricur la vie de Jésus et
son message (14,26 ; 16,12-15) ; il les affermira contre les attaques
du monde et inspirera leur témoignage (15.26s) ; il confondra I'ini-
quité de ce monde qui a refusé Jésus (16,7-11) *%, Clest dans cette
perspective que I'Esprit promis par Jésus est « 'Esprit de vérité »
{v. 17). 1l fera pénétrer la révélation (la vérité) de Jésus dans les
cceurs, donnera « une intelligence plus profonde du mystére de
Jésus, de sa vie, de ses gestes, de ses paroles » * ; il éclairera ainsi
les situations nouvelles auxquelles le chrétien se trouvera affronté.
Il est en méme temps «le Paraclet» (v. 16) car il assistera les
croyants, prenant le relai de Jésus qui, tant qu'il était sur terre, aidait
les siens (cf. 17,12). 11 est done « un autre Paraclet» (v. 16), par
lequel Jésus. maintenant glorifié, continue son @uvre,

Malgré les différences non négligeables entre la promesse de
I'Esprit annoncée dans les discours d'adien et le don fait aux
disciples le soir de Plques (20.22)*, beaucoup d’exépétes voient
dans ce don le premier accomplissement de la promesse de Jn 14,
165 27, Pourtant, de méme que ln venue de Jésus ressuscité ne se
limitait pas & la période des apparitions pascales, ainsi I'Esprit reste
« i jamaisw» avec les disciples (v. 16). Clest dans le temps de
I'Eglise que. grice 4 cet Espril, non seulement les responsables de
I'Eglise. mais aussi tous les croyants saisissent véritablement la révé-
lation apportée par Jésus, bénélicient de son assistance, regoivent

23, Avee L. pR s PoTiERIE, op. ., pp. B85, et J. RinGer, arf. off, pp. 2y,
nous traduisons le v, 17b: & Vous I reconnaisser paree gu'il demeure  puprés
de vous: ef il sera en vous ®, Traduction plus communément reque @ « Vous le
connaisses (ef vous npprenéz A le connaftre progressivement), parce qu'ill demeure
puprds de vous ef qu'il sem (&) en vous ».

24, Analyse de cex qualre promesses, dans [, DR LA POTTRRIE, op. ¢l pp. #1058

25, Ihid., p. 93

26, Cf. W. Twiismo, Die Erhihung und Verherrlichung Jesu Im  Johannes-
evangelium (Neotestomentliche Abhandlungen, XXI1 1/2), Minster, 1960, pp. s,
Belevons seulement une de ces dilférences ; au ch. 20 Iv. T‘I-]. les a_['n'.ﬁl:!:
egoivent, avec le don de PEsprl, le pouvoir oonistériel concernant les péchés,
Pouvoir que les promesses de 'Exprit ne mentionnent pas dons les ch, 14—16,

27. W, THusNG, op. cit., p. 266 : R, Buvymass, Dar Evengpelivm den Joharnes
(K ntisch-exegetischer  Kommentar fiber dos MNewe Testument), Gottingen, 1950 3,
Pp. 3365 : EC. Hoskyns, The Fourth Gospel, London, 1947 %, p. 546 ; CK. Ban-
RETY, The Gospel according fo 5. John, Lopdon, 1955, pp. 474s
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'onction dont parle saint Jean dans sa premiére épitre®®. Par
PEsprit, le Christ reste présent 4 son Eglise et y agit déj comme
Seigneor eschiitologique, bien que sa parousie finale se fasse attendre.

3/

CONCLUSION

Nous avons noté au début que le premier discours d’adieu a pour
théme central le départ et le retour de Jésus, Il fallait que Jésus
parte pour paruchever sa mission terrestre (cf, 13,1.3). 11 partit une
premiére fois en mourant, puis & nouveau A la fin des apparitions
pascales. Par le fait méme de la glorification, ce départ fut un retour
auprés du Pére mais en méme temps auprés des siens. Jésus est
revenu se montrer aux disciples comme le ressuscité, comme celui
qui avait surmonté la mort. Duns le temps de 1'Eglise, le temps que
nous vivons, il est présent avec son Pére et avec I'Esprit. Cette
présence se réalise pour tous coux qui s'ouvrenl sux personnes
divines. Elle est communication, communion : non point présence
abstraite, « neutre », mais, comme nous 'avons déji fail remarguer
plus haut, présence réciproque, présence au sens fort du terme. La
présence de Jésus est pour nous plus proche, plus intime, plus effi-
cace qu'elle ne Je fut au cours de son existence terrestre, parce qu'il
est présent comme le glorifié et le Seigneur eschatologique, qui nous
donne I'Esprit et nous fait entrer dans sa communion de vie avee le
Pire. (est pourquoi, avee Charlier (cf. note 2), nous devons parler
d'une présence dans I'absence. A la présence historique de Jésus a
sticeédé un mouveau mode de présence, qui nous rend possible un
nouveau madde dexistence, en union avec Jésus et le Pére sous la
conduite de I'Esprit.

Les apparitions paseales, cette expérience unique que les vv. 18-20
annoncent et que les ch. 20 et 21 de I'évangile décrivent plus en
détail, ont une importance décisive pour le temps de I'Eglise qui va
de la Résurrection & la Parousie. Elles inaugurent le temps de
I'Eglise, du fait que les disciples deviennent associés & la mission de
Jésus (ef. 20,21-23). Dans la pensée de suint Jean, ces apparitions
sont éralement l'image du temps de 'Eglise*". En tant que signes

8. Cf. 1 In 22027, ol Vonction regue par les chrftiens est la parole de
Do, révélée en Jésus, proclamée par Eglise (2,24), ot assimilde par la fol
sous I'action de UBaprit. Cf. F-M. Braun, Ler #pitres de saimt Jean (fasc. de
Bible de Iérusalem), Parie 196023 p. 2, note ¢, et p. 221, note [

29. A. Losy, op. cf. p. 752: A, FEUILLET, op. of, pp. 1575 H. van DEM
Dosscim, Jean. Commendaire de Evangile spirituel (Bible ot Yie chréticnne),
Bruges, 1967, pp. 540-343 : surtout W, TuoisinG, ap, ot, pp. 267-3659.
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(cf. 20,30), elles témoignent que I'Eglise est « la communion des
croyants avee Jésus », Seigneur eschatologique toujours présent au
milien des siens. Les apparitions sont aussi fle gage de cette pré-
sence permanente du Seigneur dans son Eglise. Tout au long des
siecles le message des disciples continue & retentir ; « Nous avons vu
le Seigneur (cf. 20,18.25 ; 14,19), il vit!»

En nous basant sur ce témoignage, nous sommes appelés i notre
tour & voir dés maintenant le Seigneur présent avec le Pére et avec
I'Esprit. Mais Ia présence actuelle de Jésus est aussi absence ; nous
voyons et nous ne voyons pas. Nous ne voyons plus Jésus direcle-
ment, tel que les disciples le voyaient, et, d'autre part, nous ne
pouvons encore le voir comme on le verra au dernier jour (comp.
1 P 1,8). Aujourd'hui, notre regard se porte rétrospectivement sur la
vie historique de Jésus, sur sa mission de salut dont I'Esprit nous
révéle la signification. Il se porte également sur la présence actuelle,
mais voilée, de Jésus, percue par ceux qui croient au Seigneur et
qui aiment leurs fréres, 11 fallait que cesse la vue directe, pour que
le mystére de Jésus nous atteigne dans sa dimension totale, celle
du glorifié omniprésent.

Ici apparait ln nécessité d'une purification et d'un approfondisse-
ment dans la facon de voir. A 'opposé du désir de Jude qui souhai-
tait une manifestation éclatante dont le monde — el nous-mémes
avec lui — ne pourrait plus détourner les yeux, le Seigneur ne se
lnisse atteindre que par un regard illuminé par la foi et par 'amour,
Clest cette méme foi et ce méme amour qui nous ouvrent & la
présence de I'Esprit, & son témoignage et 4 son assistance.

MIROIR

Depuis que Tu t'effaces
Je commence & Te voir
Maon regret mon désir
Guette pour Te saisir
Que du réve Tu passes
Au-dela de I'espoir

Derridére le miroir
PiERRE EMMANUEL ?*

1. Plerre Espanupr, Jacob, Puris, 1970, p. 310,




\ ., Demeurez en mon amour

Jn 15,9-17

PAR GIUSEPPE GHIDERTI
Professenr au Grand Séminaire de Rivoli (Turin)

Contexte et thémes principaux

Cette péricope présente plus d'un point de contact avec le plan
des discours d'adieu de Jésus (Jn 13—17), comme par exemple : le
théme de 'amour (13,1-35 et 15,1-17), les allusions & I'union de
Jesus avec le Pére (14,10-12.28 ; 15,15 ; 16,15), l'insistance de Jésus
sur 1"observance des commandements (14,15.21-23 et 15,10.12-14)
et sur le commandement nouvean (13,34-35 et |5.|%-I?J 5

Le mapport le plus évident et le plus naturel relie ce passage ]ﬁ.
celui qui précéde immédiatement, el auquel notre texte serl de
conclusion et d’application . Comme I'aliégorie de Ia vigne (In 15,
1-8) est lue & ln messe du dimanche pr:‘:uéf]cnt. nous mgn:nlcmps
seulement les points de contact les plus saillants, sans y revenir,
sinon en passant.

mmentaires du 1V* Evangile, on consultera avee profit :
h.l.ﬂf;].:;r:n.k::‘f,i:‘:'in vita vers, dans Bibbia ¢ Orlente, 3 H':-_'ﬁk!. pp. L:_:-u_s;
G.M. Baiew, Ler paroles dodien di Segreur, Pans, I‘r‘it‘ﬂ {en '['||||r1n:|.|l|||:1_1
pp. 1441590 5 H. vaw pew Busscym, La vigne ef sex [fredis, dans Rible ef vie
chrétdenne, 26 (1959, pp, 1218 (AL traite le thime plus Ethrmd:mmcn: duns
Lex discours dtacich de Jéses, Pads, 1959); A, .I.H.UI.IEH:J-, L'image de la vigne
{fn 15), dans Oikonomia, Mélanges O. Cullmann, Paris, 1957, pp. 63-72; B
Saxovix, Joh. 15 aly Abendmoahisiext, dang Theoloplrche Zeitscheift, 23 (1967),
pp. 323328 ; D, MoOLLAT, Lectures de saint Jean, Paris, 1967, 11, . 29-39, Suor
Iallégorie de la vigne, le travail imporant fo plus rbcent resie cr!m de R. H-'.":l{_l..
Per wahre Weinnock. Uniernichungen zu Jo 15010, Munich, 1967. Voir
&gnlement : G, Seastis, M Wbro dell’ adidio i Gest o suol (Gioy, 1317) ¢ uno
studio della strutturg, dans Parole di wite, 15 (19700, pp, 129137 ; et La sfruffura
chinsiica di Giov. 15,18, dans Bibbia e Oriente, 12 (1970), pp. 1I9-137.

2. B, Burtsany, Das Evangeliwn des Johannes, Gottingen, 1939 ‘:'. P _415
montre la  comespondance  des (himes dang les deux passagesn qu'il  estime
paralles ; G. Seaaiia, 1 libro dell' addio..., art. b, budle de plus pris le
développement el Jo modification de ces thimes.
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C'est le théme évoqué par I'expression « demeurer dans» qui
unit surtout les deux péricopes ®. Le théme « porter du fruit » cons-
titue le second point de contact (vv. 24.5.6.8.16). Enfin, I'efficacité
de sa pridre est promise de part et d’autre & celui qui demeure en
Jésus et en qui demeurent ses paroles (v. 7), & celui qui porte da
fruit (v. 16).

A ces thimes notre texte ajoute celui de I'amour du Pére pour
le Fils, du Fils pour ses disciples et de ceux-ci entre eux. Clest ce
théme qui fait progresser le discours et qui donne leur unité A tous
les autres ; demeurer en Jésus et dans I'amour (v. 9). accomplir
les commandements de Jésus et 1'nimer (vv. 10.14), la joie qui mait
de I'amour (v. 11), notre situation d’amis ot non plus de servi-
teurs, fruit de 'amour (v. 15), qui se concrétise dans le don de la
Vie pour les amis (v .13), enfin I'efficacité de Mamour qui se mani-
feste dans les fruits que portent les disciples et dans I'efficacité de
leur prigre au nom de Jésus (v. 16).

Il faut relever un détail dans la structure de notre texte: le
Pére est au premier plan dans les trois premiers versets, tandis que
dans les six autres c'est la personne de Jésus, Cette observation se
lrouve confirmée par le ton du v, 11, qui ressemble & In conclusion
d'un raisonnement, et par une certaine nouveauté du vocabulaire
qui abandonnant le théme de « demeurer », explique les rapports
de Jésus avec ses disciples. En outre la deuxiéme partie s'achdve
Sur un verset de conclusion (v. 17) qui, manifestement, résume les
idées développées dans le texie,

On ne peut pourtant pas considérer ces textes comme Etrangers
I'un & P'autre. En effet le deuxiéme explique deux éléments annoncés
dans le premier : la maniére dont Jésus a aimé ses disciples (théme
du v. 9) et en quoi consistent ses commandements (théme du v. 10).

Notre lecture meltrs surtout en relief une constante de 1'économie
du salut: du Pére au Fils et aux hommes, Nous verrons ensuite
que Pamour est un des éléments les plus importants de ce processus.
Nous achéverons enfin avec le discours sur les liens d’amour qui
Unissent Jésus ot ses disciples. Ce faisant, et comme sans ¥ prendre
Barde, nous suivrons pas & pas la division du passage *.

3. On doit towtefois relever que duns Fallégorie de In vigne on parle de
€ demeurer en moi », tandis que l'explicotion gui suit tourne autour de Pexpression
& demeurer dans mon amour » (ve, 4.7 el 9.10),

4. Les mitaches aves la suite du chapitre ne sont pas s Imporiaoics qu'elles
demandent  une analyse plus poussée. Un nouvean personnage inlervient @ le
mMonde, ennemi de Jésus of dds lors de zez dizciples, Le discours sur Psmoor
devient un discours sur In haine et sur les persécutions qui s'ensuivent. Le monds
€0 & I responsabilité car Jésus o donné assez de preuves en sa foveur, Toutelols,
Pour soutemir sex disciples, Jésus Jeur enverra d'auprés du Pére, 'Esprit Paraclet.
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I DU PRRE AU FILS ET AUX DISCIPLES

L'enseignement sur les relations entre le Pére, Jésus et ceux qui
Enienten lui @ commencé par une longue allégoric. Dans celte pre-
“miere partig, le rOle du Pére apparaissait de premiére importance
(c’est Tui le vigneron, lui qui jette ou coupe les sarments), mais on
ne vovait pas bien 1'"étroit mpport de nature qui unit le Pére, Jésus
ct ses disciples.

Ce rapport est mis en relief au v. 9 : I'origine de tout ce qui arrive
sg trouve dans amoor du Pére pour Jésus qui communique cet
AMOUr aux siens,

Il est fréquent dans le TV évangile que Jésus applique A ses
disciples une action caractéristique du Pére 4 son épard. Ainsi pour
s'en tenir aux activités les plus typiques décrites de cette manidre ;
Penseignement ou révélation (8,28 ; 12,50, 'amour (15,9 ; 17.23) et
la mission (17,18 ; cf. 20.21). Pourtant il ¥ a parfois une nuance :
on ne dit pas alors que Jésus agil & 1'égard de ses disciples pure-
ment et simplement comme le Pére envers lui, mais que le Pare
fait pour les disciples conme pour lui (cf. 17.23.26). Ce qui toutefois
reste caractéristique, c'est la position centrale de Jésus, point de
référence d'une action, et d'une action salvifique.

On comprend sans doute mieux pourquoi si I'on considére la
troizsiéme de ces actions, la mission. Cest I4 en effet une des caté-
gorics préférées par saint Jean pour dévoiler quelque chose du
mystére de Jésus Christ. Si Jésus peut se faire accepter par les
autres, e'est bien au titre d'envoyé du Pere ; c'est également eén celte
qualité gu'il faut ¢roire pour avoir la vie en lui (cf. 524.37; 6,29 ;
T16;816.18;11.42;1244 ;1521 ;17,3.21s5).

La mission fait apparaitre que le Pére est & l'origine de la pré-
sence et du ministére de Jésus dans le monde (16,27s) ; que sa venue
parmi nous a pour but le salut du monde (3,168}, et pour terme le
retour auprés du Pére qui 'n envoyé. & la gloire duquel tout a été
fait et dont le Fils attend sa propre glorification (17.5). La venue de
Jésus n'a &té rien d’autre que I'nccomplissement de ln volonté du
Pére qui I'a envoyé (4,35 ; 5,30.36 ; 6,38). Tout ce qu'il a fait, il I'a
accompli au nom du Pére, pour révéler son activité et son amour.
La vie cachée dans le Pére doit étre manifestée et communiquée aux
hommes & qui le Pére la destine. La présence de Jésus parmi eux
veut leur faire connaitre Jes sentimenis intimes du Pére, et leur faire
partager le traitement dont lui, le Fils, est I'objet de la part de
son Pére. .

Les discours d'adien semblent réduire le nombre des destinataires
au groupe des seuls disciples et des croyants, Mais ce genre litté-
raire lui-méme demandait que le discours s'adresse aux disciples
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qui étaient la, avec qui, du reste, s"établit un climat d'intimité qu’on
e relrouve pas ailleurs dans I'évangile. On ne doit pas oublier que
les disciples occupent une sorte de position intermédiaire entre
Jésus et le monde. 11 suffit, pour s’en convaincre, de se reporter
par exemple aux missions qui leur sont données ou annoneées dans
les passages qui parlent du Paraclet.

¢ Le v. 12 énonce I'ultime étape d'une action divine qui s¢ propage :
Pamour qui vient du Pére et que transmet Jésus doit se répandre
parnu les disciples. On retrouve cela plusicurs fois dans saint Jean,
par exemple au ch. 13 (et parfois, selon un développement paralléle
a celui-ci). Le v. 15 de ce ch, 13 énonce un principe général : « Je
vous al donné I'exemple, pour que vous agissicz comme j'ai agi
tnvers vous ». Le v. 20 raméne toul au principe de la mission de
Jésus ; « En vérite, je vous le dis, qui regoit celui que jlenvoie me
fegoit, et qui me regoit regoit celui qui m’a envoyé ». Enfin le v. 35
unit étroitement le commandement de la charité fraternelle et la
condition de disciple (celui qui agit comme le maitre : of. ci-dessus
V. 15): « A ceci tous vous reconnaitroni pour mes disciples : & cet
dmour gue vous aurez les uns pour les autres ».

Dans notre texte le v. 10 releve du méme raisonnement : « Si
vous gardez mes commandements, vous demeurerez en mon amour,
comme moi j'ai gardé les commandements de mon Pére et je de-
meure en son amour ». Le Pére aime Jésus et i transmet ses
commandements : Jésus aime Je Pere (et ses disciples: v. 9), en
observe les commandements et les transmel aux disciples ; en
observant ces commandements, les disciples aiment Jésus, Mais
le commandement de Jésus est justement Pamour des uns pour les
aulres (v. 12) : voild le raisonnement concl,

Encare une fois, il semble que pour pénétrer ce processus il faille
5¢ reporier @ la mission de Jésus qui trouve sa véritable conclusion
danxl la parole du ressuscité : « Comme le Pére m'a envoyé, moi
dussi je vous envoie » (2021 ;cf. 17,18). La mission que le Pére
avait donnée & Jésus pour le salut du monde, se voit maintenant
confice aux hommes eux-mémes. Ce que le Pére attend de Jésus, il
Vattend aussi des hommes, Dés lors aussi lactivité humaine, en
dépendance de celle de Jésus, se voit tournée vers le salut.

ﬁ. LE SALUT PAR L’AMOUR

—

- Tlusqnu‘it:i notre analyse a porté sur un aspect essentiellement
d':ll mel : la transmission. par intermédiaire de Jésus, et dans un but

¢ salut, d’une qualité du Pére aux disciples (et 4 tous les hommes).
i=
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Mais quel est, concrétement, dans notre passage, le contenu de
cette transmission ? Clest I'activité de V'amour.

d. Les manifestations de I'amour

11 s'agit avant tout de 'amour du Pére pour le Fils, d’un amour
élernel, qui date d'avant la eréation du monde (17,24). Cet amour
est mis explicitement en relation avee la « gloire » elle aussi possé-
dée wavant que fut le monde» (17.5). Décrire ces réalités du
mystére trinitaire et éternel demeure une entreprise désespérée. Pour
exprimer de quelque maniére la splendeur de T'unité qui existe entre
Ie Pére et le Fils, en se référant par analogie 4 'expérience humaine,
on ne dispose d'aulre calégorie que celle de 'amour.

A partir de I'Incarnation, on dispose de plus de détails. L'amour
tu Pére se trouve associé au don que Jésus fait de sa propre vie :
« 5i le Pére m'aime, c'est que je donne ma vie pour la reprendre »
(10.17). Cette explication devient particulitrement compréhensible
si on I'éclaire par un autre texte (3,16), ot il est dit que le Pére a pris
Pinitiative de disposer de la vie de Jésus pour manifester ainsi
Pamour qu’il porte au monde : « Oui, Dieu a tant aimé le monde
qu'il a donné son Fils unique... » ®. Par conséquent, Mamour éterncl
du Pare pour le Verbe trouve — si I'on peut dire — une nouvells
motivation dans I"ceuvre du salut que Jésus accomplit en venant dans
le monde. Afin que cette ceavre soit parfaitement accomplie, 'amour
du Pére pour le Fils se concrétise « en remettant tout en sa main »
(3.35) et en lui manifestant tout ce qu'il fait (5.20) %

On pourrait s'étonner que "'amour du Pére pour le Fils soit mis si
peu en relation avee les qualités et la personne du Fils, et par
contre si fortement lié & sa mission de salut auprés des hommes?,
De fait, le Fils communique immédiatement cet amour aux autres
el leur donne le témoignage de son amour pour le Pére, en accom-
plissant tout ce qu'il lui a commandé, c’est-a-dire en s'acheminant
vers la mort (14,31).

3. Pour s donner In viex et adonmer le Fils» on emploie deux verbes
(it el dicfdmi), mait lef deux expressions renvoient & la fin dovlourense
de Jésus,

6. Danz Jn 335 et 320 pour dire que le Pare aime le Fils. on otilise denx
verbed  différens : agapad of philed. Jn 520 et Te seul can ob Pamour do
Péro pour le Fils n'est pas exprimé par agaped. Tel suleur o cro déceler en
cela un signe d'archaisme pré-johannique, mais o stroclure de ce logion ne
semble pas Tnvorser une telle hypothése,

T. Lévangile de Jean confirme sur oo point ce qul appamil comme une
comstnnte de I'AT, of prédomine une théologie aux perspectives solériologigues.
Seuls font, en partie, exception, les premicrs versels do prologue of 'évangélisie
contemple le mystére (rinitaire.
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Mais ne nous y trompons pas. Le processus est réversible et das
lors nettement plus harmonicux et organique qu'il ne pourrait y
paraitre jusqu'ici. Une formulation qui suit I'ordre inverse — des
hommes au Pére — fait ressortir la position centrale occupée par
Jésus : « Celui qui a mes commandements et qui les garde, voild
celui qui m'aime, et celui qui m'aime sera aimé de mon Pere, et je
Faimerai et me manifesterai & lui » (1421); « Si Dieu éwait votre
Pére, vous m'aimeriez » (8.42).

Lamour qui part du Pére, s'adresse au Fils et rejoint les hom-
mes, veut se diffuser parmi eux. Cela s’avére évident si 'on songe
que Ia réponse naturelle & 'amour du Pére est Famour pour Jésus
(1421 ; cf. 542), et que 'amour pour Jésus se manifeste dans I'ob-
servance de ses commandements (14,15.21.24 et 15.10). Or justement
€n ceci consiste son commandement : que nous nous aimions les
uns les autres (1514.17; of, 13,24.35). N faudrait rapprocher cet
enscignement de celui que donne 1 Jn 4,19—5,3, dans un contexte
trés semblable 4 celui-ci : le principe de I'amour se trouve en Dieu
(4,19) ; impossible d’aimer Dieu le Pére sans aimer Jésus « né de
lui» (5.1), cet amour doit s manifester dans 'amour qu'on porte
A ses fréres, & ceux qui vivent prés de nous (4,20). De fait 'amour
pour Dieu se vérific dans Iobservance de ses commandements
(5.2-3). Enfin, le précepte par excellence est celui de Iamour
fraternel (4,21).

Nous nous rendons compte que nous sommes en train de répéter
Ce qu'on disait dans le paragraphe précédent, ob, pour décrire la
maniére dont I'amour passe du Pére au Fils et aux disciples on
utilisait effectivement le vocabulaire de I'amour.

Compte tenu de toutes ces indications, il faut noter que mous
Wavons pas ici un discours explicite sur la nature de Pamour ou
dgape. En particulier on ne nous dit pas en quoi consiste, dans la
Premitre phase de sa manifestation, 'amour du Pére pour le Fils ®,
Nous comprenons toutefois qu’il s'agit 1a d'une réalité fondamen-
tale qui exprime la relation et I'élan intimes qui unissent le Pire et
le Fils. En outre il ressort avec clarté que le point de départ de ce
Mouvement d’amour se trouve dans le Pére. Cela vaut pour toutes
5 phases successives du processus. Pour ce qui concerne 'amour
rommuniqué aux hommes, les affirmations les plus éloquentes se
15ent dans la premiére lettre de Jean: « En ceci consiste son
Amour : ce n'est pas nous qui avons aimé Dieu, mais cest Jui qui
f0us & aimés et nous a envoyé son Fils en victime de propitiation
Pour nas péchés... Quant & nous, aimons, puisque lui nous a aimés
le premier » (4,10.19),

B ‘Nnm_ ne pouvens y voir un discours trinitaire, parce que Pagapd ne peut
ftre identifide sans plus & I'Esprit Saint.
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Il est trés)\intéressant de relever un facteur qui entre dans la des-
eription de |[l'amour du Fils @ le commandement de Dien. Nous
avions déjy/noté ln relation entre M'amour du Pére pour le Fils et
Pesuvree’ que celui-ci accomplit en faveur des hommes. Maintenant
~Hesugon'liésite pas & présenter cette ceuvre comme un acte d’obéis-

~=gunce a un commandement du Pére. 1] répond ainsi & 'amour du

Pére, ot parce qu'il a gardé ses commandements, il demeure en son
amour (15.10). Sz réponse est certes spontanée, mais elle s’exprime
gelon le commandement du Pére. 1 en i de méme pour 'amour
qui unit Jésus et ses disciples. De la sorte Pagapé acquiert automa-
tiquement une dimension éthique.

2. Demeurez dans mon amour

Cet ordre (v. 9 met le sceau final & oltime phase du processus
gui communique Pamour de Jésus aux disciples. 11 s'agit d’un
commandement mais qui est en méme temps effet de Mobservance
des commandemenis de Jésus (v. 10), et par conséquent du devoir
de la charité fraternelle (v. 12).

Le verbe « demeurer » est susceptible d'une double signification :
profune ¢t commune ou religiense et théologique. Jean fait de ce

dernier sens une ulilisation particuliére gui ne trouve aucun vrai
paralléle dans une littérature antérieure quelconque ®. Cette utili-
sation se trouve surtout dans la premiére partie du ch. 15 qui utilise
onze fois le lerme, loujours au sens (héologique. « 11 s'agit du
“demeurer” de la langue quotidienne pris par I'évangéliste et par
I'auteur de la premiére lettre pour exprimer un moment essentiel de
Iévénement salvifique. » Par cette expression qu'il ne faut pas pren-
dre au sens spatial, Jésus indique la nouvelle relation des disciples
avec leur Maitre **,

Au v, 9 le verbe « demeurer » apparait aprés avoir éé plusieurs
fois employé dans le discours sur la vigne ot les sarments. 1) Faut
done se reporter i ce contexte. en natant tontefois que dans la pre-
mitre partic Jésus parlait d'abord de « demeurer en lui » "', tandis
que les v, 9-10 domnent comme équivalente la formule « demeurer
dans son amour ».

Pour interpréter Pexpression « demeurer en Jésus » utilisée dans
les vv. 1-8, il faut se reporter & 'exemple de 'union du sarment avee
le cep (v. 4). Le disciple doit étre uni & Jésus d'une maniére aussi

9. J. Hurse, Bleiben. Menein in den Johannelschen Schriften, Tibingen, 1967,
p. 171,

10, Ihid., pp. 172-173.

1. Au v. 4 on trouve la farmule réciproque @ « Demeurez en mod, comme
mod e vous » (voir édgalement v. 5)
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intime. Mais il reste difficile de préciser la nature d’une telle union
qui n'est certainement pas d'ordre métaphysique ¥, comme cells
qui existe entre le Pére et le Fils. On a li une image, une analogie.
pour indiquer la communion, I'intimité, humainement inimaginable
du disciple avec Dieu.

Mais s'il s’agit d’un ordre donné par Jésus, que comporte ce
« demeurer » ? Au v. 4, I'ordre vient aprés la constatation énoncée
par le v. 3: « Emondés. vous I'étes déjh grilce & la parole que je
vous ai donnée ». Demeurer en Jésus se trouve donc relié de quelque
maniére & une situation de pureté ct & la parole de Jésus. Le v. 7
(« Si vous demeurcz en moi et que mes paroles demeurcnl en
Vous... ») permet d'aller plus avant. On peut dans un certain sens
dire que demeurer en Jésus équivaut & demeurer dans sa parole,
Il semble donc que demeurer en Jésus corresponde 4 une situation
dans laquelle nous a mis I'intervention salvifique de Dieu, mais qui
comporte aussi un engagement moral @ "acte salvifique nous a puri-
fits par le moyen de la parole de révélation et nous a établis en
communion avee le monde divin, Mais cette communion dépend
ausst du désir de demeurer dans ceite situation par I'acceptation
continuelle de la Parole. Au fond on retrouve ici, en termes moins
usités, la doctrine habituelle de Jean sur la nécessité de la foi.

Les vv. 9-10 désignent I'ambur comme le nouveau « lieu » ob
nous devons demeurer. La nature de ce « demeurer » reste iden-
tique, mais le terme qui désigne le milieu divin dans lequel on doit
demeurer et la condition pour y parvenir, c'est maintenant Pamour
de Jésus et du Pére. On retrouve ainsi une autre idée fondamentale
de la théologie de saint Jean: la charité caractéristique de la vie
divine est communiquée aux hommes et doit devenir pour eux
rigle de vie. Entre la foi et I'amour la distance est moins grande
qu'en ne pourrait penser. Pas de foi sans amour: ni a I'égard de
Jésus puisque I'acceptation vitale qui caractérise la foi en lui est
altitude de bienveillance ; ni & I'égard du frére puisqu'on ne peut
¢ conformer & ce que nous demande la parole de Jésus sans étre
disposés a I'amour mutuel.

Concluons notre analyse en écoutant celle invitation. Demeure
dﬂ{‘h’- Pamour de Jésus celui qui accepte d'imiter dans sa propre vie,
4 I'égard de Dieu et & I'égard de ses fréres, la maniére dont le Christ
Pa aimé, cest-d-dire « jusqu'a la fim» (13,1).

|2, R Sr'ltl.i.l.l'..ﬂ' HURG, Diga .Fn.hmrm-vhnr [ FIE'ibl.IIF IﬂSJ. Pp- 9195 {excursus 4
5 I i ' .
ok .Fﬂ" “l"lf: Iﬂhﬂﬂmq‘llﬁ‘ d I'Fruuunr.rnn-J.
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I'l. LES RELATIONS D’AMOUR ENTRE JESUS
ET $ES DISCIPLES

Nous avons déja rencontré plusicurs expressions de la seconde
partie de notre texte (vv. 12-17). Nous nous arréterons rapidement
sur la maniére nouvelle dont sont présentés les rapports entre Jésus
et les disciples. On ne reviendra pas sur P'origine de PMamour qui
vient du Pére. Maintenant I'origine de tout c'est Jésus.

I. Climat de cet amour

Son amour fait naitre un elimat dans lequel ses interlocuteurs
sont appelés « amis». et non plus « serviteurs ». Trois interven-
tions de Jésus ont créé cetle intimité : il donne sa propre vie pour
ses amis. il leur révele tout ce qu'il a entendu du Pére. il les choisit
personnellement pour ses amis.

a) Il n'est pas de plus prand amour que de donner sa vie potr
ges amis (v. 13)

C'est I'illustration par un exemple de portée tout A fait générale
du commandement de Mamour réciproque énoncé an v, 12 ¢ donner
s vie constitue une preuve d’amour gui exclut tout doute. Comme
le v. 14 se rattache A celui qui précede par la répétition du mot
« amis », de toute évidence le principe énoncé au v. 13 se réfere
aussi 4 Jésus. On a parfois tendance aujourd’hui & donner & cette
phrase le sens de «donner sa propre vie en sacrifice». On la
rapproche alors de P'expression de Me 10,45 (« Le Fils de I'homme
lui-méme n’est pas venu pour &tre servi, mais pour servir ¢l donner
3 vie en rancon pour une multitude ) et de celle d'Is 53,10 (« 5l
offre sa vie en expiation, il verrn une postérité..») ", La prépo-
gition « pour » {hyper) peul exprimer la substitution (« & la place
de»: of. 6,51; 11,5085 ; 18.14). Nous avons donc 4 une discréte
allusion & la mort sacrificiclle de Jésus, au prix qu'il paie pour
SC8 Amis,

On retrouve ensuite un vocabulaire plus habituel chez saint
Jean : en outre, les disciples ont peut-Btre micux compris ce gque
disait Jésus. L'ami se distingue de I'étranger par le fait qu'il est
admis dans les secrets de la famille et qu'on I'a choisi.

13, Mavrne, Tithémi, dans TW.N.T, VI, Stuttgart, 1956, p, 156,
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b) Tout ce que j'ai appris de mon Pére, je vous I'ai fait connaitre
(v. 15).

Jésus révélateur du Pére, voild un théme majeur du TV* évangile.
On trouve déja dans le prologue: « Nul n'a jamais vu Dieu, le
Fils unique, qui est dans le sein du Pére, lui, I'a fait connaitre »
(1,18). En outre I'enseignement de Jésus est toujours mis en relation
avee la vie et la volonté de Dicu : « Quand vous aurez élevé le fils
de I'homme, alors vous saurez que je suis et que je ne fais rien de
moi-méme ; ce que le Pere m’a enseigné, je le dis» (8.28) : « Moi
1e dis ce que j'ai vu chez mon Pére » (8.38 ; voir aussi 3,11 ; 12,495
14.10). On récuplre ainsi une des caractéristiques du processus
signalé dans la partie précédente, selon lequel Pamour a son origine
dans le Pére : dés lors chacune de ces manifestations (par consé-
quent aussi l'activité révélatrice de Jésus) trouve son explication a
partir du Pére.

Introduits dans lintimité du Pére et ayant part & sa vie, nous
ne sommes plus appelés serviteurs et esclaves. Jean semble vouloir
dire qu'avans, nous 'étions effectivement et que la caractéristique
de cette situation était 'exclusion de la vie du Pére : voild pourquoi
[hmg était simplement un maitre. Clest l4 un enseignement peu
souligné dans ["évangile qui préfére recourir & d'autres catépories
(par exemple, le passage de la mort & la vie: 524). On peut
sc référer utilement 4 un contexte analogue déja cité: « Si vous
demeurez dans ma parole, vous serez veaiment mes disciples, vous
connaitrez alors la vérité et la vérité vous fera libres... Tout homme
qui commet le péché est un esclave. Or I'esclave n'est pas pour
toujours dans la maison... » (8,31-35). L'esclavage, c'est donc étre
€xclu de la vie domestique et soumis au péché personnifié. Ici
comme ailleurs chez saint Jean, le péché est refus de la foi,
Cest-i-dire refus d’accepter Jésus, fermeture volontaire au salut
qu'il apporte, refus téméraire et présomptueux de son inlervention
dans notre vie, La liberté par contre est persévérance dans la parole
de Jésus, c'est-di-dire acceptation de foi. Nous retrouvons ici encore
]ﬁ précision déjh rencontrée : Ja liberté de I'amitié est fruit de
Vinitiative du Pére et de Jésus mais dépend également de I'accueil
que le disciple réserve & la révélation faite par Jésus, Celle-ci reste
4 In disposition de tous mais on peut la refuser. On redevient alors
esclave du péché dans lequel on demeure : « Oui, si vous ne crovez
Pas que je suis, vous mourrez dans vos péchés» (8,24).

c) Ce n'est pas vous qui m'avez choisi, mais c’est moi qui vous
ai choisis et vous ai institués (v. 16),

Les amis de Jésus ne sont pas ceux qui prennent Pinitiative de se
Metire en avant, ils ne sont méme pas volontaires, au moins dans
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Ia phase initiale. C'est 1a de nouveau un enseignement fréquent
chez Jean, De fmt, Mamatié dont I_1:!rh: Jégus, se situe dans des
perspectives/qu'on ne retrouve pas dans l'amitié humaine. Celle
qu'offre Jésus est de lMordre du salut. Mais le salut est totalement
gratait2il a donc toujours besoin de Iimpulsion divine : « Nul ne
peut venir & moi si e Pere qui m'a cnvoyé ne lattire» (6.44).
MNous avons trouvé déji le méme enseignement lorsque nous réfle-
chissions sur I'amour : « Quant & nous, aimons, puisque lui nous
a nimés le premier » (1 Jn 4.10.19),

Deux problémes nouveaux surgissent. Le discours s'adresse-t-il
saulement aux disciples ? §i tous les hommes ont besoin de 'amitié
de Jésus et si celle-ci dépend du choix, comment tous seraient-ils
assurés dlavoir les moyens nécessaires au salut ? MNous ne revien-
drons pas sur le premier probléme déj abordé plus haut. Pour le
reste remarquons que le choix ne s'oppose pas totalement & ['appel,
mais bien plutdt & 'auvtosuffisance de la décision bumaine. De fait,
Jean Inisse entendre qu’il est convaincu de 'universalité de 'appel.
Personne ne se perd s'il n'est pas responsable. Mais s tous ceux
qui refusent Jésus en sont responsables, cela signifie qu'ils pourraient
accepter et par conséquent qu’ils avaient regu Daide nécessaire :
ils avaient done été chaoisis el appelés 4 devenir ses amis.

2. Loi de cet amour

Les relations d'amour entre Jésus et ses disciples sont soutenues
par une loi - « Voici mon commandement ; aimez-vous les uns les
autres comme je vous ai aimés » (v. 12). Nous avons reconnu dans
ce commandement la conclusion du processus d'amour dont le
Pére a pris l'initiative. « Comme » n'évogue pas seulement un
exemple mais aussi la cause et surtout le eritére unique. Cél amour
des autres ne se base donc pas sur la sympathie réciproque, la
convenance ou ['utilité ni méme d'abord sur la reconnaissance, Son
fondement peut se résumer ainsi | « comme » ¢t « parce que » Jésus
m'a aimé. Et puisque cela se vérifie toujours, c'est également tou-
jours que je suis tenu d'aimer mon frére,

3. Conséquences

Entrer dans cette relation d'amour avec Jésus entraine pour la vie
des conséquences trés importantes : on se trouve institué pour aller
et porter du [ruit (v. 16), on a lassurance d'étre exaucé par e
Pére (v. 16) et de posséder la joie parfaite (v. L1).
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a) « Que vous alliez et que vous portiez du fruit » a &€ entendu
parfois comme 5%l s'agissait du travail et du fruit apostoliques. On
Iit alors les deux verbes en les séparant et en mettant 'accent sur
aller. Mais le verbe hypagd, qui indique cette action, ne semble
pas avoir ici un tel sens (Jésus l'utilise souvent par opposition &
« venir » en parlant du Pére et pour indiquer la phase terminale
de sa mission). Il ne semble pas erroné de lire les deux verbes en
les subordonnant — allez pour porter du fruit, — en soulignant le
deuxigéme terme tandis que le premier verbe aurait la valeur d’un
quasi-pléonasme 1,

« Porter du froit » est une expression qui revient fréquemment
dans les passages précédents (on la trouve six fois en quatre versets ;
1524.5¥). De méme que le sarment doit rester sur la vigne pour
parter du fruit, ainsi le disciple doit rester en Jésus, Mais il semble
qu'on puisse étre en Jésus sans porter du fruit, alors on est jeté
dehors par le Pére-vigneron (v. 2). Par conséquent « porter du
fruit » est la conséquence d’une situation « métaphysique » et d'une
attitude morale.

De quel froit s'agit-il ? Le passage le plus éclairant se trouve
en 153 : « C'est lu gloire de mon Pére que vous portiez beaucoup
de fruit en devenant vraiment mes disciples ». La traduction n’est
pas littérale mais semble rendre le sens du {ogion *. Devenir disciple
et porter du fruit revient & rendre gloire au Pére. T foudrmmit se
demander alors ce qu'entend Jean par devenir disciple. Clest sc-
complir les commandements du Pére transmis par Jésus et faire
siens le but et les comportements de Jésus, Un aulre texte nous
parait personnellement trés éclairant : « Si le grain de blé ne tombe
en terre et ne meurt, il reste seul ; s'il meurt, il porte beaucoup de
fruit » (12.24). 11 s'agit alors de Jésus et de sa mori, exaliation
dans la gloire pour lui et salut pour les hommes (cf. 12.32). On
reconnait habituellement que 'expression « porter du fruit» a la
méme signification dang les deux contextes 19,

Par conséquent pour le disciple « porter du fruit » consiste &
participer 4 celui de Jésus en union d’amour avee lui, en rendant
gloire au Pére dans I'observance des commandements, dont celui de
la charité occupe le premier rang.

b) Celui qui porte du fruit « et un fruit qui demeure », peut tout
demander au Pére au nom de Jésus: il sera exaucé (v, 16, Le v. 7
affirme de fagon plus explicite encore la relation entre « rester en

14, Avec le commeniaire de Burimase fop, cit., p. 420, n. 2), contre LacmAngn
¢ Barperr.
15. Approuvée par Tn Conférence Episcopale ltalionne.

16, B, Rascn, Christus, gramwsn frument (Jo 12.24), dans Verbum Damind, 37
(1959, pp. 70-72.
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Jésus » et « dtre exaucé ». Dans la diversité de leur structure, les
deux phrases| expriment essentiellement la méme idée: demeurer
en Jésus cn acceptant sa parole de révélation, et porter du fruit
en union d/amour avec lui et & son imitation, sont deux réalités
grictenienf apparentées. Lorsque celte condition est remplie, la
“demande des disciples semble jouir d'une puissance totale auprés
du Pére. Et comme les commandements et les excmples de Jésus
sont de nouveau réductibles & I'amour, on peut conclure que per-
sonne ne sera téméraire dans ses demandes aupres du Pére, §'il a
voué enticrement sa vie & 'amour.

¢) En conclusion de tout le discours on peut retenir que Ia joie
parfaite est la conséquence de la parole révélatrice du Fils et de
P'observance des commandements qu'elle impose. In 17,13 affirme
également que la plénitude de la joie de Jésus est fruit de sa
parole révélatrice : « Mais maintenant je viens & toi et je dis ces
choses, encore présent dans le monde, pour qu'ils aient en eux-
mémes ma joie en plénitude », On pourrail citer également 16,20-
24 : les vv. 235 unissent le théme de la joie et celui de I'exaucement
par le Pére : « Ce que vous demanderez au Pére, il vous le donnera
en mon nony. Demandez el vous recevrez, ¢l volre joie sera
parfaite ». La joie est une réalité étroitement lide & I'accomplis-
sement de la mission de Jésus, Céla arrive quand le disciple accepts
le sort de Jésus jusque dans ses aspects douloureux de détachement
et qu'il pratique ses commandements. La joie des disciples, parti-
cipation 4 la joie de Jésus (15,11) a déjh une nuance eschatologique
suggérée par la similitude des douleurs de 'enfantement (16.21) :
cette joie passe par les douleurs de 'existence terrestre mais débouche
dans Ia béutitude de la vie & venir.

Il en va toujours ainsi quand on entre en contact avee les dispo-
gitions du plan de Dieu : celui-ci demande normalement la mortifi-
cation mais comporte également une anticipation de la joie quon
possédera la-haut lorsque nous serons totalement unis au triomphe
du Christ

Je m’en vais
et je reviens vers vous

IJn 14,23-29

PAR AUGUSTIN GRORGE
Professeur a la Facultd de Théologie de Lyon

En ce dimanche qui précéde I'Ascension, la liturgie nous propose
la lecture d'un passage des adieux de Jésus lors de la dernidre
Céne. Le Maitre y explique comment sa disparition aux regards
des siens est la condition de sa présence permanente et viviliante
& Coux qui croient en lui.

Le texte dans son contexte

e passage est la section finale du ch. 14 de I'évangile de Jean.
L'ensemble de ce chapitre constitue un discours d'adieu, soigneu-
Stment construit autour de trois questions de Thomas (v, 5), de
Philippe (v. 8) et de Jude (v. 22). Les deux premiéres introduisent
Une présentation de Jésus comme le chemin qui méne au Pére
(V. 2.6) et comme celui en qui nous pouvons connaitre le Pére
f\"-". 7-14). La troisitme achéve un long développement, scandé par
trois appels & garder les commandements de Jésus (vv. 15.21.23);
les trois sections ainsi marquées définissent trois modes différents
de la présence divine aux crovants : la venue du Paraclet (vv. 16-17),
le retour invisible de Jésus (vv, 18-21), la venue du Pére et du
ils (vv, 22.24). La finale lie I'sccomplissement de ces promesses
0 départ de Jésus (vv. 25.3).

Ce discours trouve un paralléle dans un second discours d'adiey
€n 16,16-33, Mais ce dernier présente avec le premier des différences
théologiques importantes : quand il parle de son « retour », Jésus
i::-tjfllu:.mn aux apparitions pascales (16,16-22) et non & la présence

Visible décrite en 14,18-21; la pridre des disciples s'adresse au
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Pere (16.23-27), tandis qu'en 14.13-14 c'est Jésus lui-méme quii
Pécoute et 'exauce ; enfin UEsprit n'est pas nommé en 16.16-33,
alors qu'il jotie un role important en 14,16-17.26 (on peut comparer
ces textes 4 1520 et 16,7-14 qui offrent avec enx des analogies el
J/diéstdifférences intéressantes). On ne trouve pas non plus dans le
discours du ch. 16 les fortes affirmations de 14,7-11.20.23 sur 'unité
mystérieuse du Fils et du Pére. 11 est clair que le ch. 14 représente
un stade ultérieur de la pensée johannique, proche des fextes de
In 1.1-18; 10,30.38 ; 17.21. Le discours de Jn 16,16-33, comme les
textes voisins de 15,1—16,15, appartient & une tradition johannique
plus primitive ; il semble avoir été le point de départ et I'ébauche
de la réflexion définitive du ch. 14
Cette différence de niveau littéraire et théologique entre le ch. 14
d'une part, les ch. 15—16 de I"autre, aide & comprendre que 'ordre
de départ donné en 14,31 ne soit pas suivi immédiatement de son
_ exécution mentionnée seulement en 181, Les éléments divers des
ch. 15 et 16 ont d &tre réintroduits aprés coup dans les discours
aprés ln Cene, au moment de l'éditon définitive de ['évangile
actuel *, Quant au ch. 17, il est une contemplation intemporelle
du mystére pascal dans la pridre de Jésus : il se situe tantdt avant
le Calvaire, tantdt aprés la résurrection ; et son rOle est comparable
& celui du Prologue qui présente an seuil de I"évangile la totalité
de I"évépement de Jésus ®.

Prise en elle-méme, la petite section de 14,23-29 que nous étudions
peut se diviser en deux parlies :
- vv. 23-26: les venues divines promises aux croyants;
- yyv. 27-29: l'adien de Jésus.

1. Les venues divines promises aux croyants (vv. 23-26)

Jésus a invité ses disciples & ne pas se troubler & la perspective
de son départ (v. 1) ¢ le Pére va leur envoyer pour les assister un
autre Défenseur dans la personne de I'Esprit (vv, 16-17) © lui-mé&me,
Jésus, va revenir & eux, invisible au monde mais visible & ceux
qui croient (vv, 18-21), :

Ces venues divines sont bien éloignées de I'idée que s’en font
alors les Juifs et les disciples cux-mémes. Nourris des récits de
I'A.T., des visions des prophites, des tableaux des apocalypses, ils
révent d’une théophanie fantastique, dans I'éhblovissement de la

1. CE. M.-). Lagnavoe, Evanglle selon saini Jean, Paris, 1925, pp. 398.399,
434415,

3. Cf. notre warticle : & ['Hewre s de In 17, dans Revie bibligque. 61 (1954),
pp. W2397.
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Gloire de Dicu (Is 60), d’un Jugement général qui va arréfer le
cours de [lhistoire pour établir le Régne de Dieu et de ses saints
{Dn 7). Jude exprime '"étonnement de tous les disciples : « Seigneur,
comment se fait-il que tu doives te manifester 4 nous et non pas
au monde 7 » (v. 22). 1l réve d’une manifestation perceptible aux
sens ; il n'a pas compris que la venue de I'Esprit et celle de Jésus
ne sont connues que dans la fol.

A premidre voe. la réponse de Tésus (v, 23) semble fpnorer 1a
question et 'étonnement de Jude. En fait elle y répond directement,
car Jésus annonce la manifestation de son mysiére et le motif pour
lequel elle est inaccessible au monde. 1l lnisse de cOté toute pers-
pective eschatologique pour ne parler maintenant que de la venue
de Dieu dans I'Eglise et dans le temps, Clest le point de vue
radicalement nouveau que la question de Jude aura servi 4 introduire,

Pour accueillir Dicw, il faut recevoir sa parole dans la foi et y
répondre par I"amour. Toute la tradition biblique 'n proclamé ; la
connaissance de Dieu est relation personnelle. intimité, amour. Huit
siécles avant Jésus, Osée annongail déja le salut d'Tsragl comme des
€pousailles et les caractérisait par la « connaissance » de Dieu:

Je te fiancerai & moi pour toujours ;

je te finncerni dans la justice et dans le droit,
dans la tendresse et dans 'amour :

Je te finncerai & moi dans la hdélitg

el [u connaitras Yahvé (2,21-22),

Au terme de I'évangile, les disciples savent qu'aimer Jésus consiste
d'abord & «garder sa parole» (cf. vv. 15 et 21), clest-d-dire A
reconnaitre en son message les exigences et les dons de I'amour
divin, et 4 y répondre par l'engagement réaliste el pénéreux de
toute la wie,

A ceux qui I"aiment ainsi, Jésus fait sa promesse la plus magni-
fique. I1 ne parle méme pas de I'amour qu'il leur accorde évidemment
€n retour, Mais il leur annonce celui du Pére et son don merveil-
EUX : avec le Fils (vv. 18-21), c’est le Pére lui-méme qui va venir
i ﬁ‘dele : ils vont résider en lui comme en leur Temple (cf. 4.21-24).

L'AT, jadis, a connu des venues de Dieu, telle sa visite &
ﬂ"'nl:!ruhum sous le chéne de Mambré (Gn 18.1-15) : mais ce n'était
quune rencontre passagére sous le voile des apparences. Les pro-
phétes ont annoncé une théophanie triomphale A la fin des temps
(15 60) ; mais cette manifestation mystéricuse ne laissait pudre de
p!aue_h une intimité entre Dicu et son fdéle; et il n'en était pos
Question pour cette vie. Jésus promet aux siens, dés ce monde, une
"*]IIIITH:.miun personnelle avee Diew au plus profond de sa vie
Iinitaire, 11 n'emploie plus le mot de « manifestation » (v, 21) dont
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 la question de Jude a montré I'équivoque (v. 22). Mais la venue
gu'il annonce dépasse tous les réves du Judaisme, tous les espoirs
des prophés : cest la présence divine immédiate dans I'intimité
et dang I'gfour, la promesse supréme de 'évangile.

95 vénue invisible de la Trinité que Jésus vient d’annoncer &
ceux qui I'aiment en réalité reste inaccessible & ceux qui lui refusent
leur amour (v. 24). Ils ne «connaissent» pas Jésus, puisqu'ils
rejettent son message. Ils ne peuvent pas « connaitre » le Pére
qui est la source de ce message (3.31-34 5 537-38 5 7,16-17 ; 847 ;
12.44-50). Ici Jude trouve la réponse & sa question (v. 22) © Jésus
n'est connaissable que par la foi (1,9-12) ; il ne peut se & manilester »
qu'aux croyants (14,19).

Il y eut un temps ot Jésus était présent visiblement aux siens,
oll ceux-ci pouvaient entendre sensiblement sa parole (v. 23). Mais
ce temps s'achive maintenant, et Plques va mmaugurer un temps
nouveau o les rapports entre le Maitre et les siens ont changé
de mode (cf. Le 24 44). La wradition des paroles de lésus au cours
de sa vie temporelle demeure. Elle va donner naissance aux évan-
giles, Et pourtant elle sera entitrement renouvelée,

En effet, cette tradition n’cst pas dans I'Eglise un dépit mort. une
collection de paroles fossilisées, car elle est portée par 'Esprit (v. 26).
En d'autres passages des adicux de Jésus, I'Esprit est le Délenseur
en justice qui soutient le procés de Jésus et des siens devant les
tribunaux de ce monde (1526 ; 16,7-11 ; ef. Mt 1020: Mec 13,11
Le 12,12). Ici, il est comme chez les prophétes I'inspirateur de la
Parole de Dieu. Dans sa mission terrestre, Jésus a prononcé « les
paroles de Dieu qui lui donne I'Esprit sans mesure » (Jn 3.34);
ces paroles sont & jamais « Esprit et Vie » (Jn 6,63). Et si I'Esprit
est donné aux disciples & Piques (Jn 20,22 of. 7,37-39), C'est en
particulier pour leur « rappeler » le message. Il ne s'agit pas la
d’une simple mémorisation matérielle : Jean note deux fois dans
son évangile que les disciples n'ont pénétré le sens des paroles et
des gestes de Jésus quen se les arappelant» 4 la lumitre de
Piques (Jn 2,22: 12,16), c'est-a-dire sous l'inspiration de I'Esprit
qui leur en a fait saisir enfin la profondeur (ce réle illuminateur de
I'Esprit est déja esquissé en Jn 16,12-14).

Jésus annoncait déji dans ce discours (14.16) qu'il demanderait
au Pére d’envoyer aux siens I'Esprit Défenseur. 11 ajoute ici que
le Pére enverra en son nom, Les deux expressions sont équivalentes
et constituent une des formulations les plus précizes de la théologie
trimitaire dans le Nouveau Testament. Les trois personnes divines
sont présentes aux croyants; elles concourent au méme but : elles
leur font connaitre le message de Dieun, elles veulent les faire
communier au mystére de sa vie.

JE M'EN VAIS ET JE REVIENS VERS VOUS

2. L'adieu de Jésus (vv. 27-29)

; Mais le moment approche oii Jésus va partir pour le jardin de
llluulrr.' eoté du torrent du Cédron (18,1 ; cf. supra, p. 64). Clest
Vinstant des adieux qu'il formule avec la salutation usuelle du monde
oriental, le souhait de la paix (v. 27). Mais il précise qu'il ne s’agit
Pas Ia de la salutation que donne le monde : souhait banal, souvent
tout temporel, toujours inefficace. Dés AT, la paix est le plus »
prlicu‘rux des dons du Messie (Is 9,5-6 : 11,1-11): elle est son nom
méme (Mi 54). Luc I'a fait chanter par les anges sur la créche de
Bethléem (Le 2,14 ; cf. 19.38). Flle est chez Luc et Jean le premier
mot du message pascal du ressuscité (Lc 24.36: Jn 20,19.21.26),
Jézug la donne déji ici aux siens avant de mourir, tant il est siir
d:.- sa victoire et de ses fruits (cf, 16,33, & la fin du second discours
d'adieu).

Mais les disciples ont de la peine & dépasser la perspective
cff rayante de la Passion qui vienl. Le départ que Jésus leur annonce
les remplit .d': trouble : que vont-ils devenir sans lui? Jésus les
rassure : suivant la technique sémitique de I'inclusio, il reprend &
la T:nl de son discours I'exhortation initiale (14.1): elle est plus
convaincante maintenant, fondée sur les promesses qu'il vient de
fuire de la venue de I'Esprit. de lui-méme et de Dieu.

Jésug insiste pour apaiser les appréhensions des disciples (v. 28).
Il répite I'annonce de son retour prochain (vv. 3.18-19.21.23). 11
cherche méme A les arracher A I'égoisme étroit de leurs craintes
Personnelles, Délicatement, il fait appel & leur amour pour lui: il
felourne au Pere qui I'a envoyé ; il va trouver auprés de lui la
glmr:zr 13,323 17,1.5.24), la puissance ¢t la scigneurie que les apitres
:-lpénmunmrunt dans les apparitions pascales (Mt 28,18 : Ac 2.33.
96). Comme le chantera bientot la vicille hymne citée par saint Paul
(Ph 2.6-11) : Jésus va quitter « anéantissement » de la « condition
]ucmiiulw. »; il va 8tre exalté p:a‘rr[‘.licu dans son humanité jusqu'a
t.g ire transcendante de la Seigneuric divine. Ces perspectives
fiomphales devraient assurer la joie des disciples, méme 4 la
veille de la croix, .
cit :.'nur'fr..'mn.:s: et la perséeution sont, & tous les fAges, I'épreuve
% Toyants. I_-:ﬂcs le sont encore pour nous, qui pouvons cependant

ﬂs.hler dans la vie de I'Eglise leur fécondité surmaturelle. Les
s“lln.:ef. au soir du Jeudi saint, ne possédent pas nos certitudes. Le
ctndale de lIa croix va les déconcerter durement : témoin leur fuite
hl:‘r‘f;ﬁ:li.; el ensuite leur prédication sur la mort de Jésus (ils présen-
Pl DLL]HI‘ITS cette mort comme un scandale auquel on ne peut
s 4Jr;:.';-:|1!.| -:n] 11;; ';HETITN annoncée dans les Ecritures : Ac 2.23-

Té F d 2 &
Sus le sait, et il trouve dans I'"épreuve méme un moyen d’assurer
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la foi des giens (v. 29). 1l annonce sa Passion pour montrer qu'il
ni-la subit pas, mais qu’il en est le maitre el le vaingueur {cf. 13,19 ;
16,4). A cet instant ol il partage encore I"humilité de notre condition
terrestre/sa parole domine I'événement, parce gu’elle est la parole

'deBieu.

Absence et présence de Jésus

Dans le vieux discours d’adicu de 16,16-33, Jésus rassurait les
siens & la veille de la mort qui allait 'enlever & leurs regards. 1l
leur annoncait qu'aprés une bréve absence ils le reverraient dans
la joie pascale (16,16-22), & heure de la connaissance pléniére de
son mystére et de son intercession efficace (16,23-28),

Au terme de sa réflexion et de son travail sur I'évangile, Jean
pénétre plus avant dans le mystére de P'absence et de la présence
de Jésus aux siens. Depuis la croix, il a vécu dans cette absence
sensible; mais il a peu & peu saisi qu'elle était la conséquence et
la condition de la présence transcendante du Seigneur. Il peut
conclure son évangile : « Heureux ceux qui n'onl pas vu el qui
ont cru® (In 20,29). Car il sait d'expérience que la présence de
Jésus aux siens ne consiste pas dans des visions exceptionnelles,
méme pas d'abord dans les apparitions pascales, momentanées et
réservées & guelgues (Emoins ; mais elle est sans cesse et partout
offerte & In foi de celui qui le cherche. Exalté dans la gloire de
Dieu, mystérieusement uni au Pére et & I'Esprit, le Ressuscité a
quilté la condition terrestre qui le rendait accessible & la connais-
sance sensible, Mais, en échappant aux étroiles limites de I'espace
el du temps, il n'a disparu de nos yeux que pour nous étre i jamais
présent & la maniére de Dieu (ef. Mt 28,20).




«Cest 'Esprit qui conduit
la mission de 'Eglise

PAR JOSEPH COMRLIN
Professeur a I'Institut de Théologie de Recife (Brésil)

Les documents de Vatican TT ont mis en valeur I'action de I'Esprit
dans I'Eglise. Ils I'ont fait avec une insistance telle que 'on peut
y voir I'annonce d’une nouvelle perception de I'Eglise et du sens
de sa mission. Visiblement, Passemblée conciliaire a voulu orienter
la conscience de I'Eglise actuelle en lui montrant le rile de Esprit
comme une des lumiéres les plus propres & éclairer les chemins
de sa rénovation.

Malheureusement la théologie n'était pas & méme de fournir au
Concile les instruments conceptucls qui lui auraient permis d’expri-
mer la nouvelle conscience de I'Eglise et du rble de I'Esprit dans
I'Eglise. Les documents conciliaires n'ont guére pu aller au-deld
des encycliques de Léon XIIL (Divinum illud munus, 9 mai 1897)
el de Pie X1l (Mystici corporis, 29 juin 1943).

C'est que «la théologic a élaboré le chapitre du Saint-Espril,
fime de 'Eglise, & un plan quelque peu statique » *. La lecture d'un
ouvrage récent, L'Esprit dans I'Eglise (Paris, 1969), confirme cette
impression. L'auteur, H. Miihlen, s'inscrit dans la ligne de saint
Augustin et de saint Thomas, Toul en récapitulant les données de
la théologie grecque, il en prolonge I'inspiration dans un essai de
synthise. Or, le résultat de cette enquéte est éclairant @ la tradition
théologique nous transmet unc certaine figure du role de I'Esprit
dans la structure de 'Eglise, mais elle reste muette au sujet de son
réle dans le dynamisme de 1'Eglise.

Aussi bien, aprés le Concile, I'ecclésiologie s'est-elle lancée & Ia
recherche du dynamisme spirituel dans 'Eglise. Clest & cette recher-
che qu'est consacré le livie déja céltbre et controversé de H. King

1. ¥, Cowaan, dans Vatean [, Lloctivité mistionnaire e Eglise (Unom
Sanctam, 67), Paris, 1967, p. 194
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sur I'Eglise. Certains recenseurs lui ont méme reproché d’accentuer
cet aspect d'une maniére par trop unilatérals.

Une certaine conception du réle de I'Esprit

_Tout catholique le sait: c'est I'Esprit qui dirige ln mission de

EE“{*U- On peut méme dire qu'il en est tellement convaineu que
p:trl'f}:s il y croit plus qu'il ne convient. Tl péche alors par excés.
Il n'a que trop tendance & croire que I'Eglise est un peuple tout
4 fait & part, qui vit suivant un dynamisme totalement différent de
celui des peuples de ce monde,

Ce catholique n'oserait pas appliquer & I'Eglise les principes qui
|“_l servent & comprendre, par exemple, 'histoire politique ou écono-
uque des nations. Pour lui, I'histoire de I'Eglise, griice aux inter-
Yentions du Saint-Esprit, est aussi miraculeuse que celle du peuple
d'Isragl telle qu'elle apparait aux yeux de qui prend & la letire Jes
livres de I'Ancien Testament.

; Une telle interprétation de I'histoire de I'Eglise parait, & premiére
Vue, exprimer un profond sens du surnaturel. En effet, tous les
Evénements sont lus & la lumidre de Dieu, et tous rapportés a
IF—?FnL Tous les événements ont un sens ; I'histoire de I'Eglise est
ﬂf!:éin“: dEE Sens, E“.E.'- en a méme trop. Rien n'est neutre ou indif-
o L ce sens est toujours Pumul’. L'Eglise va toujours de I'avant,

€ triomphe en triomphe. Méme le mal regoit un sens, Méme les

- g f £
d".f"-“t'ﬁ ont leur utilité et contribuent au triomphe. Tout est victoire,

ien n'est défaite.
mc(i:‘-‘;,]c principe selon lequel tout a un sens divin, conduit finale-
S 4 un conformisme ass5ez plat, 5i tout sert & la gloire de Dieu,
1 tous IEIH évenements manifestent la maniére dont I'Esprit conduit
quf]]I:L |1in y a qu'a s'adapter & I'événcment. Il n'est pas exclu
i Ic{:{m ormisme si répandu parmi [csﬁcfnhqlsqucs n'ail sa source
iy d‘-ul.: c?.ntcplmn surnaturaliste de I'histoire de I'Eglise. Si on
v o ovance que fout ce qui arrive est conduit par I'Esprit, il
¥ & pas de grands efforts & Faire pour comprendre ou interpréter
;? Ui est déja bien clair. Quand Ihistoire a trop de sens, elle
Bprime la responsabilité humaine.
Ehi:-f;c?c m_al}ircsu: particulizrement & propos du réle de Ia hiérar-
S, mlau._wh le catholique piche souvent par excés. 1l est & ce
't a“r};m‘nf:u_qug la hiérarchie obéit & I'inspiration de I'Esprit
i cu: :;L & celui-ci en bloc tout ¢ qui en émane. Cette convic-
i Dr‘;gim_-g 31-'f|1:r s§|._md|c;llt qu’elle P'empéche de s'interroger sur
e e F-stdécf”.ﬂ"“‘ L] ne lui vient pas a Iidée de se demander
g a4 hiérarchie en arrive i choisir telle décision pluttt que
e, m quelle est l'influence éventuelle des facteurs qui,
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habituellemient, interviennent avec tant de force dans les décisions
dés chefs des sociétés humaines. Pour lui, tout se passe comme si
la décision était offerte par I'Esprit de maniére immédiate : une
révélation spéciale, appelée grice d'état, offrirait aux privilégiés
une décision déji toute faite, pleinement élaborée. 11 n'y aurait
méme pas lieu de se demander par quels processus celle décision
aurait été élaborée.

Une telle conception du tole de la hiérarchie tend, elle aussi, a
supprimer toute idée de responsabilité dans la préparation des
décisions. Le peuple de Dieu s'habitue & attendre passivement que
les ordres viennent d’en haut. 1l abandonne a des conseillers anony-
mes le tole d’éclairer les autarités. Tl est vrai qu'il trouve une certaine
excuse dans la pratique du secret des cabinets, maintenue si long-
temps par les curies ecclésiastiques. En maintenant un voile de
silence sur les délibérations secrites qui préparent les décisions, les
autorités ecclésiastiques confirment le surnaturalisme des masses
catholiques. Pour celles-ci, n'importe quelle décision du prélat est
une sorte de miracle ; une parole qui descend directement du ciel.

Or, quand le Saint-Esprit est ainsi immédiatement présent dans
tout, il devient banmal, Puisqu'il fait tout, il ne fait plus rien de
spécial. I peut en arriver & n'étre plus qu'un revétement surnaturel
pour recouvrir des choses trés naturelles, dont le caractére tres
naturel demeure inconnu. A force de croire que tout ce aue l'on
fait est authentifié par I'Esprit, on finit par ne plus s¢ rendre compte
des véritables motifs, trés naturels, qui peuvent étre A 'origine de
certaines décisions. Quand tout procéde de I'Esprit, il n'y a plus
lien de se demander comment faire pour que I'Eglise soit effecti-
vement inspirée par I'Esprit. I se crée une barriére entre spiritualité
et responsabilité.

Les historiens de 'Eglise savent bien comment I'Eglise est humaine.
Mais le catholique connait souvent trés peu [lhistoire de 1'Eglise.
Lorsqu'il est surpris par un événement qui lui apparait avec évidence
comme une erreur ou une faute, il invogue, bien sfir, le principe
de 'humanité de I'Eglise. L'erreur ou la faute sont attribuées i la
« faiblesse humaline ». Mais immédiatement intervient un processus
de rationalisation qui rétablit le surnaturalisme : cette faiblesse
humaine est elleméme voulue par Dien comme une épreuve qui
sert & purifier I'Eglise et contribue mieux encore & son triomphe.
1l n'y a donc pas lieu d'interpréter 'événement : il est résorbé par
la « théologie de I"histoire ».

Pour que la direction de I'Esprit retrouve tout son sens, il faut
rétablir "humanité de U'Eglise, Une étude sur le rdle de I'Esprit
dans I'Eglise n'est utile que si I'on se rend compte de 1'épaisseur
de I'humain dans I'Eglise. Celle-ci est une association d’hommes
qui n’abandonnent pas leur humanité lorsqu'ils se rassemblent en
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Eg:lfsc.. Il o'y a pas de solution de continuité entre I'homme qui
agit dans la société et celui qui agit dans I'Eglise. Ici comme 1,
lhummt‘. g¢ retrolive avee scs mémes passions, ses mémes tensions.
Le jeu des classes, les tensions de groupes, les rivalités, l'inertie,
|4‘11|:'EI.I:I'. le manque de maturité psychologique, les facteurs écono-
miques et culturcls jouent leur role. Ils pe disparaissent pas au
seuil de I'Eglise. C'est un grand progrés que l'on ait laissé aux
psyc!ml!ugugx et aux sociologues le droil dexercer leurs méthodes
sur la matiere ecclésiastique. Car ces disciplines ont prise sur la
vie de I'Eglise dans la mesure o celle-ci est une association d’hom-
mes el non pas de purs esprits,
5 D:ﬂns n':tu_:q' les comportements chrétiens il y a des motifs humains,
0'y a pas de décision purement surnaturelle, ni purement inspirée
par I'Esprit. Celui-ci ne remplace pas le jeu normal de la psychologie
ou des sociétés humaines, Ce n'est que dans la mesure ob nous
Prenons conscience de 'ampleur des motifs humains dans le mode
d’agir des chréticns, que nous pouvons concevoir correctement le
rBle de I'Esprit Saint. L'explication par I'Esprit Saint et explication
(F!'g:'mT;z dau-,nw: Iitpmuings ne s'excluent pas. Au contraire, elles
i ;mt.hn.ulu_mc fagon &tre impliquées 'une dans I"autre. Clest
o de cette implication qui intéresse _Ic théologien d’aujour-
11, celui qui est & la recherche du dynamisme propre de I'Eglise.

Redécouvrir le réle de I Esprit

l':a rodé::quvurlu df" 'humanité de I'Eglise nous conduit donc
[“ﬂ:lc rﬂ.‘:v.'_:xmrj du rile du Saint-Esprit. I1 v a encore un autre
= I qui agit d:ln:‘i le méme sens, c'est ce que I'on peut appeler

;Ens large le « désarmement ecclésial » proclamé par le Concile.
2autrefois, lorsqu’on lisait Ia formule « Cest 'Esprit qui conduit
) :Elljxrz », on l'entendait comme un appel a faire confiance i
|*E§[:; ; u[f‘-fulcs confiance A I'Eglise, car c’est I'Esprit qui conduit
g el ..+1ttcntmn se portait sur I'Eglise. La conduite de I'Esprit
i :w;:ﬁ comme un privilége conféré 2 I'Eglise, et comme un
Sare o I“' cisif en sa faveur. La conduite de I'Esprit éait un
Eurtuulm~ inctif de | E};‘hsc et un titre de crédibilité, On s’y intéressait

résiul.mjlme ﬁ. un titre ju nc!!qup apte & réfuter les schismes et les

i aict!lg.IEgiisﬂ pouvait invoquer la direction de I'Esprit.

5 IE'[ € les sectes sont dirigées par des hommes, I'Eglise est dirigée

g =5prit. Voild ce que I'on comprenait,
ok Ial“ll:-.g'é‘m le sens de ces formules lapidaires de saint Irénée,
Qi e t;u ition t!'!-!-l:,nlngagua a répl;ilét‘.s inlassablement : ¢ Tous cenx
fon |'Egli5ur‘i*?t pas & ;E:ghse,_ n'ont pas part & I'Esprit.. La od
2 %, 14 est aussi 'Esprit de Dieu; et Ia ol est I'Esprit de
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Dicu, 1a est|I'Eglise et toute grice » (Adv. Haer., 111, Xx1v, 1).

Hippolyté de Rome disait de manitre semblable dans la Tradition
apostoliqué : « Qu'il se hiite & I'Eglise, o fleurit I'Esprit # (LXXV11,

130,

“Pune maniére toute spéeiale, 'Esprit est lié au ministére de la
hiérarchie ecclésiastique. Saint Irénée Taffirme: & Clest la ol
sont déposés les charismes du Seigneur qu'il faut apprendre la
vérité, chez ceux qui ont la succession apostolique de I'Eglise &t
en qui l'on trouve une vie saine, irrépréhensible et unc doctrine
sans souillure ni corruption. Car ce sont eux qui gardent notre foi
au Dieu unique qui a tout fait, et qui augmentent notre amour
pour le Fils de Dieu » (Adv. Haer.. TV, xxv1, 5).

Quand on parlait de I'Esprit Saint dans I'Eglise, on so rapportail
avant tout au lien entre Lui et la hiérarchie. On pensait aux affir-
mations solennelles des Conciles. Celui d'Ephése parlait des « saints
Péres qui, & Nicée, se sont réunis avec FEsprit Saint » (D. 265).
lLe Concile de Trente rappelait au seuil de chacun de scs décrets
qu'il était une assemblée « réunie légitimement dans I'Esprit Saint »
(D, 1500), « sous la direction et le gouvernement de I"Esprit Saint »
(D. 1635, 1667), « aidée par I'Esprit Saint » (D. 1501, 1600), « ins-
truite par I'Esprit Saint» (D, 1726, 1738, 1820)

Tout cela est parfaitement vrai et de la plus grande importance.
Cependant, I'accentuation systématique de cet aspect de la vérité
répondait & un type de préoccupations qui a maintenant été un peu
déplacé par Iimportance donnée i d'autres aspects. Durant des
sivcles, 'Falise a lutté pour P'orthodoxie: & sa droite contre le
pouvoir civil, qui tendait 4 en faire 'instrument de sa politique, et
4 sa gauche, contre les sectes et les dissidences qui invoquaient
la liberié de I'Esprit au mépris des dangers de désintégration et
d'émicttement. Au milien de ses luttes pour I'arthodoxie, et déter-
minés par I'atmosphére des combats, I'Eglise catholique a do
affirmer constamment le lien entre I'Esprit et la tradition confiée
4 lu hiérarchie. Elle désirait avant tout que I'Esprit appariit comme
le plus ferme garant du principe d’autonté. On Tui demandait avant
tout de garantir les privildges de la hiérarchie et de renforcer
I'obéissance du peuple chrétien.

Par contre, aujourd’hui, quand on lit « C'est I'Esprit qui conduit
P'Eglise », on pense, en premier lieu, au mode particulier de cette
conduite qui lui vient de I'Esprit Saint. Cela veut dire que I'Eglise
n'est pas dirigée comme les autres sociétés humaines. Le fait d'élré
dirigée par I'Esprit a pour conséquence que tous ses organes sont
ahsolument originaux. Les analogies que I'on peut Lrouver dans la
société politique causent plus de trouble que de lumiére, Par le faif
qu'elle est dirigée par I'Espnt, I'Eglise ne se comporte pas comme

divers charismes 5@
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les autres sociélés, et les re 5 B

ot f:;ﬂi.i::;;u.u et les rapports entre les hommes ne se font pas
Plus que l'affirmation du fait de la direction de I'Esprit, — fait

connu depuis toujours et aujourd’hui hors de quusﬂu:; — cost I

recherche de ses modalités qui intéresse actuellement ]|.::-a chrétiens,

Positions de la théologie traditionnelle

o ]E'-'{‘qumns brievement les positions de Ia théologie traditionnelle
: L:ﬂr_m_m, elle a été synthétisée par les textes conciliaires, il nous
ra de faire appel & quelques-uns de ceux-ci.

Fill:;irzgéﬁ:ngrzwugci;:glr:c- théologique a mis en évidence la doctrine
e [?,I;;;, E;-'. ,:Eml et de son rapport & I'Eglise, surtout
ni{_klufjft;»“”: el HELI'HI\T-I.H saint Augustin, ont exprimé le théme pauli-
Pime dllr.ltlfi:mlunurlrmtl en L‘nr:!ﬁp;{r;ml:. le role de I'Esprit & celui de
i L_u”;q :. nL }911‘13;‘-. (.u‘lmtnnlr: I'dme, c’est 'Esprit qui fait de 'Eglise
i “.“ i _'|nr:¢,|mm ses membres ::!EJ.IJ:; une seule vie, une crois-
5 t:4';n|1uxj¢5;:]u“m:‘mam. DII.I”-:.:UH. I'idée d’ime permet de mettre
o i F.En-“& d;L1x Ihr.:]n;::w.l f::_ndm[]i:nlzmx de 1'ecclésiologie
Boprit, T aul_ u corps du Christ et celui de I'habitation de
Df'l-':'.run;: m”.-: nSHlllltldl‘l. f:mm’u Gentiure, aprés les encycliques
de Pie XI F’:D”‘f“‘:”}’-" de Léon X [IL (D, 3328) et Mystici corporis
£ B} nedicmio o 3ROR) f_i'-l"'l"-"tl i son compte l'analogie de I'ime :
s s :;jjf. nL'leIS n_uu:, r_c_rm_m'c!ujns SANS Cesse en lui (cf. Ep 4,23),
Ia T L ) :I’;'[f]"— J*‘Lj Wf' Esprit, qui, étant unique et le méme, dans
ot ls lTlL'rU".-"|;1 LT1IT]’..IL1!'.II'L'H, d:_‘mnf_‘ i tout le Corps la vie, I'unité
tble 4 t‘ch;} l.1-:l1. [_"_,:f““.': que les saints |:'t:!u.ﬁ onl pu comparer son
C't'-sr.-ﬁ.u['m Itlljmilu:;r;:;gin; }Ec corps humain le principe de Ia vie,
ast “]'; EEI:FIIETJ 1;:{‘ |:E‘hpl'll est d'unir des personnes. De méme qu'il
elles Tes porso SIG <t du Fils, il est également le lien qui unit entre
Neriie il f. rm? qui fn;‘:urllmnf !I::Ir.u::uplu de Dieu, Clest par lui,
du Pare ot E'Llll;___];fFﬂ;ﬂ. que I'Eglise est « le peuple uni de I'unité
de ['Ben | Flls et de I'Esprit Saint » (L.G., 4). Le mode d’agir

prit, c'est d'unir, Aussi bien peut-on dire que «tous les

fiddleg d; ;
§ dispersés de par le monde sont en communion avec les autres

%08 I'Esprit Saint » (L.G., 13).

l!nitnd:ﬂg:mﬁn?. _dr’.‘s lors que 'Esprit, étant la personne unique qui

o Slimuhmf::; I;G‘rsonnea agit en multipliant ses inspirations et

COlierent 1 i’unr:In[‘i snu sorte que ces dons multiples et divers
ne méme édification d’un seul corps. Les

subordonnent les uns aux autres et se complétent
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pour former un tissu indissociable d’od résulte le dynamisme de
I'Eglise. « Dans I'édification du corps du Christ, régne la diversiié
des membrés et des fonctions. Tl n'y a qu'un seul Esprit, qui selon
ses richesdes ot les nécessités des services, distribue ses dons variés
poag Patilité de I'Eglise (cf. 1 Co 12,1-11). Parmi ces dons vient
ai premier rang la grice des Apdtres, 4 I"autorité desquels I'Esprit
lui-méme soumet jusquaux fidéles doués de charismes (cf. 1 Co 14) »
(LG, T)

Il va sans dire que cette force unifiante qui fait se regrouper tous
les charismes personnels en une seule énergie de croissance et de
développement, n'est nullement une force mécanique. Cest la force
de I'amour. D'un cOté, les charismes sont éminemment personnels
et tendent & affirmer la force de la personnalité de ceux qui les
recoivent. Mais, d’autre part, la force de la charité diffusée par le
méme Esprit est telle qu'elle rend les personnalités capahles de céder
A I'amour pour retrouver Ia communion, Cela aussi est un théme
augustinien, « A tous, il o envoyé I'Esprit Saint pour les mouyoir
de l'intéricur & aimer Dieu de tout leur ceeur, de toule leur dme,
de tout leur esprit, de toutes leurs forces, et & s'aimer les uns les
autres comme le Christ les a aimés » (L.G., 40).

b) Si nous devons & saint Paul I'élaboration du thime de la
communion, ¢'est & saint Jean que nous demanderons les meilleurs
développements du théme de la réforme ou de la rénovation par
I"Espril.

C"est en suivant la ligne johannique que le Concile dit de 1"Esprit :
« Cette Fglise qu'il introduit dans la vérité tout entiére (cf. Jn 16,13).
il la rajeunit, par la vertu de I'Evangile, la renouvelle perpéluct-
lement, et la conduil jusqu'd 'union accomplie avec son Epoux»
(L.G., 4).

L'Esprit exhorte continuellement les Eglises 4 la conversion,
comme il ressort des lettres de I"Apocalypse de saint Jean. Car les
Eglises s'éloignent de leurs premidres ceuvres et leur zéle se ref roidit.
Il faut sccouer leur torpeur ou leur bonne conscience. Clest ce
qui & permis d'attribuer & I'Esprit les réformes qui, de siécle en
sidcle. rajeunissent le visage de I'Eglise. C'est aussi pour cela que
les Conciles — instrument des réformes de I'Eglise — s"appuient
sur la force de I'Esprit (cf. L.G., 9).

¢) En troisieme licu, I'Esprit Saint est le principe de la mission
de I'Bglise. « L'Esprit Saint la pousse & coopérer pour que le
dessein de Dieu qui a établi le Christ principe de salut pour le
monde entier, parvienne & sa pleine réalisation » (L.G., 17). Clest
dans I'Esprit que le Christ rassemble les fideles dispersés dans le
monde entier. Car I'Esprit est I'"ime du témoignage que I'Eglise
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rr::_ul au :_m}mlc. Il est la lumiére et la force du témoignage, dont
nait I'Eglise, et, tout particuliérement, la force du témoignage des
martyrs, ces témoins par excellence.

C'est ainsi que parle la lettre sur les martyrs de Lyon: « Le
bienheureux Pothin qui gouvernait comme évéque I'Eglise de Lyé:n
avait alors plus de quatre-vingt-dix ans. Sa santé était fort ébranlée ;
il respirait difficilement, tout son corps était usé, mais il était récon-
forté par le souffle de 'Esprit, parce qu'il aspirait au martyre ».

~ Tels sont les thémes principaux qui constituent la doctrine de
Faction de I'Esprit dans I'Eglise. Ce sont des thémes traditionnels
€L qui n'ont jamais €€ tout A fait perdus de vue au cours de
Phistoire de I'Eglise. Tls résonnent, cependant, i I'heure actuelle
avec une force toute spéciale, comme s'ils devenaient actuels puur.
la premigre fois. 11 semble bien, en effet, qu'il y ait une compréhen-
:1:]-:.:[:{:'“ ce role de I'Esprit dans I'Eglise, qui ait é1é réservée 4 notre

Nous allons souligner quatre aspects de ce réle de I'Esprit, ceux
qui sont plus volontiers mis en relief de nos jours. I

Quatre aspects du réle de I'Esprit
@) Permanence des charismes dans I'Eglise

:I;r[' Elre].mmrl hleu, en confrontant aujourd’hui la doctrine sur I"Esprit
iy -.-d mun:-:re dont le mystére de I'Eglise est vécu trés coneré-
X ﬂt‘:pz!g: ; ru E k;:lﬂ:]ﬂ:im:_brc {iglml]ltﬁllqtlcs.l nous sentons la nécessité
de 'Ealise eption déiste, naturaliste et anthropocentrique
lﬂlﬁm:; hr.".ul:i_'.ﬂu? de c:tt.llnzli-l-.;ucs. méme situés dans la hiérarchie,
Suuluménfmfs? t.m‘urur:: 81 Immm:nufm du Christ avail consisté
st k‘: . n!nd:,r lEglise. Une fois fondée, celle-ci aurait été
s Fﬂﬁ'{mt“‘s‘l son d_?-'mlmhimc propre car elle disposait de toutes
et Irces n:_|u‘: luai [mrmcumaf:.nt'q évoluer et de grandir selon
iy au}rr -utm'ﬁ"“". interne. Une fois I'Esprit infusé dans I'Eglise, il
ik a Plus & s'occuper de lui. L'Eglise est alors congue comme
Urgamsation sociale qui obéit aux lois des autres associations.
|ﬂng::::1[ ]:y:l}p:lrrmatlgilelgue 5. Tromp, qui ful, il o'y a pas si
i Sain%_lf-; :m‘ es S;IEEI.EE_LIJ:\[EH. le plus connu peut-étre, de la théologie
< ity apr;t. ;:aumu_lf. que {ua charismes €taient caractéristiques
O r:mt: la m:d::lmp de I'Eglise, et que depuis lors ils ne sont
O Rade cessaires, Aprés une phase de fondation charsmatique,
sterail i une histoire purement administrative %,
iﬁ_- £ Mancr, L'Esprit dans FEglse, Paris, 1969, 1 11, p. 28).
ol Charismes, dans Dicr. de Spiv, t. TV, ¢ 1300,
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Au contraire, il nous semble plus évident anjourd’hui que I'Eglise

vit de l'aciion continuelle de PEsprit. L'Eglise vit de charismes.
Commé U4 surtout souligné H. Kiing, I'Eglise est un orgamsme
splateel Or, ceci signifie deux choses,
—Fout d'abord, le caractdére spirituel de I'Eglise signifie que les
charismes sont des dons permanents, quotidiens et nullement excep-
tionnels. Loin de réserver les charismes & quelques mystiques sur-
humains, il faut croire, au contraire, que les charismes sont abon-
damment répandus dans I'Eglise. Saint Paul congoit des commu-
nautés qui vivent animées par I'action mutuelle des dons requs par
tous Jes chrétiens. 11 semble bien supposer que chaque chrétien a
ses dons particuliers & faire fructifier pour le bien de toute la
communaulé,

Dans I'Eglise, ce n'est pas le gouvernement qui est I'ime. Ce n'est
pas lui qui imprime le mouvement. Au contraire, son role est plutdt
supplétif. Dans la vie courante, les charismes s'ordonnent par eux-
mémes, et s'organisent dans la charité, L autorité n'intervient que
lorsque cette autorégulation se montre en défaut.

D’autre part, le caractére spirituel de 'Eglise implique aussi que
l'autorité elle-méme est de nature charismatique. Lorsque I'autorité
g'exerce de manitre purement administrative, elle est déficiente.
La hiérarchie de I'Eglise n'est pas une administration. Elle est don
de I'Esprit et doit exercer ses pouvoirs de manidre charismatique.
Chaque fois que la hiérarchie a cessé d'étre suffisamment charis-
matique, I'Eglise est entrée en décadence et a couru les plus grands
périls. Par contre, les périodes les plus bénéfiques de son histoire
ont été celles ob ses chefs étaient en méme temps des grands
charismatiques.

Ceci est bien compréhensible. Puisque la mission de la hi¢rarchie
est de juger et de contr8ler I'exercice des charismes, voire de le
discipliner, comment pourrait-clle remplir avec fruit sa tiche, si
elle n'était elle-méme charismatique 7

h) Réforme continuelle de I'Eglise

Une seconde considération d’actualité, c'est que |'Bglise est
toujours appelée par I'Esprit & la conversion, c'est-i-dire & la
réforme, semper reformanda, Les livres de saint Jean nous montrent
I'Eglise enseignée par 'Esprit. En effet, I'Eglise est toujours entrainée
par ses membres pécheurs loin de sa mission et des grices reques.
Ellz tend toujours & retomber & I'état de la synapogue. Clest pour-
quoi « I'Esprit parle aux Eglises », comme dit I'Apocalypse. Il les
exhorte & se souvenir de leurs premidres ceuvres et & refaire leur
premiere conversion.

Dans I'Eglise, la fidélité n’est pas continuité mais réforme inces-
sante, retour aux enseignements de 'Esprit. Comme les instilutions
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humaines, 'Eglise est tentée de se prendre elle-méme comme norme
de son action et de son expansion. Elle peut croire qu'elle a en
clle-méme le but de son existence, Elle peut confondre sa mission
avec le prosélytisme, et comme la synagogue, penser que le sucees
de ses communautés se confond avec le régne de Dien. 11 lui faut
sans cesse retourner & Phumilité et 3 la réalité de sa vocation, se
soumettre & inspiration de I'Esprit, au lieu de vouloir le mettre
B service de ses conquéles ou de ses angoisses.

_ Pour saint Paul aussi, la grande tentation de I'Eglise consisle
B retourner en arricre, ¢'esl-i-dire & revenir au judaisme. Tentation
de s'enfermer en elle-méme, dans une législation protectrice et dans
des communautés fermées qui se défendent bien de la contamination
Patenne, Tentation de fuir les peuples nouveaux qu'il faut évangéliser
ou de mettre tant de conditions & leur conversion que Teur entrée
en devient impossible. La tentation de I'Eglise est de ne pas croire
4 la liberté évangélique et 4 Ia vocation chrétienne des paiens,

A T'heure actuelle, nous commengons & nous rendre compte que
le plus grand obsiacle & la mission est de ne pas assez croire & la
force de I'Esprit et d'avair peur des peuples paiens, de les fuir,
Parce qu'ils n'acceptent pas nos coutumes.
¥ L'idlf:u traditionnelle et populaire de réforme est un peu courte.
Elle vise avant tout ce que I'on nomme « les abus» dans I'Eglise.
Mais les abus ne sont pas le plus grand mal, ni la plus grande
Misere de 'Eglise. Si la réforme est nécessaire, ¢’est surtout & cause
ﬂ'—t TIIHII-"I(J.IIE de Ih‘lL et de Dinfidélité au sens méme de la vocation

¢ I'Eglise, Attirée par le paganisme ou le judaisme, celle-ci aban-
dﬂ!:lﬂ!: sa mission spécifique : I'évangile ¢t l'annonce de |'évangile,
qu'elle remplace par un message religicux paien ou juif.

La tentation de paganisme consiste & remplacer le vrai Dieu par
':;“‘- idole ifwenlée par les hommes pour justifier leur comportement.
Ic:;- |1EI.:.1L| un Dieu qui les juge, les hommes se font des dieux a
Ces Sftl.surc: plus u::uummm!m}:x el plus obéissants & leurs désirs.
$er:|.1[u Ell;llt;':l_w._nj{.?tju_n Y Jecice :iL:ﬁ puissants de ce monde, au
e ' :.l‘LI\-'I uTlElu}n dominante. thquc fuis que‘i Eglu‘:e acceple
é:aﬁliamﬂm..“u service des pouvoirs établis ou d'une civilisation

e, elle se paganise.
un‘}uhuru 4 la tentation de judaisme, elle consiste & s'enfermer en
l::mﬁ clto de privilégiés, en un peuple d'élus, qui se défend de la
lamination, et se résigne 4 la perdition des autres, tout en espérant
;ﬁl“ﬂﬁmc‘nl dernier la justification de ses propres sacrifices. Chaque
=i que | Eglllse. donne plus de valeur & sa propre protection qu'a
mission d'évangéliser les pécheurs, elle tombe dans la tentation
© Judaisme.
“u': ESI I'Esprit qui pousse !'Egliﬁer:‘l la réforme et & la conversion
Vertable évangile de Jésus Christ.
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c) Hisioire de I'Eglise

La direcfion de 'Esprit Saint se manifeste au niveau de 1"histoire
de I'Fpligé par un phénoméne de discontinuité qui ne se retrouve
ihins aicune société humaine, Celles-ci croissent et évoluent selon
Ies actions et réactions provoquées par les contacts entre elles el
leur milien. Comme la société elle-méme est continue et que le
milieu évolue, lui aussi, d’une fagon continue, histoire de la société
est continue, 11 n'y a pas de surprise, ni de nouveauié proprement
dite. ‘Toute nouveauté est un nouvel cffet de la combinaison de
facteurs déji présents, D'une certaing fagon, toute I'évolution est
donnée d’avance par la somme des forces internes et externes.

Il n'en va pas de méme dans 'Eglise. Celle-ci est continuellement
hors d’état de répondre aux défis de sa mission et de faire face aux
conditions du milieu duns lequel elle doit remplir cette mission.
L'Eglise est toujours inférieure & sa mission. Elle est toujours
incapable de trouver des réponses adéquates aux problémes qui
lui sont posés par les temps qu'elle traverse. Cest que pour remplir
sa mission, il lui faut des hommes extraordinaires qui ne sont pas
& tont préts, déja donnés. 11 lui faut des forces qui ne sont pas
données dlavance et prétes & agir. L'histoire nous montre cetle
insuffisance constante devant les défis des situations toujours im-
prévues et toujours nouvelles. L'Eglise est 4 peine adaptée 4 une
situation, que les circonstances changent et 'obligent & recommencer
tout le travail

Combien de forces n'ont-elles pas été dépensées pour monter un
enseignement catholique et un réseau d'ceuvres catholiques capables
de prendre en charge la vie des fidéles depuis la naissance jusqu'a
Ia mort ? Ce systéme est & peine mis en place qu’il est déclare
désuet et dépassé par les circonstances. Or, chaque nouvelle phase
de I"histoire de 'Eglise prend son départ dans de nouveaux charismes
de I'Esprit, Et ces charismes sont imprévisibles. 11 est impossible
de les fabriquer.

Nous nous rendons bien compte que 'Eglise d’anjourd*hui doit
répondre aux nouveaux défis de 'heure par de nouvelles créations.
Mauis nous ne disposons pas des éléments nécessaires pour les réaliser.
Nous sommes dans la dépendance des créations de 'Esprit de Dieu.

Le mouvement monastique du Haut Moyen Age était imprévisible.
Le mouvement franciscain du xi11® siécle était imprévisible. Le mou-
vement missionnaire des xvi* et xvn® siécles étnit imprévisible.
Et ainsi de suite, Il y aura sans doute un mouvement do xx1* siécle.
Mais nous ne pouvons le prévoir, encore moins le construire. Ce
que nous pourrions construire de notre propre mitiative, se révé-
lerait inévitablement inadéquat et sans résistance devant les forces
de dissolution qui émanent du monde paien. La vraie force émane
des créations de Diew,

de
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Il nous faut donc nous mettre & I'écoute des signes de Dieu,
reconnaitre son ceuvre li ob elle se présentera, et redevenir des
disciples atientifs, ubandonnant notre prétention de savoir et d’avoir
compris.

d) Renouvean actuel des charismes

Finalement, nous voudrions attirer I'attention sur un autre aspect
du role de I'Esprit redécouvert dans I'Eglise de nos jours. 11 s'agit
:Iu_ retour des charismes, le terme étant compris selon le sens que
lui donne I'Epitre aux Corinthiens. Les chrétiens d’aujourd "hui,
comme les Corinthiens d’autrefois, ont besoin de signes sensibles
de la présence de I'Esprit. Le renouveau des charismes est un des
phénoménes les plus inattendus et les plus caractéristiques du chris-
tianisme actuel. On sent partout une aspiration & des manifestations
sensibles de 1'Esprit.

Cette aspiration n'est pas sans dangers. Ceux que saint Paul avait

Percus dans I'Eglise des Corinthiens, sont toujours actuels. Mais
les dangers et les risques ne doivent pas nous pousser 4 condamner
OU @ rejeter une aspiration qui présente des aspects légitimes, et
répond A la mentalité des hommes d'aujourd hui.
: Les jours du culte austére et formalisie, sobre et presque insen-
sible, de la vicille liturgie romaine sont comptés. Le temps du
Catechisme scolastique et didactique est passé. Le temps du respect
-':lc_];} «loi» en tant que «loiw, le prestige de tout ce qui est
Juridique appartient & un style de civilisation que les nouvelles
BEnérations ne comprennent plus.

On se demande méme comment cet ancien style du catholicisme
traditionnel, compassé et rigide, rationnel et dépourvu de sensibilité,
Presque sans expression, a pu étre supporté pendant tant de sidcles
Par des peuples entiers. Mais, en réalité, ce style n'a jamais donné
Satisfaction qu'au clergé. Pour le peuple, le catholicisme avait une
autre religion, sensible et pleine d’expression, bien différente du
culte, de la doctrine et du gouvernement officiels, froids et rigides.

Le peuple chrétien a adhéré au catholicisme en premier lieu grice
gl-ll(‘r_.tllc des saints. En cffet, les saints répondaient aux nécessités
ti? fidtles par des miracles incessants. Le chrétien populaire tradi-

Anel ne demandait pas 4 la théologie des signes de crédibilité.
i , Preuve de la vérité de sa religion, il I'avait devant les yeux,

expérimentait dans les miracles, réalité quotidienne et bien visible.

Jcun pouvait citer des cas trés nombreux d’interventions des
":ml_ﬁ — el done de Dieu par l'intermédiaire des saints — dans
vie de tous les jours: guérisons, protection dans les dangers,
CUreux dénouement de problémes insolubles, problémes de famille,
um;?“"l' etc. Les miracles ont constitué durant des sidcles le

ment expérimental de la foi populaire.
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Les dévotions modernes ont stylisé ce culte des saints: le culte
dusSacré-Creur, celui de la Vierge Marie sous diverses [ormes €l
appellations ont prolongé et enrichi I'aspect expérimental et palpable
de-te religion. Dans les faveurs du Sacré-Ceeur et de Notre-Dame,
fes—chrétiens ont trouvé le contact sensible et expérimental aved
Dieu qui leur servail d'argument pour confirmer la foi.

Or, les chrétiens d'aujourd’hui ont perdu la ferveur des miracles
La nouvelle culture scientifique — ou pseudo-scientifique, si I'on
préfére — a contribué & une décadence incontestable du culte des
saints ¢t de la recherche de miracle, Ainsi disparmissent les signes
sensibles du christianisme. De méme, les dévotions classiques sont
en déclin. Les nouvelles formes et les nouveaux styles de la sensibilité
contemporaing ne supportent plus leur subjectivisme.

Vaila donce le chrétien de nos jours privé de signes sensibles.
Cette situation est insupportable, et de fait nous constatons qué
le vide ne demeure pas, Nous assistons & la multiplication de pelits
groupes religieux dans lesquels apparaissent de nouveaux signes
sensibles qui présentent des analogies trés fortes avec ceux des
premidres communautés du monde grec.

Les nouvesux groupes trouvent leurs signes sensibles dans Ia libre
expression de la priere, dans 'improvisation du culte. Plus qué
I'exposé de la catéchése, ils recherchent la parole qui surg du
miliet du groupe, Pinterprétation du texte speré qui apparait }ﬂ“l
& coup. Mg donnent valeur au « tdmoignage de views, Un Signe
sensible est la confession publique des péchés, et Iaveu de la
conversion subite qui est intervenue dans la vie du chrétien. OP
apprécie beaucoup la libre expression de la fraternité, ou les démons®
trations sensibles du lien communautaire. Nous songeons suriout @
des mouvements comme celui des communautés de base en Amérique
lnline, comme les Cursillos de Crisiiandad ou les Focolari, On Y
retrouve des phénomeénes analogues & ceux du pentecOtisme, dont
on sail, d'aillenrs, que quelques groupes catholiques se réclament
aux Etats-1ims,

Dans cette effervescence, il y a certainement beaucoup de phén®-
ménes purement naturels oll 'Esprit n'intervient pas, Il y a cerlal®
nement aussi des abus. 11 revient & la hiérarchie d’exercer dans €&
contexte ln fonciion que saint Paul sattribuait déja autrefois. 1
lui revient de faire le départ de manidre judicicuse entre ce qu!
édific et ce qui est vain. .

Il faudra toujours appliquer le critire de saint Paul, c'est-a-dir®
celui de l'utilité de tels phénoménes pour Ia construction de I'Eglise-

Ces mouvemenis s'allirent souvent les reproches de fuite du monde
d’aliénation ou de sociothérapie religieuse. Sans doute, ces reproches
peuvent-ils &tre fondés dans certains cas. 1l faut, cependant, ¢
garder des appréciations i courte vue. 1 est trés caractéristique qu *
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I'époque méme de la découverte de la sécularisation, les occidentaux
tommencent & douter des valeurs qui la fondent, Nous sommes
U0 train de découvrir la sécularisation au moment ofi I"Occident
fait I'expérience de ses limites et de ses déficiences. Ne restons pas
0 refard d'ume civilisation une nouvelle fois. Le développement
matérel a conduit la civilisation occidentale & une impasse qui fait
“Oncevoir une gigantesque « révolution culturelle ». On aspire main-
‘Enant & retrouver le sens du gratuit, de la féte, du don, du geste
AW vaul par soi-méme, du présent vécu dans sa densilé propre.

Cst tout cela qu'il y a dans la liturgie ou le culie: I'ige de la
s cul:tria:ﬂi:m touche & sa fin. Nous allons vers un nouvel fige de la
turgic. Dans ce contextle, on comprend que I'Esprit se manifeste
:;uug la forme d’explosions gratuites et cultuelles, et qu'il se serve
S08 dlspgsilinnx psychologiques qu’il trouve chez les hommes dau-
lourd’hui, aprés avoir été congu comme I'énergie du développement.

ng:’;‘d'l]ﬁ dﬂ.nu .qumq:u:x aspects de la doctrine de I'Esprit qui retien-
i HEF L'Isl apém!::m::nt I"attention de nos contemporains. A travers
o pects, !'I,L‘ll.lbllli_1l.lbrl.:“l_!l"§:'€.]ﬂﬂ de comprendre de micux en micux
réalité de I'Eglise suivant la notion qu'en donne Vatican I1 ; « Mi
ﬁlllr'lil;l- f.m. Sll.‘-'jﬁill..‘h:ll'l.i c:}qdllit1pur I'Esprit 5|L1 Seigneur qui remplit
mcm:r?: 1&: Peuple de Dieu :mrT::rrce de discerner dans les événe-
purti;.;i. i«'f rl:.'ngum‘{‘s et les requétes de notre temps, auxq:_lt:lﬁ il
A pe avec ley autres Immnfcs. quels sont les signes véritables
i présence du dessein de Dieu » (Gaudium et Spes, 11},




L’EGLISE ATTEND DE TOI
UN NOUVEAU COMMENCEMENT

Tu es 'Esprit qui vivifie et libére,
dangereux et entrainant

pour ceux qu'enchaine

leur appartenance a cette terre.

Tu es la promesse et l'insécurité,

la pauvreté et la grace.

Personne n'est innocent si Tu n'habites en lui,
mais 1a o Tu viens

Tu apportes le pardon des péchés,

Ainsi Tu es répandu dans ce monde

et, aujourd’hui encore, envoyé vers I'Eglise
qui, & la recherche de son vrai visage,
attend de Toi un nouveau commencement.

Huus OOSTERHUILS

1. Huoub Oosisunus, Cuelgu’un parmi nous, Pars, 1968, p. 109
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