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Aclaracion

La expresion del tfiulo de estas Notas, "teologla linirgica
y sacramental” obedece a los distintos titulos que se dan a
la asignatura.

En las pdginas que siguen, las formulas "teologia
linirgica" y "teologia sacramental” son sindnimas.
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0. CLAVES TEOLOGICAS

Las claves teoldgicas de la sacramentologia o la liturgia son dos.

La primera enuncia los componentes de la estructura inmediatamente perceptible de
todo acto litirgico o sacramental, es decir:

LA PALABRA,
EL SACRAMENTO,
LA IGLESIA CELEBRANTE.

~ El estudio de cualquier acto sacramental se ha de abordar desde estos tres elementos
fundamentales. Los tres se estudian en los temas centrales de esta introduccion.

La segunda clave enuncia los componentes ltimos que configuran a la palabra, al
sacramento v a la iglesia celebrante. Enuncia la esencia mds profunda del acto litirgico
0 sacramental. Penetra en su entramado 1iltimo, en su fibra. Por eso su estudio es
ﬂem;wn para comprender la teologia litirgica o sacramental, y también para
sensibilizarse a la acci6n litirgica y celebrar los sacramentos adecuadamente. Sin la
Compresi6n de esta segunda clave no es posible adentrarse ni en la teologia ni en la
celebracién de los sacramentos. Por eso nos detenemos en ella en este primer tema.

Los componentes Gltimos de la palabra, del sacramento y de la iglesia celebrante
son:

EL SIMBOLO,
LA PRESENCIA (de Dios y su Cristo),
LA ORACION (de la iglesia y sus miembros).
Tanto la palabra como el sacramento y la iglesia son SIMBOLOS, portadores de una
PRESENCIA, que por ser divina reclama ORACION.

La palabra proclamada en la iglesia es sfmbolo real de Dios que habla a su pueblo.
Por eso la proclamacién termina con la aclamaci6n: jPalabra de Dios!. Es por lo tanto
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portadora de la presencia de Dios. En la liturgia de la palabra,” Dios habla a su pueblo,

Cristo sigue anunciando el evangelio”(SC 33). Esta real presencia de Dios y su Cristo
reclama laoracidn de la Iglesia y sus miembros,

El siicramento es un acto simbdlico real como lo indica su mismo desarrollo, No es
necesario detenerse en este punto. Como simbolo real es portador de la presencia de
Cristo que en los distintos sacramentos continiia salvando a su pueblo, sobre todo, en
la eucaristia. De nuevo la presencia de Cristo reclama la oracion de la Iglesia.

El grupo reunido para celebrar se llama iglesia porque es sfmbolo real de la gran
iglesia que se hace presente y celebra la palabra y los sacramentos en sus distintas

comunidades. La iglesia es también portadora de Ia presencia de Cristo, porque es el
cuerpo de Cristo, llamado a comunicarse con él, es decir, a orar.

Tratemos ahora de penetrar en estos wltimos com ponentes de todo acto litirgico o
sacramental.

El simbolo

Comenzamos a trabajar con la concepcién vulgar del simbolo. Este aparece

necesario en la vida humana. El hombre es homo symbolicus. Porque siempre que
necesita expresar o ponerse en contacto con los valores reales que superan la
cotidiancidad de la vida, hace simbolos. Asi en todas las civilizaciones y culturas. El

mundo de los simbolos no es un dmbito de supererogacion. El hombre necesita de los
simbolos para elevar su vida.

Sin embargo, este hombre (ue somos nosotros se encuentra problematizado v
tarado para la actividad simbélica (no quizd para la contemplacién de los simbolos).
Porque es hijo de una tradici6n racionalista y el simbolo desborda a la razén. Porque
en lo religioso es hijo de una tradicién espiritualista y el simbolo es esencialmente
sensible. Porque es protagonista de la llamada era técnica, dominada por la utilidad y la
eficacia, y el simbolo ni es \itil ni préctico.

Después de esta primera aproximacidn, tratemos de formular una descripcion de 1a
acrividad simbdlica.

1. Esta es, a la vez, una experiencia de cercanfa y distancia, de pm.sl;"““‘ y asziet:c;s
de los grandes valores simbolizados. El amor se acerca, se hace langi he y p&'ﬂ Al
los anillos de los que contracn ¢l matrimonio. Pero el amor es mucho mas q

anillos, éstos distan, quedan lejanos y como ausentes de la profundidad del corazdn.

Sin embargo, es tal la relacién entre lo simbolizado y el simbolo gucng?ﬁganﬁ
mutuamente se causan. El amor es la causa de los anillos y €stos, a su vez, inten:

¥ causan de nuevo el amor.

2, La actividad simbélica es una forma de lenguaje, por €50 es dialogal. Los anillos
dicen el amor entre los que contraen el matrimonio y los que rodean & €stos.

Por ser lenguaje, la actividad simbdlica tiene dimensiones cul_t::.:livas. El lr.:ngqa _.]e.
pertenece a las colectividades, mayores o menores. No es una funcién que se privatiza.

3, La actividad simbélica es gratuita, no es inmediatamente dtil.

Por ser gratuita es lidica: jel juego de los simbolos!. Y el juego, por ser juego, :;5:3
reglamentada hasta en sus mas minimos detalles y, al mismo tiempo, €s una activi
viva. Nada mds reglamentado y vivo entre los humanos que el juego.

ivi i ici ili i ata de expresar en lo
4. La actividad simbélica es estilizada y estética, porque trata d
sensible los grandes valores que escapan a lo cotidiano. Cuando se quiere superar lo l-:_i;
cada dia, se recurre a la estilizacién y al embellecimiento del mundo que nos rodea.
simbélico pertenece al mundo del are.

5. En resumen, la actividad simbélica es la experiencia sensible de }Gi glrand?s
valores de la vida que superan lo cotidiano. Experiencia en la que el sim ofn y '2
simbolizado mutuamente s¢ causan, Experiencia dialogal, gratuita y lidica, en forma
estilizadas y estéricas.

i ' i iencia sensible de la salvacion
Y la actividad simbélico-sacramental es la experiencia se aci6
Cristiana en los actos fundamentales de la iglesia que son los sacramentos. Exp?ncm.,:a
€n la que el sacramento y la salvacion cristiana mutuamente se causan, no simp Eg'lcl[l e
al nivel de los sfmbolos del hombre sino al nivel de la fucza cnmquaﬂvaf e los
sfmbolos de Dios. Experiencia que también es dialogal, gratuita y lidica, en formas
Cstilizadas y estéricas.

i ; a atenci bre la degeneracion, bastante
Para terminar este apartado, resta llamar la atencién so ‘
habitual, de la actividad simb6lico- sacramental. Los humanos tenemos el triste poder
de corromper hasta lo ms elevado y noble.

Los simbolos sacramentales se pueden realizar de forma trivial y mecdnica.
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Ademds, se pueden manipular por las taras del hombre de hoy para la actividad

simbolica)y por no atenernos a las reglas de juego de los simbolos. En definitiva, se
manipulan/por:

- afanes racionalisias de formacidn de los fieles,

- tendencias espiritualistas que utilizan la actividad simbélica, por ejemplo
para concentrarse, pero no para orar con los mismos simbolos,

- Intereses practicos que anteponen el moralismo a la celebracién sacramental
de la salvacion de Dios, es decir, las obras y el compromiso a la gracia,

- intentos idoldtricos, que confunden a Dios con los sfmbolos de Dios,

- talantes humanistas cortos que celebran la vida y marginan la Vida, la
presencia d? Dios explicita y de primer plano en los sacramentos,

- empenos andrquicos que descuidan la eclesialidad y también la esencial

dimension lidica y, por tanto, reglamentada de los simbolos sacramentales,

- carencias simbdlicas que descuidan la estilizacion y la estética propia de
todos los simbolos.

Estas y semejantes deformaciones malogran la actividad simbélico-sacramental con
demasiada frecuencia.

La presencia de Dios v su Cristo

A continuacion se expone la sintesis de la teologia de | i .
- a presencia de
Cristo en los simbolos sacramentales: : P Dios y su

Simbolo Presencia Objetivo

Igl. visible Mt 28,20 Iglen Xto

reunida Mt 18.20 """ orante

jerarq.
Lit.Palabra In 14,26 """ oyente
profer.
IP2.5 "om" salvada
salvif.

" Sacram.

B

visible Mt 28,20 " " "renovada

Hégase primero la lectura en horizontal, para caer en la cuenta de la instancia
oracional que implica cada uno de los simbolos y su respectiva presencia.

Después léase en vertical, para constatar el encadenamiento de las distintas
presencias, que configuran todo acto linirgico e imponen el objetivo pastoral decisivo
de 1a "comunidn progresiva con las distintas presencias de Cristo”.

La oracién de la iglesia y de sus miembros

La presencia de Dios y su Cristo reclaman la oracion de la iglesia y de sus
miembros. Esta oracién es sacramental, porque se lleva a cabo en las acciones
simb6lico-sacramentales de la iglesia. Antes de abordar la teologia de la oracion
sacramental, apuntamos la teologia de la oracion, de toda forma cristiana de oracion,
reclamada también en la oracién sacramental.

1 La oracidn cristiana

La teologfa fundamental de la oracién cristiana se articula en torno a dos textos
neotestamentarios:

--- Rom 8,26s.; "El Espiritu viene en ayuda de nuestra debilidad, porque nosotros
no sabemos orar como conviene, pero el Espiritu mismo intercede por nosotros con
gemidos inefables. Y el que escudrifia los corazones sabe cudl es el deseo del Espintu

]

iy

Conforme al texto, el hombre dejado a sf mismo no sabe orar. Es "débil", no es
capaz de orar como debe orar el cristiano. Pero el Espiritu de Jesis acude en ayuda del
bautizado. Y el Espfritu ora por/en nosotros de forma inefable, imposible de expresar
con férmulas humanas. El Espfritu no sélo ora por nosotros sino también en nosotros,
en lo intimo del corazon del hombre. Porque, segin el texto, Dios Padre conoce la
oracién del Espiritu a nuestro favor, al escudrifiar "los corazones” de sus hijos.

La oraci6n cristiana es, pues, la respuesta que Dios se da a sf mismo en nosotros,
por el Espiritu de su Hijo. Es, por consiguiente, la participacién de los hijos en la
oracién del Hijo. Es antes ACCION del Espiritu de- Dios en nosotros que accion o
Teaccidn nuestra.

Por ser accién de Dios en nosotros necesita de MEDIACIONES humanas. La
mediacién fundamental es la Palabra inspirada por ¢l mismo Dios. Esta mediacion
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I‘undam&nml adquiere -:Ii»:crsa:s formas en las distintas cscuelas de oracion. Pero en
todas reclama SILENCIO interior para SINTONIZAR con la Palabra. Y no tanto:

- palabras exteriores,

- pensamientos interiores,
- decisiones morales,

- Integracién personal,

- desahogo emotivo,

- escucha de los demds en la oracién en comuin,
- gic,

-== Mt 6,24: "No se puede servir a dos serores"

; - c . Que la glosa oracional entiende
no se puede intimar con dos sefiores”.

S6lo se logra el silencio interior para escuchar la palabra y sintonizar con
cuando no hay tumulto en el corazén, cuando éste se ._.E libre, E:; precio de la Iibe?-ila?:i
Interior es la ascesis del corazén. No hay vida de oracién sin ascesis. Aqui radican los

Y no tanto en las formas de orar, en hallar €aminos que pueden
acceso a la oracién, pero no resolver las dificultades que se

El doctor de la oracién S. Juan de la cruz, ex reso esa
: 1 L , rofi
teologia de la oracidn con las imdgenes de "la noche”py "la nada?'l' e

Se han de apagar en el hombre las luces de tantas ilusione
su corazon la noche. Cuando ésta es mas cerrada, en la n
alborada, la nueva luz y el nuevo dia. Cuando e
encuentra a Dios en la oracién,

§ vanas. Se ha de hacer en
nedia nqche. comienza la
| hombre se niega a si mismo,

Respecto a la "nada” dice el santo:"Para Venir a gustarlo todo
gusto en nada... Para venir a serlo todo, no quieras ser algo en nada,
en algo, dejas de arrojarte al TODO" (Cf. R .
auténtica del "Monte", original del santo).
Dios que es el TODO.

nNo quieras tener

I .. Cuando reparas
eproduccidn y transcripcién de una Es}pin

Hay que negarse en todo Para encontrar a

La ascesis interior que es muerte y la vida de intimidad con Diog
expresa con las imdgenes de la noche y el nuevo dia, la nada ye
de Ia ley pascual de muerte-vida que domina la existe
de oracion.

que es vida, se
nada y el todo; son expresiones
fic1a cnstiana, también e |a vida

12
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2. La oracicon sacramental

A la teologia de la oracion hay que afiadir las peculiaridades de la oraq1§23[ril:g;gé§:1;;
La accién de Dios que es la oracién cristiana y la ascesis que exige se veri
forma de oracién que es:

1. Simbélica, Oracién hecha de palabras, gestos, melodias, silencios, espacios,
iempos simbdlicos.

2. Objetiva, Centrada en el misterio de Cristo mds que en las maccimufs dr::_11a pfﬂp‘;a:
subj;e.[ividad del orante y en las exigencias morales. Por girar en torno al misterio de

Cristo es eminentemente biblica.

3. Doxolégica y eucaristica, por tener su centro de graveda_.d en el misterio de
Cristo. No descuida la sdplica, pero no es €sta su acento mis vivo, aunque sea
frecuente.

4. Contemplativa, por estar focalizada en la alabanza y la accion de gm;:m_s. Por ser
contemplativa no es rigurosamente légica ni "clara y distinta” en sus formulaciones.

El primer rasgo de los cuatro hace de la oraci6n litdrgica una oracion integralmente
humana.

: siguientes colocan en primer plano la accion de Dios y n‘:]lr.?gf:n aun
s:giaﬁ?:l(;-r;?ang la_subjetividad del r;ranlvr:. De ahi la profuqdadtf‘nhar?ni:: L:slif] alls]‘
teologfa de la oracién (la oracién cristiana accién de Dios, dominad ; pgr g iﬂg pluﬂ iy
¥ la oracién sacramental o litirgica. Porque €sta se centra en la a_cc;ﬂ .n c o q asc.ual
misterio de Cristo, en su alabanza y contemplacion; y estd dominada pulr a Lﬁ pahi i
de la renuncia a los intereses subjetivos y de la nueva vida oracional que de :
deriva,

Sin embargo, hay que notar que los rasgos de la oracion sacramental pléﬁgﬁ
conducir hacia formas de oracién alejadas de la vida cotidiana, Si centrarse en €s .a]
subjetiviza y terreniza en exceso la oracion; olvidarse de la misma, "volaliliza” ¢
tiempo dedicado al encuentro con Dios.

Pero esta observacién no rebaja el valor de la oracién Iitﬁrglcil_ que p?lr'ser dt'i:' (E:na'“l:
y de la iglesia no "es igualada por ninguna otra accion de la Iglesia ... 35. ad;:un;n ; L
cual tiende la actividad de la Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de ?n hm s
su fuerza... y obtiene con la mdxima eficacia aquella saqnfmaf:il-:fm df Iml {:;nti-.:ndan
Cristo y aquella glorificacién de Dios a la cual las demas ﬂhrd‘.: del alg csns g
como a su fin"(cf. SC 7 y 10). Pero la observaci6n alerta frente a los r:i?g srd
forma de oracién que es la liturgia. Toda forma de oracion, como toda acti
humana, comporta sus riesgos.

13
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Concluido el primer tema ibili
tema, que debe sensibilizarno :
BIMAm03 it of estadio 26 b lomer § 4 lo sacramental o

sacramental o litirgico; es decir, en:

litiirgico, nos
os fundamentales que estructuran todo acto

LA PALABRA,
EL SACRAMENTO,
LA IGLESIA CELEBRANTE,

1. LA PALABRA

Como la palabra celebrada en la liturgia es simbdlica, segin se ha indicado, se

tratard en primer lugar de su valor principal, que es su contenido, lo simbolizado en
ella.

A continuacién, se abordard el camino para alcanzar lo simbolizado, que es aqui el
camino simbélico: a través del sfmbolo a lo simbolizado, a través de la palabra, cuya
primera exigencia es su comprensién, a su contenido. Se estudiard, pues, la
comprensi6n de la palabra.

Después se planteard la préctica de la celebracién de la palabra.

Y por fin, la vinculacién de la palabra con el sacramento. Este ultimo punto servird
de transicién al estudio del sacramento que se plantea en el tema siguiente.

Contenido de la palabra

Ya se ha aludido mds arriba al contenido de la palabra, a lo simbolizado en el
simbolo de la palabra:

"...Cristo estd siempre presente en su Iglesia sobre todo en la accién litdrgica...
Estd presente en su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada Escritura, ¢s El
quien habla...(SC 7)."En la liturgia Dios habla a su pueblo, Cristo sigue anunciando el
evangelio"(SC 33).

El Vaticano 11 fue el primer concilio que formul6 esta verdad, ya presente en la
Tradicitn cristiana.

Es cldsica la comparacion entre la eucaristia y la palabra, expresada lo mismo por
los Padres de la Iglesia que por los espirituales del XV y del XVI. Hay dos mesas en la
Iglesia, la del pan y la de la palabra. El cuidado que los fieles muestran por las
particulas del pan consagrado deben mostrarlo por las palabras de la escritura. Cristo
se nos da en el pan y Cristo se nos da en la palabra.

Sin embargo, la presencia de Cristo en la palabra y en la eucaristia es diversa. Esta
iltima es la presencia al mds hondo nivel de profundidad, como se describird al
estudiar la eucaristia. Cristo, recordando y explicando las escrituras en el camino de
Emaiis a los discfpulos, es la imagen adecuada de lo que hoy sucede,"cuando se lee en

15
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la Iglesiaia Sagrada Escritura”. Cristo, entrando en elc

medio del pan y del vino en la ceng de despedida, es |
de la eucaristia,

Respecto a la presencia de Cristo en la palabra,

] : . hay que destacar su peculiaridad, su
'diferencia con la presencia de toda PErsona en su propia palabra, I.a palabra de Dios
hace lo que dice, es efectiva, porque estd llena de la de la vida, del Espfritu de Dios. A

diferencia de la débil palabra del hombre,

Por eso, segiin el Génesis, Dios dice y hace el mundo: "¢l lo dijo y existi6, él lo
mandé y surgié"(S 32, 9). Porque la palabra estd llena de la vida, del Espiritu de
Dios:"la palabra del Sefior hizo el cielo, el aliento de su boca sus ejércitos”(S 32, 6).
Por esto Jesis compara la palabra a la semilla llena de fuerza vital y afirma que sus

1 alabra de Dios y su fuerza

Heb 4,12:"1a palabra

alquier espada de dos filos, ¥ penetrante

- €apaz de juzgar los pensamientos e intuiciones del

Purlestg.ladpcalabra de Dios no es sélo anuncio, ni presencia de Dios sino
comunicacidn

acién de su vida, que serd salud en la palabra de curacign,
renovacidn interior en en la palabra que proclama la
imi amor en la palabra
'me se expresa. Por

comprenderla,

Comprensién de la palabra

Todo texto se entiende seg
un triple contexto:

n su contexto. La palabra proclamada en Ia liturgia tiene

BIBLICO,
LITURGICO,
DE LOS OYENTES.

El contexto BIBLICO es doble: el del libro
el del LIBRO que es la biblia, Hay que p entido tiene el rexto
proclamado en Isaias o en s. Mateo y en el conjunto del LIBRO. Segiin Lc 24, 27
44, el antiguo testamento habla de Cristo. El les exponia "lo que estd escrito en la ley
de Moisés, y en los Profetas y en los Salmos acerca de mi." Cop mayor razén. el
nuevo testamento habla siempre de Cristo. Esta di s

mension cristologica de |a escritura
16

al que pertenece 1a

Pericopa anunciada y
reguntarse qué s

orazon de los discfpulos por
a imagen adecuada del misterio

i ' isti llama SENTIDO
d “n cuanto mira a Cristo y a los cnstianos s¢
ESEEFS%EI?SSIEE}{T%%EE%A,impmscindiblﬁ para la comprension de la palabra.

an; jetivi ue hace del
Contra la comprensién biblica de la palabra a“?"f‘*.'&* ci Suz-{t';;;?:;?u% 16 bace del
texto pretexto para encontrar en la palabra las ]flrf'!r!lﬂ‘h ll'f:?';gn e )
Uhﬂf;apﬂl sér1tidu cristiano de la escritura en el estudio litere
biblia. En este iiltimo caso, el drbol oculta el bosque.

: también doble; el de la liturgia de la

. = cmmlxiii llelqlqi?u%gi?jgl :izclégil:;r_afas festividad que se qqlcggaialail i;;;ni;

ijtdltahms : fu:: formularios interleccionales enriquecen la cnnlméc::;:cc:l;& w“ﬁpﬁ] e 1.0

o diga y con mayor razon de la liturgia sacramental. {ui:: Ak

Elf‘z;gcsizn Eaigbraﬁacrﬂmenm, éste t:fnc] Eév;;c'ﬂ:si apl:;gi' ;1;3?1 e de 1

palla?}r;;, Hrar:n}-;?al:'ifdr;.glg;::ﬁpﬂ;epi;rr::?eﬁ Ltnos y mms’ fﬂn;ulanas, lo que es mds
]plf*lu?:-if: drI: la liturgia, la comprension oracional del texto sagrado.

’ 2% ]
C esta comprension de la palabra atentan: el olvido dl-:ll c%nt&t?;gl ]r:tg;iﬁﬂ d}; aﬂ
afiin ?i[i]:ir;;lcticu en la inteligencia y exposicion de la palabra. El didac

irtl i iento.
racionaliza la oracion, la malogra convirtiéndola en pensamien

ilti la comprension de la palabra
S OYENTES, por liltimo, aporta a co : i
la Sllui{;?é?rﬁrgfn; E; la que Dios responde o cuestiona. La palabra de Dios respon

i justici alabra de
a tantas ansias del corazén humano, de libertad, de jusnm]:;. dﬁi ;I?;Dré::; lgﬁi; g
Dios cuestiona tantas ansias del vi%_;p cgraiziine r?:é E:rrg c[::(:ap I.‘!I e 06 66 dics s
. Cuestiona el deseo que se dice de
;?551?-:[':: ?}c:rcn es venganza, que se dice de amor pero es egofsmo.

it 1 contexto de los oyentes atenta la
sién de la palabra que aporta e :
pc-ntra i Cm;tpigﬂ:amiemos al:ins que Dios nos enfrenta, la hu_flda n& Effﬁ rl%mdﬂ de
hl?]cd; 32 gigniu&}bre "los pensamientos ¢ intuiciones del corazdn"(cf. Heb 4,12).
Juici -

1 - ] 1 tﬁ
Confrontando los contenidos del apartado anterior y de éste, se llega a la siguien
reflexién teolégico-espiritual:

- roclamada comunica la \rid_.a de
r se deduce que la palabra pro .
'Dul apa:}tado Efn;?:?andal mismo Cristo en ella. Esa vida es unas w:.c%:s -:é?}n"x;a;;}lgnyg
[?;]?itg : P;t:‘a: ggjﬁm de espiritu, renuncia de si mismo 0 amor tan protun
T n,

0% he amado."
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Del apartado anterior y del presente se deduce que la comprension de la palabra es
comprension de la conversién y del perdén, de Ia pobreza de espiritu, de la renuncia y
del amor de Cristo, con la riqueza que desvela en Ja misma palabra el triple contexto.

Por eso/la comprensidn descrita es la forma de asimilar la vida que Cristo comunica
& lns figles en su palabra proclamada en la iglesia.

La préctica de la celebracién de la palabra

Ante todo, puesto que se trata de asimilar la palabra de Dios y penetrar en su
misterio, se ha de respetar la palabra.

No tiene sentido ni es licito sustituir la palabra de Dios por otras palabras, cambiar
la proclamacién de las lecturas biblicas por otras lecturas.

En segundo lugar, se ha de tomar conciencia de la "nueva responsabilidad ante la
palabra de Dios, transmitida mediante la liturgia, en ... la ejecucién de las... acciones
litirgicas, la lectura o el canto, lo cual debe responder también a los principios del arte.
Para preservar estas acciones de cualquier artificio, conviene expresar en ellas una

capacidad, una sencillez y al mismo tiempo una dignidad tales, que haga resplandecer,
desde el mismo modo-de leer o de cantar, el cardcter peculiar del texto sagrado.

Estas exigencias que brotan de la nueva responsabilidad ante la palabra de Dios en la
liturgia, llegan todavia mds hondo y afectan a la disposicidn interior con la que los
ministros de la palabra cumplen su funcicn en la asamblea linirgica"(JUAN PABLO I,

Carta-a los Obispos de la Iglesia sobre el misterio y el culto a la Eucaristia (. 1980, n
10).

A partir de esta nueva responsabilidad que afecta, ante todo, a la actitud interior y
consiguientemente al modo de proceder, abordamos aqui un ministerio fundamental, el
del LECTOR, y sugerimos algunas indicaciones para otros ministerios y acciones de la
liturgia de la palabra.

EL LECTOR: La actitud interior apuntada reclama

! ltud 1n| la conciencia del lector sobre la
sacramentalidad de su ministerio:

"En la voz, en la expresion, en la interpretacién del lector se hace presente y vuelve
a extistir la palabra de Dios; por medio del lector litirgico, Cristo el Sefior vuelve a
hablar a su iglesia. Por amor a esta palabra Y por agadecimiento a este don de Dios,
tiene que hacer un acto de entrega y un esfuezo diligente. Si su voz no suena, no
resonard la palabra de Cristo; si su voz no se articula, la palabra se volverd confusa, si
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ido el pueblo no podra comp . :
?a? ;fl:g?f ﬁg;ﬁcfg parte de su fuerza"(L. ALONSO SCHOKEL, Consejos al lector

Hodie (boletin del secretariado nacional de liturgia) 4 (1965) 82).

render la palabra; si no da la debida expresién,

La sacramentalidad del lector litdrgico exige del mismo:

- Inteligencia del texto a proclamar. Mal se podrd anunciar lo que no se entiende.

- Oracién sobre el mismo texto, pues para ser portavoz de Dios es necesario

entrar en contacto con €l

--- Lectura adecuada que pide preparacion, pues la lectura ha de ser:

- Pausada, porque los fieles han de asimilar interiormente la palabra,
pero no lenta, porque la enunciacion lenta cansa a los oyentes.

-Con sentido, como toda buena lectura en publico, peén] no
declamada,pues la teatralidad, que es ficticia, debe estar ausente f’.ﬁg
lindrgico. El lector liturgico no es un actor de teatro sino un profe

Dios, un transmisor de una palabra que no es suya.

-Solemne, pues anuncia la voz de Dios a su pueblo, pero sin empaque,
pues el empaque es una forma de caer en la teatralidad.

Estas cualidades, no ficiles de aunar, urgen la preparacién, de las lecturas.

Recorremos ahora otras partes de la liturgia de la palabra y apuntamos algunas
sugerencias fundamentales para su celebracion:

i itui de composiciones
I no puede sustituirse por otro género
HE! salrguéﬁﬂgngg:;: ala pglabra de Dios s6lo se responde adecuadamq::i con :a
malaglbggaisnspirada en forma de oracién, que es ¢l ;almn.Su:.mp;e que sea posible -y lo
Es cuando se quiere- ha de ser cantado, segin el libro del salmista.

ili acci ental (apliquese lo sugerido sobre la sacramentalidad
dgllf:g?;?m:jag ’nﬁaﬁﬂfﬂfﬁc la p;lEb!'g y el sacramento se celebran y reciben ‘:::51;
fe de la ig]lfesia. no en las opiniones particulares, y esa fe Isf_:-in pucdrg se; dgl;ﬁ[;q i

tal por el magisterio. De ahf que se reserve a los ministros o t:r; ¢ i
::J?\le quff el magisterio homilético no es simplemente diddctico sino preferent

oracional. .
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La composicidn de la homilia se ha de regir por la comprensién de la palabra
expuesta en el segundo apartado de este tema.

La profesion de fe es capital, porque la palabra se recibe en la fe de la iglesia, no
en las opiniones particulares, como se ha indicado; y el sacramento se celebra,
inmediatamente después de la palabra, también en la misma fe de la iglesia. Ya se ve
que en la celebracion linirgica no tienen sentido los "credos” particulares o grupales.

La oracién universal o de los fieles no es un recuento de intenciones. Se
llama universal porque ha de abarcar a la iglesia universal y al mundo; de ahf las cuatro
series de intenciones: por la iglesia, la sociedad civil, los necesitados de cualquier

género y la iglesia local o el grupo celebrante. Esto no lleva consigo la reduccién de las
siplicas a cuatro sino a cuatro series...

No se llama oracién de los fieles, por cierta costumbre de que sea enunciada por
uno o distintos fieles (propiamente es diaconal), sino por ser exclusiva de los
bautizados, es decir, no de los catectiimenos, Estas indicaciones apuntan a la rica
teologfa de esta oracidn que se esboza en la Ordenacion General del Misal Romane, n.

45: es el ejercicio del sacerdocio de los fieles que interceden por la iglesia v el mundo
llamado a la iglesia.

Palabra-sacramento

Es frecuente entre los teSlogos y también en algunos documentos del magisterio
afirmar que la palabra anuncia lo que el sacramento realiza. A la palabra se le asigna
una funcion de desvelamiento de la salvacién, con el correlativo conocimiento por

parte de los fieles, y al sacramento una funcién operativa. Esto es verdad pero sélo una
parte de la verdad.

Después del desarrollo del primer apartado de este tema, el contenido de la palabra,
se ha de afirmar que la palabra anuncia y realiza la salvacion. Por otra parte, el
sacramento también anuncia y realiza la misma salvacién. El sacramento anuncia |a
salvacion con las palabras con que el mismo se verifica, por ejemplo, cuando el
ministro proclama solemnemente: "yo te bautizo” 0 "esto es mj cuerpo” o "yo te
absuelvo de tus pecados”, etc. Se anuncia la salvacién de Dios presente. Y el
sacramento realiza esa misma salvacién de Dios, porque lo propio del sacramento es
realizar lo que simboliza (este punto se desarrolla en el tema siguiente).

Por lo tanto, la relacion palabra-sacramento debe formularse asi: Ia palabra anuncia

y realiza lo que el sacramento también anuncia y realiza. De ora forma, mds ajustada:
el sacramento es la palabra de Dios en su nivel mads profundo de realizacién. Porque
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' i S a salvacién, que supera
cuando no hay palabras o éstas son insuficientes para eig{;sm ISESSLUSL;E:qumcmoP{:La
todas las formulaciones humanas, se hace el gesto simbdlico qndur::e e
palabra, pues, inicia la salvacion de Dios y el sar:rarpuntrm l? ;—Ewnm Aoy p:;r e
la liturgia de la palabra de cada sacramento ya comlfegﬁi ¢ r1r'nentnqu: SO,
fuerza salvifica de la palabra de Dios. Y en la liturgia del sacre .

Pero esta relacién global entre la p?lﬂbl‘:l y el sa::rairii;:?!?}s; t?:tézi?iﬂz L:Fﬂf}r:,u?é
' ¢ ma sacramentai, 'y '

» la palabra se condensa en la for mental, . 1%
f‘r?ur:f;tua [E:a.r:i que se realice el sacramento. Asf la palabra se c?nvmne 2?1 :; nclg:!; ::;r o
corazén vivo del gesto sacramental, Por la palabra sai hace el sacramento,

; )
persona por el alma humana, como el Cuerpo vivo por el corazon.

En conclusion: la relacién palabra-sacramento es semejante a la relacion palabrﬁ-ge:s:c;
en la expresién humana. Cuando no hay palabras o estas son msu:ﬁuentu, se [ac; btién
gesto, Y mds aiin, como se acaba de sugerir, la relacion palabra-sacramento es tar
semejante a la relacién alma-cuerpo o corazén humano-ser vivo.
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2. EL;'SACRAMENTO

Par
COmo;

timos del concepto de sacramento usual entre nosotros. Y ahondamos en él

- simbolo eficaz,

de la gracia y del cardcter sacramentales,
- instituido por Cristo,

Después nos preguntamos dénde s
descrito; es decir, ahondamos en los si
rodea a los siete,

€ encuentra realizado el sacramento que se ha
¢le sacramentos y en el dmbito sacramental que

Simbolo eficaz’

W
No hay por qué detenerse en que los sacramentos son gestos simbélicos. P

que recordar que si son sfmbolos, serdn eficaces ero hay
s okl » pues todo simbol ; .
presente de una u otra forma lo que simbaliza. El apretén de -::-Ds is-liﬁs ef}iic;;z. aég‘hace;

(:Dsi ;:D%fi;é Los ;émh:ilns sacramentales por ser simbolos de Dios, son eficaces com
. p g sabe serlo. Pero hay que Insistir en la eficacia de unos y otros simbol i

parque con frecuencia se identifica lo simbélico con lo poético, lo utépico i T,

el asstovacio » 10 utopico irreal, o con

Siempre la iglesia tuvo concienci i ram
_ : _ encia de la efica [ e
realismo de lo simbolizado en lo simbolizante, & G o g Pl

Por el gesto simbdlico del bautismo, el candi 15t
3 u s idato cristian
en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo"; es :?egisrh
en el dmbito de la Trinidad que ya es hijo a semejanza del Hijo. :

de la eucaristia, el que com
' ¢ del pan consagra *
es Cristo. P grado come realmente

autizado realmente
€nira tan realmente
Por el gesto simbélico
del pan de la vida que

En tiempos de los Padres se expres isti
presd de distintas formas i
! it § el realis
sacramentos. Una de las mds grdficas fue la afirmacign de que en los sagf;.!;ﬂ?nfchg;
22 ‘

en verdad el mismo Cristo para salvar al hombre::"Cuando Pedro bautiza, Cristo
bautiza; cuando Judas bautiza, Cristo bautiza." Cristo actia en verdad en los
sacramentos, independientemente de los hombres.

Esta verdad de la fe sobre la eficacia y el realismo de los sacramentos se expresé
antes, en y después de Trento con la férmula: los sacramentos actian ex opere operato.
La férmula significa que, una vez realizado el sacramento = opus operatum, la gracia de
Dios se hace presente, independientemente de los méritos del ministro y del sujefo.

En esta afirmacion de la fe se expresan grandes verdades cristianas: el amor gratuito
de Dios "€l nos amé primero"(1Jn 4, 19 y también 4,10); consiguientemennte la
primacfa de la gracia sobre las obras, y consiguientemente también la justificacion por
la fe y no por las obras.

La primacfa de la gracia, opus operatum, no anula la accion del hombre; al contrario,
la promueve. La oferta gratuita del amor de Dios, de sus dones, provoca la respuesta
del hombre. Mds aiin, aquélla se¢ pierde, sin ésta. El opus operatum se vincula
estrechamente con el opus operantis.

Sin embargo, una mala inteligencia del primero ha conducido y conduce a
concepciones magicas de los sacramentos. Y una exaltada y también mala inteligencia
del segundo ha conducido y conduce a marginar la accion de Dios en los sacramentos y
a sustituirla por la accién del hombre. Esto sucede cuando en los sacramentos se
celebran, en primer plano, nuestras aspiraciones y nuestros logros, o si se quiere las
realizaciones de Dios en nosotros. Sin embargo, ¢l primer plano de las celebraciones de
los sacramentos lo ocupa Dios mismo, su comunicacién en Jesucristo, que desborda
nuestras aspiraciones y nuestros logros, y aun las realizaciones de Dios en nosotros.
En los sacramentos se celebra al "Dios siempre mayor", Deus semper maior,

* En la historia de la fe y la teologia, los reformadores se opusieron al opus
operatum. No estructuraron su pensamiento sobre los sacramentos pero optaron
claramente por ver en ellos, ante todo, signos que provocan y expresan la fe. Y ésta
solamente, fides sola, justifica, salva al hombre, por obra de la gracia. Los actuales
sucesores, sobre todo entre los te6logos, matizan mucho mds su pensamiento y
formulaciones, pero la préctica sacramental de las iglesias protestantes muestra ain
claras sefiales cﬂf la mentalidad de los primeros reformadores, muestra la herencia
recibida. Clara sefial de que las nuevas corrientes no ha penetrado en pastores y
pueblo. Afiddase la desacralizacién contempordnea, que mds ha favorecido al pasado
reformado que al presente renovador.

En sectores de la iglesia catélica s¢ observa una tendencia tedrica y prédctica a
marginar la primacia de la gracia en los sacramentos y a exaltar la accién del hombre en
los mismos. En la confirmacién con frecuencia se celebra mds el compromiso de la fe
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que el Doivdel Espiritu Santo; en la eucaristia la fraternidad antes que el misterio
salvador de Cristo; en ¢l matrimonio el amor de los contrayentes antes que el nuevo
amor de Cristo en ellos, etc. Tres factores han intervenido en estos planteamientos: la

reaccion a una mala inteligencia del opus operatum, la desacralizacidn, y la exaltacién
humanista de nuestros dias.

* Quede como conclusién, la primacia de la gracia en los sacramentos. De lo
contrario se priva a éstos de su originalidad y sentido més profundo,

Gracia y cardcter sacramentales

1. La gracia sacramental: Como toda gracia, es la comunicacién de Dios al hombre.
Y esa comunicacién es Cristo, Cristo muerto-resucitado.

La riqueza desbordante del misterio de Cristo se va comunicando al hombre, como
ser hisiérico que es, en un proceso y conforme a sus diversas situaciones. El hombre
comienza a ser cristiano por los sacramentos de la iniciacién. Se desarrolla por la
eucaristia repetida. Opta por distintas situaciones eclesiales en el orden, &l matrimonio o
la vida consagrada. Se recupera del pecado, que siempre le acecha en este mundo, por
el sacramento de la penitencia. Aborda la enfermedad por la uncién de los enfermos.
Y la muerte por el vidtico, y los sacramentos y sacramentales del término de la vida
cristiana en este mundo, en una palabra, por la liturgia de la muerte,

Por lo tanto, Dios en Cristo se comunica al hombre y al fiel, en un continuado
proceso a lo largo de la vida humana y en las distintas situaciones de ésta, en el 4mbito
de la iglesia. La adecuacién de la comunicacién divina con el proceso y las distintas

situaciones configura la gracia de Cristo. La gracia asi configurada es la gracia
sacramental, la propia de cada sacramento,

Esta gracia es la manifestacién de "la filantropfa de Dios", de su amor al hombre,

que se acerca a este a lo largo de toda la vida y en las situaciones eclesiales y humanas
mads significativas.

2. El cardcter sacramental: Tres sacramentos, el bautismo, la confirmacién y el orden
imprimen cardcler. Este se define "como una sefial espiritual e indeleble”, tan

permanente que los sacramentos enumerados "no se pueden repetir” (C 956),

* El cardcter se basa en las siguientes afirmaciones de la escritura:
"Los dones y la vocacién de Dios son irrevocables” (Rom 11, 29).

"Si no somos fieles, ¢l permanece fiel, pues no puede retractarse” (2Tim

2,13)

"Nos marcéd con su sello y deposité las arras, el Espiritu, en nuestros
corazones" (2Cor 1,22).

"Fuisteis marcados con el sello del Espiritu Santo prometido” (Ef 1,13).

"No entristezcdis al Espiritu Santo de Dios, con cuyo sello fuisteis marcados
para el dia de la redencién” (Ef 4,30).

* El sentido del cardcter s el siguiente:

: imacién del AMOR infinito de Dios al hombre es un hecho }nrtnun-:mblc,
aur% ?:J:I:;ggn;]laiﬁmbm no responda o sea infiel (reléanse los dos primeros tﬁxt(ﬁ!s
citados). Esa aproximacién marca a11hnmhr: para siempre (reléanse los dr.mds
textos).Esa aproximacién se vincula obviamente a la aceptacién del hombre, 5111 estado
de gracia, como la primera palabra y la respuesia en un didlogo. Pero, nhlmm_mi:r
tiempo, es independiente, porque es posible no aceptar el don, es posible el 511 Encuh': 0
la mala respuesta en ¢l didlogo iniciado. El cardcter permanece, aun cuando el hombre
se aleje de Dios, ha subrayado siempre la fe y también la teologia.

Como la marca es del AMOR, proviene del Espiritu Santo.

Como una vez que ha acontecido, no puede dejar de haber acontecido, los
sacramentos que imprimen cardcter no se repiten.

Este niicleo fundamental de la comprension del cardcter -ms alld de la respucsta del
hombre, obra del Espiritu Santo y que convierte en irrepetibles a los sacramentos que lo
originan-, ha dado lugar a diversos desarrollos.

| ) | cardcter, por ser marca del AMOR, dedica totalmente, consagra
a D?;:' %%iiﬂsj:;:f iﬁ'ctuim del NT, decia con razdn s. "l_"nm:is, porque la dedicacion total
al Dios vivo es culto, en sus distintas formas: sentido cultual del cardcter. Por esa
dedicacion, el fiel se asemeja a Cristo, se configura a €l, dedicado por excelencia al
Dios vivo: sentido cristolégico del cardcter.Recuérdese que Cristo fue configurado y
dedicado por el Espiritu Santo: sentido pneumatoldgico del cardcter. La mnﬁg,uramén{y
dedicacién son personales y colectivas, afectan a cada fiel y obviamente ainan mas
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estrechamente a los confi
eclesiologico del cardcter

gurados en la comunidad de Cristo, en la santa iglesia: sentido

En resumen, el cardcter tiene sentido cultueal, cri

1 , ! stoldgico, C6
Eﬂ'fﬁj ial, como todas las realidades cristianas profundas., 8 PREEteloRic Y

Después de este primera aproximaci

] > ra aproximacion el cardcter, quedan por ac
el sentido peculiar del mismo en cada uno de los sa ; s
propio del estudio de los distintos sacramentos.

larar la diferencia y
cramentos que lo imprimen, Esto es

La institucion por Cristo

dt.‘!L:l;f ;ﬂﬂgsq::cl:ﬁn :antmmcmqs han sido institufdos por Cristo. Con ello se quiere
! amentos no tienen su origen en la iglesia si '
evangelio (no basta vincular lo i e B el
§ sacramentos al Cristo resucitado). En €] radic
los sacrame : can, en &l
se fundamentan, por €l han sido instituidos. Pero estas distintas expresiones revelan

distintas concepciones del ori
J el origen de los sacramento is il '
mds cercano que las anteriores. SRR i o e

Dos proposiciones son fundamentales en la

sacramentos en Cristo. fe y la teologia del origen de los

La primera: no todos los sacramentos se fundamentan

misma forma por Cristo. Segiin el NT, el sacramento de] matrimonio no tiene la misma

vinculacién con el Cristo del evangelio i
ue el bautismo o la eucaristia F :
cada sacramento se determinard este purﬂm. 00 la eucaristia. En el estudio de

0 han sido instituidos de la

Hacf;-:ma:ngtggdpaérn& ﬁs;nd;@lm Prﬁp?tlur una institucion solemne y detallada de log
aquéllos: Brictics tAMpaco una fuﬂd«?mamaci{in tan lejana del mismo que
aquéllos pricticamente provengan de la iglesia, La primera propuesta viene de uns
concepeion historicista de los evangelios. La segunda, al cﬂntrariclnj d viene de una
que difumina la verdad histérica de los mismo *‘-’ﬂﬂgciiug » de una concepcidn

Con estas orientaciones se ha de abordar el ori gen de cada sacramento en Cristo

El niimero y el ambito de los sacramentos

El sacramento tal y como se ha descrito se verifica en los siete gestos simbdlicos que
en la iglesia se llaman sacramentos.

* A partir de la historia, debe afirmarse que los 7 siempre se han considerado como
los grandes ritos de la iglesia, aunque no siempre se les ha llamado como hoy
sacramentos, Ademds, a otros simbolos de la iglesia se llamé también sacramentos, por
ejemplo, a la cuaresma. El concepto que nosotros tenemos de sacramento se ha ido
elaborando a lo largo de la historia, mientras el contenido ha sido vivido siempre en la
iglesia. Desde el siglo XII, estd vigente la formula de "los 7 sacramentos”.

Acmalmente también se ha ampliado el contenido del vocablo sacramento. Se llama
sacramento a Cristo, a la iglesia, al préjimo e incluso a la naturaleza. Esta forma de
hablar puede tener sentido, con tal de que no oscurezca nuestra compresion de los siete
sacramentos. Volveremos sobre este punto.

Los reformadores se negaron a llamar sacramentos a los siete, Reservaron el nombre
para el bautismo, la eucaristia y con vacilaciones para la penitencia.

La iglesia definié la existencia de los siete sacramentos. Pero el nimero siete no ha
de entenderse matemadticamente sino descriptivamente, es decir, los siete ritos que se
llaman sacramentos. El orden, por ejemplo, puede considerarse como un sacramento o
como tres, episcopado, presbiterado y diaconado. Los sacramentos son "ni mds ni
menos" los siete ritos que se consideran como tales. Asi el concilio de Trento, al que ya
habian precedido los concilios también ecuménicos de Florencia y el segundo de Lyon.
En nuestros dias el Vaticano Il ha formulado la misma doctrina.

Este es, por lo tanto, un dato de la historia de la iglesia: los siete sacramentos.

* ;Y qué decir de lo que en tiempos pasados, en el primer milenio, se llamoé
sacramento, por ejemplo, el sacramento de _lu cuaresma o el sacramento de la
consagracion de un templo? ;Y de la ampliacién en nuestros dias del concepto de
sacramento, como arriba se ha insinuado? Para la respuesta a estas cuestiones hay que
situarse en lo que llamamos el "dmbito sacramental” o de los siete sacramentos.

Con razén en ¢l pasado y en el presente se ha llamado y llama sacramento a Cristo y
a la Iglesia. Pero no son nuevos sacramentos, sino que forman cuerpo con los siete.
Estdn en su base, los fundamentan, porque Cristo y la iglesia estdn presentes en todos
los sacramentos. Mds ain, Cristo y la iglesia son los primeros sacramentos y
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prototipos de todos los sacramentos. Ellos son los primeros simbolos eficaces de la
salvacion de Dios. Cristo es el sacramento de Dios, la iglesia es el sacramento de
Cristo, y los sacramentos lo son de la iglesia y de Cristo. Dios se hace sensible,
Presenie y opcrante entre nosotros en Cristo. Cristo se hace sensible, presente y

Operante entre nosotros en la iglesia, Y Cristo-Iglesia se hacen sensibles, presentes y
Operantes-entre nosotros en los sacramentos.

Hay ademas otras acciones simbélicas de la fe que preparan o desarrollan a los siete
sdcramentos. Asi el catecumenado y los simbolos cultuales, que anteceden al bautismo
propiamente dicho, son sacramentales que preparan el mismo bautismo, Asi, el afio
linirgico, la liturgia de las horas y las bendiciones prolongan la eucaristia, Esta es el
memorial concentrado de Cristo, que se desarrolla en el afio litiirgico. La eucaristia es la
intercesion por excelencia de Cristo, que se despliega a lo largo del cada dfa en la
liturgia de las horas.La eucaristfa es la suprema bendicién de la que derivan las demds
bendiciones. Todos estos sacramentales (asi suele llamdrseles) forman cuerpo los

primeros con el bautismo y los siguientes con la eucaristia. De forma semejante los
demds sacramentales.

Porque en la comunicacidn personal de Dios en Cristo al hombre, como en toda
comunicacion personal, hay momentos mds densos Y otros que preparan y desarrollan
los primeros, Los siete sacramentos son esos momentos mas densos. Y los llamados
sacramentales preparan y desarrollan a los sacramentos, Los sacramentales no son
acciones independientes de los sacramentos; forman parte de ellos,

Tan forman parte 1ue son como los sacramentos acciones de Cristo y la iglesia,
e

aunque a distinto nivel de profundidad, Porque toda accidn linirgica, no sélo los siete
sacramentos estrictamente considerados, son acciones de Cristo y laiglesia (cf.SC 7 y
10): "Toda celebracion litirgica,por ser obra de Cristo sacerdote y de su Cuerpo que es

la Iglesia, es accidn sagrada por excelencia, cuya eficacia no iguala ninguna otra accién
de la Iglesia..."

Por esto, la afirmacion usual de que los sacramentos son acciones de Cristo y los
sacramentales de la iglesia no es exacta (cf. SC 60). Con esa férmula se quiere expresar
el mayor compromiso de Cristo en los primeros, la mayor densidad salvifica de S10S.

Al conjunto de sacramentos y sacramentales llamamos: dmbito sacramental . Los
siete sacramentos deben situarse en este &mbito, No han de considerarse desligados de
los sacramentales. Ni a éstos desvinculados de los siete. Ese es el organismo

sacrmental de la iglesia, la fuente primera del "espiritu verdaderamente cristiano" (cf.
SC 14. 7 y 10).

Si los sacramentos vienen de Cristo, tam
sacramentales. Asf, por ejemplo, el afio litirgic
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bién su desarrollo obvio que son los
O tiene su origen en los misterios de la

vida de Cristo. La liturgia de las hun;; en la lesminii?:::?l;“; Lied(i:;;‘i;]uﬁ:l;r?gtt“ﬂ E,E
ida: autismo, en la transfiguracion y al 1l : s (cf.
;Ig?ﬁni‘i ?I-EEEEI};ETS 6,12); se retira al desierto o al monte E:'Imlcr%r f:::l: 11%1.:22111:&1;?1%?
mafiana para orar y @ la noche permanece en oracién (cf. Me 2 _,5=tu;;r it e 1o
Mt 4,1 y par.). Las bendiciones brotan de la costumbre qg;: [E;UM[ e o
siguiendo una préctica ensefiada ya antes por Dios a su pue t_: c -sacraménm:fas 2
11,25). Semejantes referrencias pueden ofrecerse respecto a otros ;

] al: a designar otras realidades
LA , por fin, el uso de la palabra sacramento, para ] ;
ue ;ﬁﬁlﬂ?dg] dmbito de lo cultual, por ejemplo, la presencia de (_Insm en el
ﬂnmbre. Este uso de la palabra sacramento es andlogo y con frecuencia equivoco.

Andlogo, porque la palabra “s:qcramf.nm" se asigna, stgqu la fe 3(,: :]:; {t;n;ggif;r,l :as]ri;
acciones privilegiadas de la salvacion totalmente gratuita de Dios ﬂ“ionﬁs e b
pura gracia de Dios. Estas acciones superan ampliamente, cur-ntlulacq s do rger ik
a la presencia de Dios en los santos y consiguientemente en cualquier ho i .
la palabra "sacramento” se asigna al hombre andlogamente.

: 1gnar ; Hjimo es también con frecuencia
la palabra sacramento para designar al projimo es _ :
equEEL:csg difurqge contribuye a confundir los sacramfr;:os %mplamc’me i;lhﬁ%s oci: ﬁda;
e i 15to en el hombre, segiin e y
verdades cristianas, La presencia de Cristo : 2 nde
idi Z i la exigencia moral (efecto de la gracia) en (
cotidiana, presenta en primer plano : {efecto. vl
ii - icistel S510S e lo hicisteis” En los sacramentos,
imo:"lo que hicisteis a uno de €stos a mi m 1 :
E:r?gargo. cst% en primer plano la gracia (causa, a su vez, de la exigencia moral).

" X ' 1 hombre es andlogo, es
50, pues, de la palabra "sacramento” para designar a _
dl:-:Eill' u:gl,ﬂp parcialmcr?te verdadero, y con frecuencia equivoco porque induce a
confundir grandes y distintas verdades de la fe.
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3 (I). LA IGLESIA CELEBRANTE

La iglesia al celebrar los sacramentos se hace a si misma: los sacramentos hacen la
iglesia; €se serd el primer apartado de este tema.

A su vez,la iglesia hace los sacramentos, como presencia que es del Sefior
resucitado en el mundo. Ese serd el segundo apartado también de este tema. Los
sacramentos hacen la iglesia

Los sacramentos hacen la Iglesia

La iglesia es la comunién de los seguidores del Sefior muerto y resucitado. El
SEguImIento y la comunidn se verifican "en Cristo”, no en las ideas, la moral o la
accion cristianas, Ese "en Cristo", tan repetido en las cartas de s. Pablo, supera a este

mundo, porque el resucitado ya no pertenece a este mundo. Pero la eterna novedad del
resucitado se infiltra en el mundo viejo, gracias a los sacramentos.

Por el bautismo-la confirmacién-la eucaristfa, los sacramentos de la iniciacién
cristiana, ¢l hombre llega a ser en Cristo. Por la eucaristia, la liturgia de las horas y ¢l
afio lirirgico se desarrolla en Cristo. Por la liturgia de las bendiciones, asume este
mundo como cristiano, y lo desarrolla y se desarrolla a si mismo en Cristo.

En Cristo recibe distintos carismas para bien del cuerpo de la iglesia. Por la liturgia
de la consagracién, dedica la vida total y exclusivamente a/en Cristo. Por el orden,
asume en la iglesia la representacién del Sefior, no sélo de una forma socio- jurfdica
sino radicado en Cristo. Por el matrimonio, vive la realidad fundamental del amor
humano, como ecclesiola matrimonial y familiar, en Cristo. Distintas bendiciones sobre

los miembros de la familia confirman y desarrollan el misterio de la ecclesiola en
Cristo.

Por la penitencia, los fieles, que parcial o temporalmente malogran su vida cristiana,
la recuperan en Cristo. Por la uncién de los enfermos, abordan Ia enfermedad (dificil

situacion humana) en Cristo. Nuevas bendiciones santifican esta situacidn humana en
Cristo,

Por los distintos sacramentos de la muerte cristiana, los fieles pasan a la vida eterna
en Cristo.
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Resta para el estudio de los distintos sacramentos la descripeion de la vida en Cristo
originada en cada sacramento.

La iglesia hace los sacramentos

El estudio de la iglesia que hace los sacramentos se articula conforme a: la iglesia en
su conjunto reunida para celebrar la palabra y el sacramento, y las funciones de los
distintos miembros de la iglesia en la celebracion.

] apital propia de quien preside la celebracion "en el nombre” del
Scfli_é?'}rnui?:apt;gzﬁr {Flhll?isﬁ. pFurPci(mesqtamhién ministeriales de otros miembros de ia
iglesia, como pueden ser los didconos, lectores, directores de canto... que .':l}'llda;'l {ci“ la
celebracién. Y la funci6n por excelencia de la "raza clegida, del s::xcet:dc:cm n-,ﬂb e la
naci6n santa, del pueblo elegido por Dios", que son los fieles reunidos para u.:lq brar aalt
palabra, "las grandezas del que os llamo de la tiniebla a su lqz“adrmrahlr: ye
sacramento, como "pueblo de Dios... depositario de su misericordia” (cf. 1P 2,9s.).

Por lo tanto, se estudiardn:

- la iglesia reunida para celebrar,
- &] ministerio de 1a cabeza o el ministro,
- OtTos ministerios,

- el cuerpo de la iglesia o los fieles.

La iglesia reunida para celebrar

indicado al comienzo del primer tema, el grupo reunido para celebrar es
simcl:::%rlr::?rizlh;a la iglesia de Crism._exter_tq}da a lo largo del tiempo y a lo ancho del
espacio. Por eso el grupo se llama" iglesia”, con preferencia a otras qcnnmlna:::l("mdes
como asamblea, comunidad, etc. Iglesia reunida, porque los fieles hanaf.lb 0
convocados de sus distintas actividades eclesiales o/y seculares, para celebrar la pala 1:}
y el sacramento. Este es el tiempo fuerte de la vida de la iglesia, decisivo, porque,
celebrar la palabra y el sacramento, se hace la iglesia, como ya se ha expuesto.
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En primer lugar, se tratard, por lo tanto, del misterio de la iglesia reunida. Y a
continuacién, de la problemdrica que ofrece esa iglesia,

1. Elmisterio de la iglesia reunida . Esta parte se desarrolla a partir del Vaticano II.

En la constitucién sobre la iglesia se afirma: "Esta Iglesia de Cristo estd
verdaderamente presente en todas las legitimas reuniones locales de los fieles, que,
unidas a sus pastores, reciben también en el nuevo testamento el nombre de iglesias.

Ellas son, en su lugar, ¢l Pueblo nuevo, llamado por Dios en el Espiritu Santo y en
gran plenitud (cf, 1Tes 1,3).

En ellas 5€ congregan los fieles por la predicacion del evangelio de Cristo y se
celebra el misterio de 1a Cena del Sedior para que 'por medio del cuerpo y de la sangre
del Sefior quede unida toda la fraternidad.’ En toda comunidad de altar, bajo el sagrado

ministerio del obispo, se manifiesta el simbolo de aquella caridad y 'unidad del cuerpo
mistico, sin la cual no puede haber salvacidn'.

. En estas comunidades, aunque sean frecuentemente pequeiias y pobres o vivan en la
dispersion, estd presente Cristo, por cuya virtud se congrega la Iglesia una, santa,

catolica y apostdlica. Pues 'la participacién del cuerpo y sangre de Cristo hace que
pasemos a ser aquello que recibimos” (LG 11).

En el primer pdrrafo citado, se afirma la presencia de la iglesia total de Cristo en las

reuniones locales de los fieles con sus pastores. A esas reuniones se llama iglesias,
conforme al NT. Con razoén se transfiere el nombre de la i glesia a las iglesias, por su
Mutua semejanza y principalmente porque la iglesia total de Cristo se hace "presente” en

ellas, como enseguida se aclarard, Las reuniones locales son, por lo tanto, simbolos
reales de la gran iglesia.

En el segundo pérrafo, se afirma que la palabra y la eucaristia hacen la i glesia local,
manifestacion, a su vez, de la iglesia total "sin la cual no puede haber salvacién.”
Conforme a lo expuesto, la manifestacién no es extrin seca, por razon de la semejanza
CXICTIOr, s1no Intrinseca, por razon de la presencia de la gran iglesia en la pequefia
iglesia; es decir, porque ésta es simbolo real de aquélla.

Por fin, en el ultimo pérrafo se expone la razén definitiva
presente en las iglesias: En éstas, Cristo resucit

presente a la iglesia toral, porque aina en sf,
[glesia una, santa, catélica y apostolica”. Pero no s6lo hace presente consigo a la iglesia
total sino en si mismo, pues por la eucaristia las distintas iglesias y sus miembros se
han convertido en el Cristo total, en el cuerpo mismo de Cristo.
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por la que la iglesia estd
ado se hace presente. Y consigo hace

por su fuerza que es su Espiritu, "la

El desarrollo se basa en el sacramento de la eucaristia. Lﬁgicmcntqaiaﬁsﬁzgggg
extenderse a todos las acciones litdrgicas, pues{;ﬂdﬁﬁ g&zlil; 31?1 Ii:; PE??;:;] f:spt.s‘i i
o ' : : rande (la ¢ ' o,
del Sefior: "Para realizar una obra tan grande ) 1 ficio de 1a

E : a. Es zsente en el sacrificio

3t 5 en la accidn litirgica. Estd preser
presente a su Iglesia sobre todo e ot belstaie el iy

i i sacramentos...Estd pres

Misa...Estd presente ¢con su accion en los S... T
Estd presenlt}c cuando la Iglesia suplica y canta los salmos... Emﬁaﬁ:éeguencia,
considera la liturgia como el ejercicio del sacerdocio de Jesucristo... ol e
toda celebracion litdrgica, por ser obra de“Cr_lsEu sacerdote y de su Cuerpo, q
Iglesia, es accion sagrada por excelencia...”" (SC 7).

El comentario al texto del Vaticano II estd en coherencia con lo expu{estn en elngcnr.lllf;
0. sobre la presencia de Dios y su Cristo en los simbolos sacramentales, en p
lugar, en la iglesia reunida para celebrar.

2. Problemdtica de la iglesia reunida . La pmhliimﬁéiqa gira ﬂﬁlﬁgﬂpﬁ:ﬂcgﬁgfﬁa;
- i ' St0 se ;
iglesia, que sobresalen cuando los miembros de Cri .
?:nﬁi?ff;lﬁéqen torno a la forma de reunirse (reuniones de grupos homogéneos o

heterogéneos, grandes o pequenos).

--- Las paradojas de la iglesia: Unas dimanan de su misma naturaleza y ofras del
pecado de sus miembros.

ivi i ismo
Entre las primeras se cuentan su cardcer dwmn(-:hpmanu. Eﬂsl.:?:; iﬁni? r:i?;:ma o
i ' i istico de Cristo, y sociedad simil:
b o e e icular. El misterio divino de la
' as. Es tn iglesia universal y particular. _
sociedades humanas. Es también ig 12
icizqiu se hace presente en los pobres moldes humanos del grupo rf.'um:]ju Es.irreig];iby 3
':cg' ahoran inevitablemente las tensiones entre lo divino y lo humano, lo

particular.

Estas paradojas se agudizan por la condicion pecadora de los m:e:lmbm.s de 1[.ansn:n 3‘n
ste n;unpdu Asi, el grupo y sus componentes se muestran fervientes en la fe o/y
e : 3

ldnguidos, unidos ofy divididos, etc.

Es necesario orientar el modo de vivir estas p.:jrudt‘:qas. ¥ }iﬂnsaunes aﬁﬁglré.:nﬂrétﬁqsu '..-]._‘T;
dojas que provienen de la naturaleza de laiglesia se han de m LEoer, p Tia
el suprimirlas, se encamina a la misma iglesia a la pérdida de su prop
se pr‘ﬂlend%hu?r??:'lljﬁf;lﬂ tiempo, se han de "reconvertir”, estableciendo una clara
e Ea:rin' - dencia entre sus componentes, entre 10 humano y lo divino, entre el
mdﬁmﬁ@rfiz:g)n Esus dlimensiones humanas, entre los intereses universales y
gﬁfumie; dela igl}gsia. Asi orienta el Vaticano 11 este punto:
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"Es Caracteristico de la Iglesia ser, a

la vez, humana y divina, visible y dotada de
elementos;invisibles, entregada a la acc

16n y dada a la contemplacid, presente ¢n ¢l
mundo y, sin embargo, peregrina. Y todo esto de suerte que en ella lo humano esté
ordenado y subordinado a lo divino, lo visible a lo invisible,la accién a la
contemplacion, y lo presente a la ciudad futura que buscamos” (SC 2).

Las tensiones que provienen de la condicion pecadora de la iglesia reclaman la
conversién como dimensién constante de los miembros de la misma iglesia.

--- Las formas de reunién de la iglesia : Esta
homogéneos, es decir, compuestos por miembros afines en su vivencia de Ia fe.O
heterogéneos, formados por miembros que profesan distintos talantes cristianos. Los
fieles pueden juntarse en ETUpOs pequeiios o grandes. Por lo general, en los pequenos
ETUPOS 5¢ encuentran miembros afines (de lo contrario no duran) ¥ constituyen grupos

homogéneos. A su vez, también por 1o general, los grandes grupos se configuran de
miembros muy diferenciados entre sf y dan lugar a conjuntos heterogéneos,

puede congregarse en grupos

Teniendo en cuenta este planteamiento, recorremos a continuacién las ventajas e
inconvenientes -desde la fe y la teologfa- de unas y otras formas de reunidn:

Los grupos Péquenos, por lo regular homogéneos, son:

Pasirivos, porque desarrollan las células de

. SArT la iglesia; facilitan la comunicacién entre
los miembros v la consiguiente ayuda mutua.

Negativos con frecuencia por la unidimensionalidad de los puntos de vista de sus
miembros (que suele provenir de la afinidad entre ellos y no raras veces también de un
claro o larvado din gismo); por la tendencia contestataria a las medidas de la autoridad
eclesidstica; y por las arbitrariedades litirgicas que suelen permitirse,

Positivo-negativos por el "clima” que en ellos se crea: el "ambiente" es un verdadero
valor para la experiencia de 1a fe ¥ un contravalor por la dependencia del mismo aque
suele dar lugar, Son positivo-negativos como sfmbolos reales de la iglesia: la re-
presentan pero mutilada, pues la iglesia en este mundo es heterogénea, compuesta de

justos y pecadores, de miembros plurales dentro de la unidad eclesial, de mayores,
Jévenes y nifios, erc,

3

Los grupos grandes por lo regular heterogéneos, son:

Positivos, como re-presentacién de la iglesia plural,dentro de la unidad, extendida
por el mundo.

ici 51V : arte de sus
Negativos, porque de facto propician el pasivismo de la mayor par
miembros.

. S un
agitivo .?!Egﬂff'b-‘ﬂ.&' porque dan lugar al anonimato de EL'lJS ::camponf:ntcs‘ que es
F o 1= A 0. .
derecho PEIO uc frecuentemente favorece la iendencia al PAsIVISIO

En conclusion: | .
i ; oS- tienen un lugar en la iglesia,
as s de los grupos pequefios-homogéneos : en
th:.ci?: Eg?ﬁig:ﬁe la misrgr:-'m iglesia han de ir creciendo y daaanﬂll?;}:é{;??éisﬁi‘: rr:?
EE:ILI&I: ptrudigawt porque los rasgos negativos repetidos, sobre todo

resentacion eclesial, deforman el culto. Las celebraciones de los grupos pequenos-
ﬁnmngénens deben darse pero no prodigarse.

Las celebraciones de los grupos grandcs-hc{gmgc:}t?s _[wnseil;ul l:giggﬂw;g;::::gzg
la iglesia, porque re-presentan en verdad a latmrsma 1g esia.dt o respanéables, 808
negativos reclaman un constante esfuerzo pastoral por p ; e e Iog rEApASILICE, DA
que las celebraciones no degeneren y ofrezcan €spacios a i!.:l s tﬁ: o
Dios con su pueblo. Las celebraciones de los grupos gr
preferirse.

El ministerio de la cabeza o el ministro

; ;ia de Cristo en la iglesia reunida para celebrar, se

e = Lﬁ:li?alr]éurij;ségf grupo eclesial. La iglesia, cabeza y miembros, se

lmc_zq poc e ;;smm a la'lnmumleza Iimrgic&sar:ramanra_l de la celebracién,en quien re-

e en quienes re-presentan a los mmmbms,ladl cuerpo. Tmtamus.

e }r rﬁs%nm a la cabeza, En el vocabulario litdrgico se le designa

pnrmf ;?L:lific?:fdnarli r:pelebrac':dn. Y en la teologia sacramental usual como el ministro.
co S

Se tratard en primer lugar de la teologia del presidente de la celebracién y en segundo
lugar de las condiciones requeridas para celebrar.
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L Teolopia del presidente de la celebracién. El ministro ha sido ordenado por la
iglesia o designado por ella para actuar en Ja celebracidn litirgica in persona Christi. El
mismo Sefior "estd presente... en la persona del ministro" que preside a los fieles,
explica la palabra, celebra el sacramento y los envia de nuevo al mundo (cf, SC 7 y
Eucharisticum Mysterium 9 y 35). Por esto se le dice que debe "insinuar a los fieles,

en el mismo modo de comportarse ¥y de anunciar las divinas palabras, la presencia viva
fe €risto” (OGMR 60).

_ De forma semejante se expresan los acuerdos ecuménicos. Ast, por ejemplo, el de
Lima, saca las consecuencias leoldgico-espirituales de la sacramentalidad del ministro:

"El que preside la celebracién eucaristica en nombre de Cristo manifiesta que la
asamblea no es la propietaria del EESI0 que reproduce, no es dueiia de la eucaristia: la
recibe como un don de Cristo vivo en su Iglesia. El ministro de la eucaristfa es el
enviado que representa la iniciativa de Dios y expresa el vinculo de la comunidad local

con las demds comunidades de 1a Iglesia universal” (Bautismo, Eucaristia, Ministerio:
Eucaristia, 29).

Lo afirmado de la presidencia de la eucaristia se extiende, por las mismas razones, a
las demds celebraciones sacramentales. El que preside re-presenta a la cabeza de la

Iglesia, al Sefior. Cristo hace los >acramentos, no la comunidad. El es el enviado de "la

Iniciativa de Dios", del que "nos amé primero." Por esto, como Cristo resucitado une

en si a las distintas iglesias locales, también su ministro es “el vinculo de la comunidad
local con las demds Comunidades de la Iglesia universal”,

El documento citado repite que el ministro se sitda

fieles", porque actiia in persona Christi capitis. Como el
sobre ella.

"frente a la comunidad de los
Sefior, estd unido a la iglesia y

2. Formas y condiciones de la celebracidn, Se

. cxponen las distintas formas de
celebrar y las condiciones que cada una requiere.

El' ministro puede celebrar de forma:

VALIDA,
LICITA,
ADECUADA.

: gt et o
Para celebrar VALIDAMENTE se requiere realizar lo minimo para que exista
sacramento.

: = i ! L
Para celebrar LICITAMENTE se requiere realizar lo exigido por la normat
vigente. =
Para celebrar ADECUADAMENTE se requierz.?fig}girggm?l&zrig ;f"v:mmi
ici ot & . celebrar, porque se recre 8
immreﬁﬁé IEEE;L:.E ?:ﬁ;?f&;c debe t:I;a dtéﬂir. como normalmente no suele hacerse,
1dCce 1D : ’

participacién interna y externa de los fieles.

: o iera
Para la celebracién VALIDA s requiere solamente que el :gg:lmls'inaggrﬂr?ias !'I:ﬂqunff&l
o rado que tenga pote: o
ento. En el lenguaje consag = =1 ministro (cf. C
?;;le;tfi:' ;iz?}?lcil ecclesia. No se requiere que moralmente sea un buen ministro (

959), ni que tenga fe (cf. C 969).

ietivi a bien de los fieles. Son
vidad de los sacramentos, para S o
sl R 1las el protagonismo del ministro. Que
' 1 la iglesia; desaparece en ellas el p ; I e
i d'ﬁte?l-lusig Ecce:sgidﬂd‘de los sacramentos. Si no lo fueran, no I]Endt.':'lan :ir:it;dl{; %:.
[:}Tgﬁgrzdalejaﬂn de Dios nos dé a Dios, que el que no cree otorgue los do
elh

Para la celebracidn LICITA se requiere en el ministro que:

- esté en comunion con Cristo, en estado de gracia;

té en comunién con la iglesia, que en la celebracion significa celebrar segin
- E51E €N ] e
la normativa de la iglesia;
1 1 "y e E
lebre para los que se encuentran bien dispuestos, preparados; que no malogr
- cele

1 Ty . 1 0
4 ; ienes bieran acercarse a los mismos (com
AT dndolos a quienes no de e ‘ )
s M‘[ﬁg:i}ﬂ?:ﬁgﬁi la problemadtica de este punto es amplisima en casi todos los
ya se p s

sacramentos),

g ﬂ. C i0 dlx ’; Ullﬂ V::i]idﬂ. ¥
- R¢d € 1:{'.5|ri}m ﬂ.b]ﬂ d(‘»_ 1 . : o S S = :
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Parada celebracién ADECUADA se requiere:

- estudiar y comprender la accidén sacramental, los
para programar y realizar la celebracién como se de
participacion de los fieles, interna y externa;

lextos y gestos simbdlicos,
be y propiciar la verdadera

~¢star habituado a la oracién y a la oracién simbolica, pues de lo contrario, no
€5 posible "entrar” ni "ayudar a entrar" en el acto sacramental;
- tener sensibilidad pastoral que capte a los fieles para la accién sacramental y

acerque €sta a aquéllos (la sensibilidad se ha de manifestar en la eleccidn apropiada

a los fieles de los textos y gestos facultativos, y en la programacién de la
celebracidn).

Cuando se verifican estas

; exigencias, la celebracidn se recrea: es la de siempre como
no suele ser siempre, Se rec

Ied, COmo un coro o una orquesta recrean una partitura,

"La verdadera espontaneidad, la verdadera creacion en una celebracisn consiste en
prepararse para hacer vivir un exto, dando espiritu a la letra. Una orquesta y un solista
no crean de nuevo un concierto, que lo han interpetado quizd decenas de veces. Pero si
s¢ preparan largamente para darle vida. Y es ésta su interpretacion fiel al texto, la que

€xpresa su espontaneidad, su creatividad" (M. THURIAN, La Liturgie vivante :
Notitiae 8 (1972) 160).

Asf se expresa M. Thurian, después de di:
en la iglesia catdlica y las experiencias de
"verdadera creacién ...creatividad"
celebracién.

snosticar sobre la enfermedad del cambio
as iglesias protestantes. Lo que llama
€S propiamente y segin el contexto recrear |a

Otros ministerios

Solamente nos detenemos en los mas

usuales entre nosotros: el lector, el
responsable del canto y el comentador,

Del lector ya se ha tratado en el tema 0. Aqui sélo afiadimos que es muy
recomendable la escuela de lectores, donde se estudien los Iex10s, se ore con ellos y se
ensaye y revise su proclamacion. Esta escuela es fuente de educacidn biblica y litirgica.

Al tratar del responsable del canto, hay que recordar ante todo
canio no son de supererogacién en el acto sacramental. Son
necesaria” de la celebracién (cf. SC 112), Porque |

a8

que la miisica y el
i 'parte integrante y
4 musica y el canto elevan, unen a

los participantes y poseen una fuerte y suave a la vez eﬁcaciiaﬁ;i ll:;t:nliltc;; edg {2
id 1 : 1O Supone que Se ¢
lebraci6n y en el sentido de los textos (estc . :
E:I:hmci:ﬁn yyaquullos facultarivos en coherencia con cada celebracion).

Al responsable del canto se le pide que cuide de:
- subordinar musica y canto a la liturgia,
- optar por la calidad musical,
- optar también por la calidad litdrgica y literaria de los textos facultativos.

Subordinar miisica y canto a la litwrgia: Porque el acto de culto no es Iug:r de
concierto ni de festival para satisfacer a los amantes de la miisica cldsica o moderna.

Optar por la calidad musical: Las iglesias de “C]':S:.Ic'“fi tianqndli'ndr;s;]:ga ;}us&;&yl
' ati la situacion actual dista demasia : :
vinculado al latin. A este respecto, la situacior i dernd S prsge0. Hay
10 di ds digna de la iglesia en
crear un repertorio digno de la accion mis :
Egﬂsc rcpemimpCulabﬂmn a la creacion de ese reperméu_: lusllrcspngesakh}lzigi éah:_l:lgm:ﬁ
jonar i ' ' an llevar ;
an I ituras a interpretar, que no se dejan !
oot L b simplemente agradar a la clientela, que
, lo que se toca y canta, que no buscan simpls .
ﬂit:igr?ts:m;l?c educan al pueblo de Dios. La seleccién decanta la produccion y coloca
En primer plano lo que vale en vez de lo que "se lleva”.

Optar también por la calidad litdrgica y literana é:!c los mfxms fm;ulntiwt:-g; El ;anl;gr uilg,sl

i isic: i | privilegio de transformar los textos y :
solista y la musica en general tienen ¢ Exiony sranios
i i i dad de los que cantan o escuchan, De ahi 1a nec
i s e e s¢ han de subordinar a la accion litirgica. Y
seleccién de los textos facultativos, porque se han A0 Bron SR X

1a se expresa la fe de la iglesia. También a proposito texic

ﬂ{t:g? uicccf ITII't;ES ue mcu]?’dar el adagio Lex orandi lex credendi. En el acto !uurglm h_a}: qu:
sintc%nizar cgn la fe de la iglesia y no con nuestras preferencias religiosas subjetivas,
individuales o grupales.

. . moniciones gue son avisos, otras doctrinales, otras
exlﬂrt;ET;sH::ﬁ:rin.icirila:yun determinado momento de ltg accién sa:l:lrnainn?m.:ll;ﬂL:é
moniciones pertenecen al presbitero y al diacono. Con \recue:rn:‘.:la IO
ordenado o un laico suple al segundo. Normalmente las munmiunml bc:c doain

hortativas incumben al presbitero, por la funqlt%n que tiene en la celebracion,
z;esuada distribucién de intervenciones debe decidir la asignacién de las moniciones.

Al comentador, sea quien sea, se le piden dos cualidades: thne;iad e'r:f. Ellﬂﬂfﬁg ;
la largura de las intervenciones, porque, de lo contrario, se reci‘rﬁa aﬁiﬂﬁ;e i iﬁe Ly
aumenta el desnivel celebrativo entre palabras y gestos. ) cg 5, fo s lg et
improvisar, para ser sobrio y acertado en las intervenciones. Debe, p .
redactar las moniciones, aun cuando quizd luego las diga.




El cuerpo de la iglesia o los fieles

Entre €stos destacan los que reciben los sacramentos.

Junto a ellos los demds fieles
“concelebran” a distinto nivel.

Nos detenemos primero en el sentido de cuerpo, sentido eclesial, que tienen las
celebraciones de los sacramentos Y en segundo lugar en las distintas formas de
celebrar, junto con las condiciones requeridas por ellas.

I. Sentido eclesial de las celebraciones sacrameniales. Los sacramentos existen para
hacer la iglesia, no para satisfacer ante todo las necesidades religiosas de los
individuos, Estos se hacen en Cristo sélo haciéndose iglesia. A su vez, a iglesia total
estd presente en el grupo celebrante, para ir construyéndose mds y mds como iglesia
del Sefior, a través de las comunidades locales, Hay que llamar la atencién sobre el
sentido marcadamente eclesial de la celebracién de los sacramentos. Esta verdad se

plasma es el ejercicio del sacerdocio comiin de los fieles, que gira en torno a la
celebracion eclesial de los distintos sacramentos, a lo largo de la vida cristiana (cf, LG
11).

Recorramos el sentido eclesial de los sacramentos y cansiguientemente su
celebracién comunitarig, en algunos textos del Vaticano II:

"Las acciones litirgicas no son acciones
iglesia..."(SC 26). El texto se refiere al grupo cel
pu representante. Por ese cardcter eclesial,hay q
"a la individual y casi privada"(cf. SC 27). Por

'?:sinfdnica": "cada cual, ministro o fiel, hard tod
8).

privadas, sino celebraciones de la
ebrante reunida en tomo al obispoo a
ue preferir la celebracién comunitaria
ese cardcter eclesial, la celebracidn es
0 y s6lo aquello que le coresponde"(SC

El cardcter eclesial-comunitario, el ejercicio del sacerdocio comiin, piden la
participacién de los fieles en la accion sacramental, El apremio a la participacién es una
constante de la constitucién de liturgia del Vaticano II: Los pastores no pueden
contentarse con celebraciones v4lidas y licitas sino que han de buscar la participacion
"consciente, activa y fructuosa” de los fieles (cf. SC 11 ¥y 19). La reforma estd
dominada por este objetivo,"la plena y activa participacién de todo el pueblo, porque (la
liturgia) es la fuente primera Y necesaria en la que han de beber los fieles ol espiritu

verdadara}r{m:me cristiano”(SC 14 y véase también 21 ). La ultima expresion se recoge
de 5. Pio X.

2. Formas y
eclesial de lo

condiciones de la celebracidn . Cada fiel se adhiere a esta celebracion
S sacramentos por su propia celebracién VALIDA, LICITA y
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ADECUADA, como el ministro. La afirmacion se aplica principalmente al fiel que
recibe el ﬂacrm:m:nm. es decir, al llamado sujeto del sacramento.

La celebracion VALIDA requiere (fuera del bautismo de _n}ﬁui} em:‘ira t::ggzniiﬁtz
quer:r recibir el sacramento, es decir, tener intencion de recibirlo. En cada

se ha de clarificar la intencién requernda.

10 ris de
i i :omunioén ¢on Cristo, por ¢l estado
LICITA requiere estar en comunion :
L?'acslﬂgﬁc;:ignvarsiﬁn del corazon, segln los distintos mcra?'u?nté};q]. :cf:;inig
gm;tmiéﬁ con la iglesia, que en el caso concreto implica la celebracion del s
cor ] 3 n ¢ BaEISion
en la propia iglesia y con un ministro no impedido

iglesi ' 10n 8¢ 1 con las
16 ia iglesia plantea la mntercomunion sacramental co
da Lf' .ﬂ?lﬁ?"g%ﬁ:sugﬁlgigrﬁg. Lﬂgs dﬁsc];s. de intercomunién no pnFcllFt? Pmsc:ngdlé éitl.‘i
Al e | de los sacramentos. No se puede construir con los sacramento :

e '?clem‘ﬂl sia”. Y nadie puede hacer los sacramentos sino la iglesia. Ptrud a
o mmlliizi qu.:: constituye a la iglesia de Cristo, no es absoluta, de todo 0 nadla,
0 m':ét o total separacion. En las comunidades cristianas separadas hay LE:;}E
i la iglesia catdlica, aunque no perfecta” (UR 3). Esto hace posible
‘tmmtggfﬁcfaﬁa cnrﬁuniﬁn" sacramental, mayor, como se verd, con unas confesiones
am
que con otras.

En cada caso hay que alenerse a la normativa al respecto de la iglesia lﬂcﬁ.lgmﬁgﬁ
se supone que no hay posibilidad fisica o moral de celebrar el sacramento P
iglesia (salvo excepciones muy contadas).

1 : - a interc i6n con las iglesias

rientacion general, téngase presente que la 1nl¢rujmqt.|n| i

‘51{::1']:3 ?m ofrece mgynms dificultades, porque celebran los m1.;_:}ms s?psrs::)mgg: ql e

14 igles atélica. Basta una causa justa y que se eviie el indiferenti Sy
s 1;:1*.?5:1:1 7 weparadas de occidente la problemitica es muy distinta, porque no cele ré

ooy mpramar;ms que la iglesia catdlica, aparte del bautismo y matrimonio. II
iﬂs m::i::;ﬂzrfua‘zmos que pueden suceder, siempre se requiere la fe catélica sobre e

sgirgn;entﬂ que se celebra (véase el canon 844),

' ~qui e celebre sacramentalmente. Es decir,

L4.cc chmmon mﬁﬁgﬁ{? ‘;D??nl'::ﬁ;g giﬂlgx ?:xtns y gestos sacramentales de la

orl e o F:af bre "otra cosa” y de otra forma, con ocasidn de los sacramentos.

LR Lﬁc? una devocion particular o inventar la liturgia, a propésito de I.;l'l.ii

Practicar, =6I:107;:&l$;r13r?5n‘ta!. es celebrar "otra cosa” y de otra forma, con Dca:\;l("i;r%ﬂ] 1ﬂ5

b A proposito de €stos el fiel puede hacer actos religiosos vélidos y
;ﬂfé;ﬂ:n'}'ﬁm HC’:{)S tienen sentido pero no en lugar de los sacramentos.

Ademds, se requiere preparacion y asimilacién del sacramento. Los dlt‘.ﬁ“;isi r[;rr?lul;m;:l?ﬂ
nt i i ' idad requiere que se p L.
se improvisan. Su misma densidad re ‘ 3
mnt?:;irgﬂ?;ﬂgfializan pTampu:ﬂ normalmente se asimilan de improviso. Requieren un
con y € .

11
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tiempo reposado para que calen en el

corazén del hombre, para que no se pierden entre
las oleadas de impresiones que recibe

habitualmente el hombre de nuestros dfas,

Toda celebracién sacramental debiera ir precedida de un tiempo de preparacién
personal-individual. Se necesita "precalentamiento” Yy concentracidn para celebrar
adecuadamente. No es bueno entrar "de rond6n”. Algo semejante debe decirse del
tienipo gue ha de seguir a la celebracion. Se necesita reposo interior para adentrarse en
el sacramento recibido y asimilarlo. Se malogra el sacramento, cuando de la celebracién

sin casi solucidn de continuidad se pasa a la vida cotidiana.

3 (II). LUGAR DE LOS SACRAMENTOS EN LA IGLESIA

Primero se desarrolla una visién de conjunto de la SALVACION CRISTIANA y
sus mediaciones, sobre todo, sacramentales.

Para deducir después las siguientes conclusiones:
- qué es la vida linirgica de la iglesia,
- qué es "ser cristiano”,

- el lugar de la vida linirgica en la iglesia.

Salvacion cristiana y sacramentos

En el cuadro siguiente se muestra una visién de conjunto de la salvacion de Dios en
Cristo y de su esencial dimension sacramental,

(ver cuadro n. 1.)

Explicacion del cuadro :

-LA SALVACION DE DIOS E.S CRDJ_SWHRTﬂ-fglgﬁiTﬁﬂgﬁnla;iﬁ
o amento de Dios. ey 1
o r:;;gg]%t:.ﬁ]?cim‘“‘llassa;idndcs verdades sobre el Dios ;e:veladn por Jesucristo, el
f;ﬂﬂm Jasucﬁsm y su comunicacién al hombre en el Espiritu Santo.

' ' do nuestro, lo transciende. Por
- resucitado ya no pertenece a esie mun ! . |
— ?25:1{; mediacinn}rr:s para hacerse presente entre nosotros. Su mad;ac_ifin
ﬁﬁdﬁ:ztal es 1a IGLESIA, su cuerpo. La IGLESIA es el sacramento de Cristo
muerto-resucitado.

: olecia " a vy divi isi lementos invisibles",

. a iglesia "humana y divina, visible y dotada de e :

. sTuv;aL;;l:;:t‘}Enir:liinde también a este mundo, se hace presente y hace Pmﬁmﬂtﬂ

?}L:—jc Fnr rincipalmente en la EUCARISTIA. Esta es la gran mediacion, el sncramiré ig

Dnrsc?cgclenc]i}a de la iglesia y Cristo. La EUCF‘&ﬁlS 11; 1A es, por 110 ‘argg-;: &rifgﬂ T
vilegd : acién de Dios en este mundo. Por eso, es el cen la’

%:1 ig:ff: dg;i f:i%f:i:gﬁ lge.l Vaticano II: "la cumbre a la cual tiende la actividad de
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la iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de donde mana toda su fuerza” (SC 10; también
LG 11. 3.33; ChD 30; PO 5. 2, OT 16; AA 3). La afirmacién sobre la centralidad de
la EUCARISTIA vy del organismo sacramental en la iglesia se hace de distintas formas
en treinta texto0s, que pertenecen a ocho documentos del Vaticano 11).

A su vez, la eucaristia llega al hombre, a través del organismo sacramental de la
iglesia, a través de los SACRAMENTOS Y SACRAMENTALES. Esta verdad de la fe
y la teologia se expresa en el cuadro por las flechas que descienden de la eucaristfa.

Aclaremos estas afirmaciones.

La vida del hombre se hace de momentos puntuales decisivos y de un entramado
permanente, cotidiano. Los SACRAMENTOS Y SACRAMENTALES inciden en €sos
momentos y en ese entramado, para santificar la VIDA DEL HOMBRE y construir la

IGLESIA.

Recorramos los "momentos puntuales decisivos” de la vida humana y cristiana
alcanzados por los SACRAMENTOS Y SACRAMENTALES de la iglesia:

la eleccién a SER cristiano, verificada por el gran sacramento de la

INICIACION CRISTIANA,

- la opcién por una vida dedicada al IDEAL del Reino, verificada por el
sacramento del ORDEN vy el rito de CONSAGRACION,

PACIENTE

T

cilf;ﬂm!a

=
=
Y
g
g
=
5
3

- la opcién por el AMOR HUMANO en el matrimonio y la familia,
verificada por el sacramento del MATRIMONIO,

- la rehabilitacién del PECADO, que aqueja al hombre y al  cristiano,
verificada por el sacramento de la PENITENCIA,

- la superacidn de la crisis que causa la ENFERMEDAD, verificada por
el sacramento de la UNCION de los enfermos,

FaMi
CoMPCAL

- MATREMORD  PenrTENGA

ICLESTA U,
EUARISTIA - MEMORIAL

GRyCH

- la marcha de este mundo a la eternidad, acompafiada por la LITURGIA
DE LA MUERTE.
El entramado permanente de la vida estd tejido por la misma vida y las actuaciones

cotidianas del hombre. Los simbolos de este entramado son el TIEMPO y el

ESPACIO, en los que siempre y necesariamente se hace la vida humana. Recorramos
esos simbolos alcanzados por los SACRAMENTOS O SACRAMENTALES de la

iglesia.

OR
co

L&l
SNSAGRAD

SALYACEON pe DIOS
Gt

Cul T CUARISTI O

El TIEMPO queda santificado por:
- el ANO LITURGICO,

-la LITURGIA DE LAS HORAS,
- ¢l CULTO al sacramento permanente de la EUCARISTIA.

v

VIDA CrISTIAN)

-

ANOLIT.

(ET: |loras
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EYESPACIO queda santificado por:
- el LUGAR DEL CULTO,
- 1la CREACION cristianizada por las BENDICIONES,

- el CEMENTERIO (o su equivalente), simbolo de la esperanza
cristiana en la resurreccién.

Por este organismo sacramental desciende a las distintas situaciones humanas la
unica salvacion de Dios presente en la eucaristia. Los grandes momentos y el
entramado cotidiano de la VIDA DEL HOMBRE se santifican por los
SACRAMENTOS Y SACRAMENTALES , que construyen la IGLESIA, es decir, a
"Cristo en vosotros" (Col 1, 27).

- De los sacramentos y sacramentales de la iglesia deriva, desciende la vida moral,
el seguimiento de Cristo: de la iniciacién cristiana, junto con los sacramentos del
tiempo y del espacio, la VIDA CRISTIANA en su conjunto; del sacramento del orden,
la vida MINISTERIAL; del rito de la consagracion, la vida CONSAGRADA.: del
sacramento del matrimonio, la vida FAMILIAR-CONYUGAL: del sacramento de la
penitencia, la recuperacién de la vida CRISTIANA, cuando €sta se ha debilitado o
perdido; del sacramento de la uncién de los enfermos, la reaccidn CRISTIANA ante la

enfermedad; de la liturgia de la muerte, la MUERTE CRISTIANA. Ia verificacién
definitiva del misterio pascual del Sefior en cada uno de sus seguidores.

"... de la eucaristia, mana hacia nosotros la gracia como de su fuente y se obtiene
con la mdxima eficacia aquella santificacion de los hombres en Cristo y aquella
glorificacion de Dios, a la cual las demds obras de la 1glesia tienden como a su
fin...por tanto, la liturgia de los sacramentos y sacramentales hace que, en los fieles
bien dispuestos, casi todos los actos de la vida sean santificados por la gracia divina
que emana del misterio pascual de la pasién, muerte y resurreccién de Cristo, del cual
todos los sacramentos y sacramentales reciben su poder...(cf. SC 10 y 61).

Los sacramentos y sacramentales son, junto con la eucaristia, la presencia
privilegiada de la gracia de Dios en este mundo.

- Pero la vida moral, siempre deficiente en este mundo, ha de volver a la gracia de
los sacramentos para fortalecerse. Esta verdad de la fe y la teologia se expresa en el

cuadro por las flechas que vuelven hacia los sacramentos y en definitiva hacia la
eucaristia.

La moral matrimonial vuelve a la gracia del sacramento para desarrollarse y
perfeccionarse. Como hay que volver al primer amor para desarrollarlo en las distintas
circunstancias de la vida y revivirlo a nuevos niveles de profundidad. Asi se hace la
vida matrimonial. A su vez, con el retorno ala gracia del sacramento, que transforma

¢l amor humano con el Amor de Cristo, se va haciendo la vida matrimonial cristiana.
46

i i ' 15t ' dor y el pecado estd
saria vida penitencial del cristiano, porque es pecad
&:elﬁ?aggcg; :T;:;daﬁa de volver al sacramento de la penitencia y del perdén para

desarrollarse y madurar.

Y aside otros aspectos de la vida moral y de los sacramentos que son su fuente.

s i da
El retorno sacramental es en definitiva retorno a Ig@eu;alr:s::;;ml};gu& ca
sacramento, que viene de la eucaristia, alcanza su culminacion e :

Asi. el sacramento del matrimonio, participacion del amor h}]mangr?n el Amor de
Cristo, alcanza su plenitud en la eucaristfa, donacion total del mismo Cristo.

El sacramento de la penitencia y del perddn, participacion del dolor de Cristo por

' €l en la cruz, alcanza su
s de los hombres y del perddn obtenido por €l ¢ :
;ﬂﬁfﬁdg; ?: eucaristia, actualizacli)nn de la cruz y de la alianza de Dios con los

i 1] itencia culmina en el
a resurreccion de su Hijo. El perdén de la penitencia
Egﬁlﬁi ;2 ll'tdcucarislia, preparado por el Padre al hijo prodigo.

De forma semejante se han de presentar los demds sacramentos y sacramentales en
su relacién con la eucaristfa.

i . 5. d
] tal, que tiene en su centro a la eucaristia, es,
- Por lo tanto, el organismo sacramental, que it 2
su v:)e! centro de la vida cristiana, de la gracia de I{: Isa.i.’vm:wn. Las comunicacione
pr:'w'}c:giadds de la gracia son sacramentales y en definitiva eucarfsticas.

: e .
(Aun la gracia, que no aparece directa y n::nr.;:-h;:.utaum':snallv?i :nmu_saﬁginéten;:l{glﬁ ;i ?sa
1 ino: origen, porque la nece mediaciol
ki b S i ntal; v en su término, porque toda
) abo por medio de su organismo sacramental, y € (
131::;; Enndtp?ntﬁnsacament: a los momentos privilegiados de la gracia que son

sacramentales).

Qué es la vida litargica de la iglesia

Después de la exposicion anterior, la vida sacramental o litdrgica de la iglesia se
describe y define como:

- la comunicacién privilegiada de la salvacién de Dios en Cristo,

- por medio del organismo sacramental de la iglesia,

- para salvacién del hombre y edificaci6n de la misma iglesia.
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Qué es ser cristiano

En los desarrollos anteriores, la comunicacidn de 1a salvacion de Dios en Cristo, la
GRACIA, que es sacramental y en definitiva eucarfstica, ha ocupado el primer plano.

Por lo tanto, en la salvacién cristiana no ocupa el primer plano el pensamiento, la
fe nocional o Ia teologfa o la ideologia cristiana; ni la moral, las obras, el compromiso:
sino la GRACIA SACRAMENTAL.

De ella derivan el pensar, las formulaciones de la fe y el pensamiento teolGgico:
porque Dios se nos ha comunicado en Cristo, se formula 1a fe y se piensa a Dios, su
proximidad, sus promesas, sus exigencias. De ella derivan el actuar, el proceder en
cristiano, la moral, las obras y el compromiso: porque Dios se nos ha comunicado en
Cristo, hemos de proceder segiin la moral de Cristo,

: Cuando se invierte ese orden, se deriva a la primacia del pensamiento, a la
ideologia cristiana; o a la primacia de las obras, y del compromiso, es decir, al
moralismo de uno u otro signo, de las costumbres personales o del compromiso socio-
palitico.

El crisiano es ¢l hombre de la gracia sacramental ¥ consecuentemente el hombre
de lafey la teologla, el hombre de las obras y el compromiso.

El lugar de la vida litirgica en la iglesia

Tanto por la visién de conjunto (cf. cuadro) como por las dos anteriores
conclusiones, se ha de afirmar que 1o sacramental o litdrgico ocupa el lugar central de
la vida de la iglesia. Con palabras ya citadas del Vaticano 11:

“La liturgia es la cumbre a la cual tiende la actividad de la iglesia y, al mismo
tiempo, la fuente de donde mana toda su fuerza... Por tanto, de la liturgia, sobre todo
de la eucaristia, mana hacia nosotros la gracia ,como de su fuente y se obtiene con la
mixima eficacia aquella santificacién de los hombres en Cristo y aquella glorificacion
de Dios a la cual las demds obras de la iglesia tienden como a su fin... (por lo tanto)
hay que tener muy en cuenta la plena y activa participacién (en la liturgia) de todo el
pueblo, porque es la fuente primaria y necesaria en la que han de beber los fieles el
espiritu verdaderamente cristiano...(cf SC 10 y 14).

A » : ;
Tal ha sido la conciencia constante de la iglesia a lo largo de los siglos, que ¢
concilio de Trento formulaba asi:

comienza o,una vez
recupera”(C 946).

a justi i6n cristiana
"Por los sacramentos, toda verdadera Jumrimam:rdidu s
comenzada, se desarrolla o, cuando se ha P ;
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{ 5. Di ritu; radores
Apéndice: Critica a los sacramentos pues el Padre quiere que scan asi sus ad?radom:,. Dios es Espiritu: y sus ado
tienen que adorar en espiritu y en verdad',

Se suele entender el culto “en espiritu” como el c“ultu en imﬁ:riondadi, :ll::}.llég
rofundo que no se enreda en ritos externos. Y el culto “en verdad %qnm :I ccuulm £
Eincf:ridad el culto del corazén, que equivale al culto “en espiritu’, o bien,

O'” Se formulard en primer lugar la critica a los sacramentos, al culto, para pasar a corazén sincero en coherencia con la vida,
continuacion a valorar la misma critica.

i St sufstica farisdica sobre el
: . semejantes son los que fustigan la casu
ibaduU“F:r;l:?;Uﬁéﬁ; lg.lﬂ. la ley se condensa en el amor (cf. ademds Mt 7,21 y
525 4) Y por tltimo, Col 2,16 la persona de Cristo suplanta a todo culto.

Critica - A i
* Por ultimo, la reflexion teoldgica razona y formula las siguientes

: proposiciones:
Se desarrolla partir del AT, del NT y de la reflexidn teoldgica.

- mds fe y menos religion,

. . et idad retende
* La critica profética del culto de Israel inspira hoy la eritica al culto de la iglesia, - el culto camufla la falta de fe, crea falsas seguridades y p
centrado en los sacramentos: manipular a Dios,

- hay que pasar de la minorfa de edad de las précticas a la mayoria de
"Yo aborrezco, desprecio vuestras fiestas (litdrgicas) y no resisto el olor de edad del cristiano que vive del amor en la libertad.
vuestras asambleas. Pues si me ofrecéis holocaustos, en vuestras oblaciones no me
complazco, y 1a ofrenda pacifica de vuestros novillos cebados no miraré. jAparta de mi
el estrépito de tus cantares y no oiga yo la miisica de tus liras! Mas discurra como agua
el derecho, y la justicia cual arroyo perenne. ;Me ofrecisteis sacrificios y oblaciones en
el desierto durante cuarenta afios, oh casa de Israel? Pero llevaréis estas cosas al
santuario de vuestro dios y a la morada de vuestras imagenes la caterva de vuestros
dioses que os habéis fabricado; y Yo os deportaré mds alli de Damasco, dice Yahveh,
cuyo nombre es Elohey Sebaoth" (Am, 5,21-27G: también Os 6,6; 8,11-13: Is
1,1016; Miq 6,6-8; Jer 7,1ss.).

Valoracion de la critica

Respecto al AT

El texto aducido y los otros citados condenan el culto viciado de los israelitas, no

. oy ! condenan el culto.
Es fdcil la transposicién del texto a los hombres y mujeres que hoy celebran el

culto sacramental y descuidan "la justicia y el derecho” en las relaciones fraternas Y

. 4 £ = P
humanas. Dios aborrece el culto de Israel que coexiste con la prictica de la injusticia: Yo

itargl ' . justici 1 arroyo perenne.”
: as fiestas (litdrgicas)... discurra ' la justicia cua ;
apboffﬂr?,cf-s-- Ju::;tta ha condenado la injusticia vigente en Israel (cf 5, IGFIS:E}_I:n
ct.{:rcmgc::ﬂ;ncia el profeta anuncia el castigo del dia del Sefor (cf. 5,16-20). Dios
} am b T
aborrece este culto viciado, que merece castgo.

* En el NT se formula para algunos la critica mds drdstica del culto en Jn 4,21-
24:

Pero el texto de Amés parece ir més lejos, cuando p‘regumalgzélcggul :rl;z? E 2

"Jesiis le dijo: Créeme, mujer: llega una hora en que ni en ese monte ni en el desierto, durante cuarenta afios” (ef.5; 251'{}, en :‘J .:;::E?nt:jsl g ?ie A isra.ali:a

Jerusalén adoraréis al Padre. Vosotros adoriis lo que no conocéis: nosotros adoramos pregunta, sin embargo, es retorica, porque en la mina";[ S e culie v asin de ser de I

lo que conocemos, porque la salvacién viene de los judios. Pero llega una hora, y es estaba presente la alianza pactada en f:i dEEﬂ%ri{i“ﬂsn ]u <o Ta:}’nhién Sk
€sta, en la que los verdaderos adoradores adorardn al Padre en espiritu y en verdad, liberacidn del pueblo de Egipto (cf. Ex 3,12, 5,1 'y pas .
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mente de todo israelita la Tienda, lugar del culto de Israel, durante la travesia del
desierto hacia |la tierra.

Por lo/fanto, Amés afirma con su pregunta que el culto tributado en su tiempo,
culto viciado y sin embargo suntuoso, no existié en los primeros tiem pos, los tiempos
tdedfes-del pueblo de Dios (cf. TOB p.1143, nota, x). Desde otra perspecliva, pues,
afirma de nuevo que el Dios de la alianza rechaza este culto viciado de los tiempos de
Amos.

Tanto en éste como en otros textos proféticos se advierte una corriente de

pensamiento contraria al culto viciado y sin embargo suntuoso del templo. Se afiora un
culto sencillo y profundo.

Por iltimo, Dios se queja por Amés del culto a los idolos que tributaban los
israelitas (5, 26).

Amos, por lo tanto, condena el culto viciado de Israel, el culto que coexiste con
14 injusticia; afiora el culto sencillo y profundo que los israelitas contemplaban en los
primeros tiempos del pueblo elegido; y condena no sélo los pecados de injusticia sino
tambicn los de idolatria. Los profetas fueron hombres profundamente religiosos.

Respecto al NT

El texto citado de Juan no aboga por un culto solamente interior y sincero. Tiene
otra direccién.

Juan justifica el culto “en espfritu y en verdad” por la naturaleza misma de Dios,
que "es Espiritu; y sus adoradores tiene que adorar "en espiritu y en verdad"” (4,23s.).
Dios es Vida (= Espiritu) y sus adoradores tienen que adorarle con un culto adecuado
a la Vida de Dios. Este es el culto del NT, el de la "hora", en contraposicion al culto

antiguo de Garizin y Jerusalén (cf. 4,21). Aunque Jesdis no deja de notar la
superioridad de Jerusalén, porque la eleccidn ha recaido sobre Judd, "la salvacién

viene de los judios” (Jn 4,22). ;Y c¢6mo el hombre puede tributar el culto adecuado al
Dios del NT?.

En el capitulo anterior, Juan ha afirmado la impotencia del hombre para salir de
si:"lo nacido de la carne es carne" (Jn 3, 6). El hombre tiene carne y aparece carnal,
por esto el hebreo dice que el hombre es carne. Como todo lo humano, es y estd
destinado a la caducidad. Y sus obras, también su culto, son humanos, caducos,
inadecuados al Dios que "es Espiritu", que es Vida eterna.

Pero "lo nacido del Espiritu es espiritu" (ibid.). Lo que nace de la Vida, de Dios,
no es caduco, es divino. Por esto, hay que nacer de nuevo, hay que nacer del Espiritu:
"De verdad te aseguro: si uno no nace de nuevo, no puede ver el reino de Dios... De
52

verdad te aseguro: si uno no nace de agua y Espiritu no psa{lﬂ: e:lﬁrardear; EL T;?L? r':‘:;
Dios"(cf. In 3, 3-5). Por lo tanto, los nacidos del Espiritu, del agua ‘:,r] 4 m:i;:u e
decir, los bautizados, son capaces de tributar el culto El}evu f:itm%' P : s
seguidores de Jests, adheridos a ¢l por el bautismo, adoran "en espirit.

' " ratif} ' i i el NT,
: ;i6n culto "en verdad" ratifica la afirmacién anterior. Porque en ¢
la Ve}édagxgzﬂj;?sucrism (cf. Jn 14,15 y 1Jn 5,20). Los seguidores de Jesis son
capaces de adorar "en verdad.”

iti . v 1Ci 1 bautismo del Don
finitiva, los seguidores de Jesus, que participan por € 5
: égggdgcl Espiritu, del gEu:q}irim de Jesus, los que siguen a Jesus, el Enviado :a"lll.ﬂdf.::s
?;G‘fflnrdad tributan a Dios el culto propio del NT, el culto "en espiritu y en verdad .
Este es el sentido del texto.

Ademds, este culto participa de las cualidades propias de todo culmlmlqﬁ'fadu;:a
Dios por sc:rmT humanos: ha de ser interior y exterior, en coherencia con 1a vi ﬁnﬁ Ci
Pero estos y OITOS rasgos no pertenccen propiamente al texto que hemos comentado.

Los demis textos mencionados del NT nada dicen contra el culto.

Los textos sobre el sdbado condenan la casuistica farisdica. No c:;r;?_f_flaﬂr; 2}
sdbado, que pertencce a la alianza antigua y que en parte se pn::r_loﬁ gale:: e :
domingo cristiano, sancionado definitivamente por Jesis y sus discipulos.

' 11 a carl del cumplimiento de la

Los textos que aluden al valor decisivo de la caridad y _ _

voluntad :ic Dios {én el NT (cf. Rom. 13,10 y Mt 25,4: Mt T,?l} -Is_u?lr:grgg T;t-:;;;ﬁgg;
testamentaria. Esta moral, por perienecer a ia alla e 1e

g;nl ;argg;?éigﬁoaﬁn de la ley, deriva de la gracia, de las fuentes de la gracia que en el

NT son los sacramentos.

i ados los ri ; ituidos por
. Col 2,16 que declara caducados los ritos del AT y sustituid
Cristo i?;ignal culto propio del NT, al culto de Cristo "en espiritu y en verdad".

Respecto a la reflexion teologica

- La tesis "mis fe y menos religion” se debe corregir por la que afirma "anta fe
cuanta religi6n y tanta religién cuanta fe.

Pero al afirmar esta segunda lesis, tenemos presente la fe Ensui?jt;ﬂ;nl;ﬂm}ﬁ‘;
reduccién intelectual, que es la mera afirmacion de verdades, 0 sure ur*.;:f;i N s
las obras, al compromiso (moralismo). La fe cristiana es cunff:silh’ yv:rusu d::tla ikl
de la gracia que se nos ha comunicado en Jesucristo. La fe es el re =




YW NN NS T A LT

Las obraSivienen después, son una consecuencia necesaria, pero no constituyen la fe,
SON SU proyeccion imprescindible.

Pero cdigase en la cuenta de que en este mundo no puede haber adecuacién entre
1a fe y las gbras, porque el hombre es pecador. La fe dirige eficazmente hacia las
Obras;i-no se sigue esta direccidn, la fe no existe la "fe estd muerta"(Sant 2,17),

*¥0, Como se ha notado, en este mundo siempre la fe desborda a las obras y éstas
quedan cortas, muy cortas, respecto a aquélla. La fe cristiana, pues, reverso de la
gracia, es un don de Dios y una opcidn del hombre, distinta de las obras.

Con estas aclaraciones, pasemos a explicar Ia tesis: "tanta fe cuanta religién y
tanta religion cuanta fe."

La primera parte es obvia, si se quiere un culto animado de interioridad, no
vacio.

Pero también la segunda parte estd llena de sentido, Porque "la fe no puede
dispensarse de su encarnacién en lo sagrado” (Chauvet). La fe por ser respuesta
humana y eclesial a la gracia ha de ser sensible, no puramente interior. Esa fe
sensibilizada en los simbolos de 1a gracia son los sacramentos, el culto de la iglesia.
Por lo tanto, ha de haber tanto culio cuanta fe, entendiendo la equivalencia no

cuantitavamente sino cualitativamente, en cuanto la fe ha de Eencarnarse necesariamente
en los simbolos de 1a fe (los sacramentos).

- La critica del culto, por las deficiencias que suelen aparcer en su préctica, -
“camufla la falta de fe, crea falsas seguridades y pretende manipular a Dios"-, no es
razén para minusvalorar el culto, su valores decisivos para la vida cristiana, sino para
purificarlo. Las deficiencias apuntadas son un aviso permanente contra los riesgos de
la religiosidad,

Pero no se olvide lo notado mds arriba, la condicién deficiente y pecadora del
hombre, aun del cristiano, en este mundo. Las deficiencias afectan al culto y a todas
las actividades del hombre. También afectan al comportamiento ético y al compromiso,
que suele contraponerse al culto, También el compromiso suele presentar graves
deficiencias: bisqueda de si en la accién "por los demds", conciente o
inconscientemente: compensacion de frustraciones, ocultas o patentes; desahogo de la
agresividad en la lucha por la justicia, etc.

Con esto se quiere decir que es sospechoso aducir sélo las deficiencias del culio,
Tal critica quizd revele opciones tomadas, es decir, que "no se juega con la misma
baraja" cuando se enjucia el culto y el compromiso.
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rentes a unas y otras acciones que salen
la constante conversion, hasta

icienci ados son inhe

Las deficiencias y los pec ! |

de las manos de los hombres. Esta realidad nos urge a
que seamos purificados totalmente por el mismo Dios.

"la mayorfa de edad del cristiano” no se manifiesta en su distancia

- Por dltimo, de la adhesién a la libertad y al amor.

de los simbolos sacramentales a cambio

c 1 actitud denota la reduccién y por eso
conforme a lo ya expuesto, ta denota i
f |q1fiu§$3:¢&¢ la fe:"no hay fe sino ruhgmsa:.l.. es ilusorio arrancar la fe
gif;msignas religiosas, sobre todo, sacramentales (Chauvet).
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la que tantas veces se confunde con el amor-; son don, que se El;l?;t%:&
< ;ﬂ;lmm privilegiados de la gracia, en los sacramentos de la iglesia de -
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