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Premiére lecture : Dt 8.2-3.14b-16a
Deuxiéme lecture : 1 Co 10,16-17
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Ch. 3—I11 : rétrospective historique, proclamation du grand comman-
dement,

Ch. 12—26 : annonce des obligations particulidres.

Ch. 26,16-19 : promulgation des ohligations de I'Alliance.

Ch. 28: bénédictions et malédictions ?.

Le ch. 8 se situe dans la premidre partie du schéma primitif qui
rappelle les faits passés et proclame le grand commandement ;
¢ commandement n'est pas un ordre de plus, mais Pattitude
fondamentale, I'attachement exclusif que demande I'Alliance avec
Yahvé. Car « le Deutéronome a saisi 'importance de la stipulation
générale qui se trouve au ceeur de la parénése des ch. 5 & 11:
écouter Yahvé, le craindre, I'aimer, le servir, s'attacher & lui..
autant d'expressions qui reviennent sans cesse au coeur de ces
chapitres » *. Les ch, 5—11 forment donc une unité tant au point
de vue du style que de la théologie ; on y distingue pourtant, suivant
les thémes et les rédactions successives, deux prandes sections:
ch. 5—8 et 9—11. Car plusicurs fois les ch. 5 & 8 reprennent le
vocabulaire de la clause essenticlle du décalogue en la commentant &,

On peut diviser le ch. 8 en deux parties. Les vv. 2-6 suivent
un schéma bien connu ®; le rappel du passé (vv, 2-4) introduit une
profession de foi sur la fagon d’agir de Yahvé envers son peuple
(v. 5), et s'actunlise dans un appel pressant 3 s'engager dans
l'alliance en « pardant les commandements » (v. 6). Dans les vv.
7-20, un rédacteur relit Dt 6.10-15 qui commentait la Ioi essentielle
du décalopue (Dt 5.6-10). La comparaison entre ces deux textes
fait ressortir les différences ou adaptations a des époques et situa-
tions différentes. Le ch. 8 répond certainement & un temps de
grande prospérité, évoquée par la description du pays et de ses
richesses (vv, 7-10.12-13), Oublier Yahvé ce n'est plus simplement
€ se tourner vers les autres dieux » (6,14), mais « &lever son ceur »
(8.14), s'enorgueillir de sa force et de sa richesse (8.17).

Le découpage en vue de la lecture liturgique peut donc sembles
arhitraire. En réalité le ch. 8 constitue une unité qui dépasse ces
deux paragraphes; il est construit de fagon concentrigue et les

. M. Lonwewe, Ecoute Fea#l, Lyon, 1967, p. 26, P. Buis, J. Lectenen, Fe Dew
ffranome, Paris;, 1963, o 14

4. 1. L'Houm, La merale de I'Alliance, Paris, 1968, p 12,

3. Dt 5,600 est commenté en 6,00-15; 7911 et 811-20 ; les perspectives 'soni
différentes suivant les époques. A ce propes, voir plus loin (pp, 72-79), le com-
mentaire de Dt 7,611 1 81 Yahwd vous chodsis,..

6. M. Lowewe, Dar Haupipebor, Reme, 1963, pp. 124-131, 190-191. P. Buns,
Le Deviéronome, Paris, 1969, pp. 461462
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Nb 11—14; 20—25). Le v. 2 ne reprend que Paspect le plus
général de cet exode, la longue durée du chemin parcouru. Ces
quarante années passées 4 marcher (Nb 14,34) sont explicitées au
v. 4 dans une tradition que le Dentéronome est seul 4 connaftre.
Si ce rappel historique est rapide, c'est que le Deutéronome s'inté-
resse plus particulitrement aux relations exemplaires que Yahvé ét
son peuple lidrent au désert.

b)Y La raison traditionnelle : 'éprenve. Le Deutéronome s'accorde
ici avec les anciennes traditions du désert®, L'expression risque de
nous induire en erreur, car « éprouver » ce n'est pas tenter, « mais
chercher & connaitre la réalité profonde au-deld des apparences
incertaines » 7%, En agissant ainsi, Dieu met 4 découvert le coeur
de 'homme. Le sens de ce verbe est d'ailleurs explicité par la for-
mule « connaitre le fond du ceeur », le comur étant pour un sémite
le sitge des orientations profondes et de la réflexion. En éprouvant
son peuple durant ces quarante années, Dieu voulait donc savoir
sl, oui ou non, Isra€l lui était attaché de facon absolue,

¢) Les nouvelles motivations. Méme en temps de prospérité, Yahvé
continue & dévailer les orientations de son peuple : quand 'auteur
du Dt parle d'humiliation et pose la question : « Garderais-tu oui
ou non les commandements ? », il passe & I'actualisation. La premiére
mativation, ’humiliation, est propre au ch. 8 du Deutéronome (vv.
2-3.16). « Humilier », c’est faire sentir & quelqu’un sa pauvreté, En
ingistant sur cette nouvelle motivation divine, I'auteur répond, en
fait, & T'orgueil que peut susciter la situation d’abondance en
Canaan (vv, 14.17). Israiél doit refaire I'expérience de sa dépen-
dance totale ; tous ses biens sont des dons de Dieu. L'humilité est
une attitude fondamentale dans les relations avec Yahvé non
seulement dans le passé mais aussi dans le présent,

La derniére motivation interroge les lecteurs du texte. L'attache-
ment au Dieu de 'alliance se vérifie, encore aujourd’hui, dans une
vie conforme & la volonté divine exprimée dans la loi. L'auteur
pense & la legon actuelle do cheminement du désert, comme on le
voit au v, 6 qui s'adresse directement aux auditeurs: « Garde les
commandements de Yahvé ton Dien pour te diriger dans ses voies
el pour le craindre ». C'est o méme mot qui est traduit an v, 2 par
« marches » et au v, 6 par « voies », la méme racine qui se trouve
en  faire faire » au v. 2 el « diriger» au v. 6. Ces contacts ne
sont pas fortuits; l'exode d'Israél se prolonge dans Dexistence
actuelle du peuple de Dieu.

9, Dicu met son peuple & Tépreuve (Ex 15,25 ; 164 ; 17,70 ; Ism#l met Yahvé
& I"épreuve (Fx 17,25 Nb 14,29
0. X. Léow-Durotm, Vocabulaire de Thiéogie .!.n.ibhr,l'ur, Pars, 1962, col. 296
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bouche de Yahvé » doit s'entendre de la Parole de Dien. Certains
oracles prophétiques, considérés comme Parole divine, se termi-
nent par une expression similaire ', D'autre part, dans la théologie
du Deutéronome, Dieu donne vie 4 Isma¢l par sa Parole (Dt 30,15-20 ;
32.47). Nous avons done ici une interprétation nouvelle et originale
du miracle de la manne devenu un signe qui s'adresse i Isragl
tout au leng de son cheminement. Les auteurs de la Septante ont
encore explicité ce sens en traduisant Dt 8,3 par: « la Parole qui
sort de la bouche de Dieu s. Cette interprétation spirituelle a €ué
reprise et amplifiée par l'auteur de la Sagesse dans sa méditation
sur le miracle de la manne :

Ainsi Seigneur, tes enfants hien-aimés 'apprendraient :
¢e ne sont pas les diverses espices de fruits qui nourrissent 'homme,
c'est ta Parole qui conserve ceux qui croient en Toi (Sg 16,26) Y.

Cette lecture approfondic des traditions de I'Exode nous montre
un peuple méditant histoire du salut ot Dieu s'est révélé comme
le Dieu sauveur. Mais les situations concréles de la marche au
désert avaient disparu. Pensant 4 I'ére d'abondance ol il wit,
Pauteur dépasse la matérinlité des faits et découvre les relations
fondamentales qui guident les rapports entre Israél et son Dieu:
humilité, dépendance. creur donné, observance de la loi, méditation
de la Parole. Cette relecture, qui conduit vers le sens plénier, trouve
son achévement dans I'évangile de Jean qui compare le pain donné
par le Christ & l]a manne (Jn 6,51-58). Désormais, c'est le Christ
qui, dans sa parole comme dans ['eucharistie, est «le Pain de
vie », nourriture pour I"humanité en marche vers son éat définitif.

II. AUIOURD'HUI COMME HIER
ISRAEL DEPEND DE YAHVE (vv. 14b-16a)

A la simple lecture, nous constatons que ce passage reprend le
vocabulaire et les thémes des versets 2 et 3.

a) Les faits. Le v. 15a, qui correspond au v. 2, décrit de facon plus
concréte la vie au désert ; il insiste sur les dangers qui menagaient
Israél, Cerles, en évoquant les serpents, l'auteur s'appuie sur la
tradition (Nb 21,6) ; mais il trahit également son époque. Car un

12, Is 1,20 40,5 58,043 Jr 9,11 3 Mi 4.4 ; cf. aussi Am 811.
13, Di %3 semble avoir dés contacts avee b lindraure sapienticlle : of, Pr 9,15
i 24,19-23,
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[La communion au corps et
au sang du Christ

1 Co 10,16-17

PAR JOSEPH COMRLIN
Professeur a ['Université Catholigue de Recife {Brésil)

Ces deux versets, trés courts, réussissent & évoquer en quelgues
mots toute la profondeur du mystére eucharistique. Le contexie
ne laissait pourtant pas prévoir de telles richesses doctrinales.

Un chrétien peut-il participer aux sacrifices paiens?

Il s'agissait de la question des viandes sacrifiées dans les cultes
paiens. Cey viandes étaient fréquemment vendues au marché. On
pouvait les retrouver i la table de ses hotes. Parfois on en mangeait
sans le savoir. D’autres fois, on vous faisait remarquer qu'il s’agis-
sait d'un beefsteak sacrifié & tel ou tel diew. Que fallait-il faire ?
Faire semblant de rien? Ecarter avec horreur le plat que I'on
vous présentait ? Interroger le maitre de maison avant de se mettre
A table ? Faire enquéle sur la provenance de la marchandise que
vous offrail votre boucher ?

Comme on le voit, il s'agissait d"un probléme éminemment pra-
tique ; on pouvait s'attendre & ce qu'il y fit répondu par des rai-
sons de sagesse pratique. Cependant, ¢'est 1a maniére de Paul de faire
des ascensions subites, en remontant des applications les plus terre
i terre aux principes les plus sublimes. Méme dans les affaires cou-
rantes, il ne perd pas de vue qu'il sagit toujours d’un mystére
grandiose, Ce qui se joue dans les détails de la vie quotidienne, c'est
P'épopée de 'amour de Dieu qui s'est dévoilé en Jésus Christ.

La réponse au probléme des Corinthiens distingue deux attitu-
des: la premitre encourage I'idoltrie, la seconde 'ignore délibéré-
ment. Si 'on fait remarquer aux chrétiens qu'il s’agit de viandes
des sacrifices, et qu'ils en mangent, ils aurent I'air de dire que
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A le signe qui montre avec une
N peut accepter tout i la fois Ia
palens et le service de Jésus Christ.

plique lui-méme une com-

“ipation sous le mode du
: Valeur Tincompatibilité
il suffit de penser que le chré-
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tien participe a la Céne. Celle-ci, comme ceux-la, est une forme
de lien mystique, d'identification ou d’appartenance, On ne peult
appartenir & Dieu et en méme temps aux démons.

C'est ainsi que Paul en arrive & évoquer la Céne cucharistique
et & la montrer sous cet angle du lien de participation qu'elle crée,
L'eucharistic établit un lien de communauté, une appartenance
comparable 2 celle que revendiquent les sacrifices. Plus que de
comparaison c'est en réalité d'antithése qu'il s'agit : comme I'eu-
charistie établit une solidarité dans le bien, ainsi les sacrifices
établissent une solidarité dans le mal.

Tel est donc l'abjet propre de nos deux versets: mettre en
valeur le type de communauté ou d’appartenance qui est créé par
In Céne eucharistique.

I. DEUCHARISTIE
CREE UNE COMMUNION (v, 16)

Cette idée que l'eucharistie implique une communauté, Paul
semble dire qu'elle doit étre bien connue de ses lecteurs. 1l en
appelle & leurs convictions, Cependant, le fait de s'adresser A eux
sous forme interrogative laisse entendre qu'il faut un moment de
réflexion pour fuire le lien entre une conviction bien établic ¢t un
aspect pouvenu impliqué par cette conviction. Le v, 17 aidera
les lecteurs & faire le joint. Aprés I'avoir lu, ils répondront ; « Mais
c'est évident : Ia coupe de bénédiction est communion au sang du
Christ ; le pain que nous rompons, est communion & son COTps .

Les deux interrogations du v. 16 ne pamissent pas trés diffi-
ciles & comprendre. Historiquement, il ¥ a pourtant eu des hésita-
tions, auxquelles nous n'accorderons pas trop d’attention.

La coupe de bénédiction

« La coupe de bénédiction que nous bénissons, n'est-elle pas
communion au sang du Christ 7 » (v. 16.) Pourquoi cette expression
® la coupe de bénédiction » ? 11 ne peut étre question de la prendre
4u sens technique du culte juif of, avant de boire une coupe, on
Prononcait sur elle une bénédiction, Les chrétiens en effel ne sont
Plus astreints 4 des rubriques juives. I s'agit certainement ici de
Peucharistie. Mais pourquoi appeler Peucharistic « coupe de
bénédiction » 7 Et que signific cette bénédiction évoguée par les
Mmals « que nous bénissons » 7
2
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D'aprés une interprétation ancienne trés traditionnelle, Paul
voudrait dires «le calice consacré sur lequel nous pronongons
les paroles dg/la conséeration » ; par « nous » il faudrait entendre :
& les pretress, ou « les chrétiens par le ministére des prétres ».

s L0 ?ﬁmm'-ﬁ bien que cette exégeése soit trop « catholique ». Les
AHteUrs profestants s’y opposent vigourcusement, lls ont raison.
Paul ne pouvait penser 4 In problématique médiévale des « paroles
de In consécration » ni détacher celles-ci de I'ensemble du rituel
r:ucl'lmr_n-ahque. La question des paroles essentielles 4 la transsubs-
tantiation surgira beaucoup plus tard, dans le contexte des hérésies
médiévales. Les paroles de la conséeration sont, bien s, comprises
dans la « bénédiction » que font les chrétiens, mais on ne pense
pas & elles explicitement.

Lexplication la plus valable est celle su
ment avec le ch, 9 de la Didaché. Le rite de I'eucharistie v est
appelé ¢ action de grices » ou « bénédiction ». Le texte pr-ﬂpﬂﬁc
une formule de bénédiction pour le calice :

ggérée par le rapproche-

Pour Ee qui est de I'eucharistie, rendez grices winsi: D'abord pour
le calice: Nous 1o rendons griice:

: 5, O notre Pére, pour la sainte vigne
de David, ton Serviteur :

s : tu nous I'as fail connaitre, par Jésus, ton
Serviteur, Gloire & to dans les sitgles,

‘.::.:mx doute la Didaché ne dit
action de grices est la Céne,
!uxte esl éclairant,
il s'agit de ln Céne.
e référer & un ri

-elle pas explicitement que cette
Mais l¢ rapprochement avec notre
€l permet de penser que, de part et d'autre,
En parlant du calice de bénédiction Paul doit
Didacha of en' Ls ‘-’ eticharistique (rés semblable & celui de la
B s :fu!E-L thﬂ les l’.orlnlhlci_ls_. Ce rituel désigne encore
Wi lrc:em 'qui: par le vieux nom juif de « coupe de bénédic-
cant urf bé die Ton continue & célébrer I'eucharistic en pronon-

a¢ benédiction, 4 la manitre des anciens rituels juifs, bien

quiil ne s'agisse plus d'un rite i A (i .
transformé par Jégus. b i

Le pain que nous rompons

ex:}ﬁ ::ﬂtzlu-m a la D:Hc.-f:.-!:é semble s'imposer d’autant plus qu'il
e i'i‘lEl’.‘{‘: Lf:uxl uut_rcstfml& Premitrement, Paul présente d’abord
or, la n;EF:: et nversant amsi l'ordre du récit de I'institution ;
H;:duc.l;g utl-T- m-;:; rsion existe dans la Didaché, En second licu, la

e Vexpression ale pain rompu », et Paul gussi: « Le

PO que nous rompons et i {
Clrtics (o PONS mest-il pas communion au corps du
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Les formules « coupe de bénédiction » et « pain que nous rom-
pons » ne contiennent donc aucun mystére. Il faut y voir une
maniére archaique et liturgique de désigner 1'eucharistie. Pourquoi
ne pas avoir dit simplement « le repas du Seigneur » comme en
11,20 7 Vraisemblablement pour deux raisons : la « coupe » permet
la comparaison avec les coupes des sacrifices paiens (10,21), et le
« pain rompu » introduit une image dont il sera tiré profit au
v. 17.

Communion...

Paul affirme ici que I'eucharistie crée une « communion », une
kaindnia. 11 s'agit d'un concept particulierement riche, La koindnia
est un lien de communication et de solidarité, un lien de commu-
nauté, un « fellowship ». Ce lien implique un élément passif : appar-
tenance, identification ; et aussi un élément actif : solidarité, engage-
ment. Celui qui est en « communion » avec d'autres s'identifie & eux
et participe & leur sort, mais il est aussi compromis et engagé. Tels
sont les liens que I'eucharistie crée entre les chrétiens et le Christ.

La communion ainsi établie crée dailleurs une solidarité entre
tous ceux qui y participent. En effet les liens verticaux entre chaque
membre de I'Eglise qui participe au repas et le Christ, eréent des liens
horizontaux de nature semblable entre les divers membres. Ce sont
deux aspects inséparables d'une méme réalité,

w0 QU sang du Christ... au corps du Christ

L'eucharistie produit donc une « communion®». Mais il faut
ajouter: une « communion®» de lype sacrificiel. Gardons-nous
cependant de forcer la pensée de 1'Apdtre en disant : pour Paul, la
messe est un sacrifice, toul comme les sacrifices paiens ; la messe crée
donc entre le Christ et les siens un lien sacrificiel semblable
celui qui unit les paiens aux démons. Les protestants nous repro-
chent de croire cela, Or, saint Paul ne le dit pas. Ce qu'il dit
implique qu'il y a quelque chose de sacrificiel dans la messe. Mais
il ne dit pas tout simplement : la messe est un sacrifice.

Paul dit que V'eucharistie est communion au sang du Christ, et
compuinion au corps diu Christ. Dans ce contexte, les deux mols
& sang » et « corps » évoquent évidemment le sacrifice de la Croix.
C'est le sang versé sur le Calvaire et le corps cloué sur la croix.
Par conséquent, le sacrifice, dont parle Paul, est le sacrifice de la
Croix. Les chrétiens ne peuvent participer au sacrifice des paiens,
parce qu'ils sont engagés par leur participation au sacrifice de la
Croix du Christ. 11s ont déja leur sacrifice. Comment y participent-
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Us? Cledt ici qu'interviennent la coupe de bénédiction et le pain
rompu. Car il y 4 un rapporl entre vin et pain d'une part, sang
&l corps dw Christ d’autre part. C'est donc par ['intermédiaire
ﬁléhf_‘l’sipﬂ et/du pain que les chrétiens prenncnt part au sacrifice
\'En.‘;q“ﬁqu“ mots, Paul ramasse tout le mystére du sacrifice
chrétien. 1l y a un seul sacrifice qui est celui de la Croix. Les
chrétiens y participent par le moyen de I'eucharistie. L'eucharistie
nest donc pas IC1 un sacrifice, mais elle est Je moyen par lequel le
sacrifice du Christ est mis & la poriée des chrétiens et par lequel
ils entrent en communion avec lui. Toute |a théologie du sacrifice
chnEu_cu S€ trouve ici en germe, 1 n'y aura plus qu'a I'expliciter par
la suite, en évitant les interprétations grossiéres, comme celle qui
séparerait la messe du sacrifice de Iy Croix.
ré:iﬂut.!f lire cgalement dans ce v, 16 la doctrine de « la présence
S ﬂéﬂﬂp::ifiu:ﬁﬁ dit pas: « Cette Coupe est le sang du Christ »
81 sang du Ch . 1& corps du Christ », Il dit: « Elle est communion
 Sang Qu Christ », « I est communion ay corps du Christ », Tl
vile ainsi une identification grossiere, que les protestants nous
;E‘ET“C[‘““E.SUIUWHL Mais il affirme un lien mystérieux entre la
Uupf} et le sang du Christ, entre le pain et le corps du Christ,
qiliz b;’:ciluf‘uui r}!l*m[;:‘pt‘::mi‘ Part au sang du Christ, comme ceux
Aflirration dn e Ges sacrifices paiens s'identifient aux démons.
E""“'““ d'un grand réalisme, et non pas simple symbole. 1l y a
EHE;::::’ ':h“‘”'f" d““"f le pain et le vin qui permet une vraie iden-
A Iui Ml AU corps sacrifié au Calvaire et au sang versé, Cependant,
tseul, ce v, 16 ne permet pas d’aller plus loin.

fl. UN SEUL PAIN... UN SEUL CORPS (v. 17)

Au v, 17
Uena ul ' E:;m; cherche & appuyer ses affirmations précédentes.
|'Mchnrialiip:tah]' o 11 des Corinthiens qui doivent savoir que
de type sacrifici ;t ne communion sacrificielle, une communauté
conscients 9 ]i!?%g;:n;;m le Christ et eux. Mais en sont-ils bien
: € TAviver une eonnaiss: i ne le L
F%t*ﬁlrc Pas Irés présente 3 I'esprit naissance qui ne leur est
omme = 3
car nous avons ¢ ﬁ";"" rﬁl formons & nous tous qu'un seul corps,
tormes : il y a communion. <5 PN unique » (v. 17), En d'autres

ommunion, puj n .
el nous devenons un gey) ot ouous devenons un seul s

dont nous mangeons tms!““'ﬂ‘ Puisqu'il n'y a qu'un seul pain
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Argumentation plus pédagogique que logique, En effet, ce n'est pas
parce qu’il y a un seul pain, que nous formons une communion avec
et dans le Christ, Mais il faut tenir compte du procédé pédago-
gique. Pour leur donner un point de référence bien connu, Paul
suggére 4 ses lecteurs Iidée d'un seul pain. Aussi tirunge qu'il
nous paraisse, ce point de départ, trés familier aux premiers chré-
tiens, est précisément celui qu'utilise aussi la Didache :

Comme ce pain rompu, autrefois disséminé sur les montagnes, a été
recucilli pour n'en faire plus qu'un, rassemble ainsi ton Eglise des
extrémilés de la terre dans ton royaume.

L'image des grains rassemblés, qui font un seul pain, symbolise le
rassemblement des chrétiens. Pour les Corinthiens, cetle image
exprime la réalité de leur union: ils sont cette Eglise rassemblée.
Mais comment s'est faite cette union? Par le rassemblement
autour de la Ceéne. Clest 1A que tous nous avons été unis & un seul
corps, le corps du Christ. En participant 4 |'eucharistie, les chré-
tiens percoivent, & l'aide de Iimage du pain, ce qui se passe en
eux : le corps du Christ auquel ils S'unissent les unit entre eux.
Clest ainsi que nous arrivons i 'idée de communion dans et avee
le Christ.

Dans I'expression « un seul corps», il y a bien une allusion
4 la métaphore reprise par Paul aux philosophes grecs : le « corps »
social, au sens de réunion de divers membres dans Punité, Mais
lidée fondamentale est celle qui vient de I'eucharistie, Le corps
du Christ est son corps physique, celui qui fut crucifié et est
ressuscité. 11 y a un seul corps du Christ. 11 a éé sacrifice pour
nous. Nous y participons tous par le moyen de la Céne eucharis-
tique. C'est de la que procéde celte communion, cette communauté
¢lablie entre le Christ et nous, entre nous dans le Christ.

CONCLUSION

Voici donc la succession logique des arguments. Dans la Cine
eucharistique, le pain que I'on partage, montre déja a lui seul ce
dont il s’agit : un mystére d'unité, de rassemblement dans le Christ,
Mais c'est 1a seulement un signe. En réalité, le pain unique est
le moyen par lequel se rend présent et se réalise le corps unigue :
dans 'eucharistic nous sommes tous participants du corps unique
du Christ. De quelle type d'unité s'agit-il ? Comment les chrétiens
g'identifient-ils au corps crucifi¢ du Christ ? D'une manidre sacri-
ficielle. Par la coupe de vin et le pain rompu se produil la partici-
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pation et I'identification au corps et au sang du sacrifice du Christ.
Ce saerifice est & ce point réel, qu'il exclut la possibilité de prendre
part & nimporte quel autre sacrifice.

Cette arguméntation est trés serrée, Si 'on préfére se contenter
decongidérer successivement les thémes qui en font partie, on
s'étendra sur le théme du sacrifice auquel on participe par 'eucha-
ristie, le théme de la communion dans le Christ, ou celui du corps
réel du Christ auquel on s'unit par le pain cucharistique.

PRIERE SUR LES OFFRANDES

Seigneur, nous allons t'offrir & ton Pére,
le monde nous regarde et ne comprend pas.
Quel serait pour nous-meémes le sens de cette offrande,
si tu n'étais au milieu de nous comme tu I'as promis ?
Si tu n'étais en_nous celui qui s’offre au Pére,
8i nous n'étions le corps qu'il entraine avee lui?
Ton sang reflue au ceeur que tu habites,
il en revient au monde par notre eucharistie.
Et nous suivons ce mouvement qui nous commande
et nous découvre offerts parce que nous t'offrons.

PATRICE DE LA Tour pu Pin?

1. Patrice pe La Tour ou P, Une fuite pour la vie, Pars, 1970, p. 270,

Le pain de vie
descendu du ciel

Jn 6,51-58

FAR A. VANNESTE
Professeur @ I'Université Lovanium de Kinshasa (Congo)

Cest I finale du grand discours sur le pain de vie dans I'évangile
de Jean que le Lectionnaire a retenue comme évangile de la féte
du Saint Sacrement pour I'année A. Les raisons qui ont déterminé
ce choix, nous paraissent évidentes, En effet, les allusions aux
récits de I'institution de I'eucharistic (Mt 26,26-29 par; 1 Co 11,
23-26) que conticnnent ces quelques versets, sont si nombreuses et
si manifestes ' qu’on ne voit vraiment pas comment I'interprétation
cucharistique traditionnelle de ce passage pourrait étre mise en
doute. D'autre part, comme nous ticherons de le mantrer, le discours
que le quatrieme évangile fait prononcer par Jésus apres la multi-
plication des pains, mérite, dans son entidreté, d’étre appelé un
« discours eucharistique » ; et Jn 6 constitue dés lors le texte
eucharistique de loin le plus long de tout le N.T. Clest du reste
le seul endroit oii nous trouvons une véritable « théologie » de
Peucharistie pleinement &laborée,

Nous n’avons évidemment pas lintention de résoudre tous les
problémes que pose ce fameux chap. 6 & l'exégéte moderne. Tout
4 plus cherchons-nous 4 rassembler ici quelques indications qui
Permeitront au lecteur de mieux saisir la signification exacte de
la péricope évangélique, que 1'Eglise nous propose  aujourd’bui,

l. Avee toutefois une différence de vocabulaire: Jean utilise sarx (chair),
les Synoptiques et Paul adma (corps), Les deux termes grecs renvolenl gy méme
mol araméen ou hébreu, Celte préférence de Jean pour sarx estelle & metrra
'j'“ mpport avec ln thiclogie générale du quatrndme évangile, en particulier avec
n 1,147
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Celle-ci ne s \com
: s¢ \comprend que dans le contexte géné 2
meme de tout le quatricme évangile ®. el g

\La Structiire et la portée eucharistique de Jn 6

I”I:TI: E:lr,:ijfi Ilf'glr'mc?[ﬁ“ﬁ viment la conclusion du sermon sur le
lhé.st l!"ﬂ CEPS v'?“:“—- ; ﬂdﬁﬂ E{E :r'""‘”.'iﬂft'm ne rr:']ﬁ'lt:: I]ﬂil]l |'|.'I:\-'|_':IH-
rieure, qui ne mtjr:::.s]u ml.‘.:hn fstiques » serajent une ajoute posté-
dont I'objet formel 1::5;{1][ : H‘llépurf;;..m“mm avee le reste du discours.
de 'origine céleste de Jé:u: "'fl““‘:'_ﬂ de la nature messianique ef
i i:m qui crolent en Iy €0u au monde pour apporter la vie
.;n”:*ﬁln:';;ﬁ‘;g; El“:r]llicy{j“r ﬁF'f“"' le m_oEnE;, une ceriaine (ension
Vraic manne dc#::m;due d n 6.22-51b) ol Jésus se révéle comme la
ouvertement question do. e .t % Anale (n 6:51c-58) ob il est
sang (6,53-56), par exemp| ':u":h:'lr'ﬂl‘-'-- L-tl.t mention répélée du
tution de |'m;._~t[:u ristie 1IPIe, renvoie aux récits classiques de I'insti-
mais elle s'accorde mojy Flbfl toute la liturgie eucharistique ! —
domine le discours ﬂ'llr!l “ iEn avec E!Ijﬂilgt: de ln manne, qui
d'admettre que le f_hiL; pain de vie *. D'ailleurs n'est-il pas difficile
charistie, qu'jl n.il'mi“::mﬂttuq?}_ ﬂi{‘:rs parlé si clairement de I'eu-
de sa morg (] Co 11,26) ?q i dernidre Céne comme mémorial

Il 3' a fiml. en tout cas, de

. distinguer soi ; i ;
conservé dans le quatridme ¢ g gneusement le discours

aurait pr & ; Evangile de celui que Jésus lui-méme
sur In pn::?rm;‘;{cljsr-mﬂ? € Nosera encore prétendre que le sermon
choisic ) constitue € Mt ou de Le (lequel des deux faudrait-il
que le Maitre o :n“'-'_!_i‘-‘ espice de rapport sténographique de ce
disciples (cf, Mp s lfui..&f o h""u jour, assis au milicu de ses
trés large st I'r.c.uv. d‘m‘lmnE Idvl.-mg:]c de Jean est pour une
aux événements :Il:rnlrFl un théologien qui a longtemps réfléchi
sur le fait quaprag |: el ét'f, ,l“ témoin. Jean insiste lui-méme

prss I venue de I'Esprit Saint les apfitres ont mieux

compris le se : :
In 1425-26}.“5 des paroles et des gestes de Jésus (voir par exemple

2 Oulre Tes com
du Pain de we i)
PP 4815230 AL Pa
thémes bibligqu Sngll

mentaires, on peul

ean V1L, dung er:umu“ﬂ X. Ltow-Deuvoun, Le myitdre

¥ erehey de Sclence Rel ‘. a6 [W"'ﬁ]
Etudes  Johanni . igiense, 541,
e ques, Puris, 1963, Chap, I1I: L
1} =] H'UHR'-".PH:_ _Fﬂ::ﬂ“?’, i 'ﬁ_‘fﬁm‘]’ Hir e pain de e I;Ii 4';1;3:). l“ d:;
281, — Sur Fétat acuel de 1y oo’ CVORle spirituel, Bruges, 1967, pp. 240-
de_ Concikium ¢ L'euchariz ' théologle de I'eucharistic, voir le n* 40 (déc. 1968)
3. Méme i 1o “’“:Lc"”' clléhration de la présence dy Selghnens g
de 6,35, Mmanger-boire mppells Jo couple avoir faim-avoir yoif
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Il faut done considérer le discours de Jn 6, avanl tout comme
une composition de 'évangéliste lui-mémed, &t ¢’est A ce niveau
que se pose le probléme des ajoutes ou interpolations éventuelles
gui y auraient ¢été insérées. Or IJn 6 forme une unité typiquement
Johannique. Ce chapitre constitue, dans son ensemble, un exemple
classique du genre parabolique tel qu'il se trouve exploité par le
quatrigme évangile. Mgr L. Cerfaux le décrit comme suit: « Le
cas le plus ordinaire est celui-ci: le Christ prononce une formule
profonde, énigmatique, imagée ou métaphorique, ou se référant
i un symbole de I'A.T. ; les auditeurs se méprennent sur le véritable
sens des paroles; le Christ explique » %

La fameuse « méprise johannique » — qui, en un certain sens,
ne fait que reprendre le théme synoptique de linintelligence des
Juifs — joue dans ce contexte un rile essentiel. Elle permet au
Christ de s'expliquer, de mieux se révéler, si bien que ses formules
deviennent de plus en plus mystérieuses, paradoxales, qu'elles
« scandalisent » toujours davaninge ses auditeurs et les forcent
finalement & prendre position pour ou contre lui, & rejeter orgueil-
leusement son message ou A I'accepter dans une foi humble et
confiante,

C'est une telle dynamique interne qui anime le discours-dialogue
de In 6 et qui, & travers les apparentes digressions. lui confére
son unité profonde. La « parabole » est introduite par une formule
énigmatique de Jésus: « Travaillez non pour la nourriture péris-
sable, mais pour la nourriture qui demeure en vie éternelle, celle
que donne le Fils de I'homme » (6,27). Du coup tout s’enchaine :
qQuestion-méprise des Juifs (6.28), réponse de Jésus (6.29), nouvelle
question-méprise des Juifs qui réclament de Jésus un miracle
comme celui de la manne (6,30-31).

C'est ce qui fournit au Christ 'occasion de se révéler comme
la vmie manne descendue du ciel et qui donne la vie au monde
(6,33), Cette fois, les Juifs réagissent comme I'avait fait la Sama-
Miaine (6.34; cf. In 4,15), Mais l'explication supplémentaire de
Mﬁ'ﬂﬂ (6.35-40) les irrite et les fait murmurer (6.41-42). Néan-
Moins, Jésus pe retire rien de ce qu'il vient d’affirmer (6.44-50);
AU contraire, il n'hésite pas a4 pousser le scandale jusqu'au bout :
Il est le pain vivant et le pain qu'il donnera est sa chair pour la

%. Ce qui ne veut point dire gue nois mettons en question & Mhistoricitd &
dés faity ou des paroles de Jesus mpporids par le quatridme dvangile. La Rdélid
des dvangélistes A Ihistoire n'est toutefois nullement une fidélitd matériella: s
merpritent les dvénements historiques & la lumidre de leur foi. Sur ce probldme
T;ﬁ"‘[ﬂﬂddmtllud. voir X. Lion-Durour, Les évangiles et histoire de Jémus, Paris,

5. L. Cereaux, Le théme Hitéraire paraboligue dane I'Evangile de saint Jean,
dns Recuell Luclen Cerfaux, Gembloux, 1954, . 1, p 23,
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vie du monde (6,51). Vient alors Pultime objection des Juifs :
gfé;;mmcm cet hmpma peutil nous donner sa chair i manger 7 »
Ehe%};;‘_dﬁ I;Zhl v:&jruei.]cn vérité, je vous le dis, si vous ne MAngez,
ir du EFils de 'homme et ne buvez son sane s n'aur

Eﬂi'la?ll‘! Elernelle » (6,53). i il
o hllzﬂfe du « jugement » (cf. Jn 3,18), de la séparation définitive
. n:]cg vrans disciples e Ceux qui ne veulent pas croire, a sonné.
: uxmul_fs ce langage parait trop dur (6,60), mais Pierre, au nom
e:: - u;m... confesse publiquement sa foi (6.68-69). Tout le chapitre
i L:: .ii;;ri ce d-;:iluuemcfn dramatique : au moment méme oil

g U monde » (cf. Jn 9,5) se révéle pleine I"obsti
nation et PMaveuglement volontaire ifs ~pumﬂmcmi i
e ke I olontaire des Juifs (ef. Jn 9,40) éclatent

m“l.‘.glellsu'k:!_g!mhariﬂtique s'intégre donc parfaitement dans I'en-
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de vie » dans tout ce qu'il fait, dans toute son activité messianique.
Mais il s'affirme comme (el d’une fagon tout & fait particuliére
dans Peucharistie, qui s'offre & nous comme le symbole et le
signe efficace du Christ-Sauveur. Nulle part ailleurs le Christ n'est
ce qu'il est si pleinement et si tangiblement que sous les espéces
eucharistiques, de telle sorte qu'il faut voir dans I'eucharistic le
« sacrement » par excellence du Christ, pain de vie. Mais il reste
que son activité rédemptrice déborde de loin le cadre de Peucharistie
et n'apparait point liée & ce rite sacramentel.

Jésus, Fils de I'homme

Parmi les thémes majeurs de Jn 6, il convient d’examiner en
tout premier lieu, nous semble-1-il, celui du « Fils de I'homme %.
A deux reprises (6,27 et 6,53), le Christ 5’y applique & lui-méme
ce titre énigmatique. Déjd dans les Synoptiques, Jésus se désigne
ainsi de préférence. et le terme n’est pas beaucoup moins fréquent
dans Pévangile de JTean.

Il remonte au livre de Danicl. Dans le récit de la premidre
vision, le prophéte y explique comment aprés la mort de la quatrieme
béte le royaume sern donné & une figure céleste ;

Je contemplais, dans les visions de la nuit. Voici, venant sur les
nuédes du ciel, comme un Fils d'homme. [l savanga jusqu's I"Ancien
et fut conduit en sa présence. A lui fut conféré empire, honneur e
royaume, el tous peuples, nations ¢t langues le servirent (Dn 7,13-14).

Pour la plupart des exégétes, le Fils de 'homme serait une
représentation symbolique du peuple d'Isrél. A. Feuillet rejette
toutefois I'identification du « peuple des saints du Trés Haut »
(Dn 7,27) avec le Fils de I'homme, en qui il préfére voir un
personnage céleste, presque divin, qui est comme la manifesiation
de la gloire du Dieu invisible . 8i on peut "appeler Messie, parce
que de fait il exerce certaines fonctions messianigques, il n'apparail
plus du tout comme un Messie terrestre, un roi issu de la dynastie
de David.

En tout cas, méme si le terme « Fils de I'homme » avait primi-
tivement un sens collectif, la notion #'est individualisée dans la
littérature apocryphe postéricure. Dans le livie d'Hénoch et dans
le quatritme livre d’Esdras, contemporain de nos évangiles, le
Fils de 'homme est explicitement identifié & 'Elu ou Messig,

On connait bien le passapge des Synoptiques oil, devant Caiphe,

9, A Founesy, Le Fils de Mhomme de Danfel et In trodition Willique, dans
Revue biblique, 60 (1953), pp. 170-202, 321-346,
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S A dioite do Lo po. OTMAis vous verrez le Fils de 'homme
(Mt 2664 f Me Mﬁlmzm[_ntc E! vemr sur les nuées du ciel »
.Elifgi:::;cicm'l'tmu jugu e.;.clwftﬂh:pi;;:;fm e i
IOy g e Y ¥ : "
une si@iﬁcf'i::?::m;:ﬁi r.‘.v.n'll‘gﬂc, " norme « Fils de homme » revét
§'Y trouve trdg ef r_~‘_PfD onde encore : l'origine céleste du Christ
importante nniith:‘:ﬂ;“'h"r-“m“-! connotée, La formule est lide & une
descendre), « Nul .n‘-:I:;l ]rhllnmqlm : anabainein - katabainein (monter-
du ciel, le Fils de I'h nonté au ciel hormis celui qui est descendu
anabainein désigne |; {.'”I.“n‘.rIE g e g LY. Le ek
PR s asc:nuzlil.:.g 0r|ﬁcz|!|ﬂn du Christ, son ascension vers le
celle ascensian L:-n::ru';.«-?I :.{“-rﬂphnd ' descente, ou mieux encore,
DFSillre oelos nmtﬁ né escente du ciel, 'origine divine du Christ.
venant du ciel, car il d_"’ﬁ“i‘-”'ﬁ. les Juifs attendaient un messie
I'S disalent & propos de Jésus: « Nous savons

d'ol il est tandis Y
» WNKIS que e i : T
U d'od il ext s ”1“ ?.zl'?}‘:glmst. quand il viendra, personne ne

En Jn 6, I i
= ¢ o o
F'objet formel dcqllri:'-'jn de Torigine divine du Christ constitue
Iscussion entre Jésus et les Juifs -
w O nest pas Moise quj
F:&-n: qui vous-le donne, o
et celui qui dasee

vulu.ﬂdn donné le pain du ciel: ¢'est mon
pain du ciel, le vrai : ey :
nd dy clal.,, (ﬁ.12_33;" vrai; car le pain de Dien.

Les Juifs cependant mumuraient

Je suis le pain o
¥ escendu i
ﬁlﬂ dﬂ' Jfﬁcphl d'ﬂﬂt du CIEI.

4 son sujet, parce qu'il avait dit:
2 | N'est-il pas, disaient-ils, ce Jésus,
OUS connamssons le pére et In mére? (6,41-42).

Jésus, la vraie manne

Mais pou i .
affirme E“nl'qum Jsus tait-

Juive. Car il fq

originie ¢ n’:]cslcﬂ appel & la métaphore du pain lorsqu'il

W sivets L'{ pain dont il s'agit est la manne
g Ir fl_u"-: ]ESI]I‘EI:[]‘IC!.‘.‘ mcssinniqug du I'H:"p]c

€lu était lige, ¢
7 + UANE Une cerlaine e x
effusion de Ia myppe 10 rlaine mesure, & I'atente d'une nouvelle

L 1
AT. rappelle Plusieurs re

500 peuple ay gés
JAmms cessé de Jy; S

Yahvé dit & Mo
. =i I': vai . :
clel. Les gens sortirony 18 vous faire pleuvoir du pain du haut du

§ o elr 5 = £
quotidienne... (Ex 1643 of. T"tﬁltl;“;lli‘?;?l au jour le jour leur ration

: Prises comment Yahvé a nourr
hglinlt agon miraculeuse, et les Juifs n'ont
endre grice dans les psaumes :

0. P Boween,
Manna in the {;;H read from

Heaven, A
pel of John and the Wridy,

egetical Srudy of phe Concept of
ngs of Philo, Leiden, 1965,

LE PAIN DE VIE DESCENDU DU CIEL

Yahvé déploya une nuée pour les couvrir,

un feu pour Eclairer de nuit,

Ils demandérent, il fit passer les cailles,

du pain des cieux il les rassasia (Ps 105,39-40).

Il leur donna le froment des cicux,
du pain des anges 'homme s'est nourri (Ps 78,25 LXX).

Tout au long de Ihistoire mouvementée du peuple d'Isragl, les
prophétes et les auteurs sacrés ont idéalisé de plus en plus la
traversée du désert, la présentant comme I'époque des épousailles
de Yahvé avec son peuple (cf. Os 2,16-22). C'est ce qui explique
comment, vers le début de I'ére chrétienne, beaucoup attendaient,
parmi les biens messianiques, une nouvelle effusion de la manne,
ainsi qu'en témoignent I'Apocalypse de Baruch et certains écrits
rabbiniques **.

D'autre part, les meilleurs parmi les Juifs avaient depuis long-
temps cessé de voir dans la manne un don purement matériel,
pour |'assimiler progressivement & la nourriture spirituelle de la
Parole de Dieu **:

(Yahv®) t'a humilié, il t'a fail zentir la faim, il t'a donné & manger
la manne que ni tol ni tes péres n'aviez connue, pour L& montrer que
I'homme ne vit pas seulement de pain, mais que 'homme vit de tout
ce qui sort de la bouche de Yahvé (Dt 83 ; of. Mt 4.4).

Ce ne sont pas diverses espéces de fruits qui nourrissent I'homme
c'est ln parole (de Dieu) qui conserve ceux gui crojent en (i)
(8g 16,26).

Chez les Synoptiques, il n'y a aveun rapport explicite entre la
multiplication des pains et I'espérance messianique de la nouvelle
manne, Jn 6, au contraire, compare constamment la manne juive
i la vegie manne, c'est-d-dire & Jésus lui-méme :

Ils lui dirent alors: « Quel signe vas-tu nous faire voir pour que
nous te eroyions? .. MNos péres ont mangé la manne au désert..®
Jésus leur répondit ; « En wérité, en vérité, je vous le dis, ce n'est pas
Moise qui vous a donné le pain du ciel, c'est mon Pére qui vous le
donne, le pain du ciel, le vrai... Je suis le pain de vie, Qui vient & moi
n'aura jamais faim; qui croil ¢n moi n'aura jamais soif » (6,30-35).

i1. Pour lez mabbing, in moone qui o cessn de tomber 1 lendemain de Ia
Migue » (Joa 5,12) est gardée en réserve mu ciel, jusqu'd In venue do Messic
(ef. Ap 2,17), comme la nourriture eschatologique par excellence. Dod impor-
tance du mimcle de ln multiplication dez paine (Jn &1-15) ¢t de lo ootation
de |"&vangéliste : « La Plque, la ffe des Juifs, &ait prache s (In 6,4).

12. Cf, BE. Liewvsicr, La parole ef le pain, dans Assemblées du Selgnewr, 17
stric, 60, pp. 40-62.
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_ Jd6sus estla vraie manne, supérieure & tous égards & la manne
juive ©* : cest le Pére lui-méme qui la donne, celuj qui la mange
n'aurn P]I.IS‘,"JJimHIS faim ni soif, elle demeure pour Ia vie etcmcllrlz.
P:lr E-'t]:lp(;l,‘l aux réalités messianiques du N.T., I'ancienne Alliance
n gtmg quune ombre et une pit!c pn’:ﬁgu ration. « L’ancien fait P[;.ﬂ;

%‘}f_ﬁnvcau, Fombre & la réalité ; et le jour chasse Ia nuit » (Lauda
adlLHLY.

Le pain de vie
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Alors. le juste se tiendra debout, plein d'assurance,

en face de ceux qui "ont opprimé,

et qui, pour ses souffrances, n'avaient gue mépris...

Oui, I'espoir de 'impie est comme bale emportée par le vent,
comme écume légére que chasse la tempéte...

Mais les justes vivent éternellement ;

leur récompense est aux mains du Seigneur... (Sg 5.1.14-15) %

Aussi, & '"époque du Christ, les Juifs pieux attendaient-ils de
Dieu non plus tellement une existence longue et heureuse dans la
terre promise, mais la rétribution de leurs bonnes ceuvres dans la
vie éternelle oh les introduirait le salut messianique.

L'emploi du terme « vie éternelle» chez les Synoptiques se
comprend donc aisément, « La vie (éternelle) est assimilée au
royaume messianique, dont elle apparait comme un élément cons-
titutif, Chez saint Marc, “entrer dans la vie” (9,43-45) est synonyme
d'“entrer dans le rovaume des cieux” (947); et de méme chez
saint Matthieu, “hériter Je royaume qui vous a été préparé depuis
le début du monde” est assimilé 2 “entrer dans la vie éternelle”
(25.24.36) V. » Dans cette perspective, lorsqu’aprés la résurrection
et Pascension les apdtres auront pleinement compris le réle messia-
nique de Jésus, Pierre reprochera aux Juifs ; « ... Vous avez renié Je
Saint et le Juste ... fait mourir le prince de la vie. Dieu I'a ressuscité
des morts... » (Ac 3.15).

Toutefois. aucun écrit néo-testamentaire n'explique migux que
le quatrigme évangile comment le Christ nous confére la vie éler-
nelle et comment celle-ci constitue le don messianique par excel-
lence. Jésus est lni-méme la vie, comme il le déclare solennellement
& la sceur de Lazare © & Je suis la résurrection et la vie. Qui croit
en moi, fat-il mort, vivra; et quiconque vit et croit en moi ne
mourra jamais » (Jn 11.25).

Cest 4 cette doctrine que se référe constamment Jn 6, ol la
notion de vie joue un role capital. C'est méme le seul effet de
'action salvifique du Christ qu’il mentionne explicitement :

Travaillez, non pour la nourriture périssable, mauis pour la nour-
riture qui demeure en vie éternelle (6,27),

Oul, ¢’est 1o volonté de mon Pére, gue quicongue voit le Fils et croit
en lui ait la vic éternelle et que je le ressuscite au dernier jour (6,40).

16, Of. Sp 1,15: & Car In justice est immortelle . Selon certaing, la notion
d'irmmortalitd (en tant quiopposdée & celle de résurrcction) sermit d'orgine grecque,
Sur l'espérunce dans une survie bienheureuse, voir encore le benu récit du martyre
des sept frbres Muoceabées (2 M 7).

17. 1. Gmer, « Fita» In evangelio sancti Joannis, dons Collectansa Mechli-
midnsiz, 19 (1949), pp. 295-296.
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Il est bicn entendu que cette union ne se réalise nullement de
fagon antomatique. 1l faut que I'homme adhére librement et de
tout son coeur 4 son Sauveur, il faut qu'il crofe. La notion de foi
n'est pas moins centrale chez Jean que chez Paul : « Clest & la foi
que |'évangile (de Jean) est ordonné (2031; cf. 2,11; 1038;
11,1542 : 17.21); c'est 4 elle qu’il raméne comme 3 son principe
essentiel 1'activité religieuse de 'homme (629 ; 14,1) * »

Cette foi, don total de I'homme et grice de 'Esprif, il arrive
que Jésus la présente 4 l'aide d’images: « Si quelqu’un a soif,
qu'il vienne & moi et qu'il boive, celui qui croit en moi; selon le
ot de "Ecriture : De son sein couleront des fleuves d'ean vive »
(In 737-38; cf. 4,14). La Sagesse avait dit d'elle-méme: « Ceux
qui me mangent auront encore faim, ceux qui me beivent auront
encore soif » (Si 24.21): Jésus dit de son cOté: ¢« Qui vient &
moi n'aura jamais faim; qui croit en moi n'aura jamais soif »
(6,35). Les deux formules, apparemment contradicloires, se recon-
vrent : mous serons rassasiés par le don divin, tout en le désirant
Sans cesse davantage *.

Pourquoi donc §'étonner si, sous un signe visible, le Christ
donne au croyant « sa chair & manger » (6,52) et son sang & boire ?
Symbole efficace de ln vie que le Fils de 'homme nous apporte,
ln communion eucharistique s'avére aussi indispensable au chré-
tien que la foi elle-méme ; « Si vous ne mangez la chair du Fils
de I'homme et ne buvez son sang, vous n'aurez pas la vie en vous »
(6.53). Dans cette union sacramentells, notre foi s'exprime et se
nourrit ; la grice eucharistique est en méme temps cause et effet
de notre adhésion de foi.

Dans I"eucharistie, les promesses messianiques se réalisent el
S'actualisent & notre profit. Jn 6 a toujours joué un rdle important
dans la théologic de la présence réelle. L'eucharistic n'est pas
uniquement un rappel du passé (le mémorial de la mort du Christ)
Bt un gage de salut eschatologique que nous obtiendrons lors du
retour glorieux du Seigneur, mais elle est en méme temps, voire
Surtout, présence active du Sauveur lui-m&me. Le Christ, la vraie
Manne, demeure parmi nous non seulement in figura mais in
VEritate 22,

2. D, Mouar et F. Braun, L'évanglle et lex éplires de saint Jean {La sainic
Bibleh, Paris, 1953, p. 19, — Sur la notion de foi cher saint Jean, voir aussi A.
Vanpove, Notre foi, wuvre divine, d'aprds le guatridme évangile, dana Nouv,
Revue Théol,, 86 (1964), pp. 317-154.

21, A. Founwer, Efwder johanndgues, pp. 47129, insiste beaucoup sur les atta-
ches littéraires de Jn 6 avec la littérature sapientielle.

Sur les bases scripturaires du dogme de ln présence réelle, voir pur exemple

. Beworr, Les récits de Pingtituion de Peucharisiie et leur poriée, dans Exdgéee
et Théolegie, Paris, 1961, 1. 1, pp. 210-239,

a




EVANGILE : ANNEE A
Conclusion

La théologie johannique de Ieucharistie nous apparait d'une
cobérence parfaite et d'une profondeur inégalée,

_N'oublidns pas toutefois que le visage de I'eucharistie est mul-

Mipleeomme celuj dy Christ lui-méme, Pour exprimer le mystére
ineffable de notre rédemption, le N.T. doit faire appel & diverses
« christologies », dont I'une compléte, voire corrige l'autre, A
certaing égards, I'image Synoptique du Christ n'est encore qu’une
€bauche de celle que nous 4 tracée le disciple préféré.

La théologie de Veucharistic de Jn 6 ne coincide pas purement
el simplement avec celle du reste du N.T. Dlailleurs, au cours
de I'histoire, la richesse inépuisable de ce mystére central de notre
religion s'est incarngée dans upe multiplicité de rites et de fétes
liturgiques. Quelle distance entré la nuit pascale des premiers
siccles et la Féle-Diey médidvyle |

Il existe néanmoins une alfinité incontestable entre le discours
Sur le pain de vie et Ia liturgie de la Féte-Dieu : elle nous fait célé.
brer la présence sicramentelle de Celui qui n'g jamais cessé d'ha-
biter visiblement parmi nous. Suns doute le Christ se propose-t-il
comme objet de notre foi et de notre culte 4 d’autres titres encore
qu'd celui de ¢ pain de vie descendy du ciel » : il est le serviteur
soulfrant qui ‘a # donné sa vie en rancon pour une multitude »
(ML 2028 ; of, Mt 26,28), le Seigneur qui reviendra au dernier
Jour (e 1 Co 11.26), Ie Fils de Dieu assis & la droite du Pare
(Ac 2,33.35), e Verbe incarné (In 1,14). Pourtant, loin de s'op-
POSEr 3 ces autres titres christologiques du N.T. image de la
minne céleste renvoie & ceux-ci er e n'est qu'd leur lumidre
qu elle prend sa vraje et pleine signification,

De méme, cela n's pas de sens de vouloir opposar 'eucharistie-
Présence réalle of nourriture de 'ime 3 eucharistie-sacrifice et
repas pascal. Ce pe sonl 14 que des aspects d'un méme et unique

mystére incffable, Ce que Jn 6 veut précisément nous inculquer,
cest que dapg l'eucharistie p

d ro UUS recevons toujours la plénitude
I_u salut messmnique. Le Christ Y exerce toule son activité salvi-
ique : glle st 1a sacrement du Christ vivant parmi nous.

Année B

Premiére lecture :
Ex 24 3-8

Deuxiéme lecture :
He 9,11-15

Evangile :
Mc 14,12-16.22-26

(Voir N° 19 : Dimanche de la Passion *)

* A pamitre.




Alliance et engagement

Ex 24,3-8

FAR EDMOND JACOR
Professeur a la Faculté de Théalogie protestante
de 'Université e Strashourg

Ce texte est important aussi bien 4 cause des événements qu'il
relate que par I'influence qu'il a exercée sir les diverses expressions
de I_u_ tradition de I'Alliance. Le dernier aboutissement de cette
tradition est 'usage qu'en fait Je Nouveau Testament (1 Co 11,25 :

Mt 26,28 par) ol le sang de Jésus est 'expression supréme
PAlliance (cf. He 9,12, S st I'expression supréme de

Aspect littéraire

Ces quelques versets
pas un ensamble absaly
est question de paroles

reste de Ja péricope on ne parle que de sacrifices et d’aspersion
de sang : cela a amené certains critiques & supposer deux couches
différentes dans Ia fédnutiun €lohiste, E, pour les vv. 4b-6.8 et
E: pour 4a et 7. D'autre part notre passage ne s’harmonise pas
trés bien avee le contexte : aux vy, 1.2, puis 9-11 qu'on atiribue
communément A Ja source yahviste (J) I'Alliance est scellée par
un repas cn présence de Yahvé pris par Moise et les septante
anciens : aj(:‘ll.ilul'.lﬂ qu'a la fin du chapitre {vv. 15-18) I'auteur dit
HﬂC{:]‘df:ﬂ:'-ll lie |'1TIHIiI1:Ili[1n de T'Alliance A celle du sanctuaire et
a la vision de la gloire de Dieu. 11 semble bien que la rédaction
finale ait nl:n'fn au désir de réunir dans yn méme chapitre tous
Ica‘mumcnts importants de I'Alliance, en |es faisant tous remonter
;:; Iéw&num_em unique et fondamental dy Sinai, sans qu'il soit tou-
jours possible au lecteur d'aujourd'hui de distinguer ce qui est
ancien, donc historique, de ce qui est une projection dans le passé
d'une situation vécue par le rédactenr,

posent des problémes, car ils ne forment
ment homogéne. Ainsi aux vv. 4 et 7 il

et de lecture d'un livre, alors que dans le

ALLIANCE ET ENGAGEMENT

Analyse du texte

L’Alliance est un acte cultuel et religieux, ce qui est moins affirmé
dans d'autres textes, mais n'est jamais complétement absent, Comme
tout culte, cetie célébration comporte des sacrifices. Holocauste et
sacrifices sanglants étaient pratiqués dés I'époque nomade, mais
leur importance a crll & mesure de la sédentarisation. Les sacrifices
avaient un double but: ils étaient une marque de respect et de
soumission envers Dieu, créateur et maitre de toutes choses, et ils
devaient créer une étroile communion entre ceux qui ensemble
€taient appelés & le consommer. 11 est dit (v. 5) que les sacrifices
€taient offerts par « des jeunes gens des enfants d'Tsraél». Ces
Jeunes gens étaient peut-Btre ceux qui, lors de la féte annuelle
du renouvelllement de I'Alliance, étaient admis dans I'assemblée
sacrale qui portait le nom d'« Israél », et qui par ce geste souli-
Bnaient d'une fagon concréte leur admission : on peut aussi sup-
poser que ces jeunes remplacaient les premicrs-nés qui devaient
tre offerts 4 Dien d’abord réellement puis par substitution (cf.
Nb 3,11s5.40ss ; 8,16). Nous voyons par un pareil trait que 'orga-
Misation sacrale élait encore assez souple et que Jes fonctions
sdcrées Etaient exercées d'une maniére collégiale par les représen-
tants de tout le peuple.

Le rite d'aspersion du sang, consécutif au sacrifice, forme le
centre du récil ; ¢'est certainement un rile trés archaique, mais qui
ne se trouve attesté nulle part ailleurs dans I'AT. ; il ressemble #
la pratique attestée par Hérodote (IIL8) chez les Arabes pré-
islamiques, oir deux hommes se prétant serment partagent leur
sang, le répandent sur des pierres, en invoquant la protection et
la garantie des dieux. L’absorption du sang était en régle générale
Plus fréquente que I'aspersion, mais dans une et 'autre forme il
S'agit de rite de communion par la participation au méme sang
Le sang est dans la Bible le siége de Ia vie, de la nephesh (Gn 94 ;
Lv 17,11): 1A ol il est répandu, il libére une force de vie qui
remédie & une vie perdue, menacée ou coupable. Pardon, guérison,
Sanctification sont toujours liés au sang : ainsi le prétre subit une
Sorte d’aspersion de sang lors de sa consécration (Ex 29.20). En
lant que rétablissement d'une situation compromise et création
d'un lien nouveau, supérienr & Iancien, le sang est indispensable
& toute alliance vrale.

Le rite du sacrifice et de I'aspersion est encadré par la parole.
Dans Ia forme actuelle du récit, la parole a un aspect primordial,
elle précede le rite et elle le conclut : Moise rapporte au peuple les
Paroles de Dieu et le peuple s'engapge solennellement i ¥ obéir (cf.
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Ex‘ I?.'?].:"qp.};: cette parole soit
€crite. dans un livee (v, 7).
(sepher) employé ici désigne
tendons. quiune inscription
comme Pattestent
‘ogay-du vige
Is 30.8; 34.16.
étéugim':s paroles aient é1é brives oy plus
B T e {.:x ZI.‘}—-H}_. clles avaient une teneur impé-
Wiokines -‘.:I.‘liretnp:.l?r:::“!qy-‘.-}‘m eXprimaient la volonté de Dieu de
S o pE::mcs S;Km;:); j:Iar.-:: 4 aucune casuistique ; elles étaient
_ 1 ceux qui s'v conf al
TMBRSGE vl e il Tes bbb L ormeralent et de

proclamée oralement (v. 3) ou
Il faut remarquer que le mot livre
mains un livre au sens ol nous I'en-
: gmwﬁf_ el déposée dans un lieu sacré,
,._"]"m: autres I'inseription araméenne de Sefiré
Siccle av. 1.C. et des passages tels que 2 R 23.21;

longues, qu'elles aient

l?l:s douze stdles ne
récit les douze tribus,
dnw:!mu une réalité effe
de Sichem (Jog 24). La

désignaient pas dans la forme primitive du
l:nlusquchl':illi:u]u:u sacrale des (ribus n'est
'f:;]:ﬁu?: ﬁlﬂﬂrnr de la conclusion du pacte
et anticipée »' ; mals Pusage d actuclle du v. 4 est « anachronique
mémoratives est tris o '8¢ de dresser des stiles votives ou com-
putrinrcale (Gn 25 1% - g?'cn el bien attesté déja pour I"époque
témoins, parce qu'elle. 44-54; 35.20), Ces pierres servaient de
ments pris par JE!g z cs-,é“."cm censées avoir entendu les engage-
des témoins & cly Parties contractantes ; ¢'étaient d’ailleurs souvent
Il n'y a pa: guls (par exemplo Jos 24,27),

cat t':w-"n*:mcnl.q“ic q;n:i::n FHJCure pour contester I"historicité de
$a_rédaction cette o , e lors de T'alliance du Sinai: mais dans

cette alliance est envisagée & la lumidre de celle de

Sicl : i
lll?f;m ;Tn;:ﬁ;:”za? *E:lﬂf: v s (el Jos 832.35: 2425 Dt
Skl el ] Sichem, wiin :

El ou Baal Botith, était 1. sj;;ﬂwc 50N sancluaire consacré au Dieu

8¢ predesting & lalliance (Jg 8,33 ; 9.4).

Conclusion

L'alliance
paroles. Ce
dynumiquc,

qui est relatée dans cett
double aspect Juj alir

Les paroles seules

Cetle péricope comporte rites et
confere un caractére complet et
squent de se figer et d'aboutir au

LG, Avzon, pe J,
B. 2600, - Pour une binjagey " Hrvice. Etude du livve de PExode, Paris, 1961
Freary and Covenan (A ﬂirlnhu;. Sommaire, volr en outre ! [).) IM' C'L I
il : nalecta Biblica, 21, R 4 3J. Mc Carmy,
£ Ll :r’rt (Wine, M ome, 1963 ; K. Bavtzen, Dar Hun-
IALL, Rechy her, 1960 : G.E. Mes-
ardern  Oriemt, (Theol.

ALLIANCE ET ENGAGEMENT a0

légalisme qui est une idolitrie de la lettre, danger auquel Tsragl
n'a pas entitrement échappé. Mais le rite seul, sans le support
des paroles, qui engagent I'intelligence et la volonté, risque d’abou-
tir au formalisme ou & la magie. La parole associée au rile en
donne l'interprétation qui convient & chaque nouvelle génération,
et le rite, nous pourrions dire aussi le drame ou le jeu, donne vie
a la parole : voila ce qui fait la spécificité de la liturgie de I’Ancien
Testament, La liturgie devient alors un des meilleurs moyens
donnés & Israél pour exprimer et réaliser sa vocation « théopoliti-
que » (Martin Buber) de peuple de préires ot de nation sainte
(Ex 19.6) au bénéfice de tous les peuples de la terre.

LE SANG DE L’ALLIANCE

Aprds avoir communié au corps du Christ, approche-toi
aussi du calice de son sang. N'étends pas les mains, mais
incliné, et dans un geste d'adoration et de respect, disant
 Amen », sanctifie-toi en prenant aussi du sang du Christ.
Et tandis que tes IBvres sont encore humides, effleure-les
de tes mains, et sanctifie tes yeux, ton front et tes autres
Sens. Puis, en attendant la priére, rends grices & Dieu qui
ta jugé digne de si grands mystéres,

CYRILLE DE JERUSALEM ?

L. Cyrille de Jérusalem, Catfehdse mystagogique § (Sources chrétiennes, 126),
Paris, 1966, p. 173,




I'a nouvelle alliance
dans le sang du Christ

He 9,11-15

PAR CLAUDE BOURGIN
Dominicain de Grenoble

Cﬁgébn]:r ht1 féte r.i_u Corps du Christ, c’est inévitablement con-
templer le Christ Sauveur, puisque la célébration cucharistique
nous applique la vertu rédemptrice de sa mort. Encors faut-il
acquérir, dans la foi, une intelligence correcte de cette mort et
c%rll];f-r‘em.{rc pourquot elle peut avoir tant de prix. Cest "'un des
FFJ':lEhfs poursuivi par I'auteur de I'épitre aux Hébreux dont

*glise nous fait lire aujourd'hui un extrajt capital.

Quand le Christ est venu comme grand pré

fre

C'est trop peu de dire ¢
notre attente, car, de

de Uhistoire du salut,

Il survie : s
i !'honulnr:“-uf::“g“e guind prétre. Médiateur de la communion
7 R‘-u:riﬁcesl off ied, il présente & Dieu les dons de I"homme et
Homics Tos b ﬂnds_ pour les péchés (5,1), il communique aux
ot ens divins, 11 [uur octroie I'alliance avec Dien.
divin. bien u’; p E.; m“'ﬁ* ¢t parce que I'économie nouvelle du don
inetm'Iréc : qlnus fﬁl’:l:ﬂ":‘llgueur_ Rl o Scom tanitemant
: : 4 & ne so et ahilicde 2
Royaume de Dicu, onl pas encore stabilisés dans Ie
] f_‘t:rl::zf. il existait, dans I'ancienpe
:]l;}:n::“!ltl's ':f:‘_s._d;"""“‘:'?’-'_: l figurait seulement celui qui devait
s biens divins, les biens spirituels, Quand il survient

_ciunfmi:dgmnd pretre, Jésus accomplit parfaitement Jes promesses ;
1l rend done caducs les anciens moyens de salut

s le Christ vient : il survient. Tl surprend
manicre inattendue, il apporte le dénouement

alliance un sacerdoce, mais
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Il est entré une fois pour toutes dans le sanctuaire

Le lieu sacré d'abord. Dans 'exercice de ses fonctions, le grand
prétre passait de l'autel des holocaustes au Saint des Saints en
traversant la tente antéricure. La tente permettait matéricllement
de réserver un espace sacré ot Dieu s manifesterait ; elle devenait
dinsi un lieu de rencontre, o, symboliguement et réellement, le
Peuple et son Dien pouvaient se trouver en présence,

Dans la nouvelle alliance, la réalité n'a plus besoin de symbole.
Le sancluaire étant Dieu méme, dire que le Christ y pénétre,
t'est dire, comme saint Jean (13,1) gqu'il « passe de ce monde aun
Pére ». Par quelle voie ? Qu'est-ce qui remplit Ja fonction autre-
fois dévolue A la tente, et peut servir maintenant pour une rencontre
sans figure ni symbole, dont la substance soit donnée immédia-
lement ? Clest évidemment 'humanité de Jésus. «Le Verbe a
dressé sa tenle parmi nous » (In 1,14), une tente non point faite
de mains d’homme, mais que Dieu s'est donnée par miracle dans
le sein virginal de Marie. Elle n'est pas de cette création car elle
subsiste en la personne du Fils de Dicu. Ailleurs, 'auteur nous
en parle comme d'une voie vers le sanctuaire, Nous y entroms, dit-il,
par le chemin qu'a suivi 'humanité de Jésus. Cette route est entréa
récemment en usage, car Jésus vient d'offrir son sacrifice ; elle est
Vivante : du fail de la résurrection, elle conduit & la vie. Le Christ
est passé en Dieu par la voie de son sacrifice sanglant (10.19)
accompli dans sa propre chair, comme dans un sanctuaire (9,11).

Les chrétiens n'ont done pas d'autre tente, d’autre temple, que
le corps glorifié du Christ monté au ciel od il intercéde pour eux
(7,25) ; il n’ont pas, non plus, d’autre voie pour accéder au culte
en esprit et en vérité que le sacrifice de soi & la suite de Jésus,

Non point par le sang des boucs et des taureaux

Dans ['ancienne alliance, le principal élément matériel du culte
€tait le sang des victimes (9,7). Le sang contenant la vie ou &me
(Lv 17,11-12), devient par la moyen d’expiation. En effet, la vie est
la propriété de celui qui la donne : le créateur. Aussi, tout abattage
est-il un acte cultuel et devrait-il, idéalement parlant, H.'m:umnp]ir
AU sanctuaire, lieu de la résidence divine, voire sur un autel. Pas
de mort qui ne doive étre un retour de la vie a Dieu.

C'est pourguei Je Seigneur a voulu que 'homme, tout en usant
de la chair comme nourriture, réserve le sang pour un usage sacré
auquel son symbolisme naturel (la vie) répond parfaitement. En
effet, dans le sacrifice, 'homme proclame son désir de voir sa per-
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sonne, sa vig, faire retour A Dieu, étre assumée en lui. Tl manifeste et
accomplit c¢ veu par un geste symbolique : la substitution d'une
vicime immolée 4 sa place. Le sang de 'expiation symbolise le
don d’unc/vie en vue d'effacer le péché: le sang de I'alliance

Spsignilie gue les contractants échangent leur vie; par le sang des

i-‘é;ﬁﬁﬁﬂ:ﬁ de dédicace (ou consécration) des objets sont vouds au
service de Dicu, et des personnes ont acces i la vie divine,

Car, en vertu du sacrifice, le Seigneur prend I'homme dans sa
communion. Le signe en cst encare Je sang, la vie répandue de
la victime : son effusion libére « au profit du peuple virtuellement
mort la puissance de vie qui y élait renfermée », Désormais. entre
Dieu et I'homme, il y a fime commune, vie commune, alliance.
On comprend alors le symbolisme duy sang : « la plénitude d'une
vie rendue susceptible de valoir pour d'autres ».

Le préire. lui, est le ministre du sang. Non qu'il se charge forcé-
ment d'immoler Ia victime (des serviteurs peuvent accomplir ce
gc&ti."I._ mas cest toujours Juj qui répand le sang sur 'avtel ou le
propitiatoire de T'arche et pose ainsi les gestes ob la victime est
s*_.ri:nhm[u.]u:::.ncnl reshituée & Dieu. Par voie de conséquence. le
prétre est ‘I homme-du sanctuaire ; lui absent, méme si le peuple
y aspire, 'accés‘d Dieu reste interdit ‘

Dans cette interprétation dy ritugl de |
péché semble ne pas entrer
explication. Pour nous, e
sommes habitués & voir da
captre, aux yeux des anc

"ancienne alliance, le
en ligne de comple ; ce fait demande
sang répandu évoque la mort et nous
ns la mort le chitiment du péché. Par
E . : Ens sémites, la v sane rép i
;:sntclltné:?ﬂufut aucunement 1'idée d'un I:h;ll'::in':jclrl'llﬁi 1(:]!::!-\:- i::::::n:
m“gf' ;Tm "I_]r:L:T':E‘-‘ “[_Td{ consécration comportaient 'usage du
En Israél. Ia viu:in:lué “'_5’“'_{ Pas question de péché A expier.
Lrés :iuin[r_:.' il Ncl-‘ililc' by ?ﬂL‘rlf]r‘c sl toujours l:ut!:iidclirﬁul comime
I'épitre aux Hébrey mexact de I'assimiler au bouc émissaire, dont
el son contact ¢nlr:l"x~ Justement, ne souffle mot. Lui, est impur,
du péché : il ne ]{:':c une souillure : on Je charge symboliquement
victime sur | e pas. Par contre, I'aspersion du sang de la
Sntend s rf Erﬂpltulmrt ate le péché @ elle manifeste que Dien
Fmrﬂﬁf‘l‘.pd::;asi‘::n:;f?ﬁmm p:fl_lpk. puisque le peuple, de son coté,
I syl Mice. quiil consent & sa vocation. Ainsi, la vie
45t Pas perdue mais sauvée, Sublimée dans le rite,

elle passe au Seigneur, elle est pour lui (Ly 16,8.9),
ainsi Je sacrifice exprime la volonté de vivre en paix avec Diew.
g;::tlt-:& _""“Ili‘“"f‘ constilue par elle-méme un acte d'opposition au
9 nut'r: :n::&“i do:jil:antlltlﬁ:!ntc. Peu importe, dans la perspective
& scs seules £ - QUi tel aclo ne Ppuisse venir du pécheur laissé
¢5 lorces ni germer en Jui sinon sous I'influence de la grice
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de Dieu. De fait, la volonté renie le ptché, méme si elle I'a commis,
tn affirmant que Dieu est la plénitude de la vie et que ["homme
'accomplit seulement en lui. Sacrifier, c'est consentir 4 cet ordre
haturgl des choses, le ratifier.

En agissant ainsi, 'homme a I'air de perdre son indépendance,
Majs cetie apparence de mort n'est précisément quune apparence.
Il nous faut donc en refuser la fascination, faute de quoi, nous
Courrions le risque de trouver bienheureuse la séparation d'avec
Dicu. En fait. nous ne refuserions qu'un phantasme : le vrai Dicu
®n'a pas fait la mort » (Sg 1,13-14), pas méme celle de la victime
du sacrifice. Certes, qu'elle s'accomplisse ou non & partir d'une
Sitluation de péché, toute conséeration de soi & Dieu, toute éléva-
tion en lui, comporte un aspect d*étroit attachement, mais seul le
Pécheur y voit une servitude et une mort. L'aspect de mortification
Bt accidentel au sacrifice ; de droit, se sacrifier n'esl pas se priver
de vie, mais s'offrir & une vie plus haute. Clest la résistance au
Passage en Dieu qui doit mourir, non le pécheur. Or cette résis-
lance ne vient pas de Dieu, ni la souffrance qu'implique la lutte
tontre elle. En rigueur de termes;, Dieu ne punit pas le pécheur,
fit-ce pour le faire expier, mais il lui donne la force d'assumer,
Par amour de la vie, la mort multiforme qui est « entrée dans le
monde par "envie du diable » (Sg 2.24), la [orce de lutler conlre
le mal et de changer sa défaite en victoire, & la suile de la victoire
de Jésus,

Par PEsprit éternel il s'est offert sans tache & Dieu

Aussi bien, venons-en 4 I'étude du sacrifice du Christ. 1l entre
dang le sanctuaire véritable, et, de ce fait, acquiert une rédemption
flernelle, On ne peut comprendre cette affirmation sans s¢ rappor-
ter au rituel juif. Ce dernier ne sépare pas I'entrée dans le sanc-
lugire de I'aspersion de sang. L'immolation n'a rigourcusement
dlicune importance : ¢'est la mise en contact du sang avec Iautel
Ui le propitiatoire qui est significative. Aussi, dans notre texte,
4 mort n'est-elle pas mentionnée directement: ce qui compte
est 'effusion du sang, la vie donnée. Certes, le sang versé implique
Mort, mais cette implication, justement, demeure implicite.

Par ailleurs, nous utilisons des figures. Le Christ est mort, il a
Yersé son sang. Mais il n'est pas entré dans un sanctuaire céleste
S¥mbolique, pour y pratiquer une aspersion de sang. Son activité
Clleste consiste exclusivement dans l'intercession (7,25 et 9.24). Tout
% passe en esprit. Le sacrifice est affaire de cceur, et, en ce
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d;::maine. le \temps ne sert de rien, car les dispositions du Christ
nont pas vane entre sa venue dans le monde et sa mort, entre
54 mort et son enirée dans la gloire, On peut en effet parler de Ia
vie du Chrjst comme d’une vie sans tache. Jésus est Dicu et s'offre

\'\rPEIJESFm clernel. Tout se passe dans sa conscience humaine.

—une—conscience dont les dispositions ne changent pas, car elle est
parfaitement accucillante au mystére de la charité divine, ot donc
stable & jamais. Aussi Poblation intérieure de Jésus Christ, pour
avoir €t totalement achevée au Calvaire, n'en a pas m:ni‘nswdté
p:lrfa‘ucr dés le début de sa vie (10,5-10). Vaila pourquoi la vie
du Christ peut &étre considérée comme un seul acte humain. « En
entrant dans le monde », il sut que Dieu voulait « sunctifier » les
hommes par sa médiation ; il adhéra irrévocablement i celle « vu.-
lonté » qui linstituait sauveur de ses fréres, dit la i
de ce plan le conduire & la mort. En cette adhée '
«une fois pour toutess, consiste son

totale d'une volonté humaine qui ordonne concrétement tous les
actes de sa vie & la réalisation d'une intention religieuse Un}que.
Tel est le neeud, impossible & défaire, et de In vie de Jésus, et
de la nouvelle dlliance dont il est le médiateur. Le Christ obtient
la rédemption. non par un rite, quel quil soit, mais par sa vie

donnée. Or il est, dan $ :
jement. $ le sein du Pére, cette vie donnée. Eternel-

En effet, il y est entré « une
fﬂlmnuu. il n'en était pas ainsi :
il ne pouvait &tre question, nj

réalisation
adhésion parfaite, donnée
sacrifice, ln consécration

fois pour toutes », Dans 'ancienne
le s:ll}:r_-tumm n’étant pas définitif,
S < i pour Dieu, ni pour son peuple, de
’B {el;"iz‘{llﬂ-_ Lhum..mu-:‘: du Christ au contruire, a -:LI:‘L nﬂcﬁ:s a

ot E.;';It:;l’;ﬂm “5?,';:11‘“‘ e peat €tre annulé, L'intercession du
d:cmmﬁ'lmirr [‘nc:n;'lsp?is’fﬁ i fﬂ loute circonstance olt un homme peut

iande el Puisque Jésus ne sort plu e
' 7 2 5 du sanctuaire,
l'hnmlm, 56 trouve engapé dans up nouveay rég: lici ;
c'est dans le ceur, et non d’abord dans. des régime religieux :
relation avee Dieu, S SERITAQUD D i

Le sang du Christ purifie notre con
afin que nous servions le Diey vivant

science

Lu_rmEeI de 'ancienne alliance n'avait pas le pouvoir de « rendre
parfuit Padorateur en sa conscience ». « Rendre parfait » traduit
I, hébreu « remplir les mains », cest-d-dire investir quelqu'un du
sacerdoce en Iui mettant cn mains Ja victime dont il [:lru. 1!1 résen-
tation (Ex 2922.24). L'ancienne alliance pe parvenait p:f]s. ‘par

ses rites, & faire de tous les adorateurs des prétres de leur propre

LA NOUVELLE ALLIANCE DANS LE SANG DU CHRIST

sacrifice, Les rites n'effagaient que les souillures rituelles qui inter-
disaient la participation au culte.

Par son oblation parfaitement efficace, Jésus nous atteint &
Pintime de nous-mémes, pour nous purifier des actes que nous
avons posés hors de la communion du Dieu vivant et qui, du
point de vue de la vie éternelle, sont stériles, morts. Dés lors, nous
devenons capables de poser &4 nouveau, en communion avec Dieu,
des actes vivants qui lui rendent un culte. Le sang du Christ fait
du fidéle un prétre, prétre d’un culte en esprit — puisqu’il s'accom-
plit dans le cour — et en vérité, puisqu'il s'incarne dans des acles
humains vrais.

Le sang du Christ, ¢’est sa vie donnée, gon amour. Mais 'amour
est contagieux, En se donnant (et non une victime autre que lui),
Jésus, prétre et victime de son sacrifice comme il convient &
un &tre libre et spirituel — nous eniraine & nous donner.

Une alliance nouvelle

Tout s'achéve en Dieu parce que tout a son origing en lui
C’est lni qui a promis un héritage & son peuple: la terre palesti-
nicnne d'abord, puis ce qu'elle désignait, le Royaume de Dieu.
Cette promesse est pour 'homme un appel. Elle suscite le peuple
des croyants. Car nul ne bénéficie de ln promesse automatiquement :
il faut avoir répondu personnellement par la foi, accepté les condi-
tions que Dieu met & l'obtention des promesses, s'étre engagé dans
Palliance. Octroyée d'une part et consentie de I'autre, mais non
pas mégociée d'un commun accord, cetle alliance e¢st une sorte
de testament, puisque le testateur dispose de ses biens comme il
lui plait sans avoir besoin de négocier cet acte avec le bénéficiaire,
et que celui-ci, & son tour, est libre d’accepter ou de refuser le
legs qui lui est fait,

Mais I'hnomme peut aussi accepter le testament de Dieu, et,
ensuite, contrevenir & ses clauses: cette transgression invalide le
estament. Dans ["A.T., Dicu avait prévu des médiateurs chargés
de maintenir ou de ramener le peuple dans le droit chemin, mais
8prés avoir diiment et patiemment constaté ['échec de P'ancienne
alliance, il les a tous remplacés, en vue d'unc alliance éternelle,
Par son propre Fils. Ce dernier a racheté les transgressions qui
Invalidaient la premiére alliance, et rendu possible le nouveau
testament, scellé par le mystére de sa vie donnée, en son sang.

Par suite, I"économie chrétienne est définitive ; 1'énergie propre
4 Dieu s'y manifeste avec la plénitude requise pour que les actions
Salvatrices n’aient pas 4 étre renouvelées, leurs effets ne perdant
Pas de leur vigueur avec le temps.
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LA CHAMBRE HAUTE Premiére lecture :
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Entrons dans la chambre haute Gn 14,18-20

Célébrer la Pique avec |ui

La table a [e diamétre dy monde Deuxitme lecture :

Comme dans le tableay du Vinei I

C'est I'envergure des bras de la croix I Co 11,23-26 ‘ .
SOn caeur y tient table ouverte aussi (Voir N© 20 : La Céne du Seigneur *)
Le premier veny 4 part au symhole

Il met la main avec Dieu au plat

Ces gens qui rompent le pain tous ensemble
Les voild presque capables d'aimer

c 9,11b-17
Venus tomber malgré eux dans ces bras . :
Ol chacun prend 54 plus vaste mesure

Evangile :

PIERRE EMMANUEL ?

L
1. Pierre Exmantmr, Evangéliaire (Livre de vis, 93), Paris, 1961, p. 157 e




Abraham et Melkisédek

Gn 14,18-20

PAR PAUL-MARIE GUILLAUME
Professeur a 'lnstitut Supéricur de Pastorale Catéehétigue de Paris

Tout fait probléme dans ces trois versets: leur situation dans
le chapitre 14 de la Gendse, leur origine, leur contenu, leur valeur
historique, leur but! L'aspect narratif de I'ensemble du chapitre
peut n'étre quiapparent ; c’est en effet « 'une des parties les plus
difficiles et les plus contestées de T'histoire patriarcale, et méme de
toutes les traditions historiques de 'AT. » 1. De son coté. le person-
nage de !"‘cl*‘mé‘l"‘k est trts énigmatique ; il n'apparait :|,L:'l[m: seule
autre fois dans I'AT., au Ps 110, Mais cette référence n'est
guere d'un grand secours, 'il est vraj qu'aucun psaume «n'a
provoqué autant d'hypothéses et de discussions que le Ps 110% 2

‘chpm:-t toujours nolre texte g embarrassé les exépiles el son
origine demeure obscure : un rapide examen des opinions en cours
nous le prouvera. Son intérét n'en reste pas moins réel : nous en
prendrons conscience en essayant de discerner I'écho qu'il devait
susciter d"":':“' l'ime juive, et en découvrant les étonnants prolon-
gements qu'il a connus dans Ia littérature juive et chrétienne.

Origine du texte

Gn 14 contient suffisamment d’allusions historiques et topogra-
phiques pour inciter les historiens A retrouver au I1° millénaire
le cadre des événements qui y sont racontés et A situer sa compo-
sition & une date ancienne, au plus tard A I'époque de David. On
l'aurait éerit pour légitimer la rovauté nouvelle, :

Mais il v a également asser d’invraisemblunces historiques et

1. G, Vox Ran, La (rendie, Genbve, Imr 174

?1"5?"]' Khaus, Pealmen (Bibl. Kommentr, AT, XV, 2), Neukirchen, 1961
. - | G ¥
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littéraires, pour amener les commentateurs & considérer ce récit
comme tard venu dans 'élaboration du livre de la Gendse. Impres-
Sionnés par le camctére insolite de Pépisode dans la trame des
récits sur Abraham et par son allure archaisante, ils parlent d'une
interpolation postexilique et cherchent & préciser le contexte dans
lequel il se comprendrait le mieux. L'on songe & P'effort entrepris
sous Néhémie pour soumetire le peuple a I'offrande de lo dime
au scerdoce de Jérusalem *. Certains méme le repousscol jusqu’a
'époque asmonéenne et y pergoivent le soucl de légitimer le
souverain pontificat de la nouvelle dynastie .

Devant une telle diversité d'opinions, il est plus sage de e meltre
a Técoute d'Tsraél lui-méme, & Pépoque o le texte de la Gendse
& connu son &tat définitf.

l. Le Roi-Prétre de Jérusalem

Le récit de la rencontre d'Abraham et de Melkisédek devait
Certainement provoquer chez le lecteur israélite de profonds reten-
lissements spirituels, Situé dans le contexte religieux de la Jéru-
Silem d’aprés D'exil, il apportait & I'espérance d'Isral un appui
Ecripturaire important, tout en lui donnant une dimension uni-
Verselle, plus nécessaire gque jamais !

u) Melkisédek, roi de Salem

Le nom de Melkisédek, « Mon Roi est justice », le nom de la
Ville dont il est le roi, « Salem » (A identifier avec Jérusalem, &
i suite de lo trodition juive et de beaucoup de critiques contem-
Poraing) — nom qui évoque la paix — cadrent bien avec ce que
'_”l'l pensait de la cité de David et de ses chefs. La paix et la justice
sont les marques d'un régne béni de Dieu et les caractéristiques
du royaume futur: Is 1,26 annonce que Jérusalem s'appeller
* Ville-Justice » ; Is 54,14 prédit qu'elle sera fondée sur la justice.

ahvé le miséricordicux 'assure d'une « alliance de paix » iné-

_”-*- Ne 13,1013 ; M1 3,812 CF. R. TounMay, Revue Bblique, 67 (19600, p. 26,
(19700, p. 99,

."- Les auteurs les plus sérieus eux-mimes évoluent dans lear apprécintion, Ains

::"F- ALpriGuT est passé d'une datation récente & une valorisation historigue

r."Ll'-‘[Lh cn plus appuyée, tandis que le P. pr Vaux, nagubre défenseur de I"histo-
"Cild, considdre maintenant le texte « comme une composition mvante et tardive s,

Marallile & des textes pseudo-historiques de la littérature babylonienne « qui utili-

;;'“ &t déforment des souvenirs anciens pour exprimer une philosophie ou une
Cologie de I'histoire 3. K. B, T4 (1967), p. 617.

4
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branlable | (Is) 54,10). Le roi dont Jr 23,6 décrit le régne 4 venir
portera le nom de « Yahvé-notre-Justice » (Ir 33,16 donne le méme
nom 4 la ville).

L'action/guerriere d’'Abraham, l'ancétre du peuple é&lu, trouve

! \".‘sm.jluhﬂfcmcnl et sa conséeration 4 Jérusalem, dont la su prématie

est reconnue par l'offrande de la dime. Cette ville apparait donc
déja & 'époque patriarcale comme le coeur de toute ccuvre de paix
et de justice, parce qu'elle est aussi la résidence du Dieu Trds
Haut, dont Melkisédek est le prétre. Dans cette lumidre, celui-ci
pourra devenir, aux yeux de certains, le modéle et le précurseur
des Davidides, comme en témoigne le Ps 110. En outre, les
Judéens verront, dans ce récit, une invitation & se soumeltre eux
aussi de bonne grice & I'Oint de Yahvé, roi ou grand prétre, en
lui donnant la dime qu'il réclame.

by Melkisédek, préire du Dieu Trés Hout

Deux gestes de Melkisédek nous intéressent ici: la présentation
du pain et du vin et la double bénédiction, 'une sur Abraham de la
part du Dieu"Trés Haut, l'autre sur Dien lui-méme.

L'offrande du pain et du vin peut &tre considérée comme une

marque d'hospitalité & égard d’hommes épuisés par le combat
Mais il est possible d’aller plus Toin dans la compréhension de ce
texte, malheurcusement si concis: méme si le verbe « apporter »
n’'a pas en soi une signification sacrificielle (¢f. cependant Jg 6,18),
méme &i "offrande du pain et du vin n'est pas obligatoirement un
sacrifice (bien que pain et vin entrent souvent dans la constitution des
sacrifices en Phénicie et en Babylonie ®), I'allure du récit permet
d'interpréter le geste de Melkisédek comme une netion sacrée.
Car ce geste, il le fait en tant que prétre du Dien Trés Haut %,
Comme David, au retour des combats libérateurs, consacrait A
Yahvé le butin qui provenait des nations subjuguées, considérant

5 B Duorsn, BB, 40 (1231, p. 514 : A, Viseewr, La rdliglon der fudéc-ara-
nidfeng :’f'f.'ffpflurlﬂ'rn'. Paris, 1937, p. 129.

B, :ﬁm!l Font compris les Massorbtes, qui font terminer le verset aprés Ia
mention du facerdoce, De méme In LXX: I Vulegnie o nceeniné cet aspect en
truduizsant : a eraf enim sacerdos 5, Pour le V.78, 190, art. Melchisédech, col
132, c'est un & rite dalliance ». Voir Encyel. of bibl. Theol., Bauer, 1970, p. 703 :
GR. CasteLimo, 1 suevificio di Melchiredee, dans Eucaristfia, Roma, 1937, pp
11-22. Pour 8. Jérbme, Ep, 46 ad Marc. (P.J. 224R4) 1 « Melkisédek... n offert
alors le paln et le vin en tant que type du Christ of o jfaugoeé e mystére
chrétien qul s'accomplit dans la sang ef le corps du Sowveur n. Cf Clément
d'Alexandrie, Strovn., 8,25 (PG, B1369). Pour saiol Augusting Ciié de Dien, 16,22,
« Lh apparat pour In premidre fois le sacrifice qul est maintenant offert 4 Dien
par les chréfiens dang tout univers ».
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par l& ses victoires comme un don de Dieu (2 § 8,1-14), de méme
Abraham offre la dime au roi-prétre du Trés Haut, qui a liveé
ses ennemis entre ses mains. Ce théme sera repris avec toute
I'ampleur désirable dans le livre de Judith : pour célébrer la victoire
d'Tsraél sur les forces du mal, obtenue grice A lintervention de
Judith la « Juive », le grand prétre de Jérusalem prononce la double
bénédiction de Melkisédek (Jdt 13,18 ; 158-10)". La bénédiction
adressée 4 Abraham n'est pas un simple souhait: « Elle a plutdi
vileur déclarative, en tant qu'elle reconnait que Pindividu a éé
'objet d’une faveur spéciale de la part de Dieu». La bénédiction
adressée & Dieu est une « action de grices pour 'acte de bonté
particulidre envers cet individu el aussi reconnaissance de la puis-
sance dont Dieu a fait preuve en agissant ainsi »

Une telle bénédiction ne pouvait étre recue qu’d Jérusalem.
sur les hauteurs de Sion, car c'est la que « Yahvé a ordonné la
bénédiction » (Ps 133.3).

¢) Valeur universelle

L'auteur de Gn 14 a-t-il voulu décrire plus qu'une guérilla
locale? On a récemment tenté de montrer que « les quatre grands
rois vaincus par Abraham sont les rois des quatre parties du monde
et de 'univers dans la symbolique mésopotamienne » *, Quoi qu'il
en soil, le texte souligne fortement qu'Abraham a été béni par le
« Dieu Trés Haut qui créa ciel et terre », car ¢'est ce Dieu, dont
il reconnait I'existence et la suprématie, qui lui a donné Ia victoire.

Par 14, laction du patriarche est intégrée au vaste dessein du
Dicu créateur, du Trés Haut dont le sanctuaire de Jérusalem
myonnera la présence tout au long des siecles (Ps 78.35: 91,19
922 afc).

Si l'ancienneté du récit était assurée, on serait plus & I'aise pour
¥ découvrir la rencontre et I'identification de la religion révélée
d'Abraham et de la religion « naturelle » de Melkisédek et pour
en tirer les conséquences théologiques 7,

T. AM. Dumanie, Jedith, Rome, 1966, 1, p. 139,

B. G.R. CasmmLuNg, art. eif., p. 16,

9 R, or Vaux, R.B, T4 (1967), p. 445, rendant comple avee sympathie d'un
article de M.C. Astour, Political and ecosmic svmibalivm in Gen. 14 and fir
Bahylomdan rources, dans BB, Moifs, Cambridge, 1966, pp. 65112

10, Th.C. Vemeznr, The religion of Anclemt lsrael, London, 1967, p. 109,
& D'un point de vue historico-religicux ce chapitre est extrémement imporiant, en
ce qu'il reconnail une parenté entre Ahmham et lo monde de la religion cana-
fécmme 3. L'noivur du récit sl en conscience de cet mspect, suguel nous
fommes avjourd’hul =i sensibles 7
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Toutefols la situation de Gn 14 dans la trame des traditions
patrarcales permet de placer notre épisode a4 la charnitre de
Phistoire. /Ayant de prendre acte de Talliance de Yahvé avec
Abraham afl ch. 15, nous voyons en quelque sorte ce dernier
Jasconnmte comme sien le Dieu du roi-prétre de Salem, le dicu
“supréme de la religion cananéenone.

Aucun texte de I'A.T. ne témoigne d'une attitude aussi positive
et tolérante envers un culte canunfen exiérienr A Tsragl. Danz Ia
foi et le culte envers le Dieu Tres Haut professés par Melkisédek.
["auteur reconnait une valeur religicuse apparentée & la foi et au
culte rendus & Yahvé. Clest la premiére fois que le terme de prétre
se lit dans lo Bible ; or il S'agit d’un prétre étranger & la Loi, qui
accugille I'ancétre du peuple € et qui, peut-dtre, offre un sacrifics
de communion & son Dieu pour le remercier de la victoire ! On
comprend que cette remarque ait €té orchestrée par la tradition
chrétienne, i lu suile de I'épitre aux Hébreux, Saint Mare I'Ermite.
par exemple, explique ainsi le Ps 1104 : « Que signifie « selon
PPordre » 7 Cela veut dire selon la ressemblance et non selon la Loi,
Car Ja tribu de ll..-ﬁ\."l a dpd Etablie d“ns le ﬁi'-n'[ct Sﬂcerd'iﬂﬂl Seh.]n
la Loi; Melkisédek, Iui, I'a éé non selon la Loi, mais selon
"ordre pmphéliquq_:. révélant minsi les mystéres du Christ » ',

Le caractére universel de Pappel d’Abraham (Gn 12.3) est con-
firmé. Aprés la reconnaissance du Dieu de Melkisédek, Abraham
entre dans ]"ﬂ_l_h“m'c _df Yahvé (Gn 15), non seulement comme
ancétre d'Israél, mais comme représentant de I'humanité tout
entiére |

Dans celte perspective, Melkisédek apparait comme « le grand
prétre de la rcligi;;:n cosmique. Tl rassemble en lui toute la valeur
mhgmusc des sacrifices offerts dﬂpuis les nrig{ncs du monde jus-
qu'a Abraham et atteste qu'elle a été agréée de Dieu » .

2. Melkisédek, figure du Messie

Malgré les difficultés d'inte

rprétation, nous pressentons Timpor-
tance de la figure de Melkis P 4] impo

fistdek dans 1'Ecriture, La pensée bibli-
que, fondamentalement orientée vers I'avenir, ne pouvait évoguer
ce personnage du passé qu'en fonction de Pespérance qui I'animait.
Aussi n'est-il pas étonnant de voir le Ps 1104 annoncer que le

:::Il:slr{ :ﬂi,M“m‘u sera ¢ prétre 4 jamais selon I'ordre de Melki-

11. De Melk, 11 (P.G., 65,1120). Justin, Dial. Tryph., 33,2

12 1. Dawttiou, Ler Saints palens de AT, Paris, 1956
T : 130: o, Le
mysidre de U'Avens, Parin, 1948, pp, 60761 J. Lécuve AI' Py b=t
Puris, 1955, p, 32: V.T.B, art, cit., col. 113, Rexatmanom moave; e,
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On aimerait posséder d'autres allusions, mais dans AT, cat
élre mystérieux apparait senlement comme « un trait de lumidre » 12
Son double rile de prétre et de roi est certes réalisé par le grand
prétre de Jémusalem aprés 'exil (cf. Jr 33,14-22) et par les rois
asmonéens, qui étaient eux aussi « prétres du Trés Haut » ', D’aprés
certaing écrits juifs, le pouvoir sacerdotal et le pouvoir royal seront
associés dans la descendance de Lévi'®, Mais il n'y a pas dans
tout cela de référence explicite & Melkisédek, On a 'impression
que son caraciére non israélite 1'a écarté du champ de vision du

euple de Dieu 4.

La seule maniére de le récupérer sera d'en faire un personnage
céleste, une puissance quasi divine. 1l se présente ainsi, en relation
directe avee I'tenvre messianique attendue, dans un texte de Qumran
récemment publié : « Il est associé A la déliviance provexquée par
le jugement de Dieu, au jour du pardon, & I'année du jubilé. I
joue un rile qui I'exalte bien au-dessus des étres célestes » 17,
Son nom est mis en rapport avec le jour du salut annoncé par
s 52.7.

Les premiers lecteurs de I'épitre aux Hébreux ne seront pas trop
déconcertés lorsqu'ils prendront connaissance de linterprétation
christologique de la figure de Melkisédek (He 7) |

13. R. Ponpsaax, Abraham, Bruxelles, p 5.

14, D'aprés Asxs. de Molve, 6,1 ot Jostphe, Anr., 1662 CFL 1 M 10,20.65;
14,4147, Le Livre dex Jubilds, 32,1 donne ce titre & Lévi

15, Ten, de Lévi, 8,814,

16, Pour Uintégrer & Isragl, le judafsme post-hibligue identifiem d Sem. Des
mbbins considéreront méme =3 naisconce comme illégitime, ou estimeront quil
o &té déchu parce qu'il a béni Abmham avant Dicu, son sacerdoce éant alors
Iranamis au patrinrche, auguel on applique 1= Ps 1101 1 est curieux de constater
que dans le Livre dex Jubilds, 13,25, la notice sur Melkisédek a disparu (infen-
tipnnellement 7) et que les Tareums de Jorathan et A'Onkelor ne signalent puas
s0n carnctdre sacerdotil

1T, X, Firamvee, Further light on Melehizedek from Qumran Cave [, dans
LBL, B (196T), p. 3. Dons la méme ligne les écrits gnostiques le feront
figurer parmi lés Mres oflesics, of benucoup de chrétlens hétdrodoxes IMassimi-
leront & un anpe, & I'Esprit Saint, ou Fils de Dieu o méme & Dien la Plre
Philon (Leg. All, 3,26) dit de tui qu'il est prétre a c'est-d-dire Jogos, nyantl 1'Btre
comme héi’i[dg: el ayvant sur Tul des jcddes Elevées, superbes el plemes de gran-
deur ». Vaoir G. Bampy, Melchisddech dans la Tradition patristique, danzs R.B..
35 (1926), pp. 496-509 et 36 (1927), pp. 2545: M. Smvon, Melchivddech dans T
polémique emire Juifys er chrétleny ef dany fa lgende, dans R.HP.E., 17 (1937)
PR, 5893, ropris duns Rechercher d hist, fuddo-chrétlenne, Paris, 1962, pp. 101-126 ;
R, L Deavr, Le tiire de Summns Sacerdos domnd § Melchisdédech el d'origine
lidve 7 dans R.S.R. 50 (1962), pp. 222229,
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Conelusion

Si I'Eglise fait lire le texte de Gn 14,18-20 en la féte du Saint
Sacrement, g'est parce qu'elle veut y voir la lointaine préfiguration
dwsaetifice eucharistique. En offrant au Dicu de I'univers le pain
« froit de la terre et du travail des hommes» et le vin « fruit de
la vigne el du travail des hommes », chaque prétre repouvelle le
geste de Melkisédek présentant & Abraham le pain et le vin de
la part de Dieu. Avec le Christ, il inscrit son action sacrée dans
la ligne de 'offrande « d’Abel Ie Juste, du sacrifice de notre Pére
Abraham et de celui de Melkisédek, ton grand prétre », pour
reprendre les expressions du Canon romain. Ainsi 'ecuvre de
Melkisédek prend-elle « la plus impressionnante portée symbaolique
dans histoire du monde » 18, v

La tradition chrétienne a toujours été particulidrement sensible
au caractére universel de la personne de Melkisédek. Aidée par
I'étonnante méditation de 1'épitre aux Hébreux, elle aime y recon-
naitre _lcs Lraits de son Seigneur, qui, le soir du Jeudi saint, a repris
du pain ‘“.'J" vm pour signifier le sacrifice de la nouvelle et
éternelle alll-'!m:f: ® La rencontre d’Abraham, le pére du peuple
€lu, et de Melkisédek, le roi-prétre de Canaan, a suscité de nom-

breuses controverses entre Juifs et chrétiens, On a pu parler du

« duel Abraham-Melchisédech, tel quil se joue dans les textes
patristiques et rabbiniques » *°, Pourquoi, au contraire, ne pas
saluer comme un événement capital A& aurore de Ihistoire du
peuple de Dieu cette communion profonde entre deux représen-
tants r:]u rlliq_mdus différents, humblement soumis I'un et I"autre
au Dieu Tres Haut! N'est-ce pas déji P'esquisse du dessein de
salut que le méme Dieu voudra réaliser dans le Christ :

réconcilier tous les ftres

aussi bien sur la terre que dans Jes cieux,

en faisant la paix par le sang de sa croix (Col 1,20).

18, L-H. Vincewt, R.B., 58 (1951}, p. 366

19. Lire Jes pages de H.M. Fangr o . i
e ol dans La Messe e sx catdolidne (Lex Oramndi,

2. M. SimoN, art, oft, dons Recherches..., p. 125,

Le pain qui rassasie
les multitudes

Le 911b-17

PAR FERNAND PROD'HOMME
Professeur au Grand Séminaire d' Anpers

Il g'agit de Tune des scénes les plus familidres de 1'évangile.
Nous en trouvons le récit 4 trois reprises dans le nouveau lection-
naire : Lc 9,11b-17 & la féte du Saint Sacrement (année C); Mt
14,13-31 au dix-huitiéme Dimanche ordinaire (année A); In 6,1-15
au dix-septitme Dimanche ordinaire (année B).

Peut-étre n'avons-nous pas de peine & « imaginer » la scéne,
grice aux nombreux détails que nous fournissent les six récits
évangéligques, El puis cet épisode a 6t si souvent commenté, dans
les sermons ou dans les éudes plus techniques ?, si souvent repré-
senté ou suggéré dans l'art chrétien primitif... Trés tot, en effet,
il a donné lieu & des développements d'une grande richesse théolo-
gique.

On ne peut guére, cependant, entrer d'emblée dans le commen-
taire d’'un de ces textes sans une bréve présentation d'ensemble,
Un examen de Mc 6,30-44, notamment, et une confrontation des
différents récits paralltles sont nécessaires a la fois pour dégager
leur message et pour éclairer leur point de départ dans la vie
de Jésus. « L'événement » ne se laisse pas saisir facilement. Les
recherches faites sur I'histoire de la tradition peuvent nous per-

1. Outre les &udes et commentaires cités dans fes notes suivanies, signalons :
X, Ltow-Damatm, Le mystdre du pain de we, dans Rech. de Sc. Relig., 46 (1958),
pp. 481-523: F. Quutveeux, Lo réell de la muliiplicanon des paing daiis le
4 fvangile, dans Revwe des 8o Relig, Strashourg, 41 (1967, pp. 97-108 ;
.. Cerraux, La muliplicarion der painy damy la lifurgie de |o’ Didache, duns
Bibifca, 40 (195%), pp. 943958, J-P. Caacuer, La muldplicarion der paing
(In 6,0-15), dane Ascembldes du Selgreur, 17 série, 32, pp. 3145 ; J. CompLin,
La seconde multiplication der painy (Mc 8,19}, ibid,, 60, pp. 28-39 (Voir édgale-
ment dong ce puméro les Eudes de E. Lipmsgr, A. Kerkvoonpe et B, Gasmoy).
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mettre de [Fapprocher un peu; elles conduisent certainement a le
gituer & un moment essentiel du ministére de Jésus © elles indiguent

gmn:tﬂal]ns lignes se développe la catéchise primitive qui le

I. UN « EVENEMENT » DIFFICILE A SAISIR

Si mous laissons jouer notre imagination,
cette « Parole » risque d'en étre faussée. Notre imagination ne fait
que développer nos pré-compréhensions ou nos préjugés @ va-t-elle
nous m‘unlrcr le pain et Te poisson se multipliant entre I::s.main.s de
Jésus, 4 notre grand emerveillement, ou reconstruire 1"&vénement
pour le rendre plus acceptable & une pensée « moderna » génée
devant E'EISPEE[ extraordinaire du « miracle »,,. 7 L'L:xégi*.h: a ng]ic:n
A.M. Hunter, dont on connait I'intéressantea fntroduction d la .rh&-;--

mﬁﬁ du Nouveaw Testament, résume ainsi la situation de [Iinter-
[II' - B

notre catéchése sur

Quant & la multiplication des pains, il
hilités : penser que JTésus, &tant le Fils
effectivement les pains et le poisson (i
théologique de la limitation de puissance
La vraie doctrine & ce sujet s'aceo
tel pouvoir sur la nature?):

semble y avoir deux possi-
éternel de Dieu, multiplie
ci on souldve la question
impliquée par 'Incarnation.
rlfr:-l-r.tin avee la possession d'un
2l -po ou bien di = réc

historique, 'L‘-IWEP“E le fait que la [uu[enﬁrgli:ﬂrnqs::si;:ul:l It:u:rcrltit;::
de Ilﬂ nourriture, donner & cela le sens d'up grand SJCWJ'HE.'HLI el
plein air — une céne galiléenne — gy cours de laguelle Jésus offre

i -::hm:_.un un morceatt dé pain, un gage donné & ceux qui ayant
pariage sa table dans son obscurité la partageront dans Ia gloire 2.

Au-deld de nos récits &

ingéliques et de | gsupe i
Bt feBtAr A8 reitries q eur message propre, il

vers les origines de la tradition,

2. AM. Huwiee, Saimt Jean tdmoin du

Pars, 1970, pp. 100102 : voir . :
1 : : A ausst pp, 5657, Wous né mentio v "
. g Avmr ; ntionnons  pr
:E[:;E?:?mﬂm'#ﬂup plus simplisies, proposées depuis longlemps n:llIL :::::Ii_luw.pp:.r;;:
Sy évangile « o ;Enﬁ.“' par excmple, de présenter minsi le miracle dans
de leur frotermité Il:lﬂr?:u: T'll..mt‘?'rz.:mn‘tﬁ JJl‘rllI fuit In découveric & masasiante »
it : « COnvaingy par Jésus, s'esi mis 4 o
r‘“ I'r"““’:;-m Flifﬁ'-l‘-'qlh'mt ainsl un geste généml de partage... Du « |::v|]|;c :"::rf;;
amions dans e romn de pure illl.jail:l.jtin" e A Yine », :
i i g e 5 Ia legon recucillic ainsi
m.}h:”“dq‘...' triverse 3 ici le langnge vanpdlique (comme sl nous donnait
Accis en direct & 'événement), sans en écatiter o messags

Jesus de Phisrotre (Lire I Bible, 200,

LE PAIN QUI RASSASIE LES MULTITUDES

Un acte de Jésus

L'examen des six récits évangéliques conduit & les classer en
deux « types», A et B (A : Mt 14,13-21 ; Mc 6,30-44 ; Lc 9,10-17 ;
B: Mt 15,32-39 ; Mc 8,1-10 ; AB ¢ IJn 6,1-15), renvoyant, semble-t-il,
non pas 4 « deux événements de multiplication des pains » mais
a deux catéchéses développant le sens d'un seul événement, 'une
(A) en contexte « palestinien », autre (B) en milien « hellénisti-
quen

Mais c'est bien & un événement de la vie de Jésus que nous
sommes renvoyés. Les interprétations de type purement symbaolique
{cf, Loisy: nous aurions & une représentation symbolique de
I'enseignement de Jésus aux foules) ou mythologique (de Siress
i Bulimunn) me satisfont gudrc®. Elles laissent de cOté cerimines
données solides du témoignage évangélique (cf. infra, p. 59) ; elles
méconnaissent ou comprennent mal 'une des préoccupations ma-
jeures de la primitive Eplise: relier sa foi el sa pratique aux
gestes de Jésus durant sa vie publique. Remarquons & ce sujet que
nous avons ici 'un des passages ol la présentation des Synopliques
ressemble le plus & la manitre habituelle de Jean : 1'événement
passé de la vie de Jésus est mapporté cn fonction de la pratique
sacramentelle de I'Eglise primitive, de sa foi vécue et de sa célé-
bration cultuelle.

Ce récit, en effet, a un caractére assez unique dans les Synop-
tigues, non seulement A cause de son contenu, mais aussi par &a
forme, Chez Marc par exemple, la formule habituelle (% tous étajent
émerveillés..., frappés de stupeur ») qui clot ses « récits de miracles »
est absente, mais on trouve en 652 les disciples « n'avaient pas
compris en ce qui concerne les pains®, mais leur coeur élail
endurci,.. », Selon Dodd, Marc ne nous présente pas ceci comme

A ), Commuw farf. ¢r., p. 29 el note 1) pense que « cette interpréiation ne
jouil  d'apeun appui dans le texte ». L'étude précize de Tavior (The Gorpel
according . jo St Mark, London, 1963 % pp. 628632), au cantraire, &ablilt solide-
ment Ihypothidse d'un dooblet, Plusicurs outeirs cotholiques apportent égnlement
dies arguments de poids en e sens @ de la Potterie, Schmid, van lersel, Nigin,.

4. Bref panorama de ces inlerprétations dans P, Bossano, L'Evangile selon
safit Maithien, NeuchBtel, 1963, pp. 217218, ou dans A. Hewsivg, Die Botschaf
der Brotvermehrung . (Stutigarter  Bibelstudien, 15), Stwttgart, 1967 % pp. 56-57,
note 71, (nb, Helsing souligne avec exagération la dépendance ludraire de
0§ récits par rappart & Ex 16, Nh 11 et sorout 2 B 4,42-44, et déclare trop
¥ite quion ne peut rien dire de o I'événement n),

5. # A I'occasion et mu sujet » des pains ; leur ceur @ endurci » (inintelligent),
B¢ feur p pas permis de « faire Io mpprochement » entre ces difiérentes. manifes-
lations du mystére de la Personne du Christ ; ils n'ont pas compris le sens profond
de ce gui s'8tair passé. La traduction est délicate ; In Rible de Jérusalesm dit
SEMplement @ o« ils n'avisent pad compris b mimele des pains »,
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un «r:écit'ﬂ'd& miracle » mais comme Ihistoire d'un « mystére » ;
cela n'est pas t‘atit pour « frapper détonnement », mais invite a
«comprendrg », & saisic le sens profond, la réalité cachée au-deli
de la réalit¢/ visible, & s’ouvrir au mystére qui se dévoile *

Il prit le pain (v. 16)

Clest le verset central du récit (Mc 6,41 par). TI nous faut sans
doute renoncer & décrire co fait en spectateur peutre en journaliste
ou en chroniqueur, Mais peut-éire pPouvons-nous l'np;;re-chcr un pen
L’étude de ce versel permet de distinguer au moins deux wﬂ‘lﬂcﬂ-
dans la tradition présynoptique . Jésus « prend les cing pains et
les deux poissons », mais ce sont les pains seuls qu'il « rompt et
donne aux disciples » aprés avoir prononcé la bénédiction ; quant
aux :Jumc_ poissons, il les & partage enlre tous s, La ph;-mc de
Marc devient surchargée, avec cette double action el ces c;cqtina—
taires dlftérci}ts: le méme mouvement se retrouve d'uilllcuui-q au
V. 43 : les poissons, Id encore, sont comme sy rajoutés, tout i'i.]‘:[f:;l._:[
5¢ portant sur les « fragments » ( klasmara), résultat de la « fraction »
(katéklasen). Van lersel lit donc ainsi le v. 41 dans un p!'EIl;iL"r état
51!-‘ la tradition : « Et prenant les cing pains et l;:s deux ulissuns
il les partagea (cntre tous?)y. L'insertion des autres :‘:F:":mtnls
enlre Ic_.-.'_dn.:ux mentions des poissons, aurait élétfui[{; trés thl .j;,nt_;
l;? Ilrudtlum. avant Mare, pour donner une interprét: R vhi-
ristique de cet événement, RS ST

I:A_zus avant toute explicitation, I"événement est la, dans sa singu-
larité et son mysiére : le Christ, un soir, dang lll'tEICI.}nT.ré:: ml'%‘:ﬂ
prend cette nourriture et o partage entre toyg S

Sagit-il d'un « miracle » ?

Au sens ol Jean parle de « signe
assez « parlant » pour que les
en eux d'espérance, d'attente, d’

3, oui. 11 s’agit d'un événement
témoins, avec tout ce qu'ils portent
ouverture i l'action de Dieu, puissent

6. C.H. Doon, Historical Tradition in the
; F

. il'ﬂér(-im Me 6,52 et le dialogue de E17-21) i

7. CL B, vAN lsnsmr, Die Wunderbare Spor
S_'In'ﬂr:lpr!l:c'ﬁrn Tradition, duns N ovim }:;;a:{”;"ff;ﬁ,‘;;m:p:ﬁ Tﬂ;;hhmm i

8. V:ﬂur t_jam Lainiiyun, Pax lemge-ﬂum dex Mﬂ,,!,.,,,': Gf‘:”;“m.n i.‘“-; i 130,
In crum.:lus_mn de %00 commentaire de Me 63044, Lo récit :||;;|;|1\lmv;:- h':'nr.p-h n;
?“mﬁ.ﬂnt‘“" parmi nous de e cet Homme que Diey B accrédiid... par des mira-
eles, Signes ot prodiges... » (Ac 222 cf, 10,38) 1 lox développements of interpeb-
tations cuchoristiques on eschatalogiques ne vienment qu'ensuite, pour : n[pmr:
ke mens profond do cetie action do Maltre. I, g7 /

Gorpel, Cambridge, 1963,
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¥ réconnaitre une inutgu el un pgage des « lemps nouveaux =, un
début de réalisation des « promesses »*. Une action dont le sens
profond ne pourra étre percu que dans la lumiére de « I'Heure »
de Jésus réalisée ; un événement oir sc manifeste déja le « Dieu-
avec-nous » que confessera la foi pascale et auguel s'uniront les
disciples dans le sacrement du Pain partagé.

Or I'évangile semble bien nous dire ici que I'événement (situation,
action et parole de Jésus) a été assez « parlant» pour provoquer
chez les spectateurs — les apdtres puis la foule ? — un enthousiasme
messianique. Pour saisir cela, il nous [aut situer le fait dans le
contexte plus large du ministére de Jésus,

1. UN TOURNANT
DANS LE MINISTERE DE JESUS

Au-deld de Mc et de Mt, on rejoint une tradition qui deviendra
dans ces deux évangiles la « section des pains » *°, Elle donne une
Place centrale & la multiplication des pains et contient déja le double
récit que l'on retrouvera dans Mc et Mt. Le premier récit de
multiplication est lié de facon étroite & celui de la marche sur la
mer (et la fin du deuxidme récit, d'ailleurs, semble en garder le
souvenir ;: cf. Mc 8,10 ; Mt 1539). Ce méme lien se retrouve chez
Jean, qui $'appuie pourtant ici, comme I'a montré Dodd, sur une
tradition indépendante. A ce stade de la trudition, ce n'est cerlai-
nement pas une préoccupation d'ordre biographique qui commande
la composition. L'intention semble étre un enseignement sur le
Mystére de la personne de Jésus révélé aux disciples. La place et
Fimportance du miracle des pains dans cette section (que la rédac-

9. Le « mimcle » ne se comprend pas en dehors d'un ceriuin contexte d'ntiente,
do & legture » possible. Cette attente et ces & Promesses » seront dvoquées dans
la Présenintion de Mr 14,1321 (cf. infra nota 13): c'ssi dans un el conlexte que
CCl Evépement a po ftré pergd comme un o« signe 3. En disant événement, nous
PER%ons & Jn situstion (licu, (emps, (ensions,.), & Paction que Jésus a faite, aux
E\rnlta qu'il o dites. A c¢ premier stade, un détail comme cclul des ¢ poissons »
r P mvoir une significalion précise ef devenir emsuite & in-signifinnt »  goend

Mierpréintion eucharistique & prévalu, Wotons que Lohmeyer souligne le came-
d'm' non  spectaculaire du miracle, quoi semble s'adresser  essenticllement aux

1iCiples
,_,:"' L. Cowvaux, La section der pains (Mc 631—8.26), dans Recuell Lucien

rfaiex, Gembloux, 1954, T.L, pp. 471-485 ; voir aussl Doon, op, of., pp. 196202,
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tion de Marc)par exemple soulignera encore, cf. 8,14-21) indiguent
clairement qufil devra d'abord &tre lu en ce sens,

Mais Dins¢rtion de la « section des pains» dans la trame des
_évangiles, donc dans un schéma biographique, ne s'est pas faite
Vit chasdnd” Les récits eux-mémes conservaient les traces de souve
nirs précis. Ceux qui avaient suivi Jésus depuis le début n'avaient

pas oublié le climat ni le caractere dmmatique de cette partie du
ministére du Maitre. Une comparaison critique entre les données
de Jean et celles des Synoptiques (Mc 6—8 par) permet en effet de
situer cet épisode dans le déroulement du ministére de Jéss.
Jean, comme souvent, donne ici de précieuses indications historiques.

Nous approchons de la fin du ministére galiléen. Le drame se
noue entre les autorités déja hostiles, les foules enthousiastes au
début, mais bientot dégues dans leurs espérances messianiques trop
maltérielles, les disciples, et Jésus qui voudrait faire comprendre I
vraie nature de son messianisme. Dans |‘él.r“ngi_|1; de Mare nots
sommes en marche vers un premier sommet : |a confession de foi
de Pierre, qui reconnait en Jésus le Messie et recoit un premicer
enscignement sur-le chemin douloureux que doit suivie Jésus
(Mc 8,27-33).

Plus clairement et plus simplement que chez Marc {qui comporte
le double récit de multiplication et d’autres insertions), la tmdition
dont d!spr_wr.- Jean lie également de facon étroite I multiplication
des paing et la confession de Pierre: le dialogue dramatique de
Jn 6,66-71 est en effet la transposition johannique de Mc £27-33
Pour faire un peu de lumidre sur la situation, on peut done 1épiti-
mement rapprocher les textes suivants : Tn 6,14-15 : on veut « e f:lire
roi », el Mc 6,45 : Jésus « oblige » ses disciples A partir, pendant
que « lni-méme renvole la foule» : Mc 8.17b-21 - I'inintellizence
des disciples, et Jn 6,26.60-61.64.66.67-71 : mauvaise compréhension,
départ de beaucoup de disciples, acte de foi de Pierre et des Douze,
annonce de Iln fin tragique. La présentation suivante earde une
pnr]r. El'h}.rputhé:i: mais donne bien, pensons-nous, ume idée de la
réalité ;

A la suite de la multiplication des pains une véritable révolte couvait
dans le désert.. Nous commengons i comprendre pourguol  Jésus
agit comme le rapporte Marc. Comprenant que I'on pouvait lenter
de détourner sa mission vers I'nction politique, il v résiste délibéré-
ment en séparant de la foule ses disciples les plus proches et én se
retirant dans | solitude. Cela eut poir résultat de décevoir un grand
nombre de ses partisans et de provoquer une large désaffection: en
définitive les Douze constituérent un noyau fidéle en état de prendre
un nouveau départ,

« Voulez-vous partir aussi 7 » Ces mots poignants offrent une raison
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plausible & la question de Jésus rapportée par Marc: « Mais toi,
qui crois-tu que je suis? » qui suscita la confession de Pierre. Cefte
confession Etait la conséguence directe de la désaffection parmi les
disciples de Jésus, mentionnée uniquement par Jean. La succession
des éyénements non seulement se tient logiquement, mais donne une
explication convaincante deé ce qui a di étre un tournant dans le
ministére de Jésus ',

On ne peut pas lire le récit de la multiplication des pains sans
penser & ce moment de crise ou Jésus s'est vu rejeté par ceux qui
n'ont pas pu dépasser leurs espérances terrestres, ob Pierre et ses
fréres ont éé appelés 2 un acte de foi qui devail les atlacher &
la suite de Jésus.

L’action que Jésus a [aite 4 et les paroles qu'il a dites, pour
« signifier » sa mission dans l'instauration du Royaume, n'ont pas
été comprises alors. Mais aprés la Passion et les « événements
glorieux », « dans la lumitre de I'Esprit », la premiére communaute
n'a fait qu'expliciter ce qu'il avait « réellement fail et enseigné »
en présentant cetle scéne comme un « repas d’adien » annongant
celui du Jeudi saint ™,

/il. LE RECIT DE LUC: JESUS ACCUEILLE
ET RASSASIE LES FOULES

La présentation de Luc n'est pas absolument originale: I'or-
donnance générale du récil, selon ses sources, €tait assez ferme pour
Simposer &4 lui. Avec une synopse sous les veux, on constate
cependant quelques variantes dans I'introduction du récit (cf. vv. 10-
11), dans la partie centrale (dialogues simplifiés ; action des disciples
soulignée au v. 15) et dans la conclusion qui met en relief la

1, AM. Huwter, e ¢, p, 57, Les premiers mots de la citation reprennent
le titre d'un article de H, Moxterionn, Revalr in the Desers P (Marck 6,30 ff),
data New Temam. Srudies, B (1961-62), pp. 135-141. On peul voir nussi X, Lbox-
Diipoun, Les fvangiles st Ihincire de Jérus, Paris, 1963, pp. 365368 sur la
% rupture avee In Galilée » ; pp. 287-288 sur e r8le important joué par ln « sec-
tion des pains» dans la moissance de nos évangiles actuels,

12, Cf. Constitution Dél Verbum n® 19, Sur les développements liturgiques et
ﬂll&hﬂiqun dans In trodition primitive, & propos de In muliplication des paina cf.
notre anicle : Ler pauveer rawarés au ferdn du Royvaume (Mi 144321) doos
Astembldes du Seigneur, 2° séde, 49 (4 paralire).




EVANGILE : ANNEE C

sumabondance de cette nourriture mystérieuse plutit que le trds
grand nombre de convives .

1l est netiement plus original en ce qui concerne le contexte de
cet événement. A la fin de notre récit commence la & grande omis-
,g»;ign.uv:'dra Luc (= Mc 6,45—8.26) et déja il s'éloigne de Marce dans
es-épisodes qui précedent (discours de mission trés abrégé : allusion
i Hérode plutdt qu'h Jean-Baptiste), Avec la multiplication des
pains, la confession de Pierre, la transfiguration et les quatre
épisodes qui suivent. nous avons, selon Conzelmann, « un cycle
complet » auquel Luc donne une fonction essenticlle dans la struc-
ture densemble de son évangile *. Ce n'est pas « I'historien » Luc
qui parle ici, corrigeant les notations géographiques de Marc, mais
le théologien : I'heure de la prédication au loin n'est pas encore
venue ; le Serviteur doit d’abord passer par la croix et va com-
mencer sa grande montée vers Jérusalem (cf. 9,51 ; 24.46-47), Le
résultat est de souligner avec beaucoup de relief le contexte drama-
tique de la multiplication des pains: fin du ministére en Galilée.
atmosphére de crise et exigence d’option, perspective de la passion
douloureuse et glorieuse (cf. 9.20.22s4.31 44 51),

Sans vouloit-teprendre tout le texte en un commentaire suivi.
nous nous arréterons i quelques aspects soulignés par Luc dans
le récit lui-méme ou dans le contexte qu'il lui donne : d'une part
ce qui nous provoque directement, nous aussi, 4 un acte de foi en
la Personng du Christ ; d'autre part, en raison de la féte du Saint
Sacrement, ce qui peut étre développé facilement dans une caté-
chese eucharistique.

1. Celui qui répond aux vrais besoins des hommes est la

Depuis I'annonce solennelle : « Aujourd’hui s'accomplit & vos
oreilles ce passage de IEcriture...» (Le 4.21), les auditeurs — et
les lecteurs de Luc — sont placés devant I'Evénement attendu :
le Prophéte est 14, le Royaume est inauguré, I'attente des hommes

13. Duny le défnil du réeit, oo reconmalt encore sn malkn & pluticurs traits ;
Ia « pEnode trés sognée » du v 12, que signale Laprange : des tournures of
des termes dlépants (v. 12 Spisiriomon, Kafalundsin @ des mots qu'il est senl &
employer dans le NT., (v. 14 kdise, kataklinate ; v. 11 apodexamenos) | au v. 13
fe mol foor qutil affectionne ; ewogdren autowy ou v, 16, -

14. On peut voir X. Léon-DurouR, op. of. pp. 19fss, 900ss: L. CERPAUN-
Y. Caymien, dans Dier. de la Bibls Suppl, ¥V, arl. Lue, cc. 559.560 = H, Cone
FELMANN, The theology of §1 Luke (trnd. de Die Mitte der Zeli, Tilbingen, 1967,
pp. S04e, 19653 3 of, suprn note 10. Loc omet le vovape de Jésus & la périphérie
de la Galilée, Bethsnfde, donl ln mention esi &trange en Le 9,00, s& trouve
précisément au début et & In fin do passage de Mare omis par Luc: Me 6,45
ot 3.2
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est comblée et ils vont étre « rassasiés » s'ils veulent bien s'ouvrir
4 cette proclamation faite avec puissance. Aprés le temps des
promesses et de I'attente, voici celui de la réalisation, de la fin.
le temps de la « proclamation de I'évangile » (cf. 16,16, si carme-
téristique de Luc).

Les mots employés ici par Luc suffisent & évoquer ce contexte
d’accomplissement eschatologique et & nous remettre nous-mémes
devant la question essentielle ; pour nous, est-ce bien ce Jésus et
cette proclamation du Royaume qui comblent en wvérité l'attente
des hommes ?

Il leur parlait du Rovaume de Diew. Yésus « parle » (élalei, avec
ce sens quasi technique que ce verbe prend parfois dans le N.T,
chez Lue notamment, pour désigner la révélation de Dieu par les
prophétes et par le Fils), Le « Révélateur » est 1a. La « Parole »
est donnée ; le message qui libére est proclamé aux hommes. Et
dang cette annonce méme, la Réalité nouvelle fait irruplion dans
notre monde et v manifeste son dynamisme en nous ouvranl par
la fol, In porte du salut’® Dans le miracle rapporté ici, nous
allons en avoir un signe.

Ceux gui avaient besoin d'étre spignés, il les guérit. Au-deli des
signes donnés ici dans les guérisons physiques, Luc sait bien que
lous « ont besoin» de cette « guérison» qu'apporle le Christ
{thérapeia, cf. 12,42 et surtout Ap 22,2), Tous ceux, du moins,
qui portent au cceur ce désir de salut, qui ne sont pas enfermés
dans leur propre justice, s'estimant « bien portants» (cf. 5,31.32;
15.7). D'ailleurs, n'est-ce pas le Christ lui-méme, par sa parole et
sa présence, qui fait prendre conscience aux hommes de leurs
véritables « besoins», au moment obl il apparalt comme celui
qui peut les combler (¢l 10,40-42),

Lue souligne spécialement, semble-t-il, la signification spirituelle
de I'événement. Il ne cherche ¢n aucune fagon & dramatiser la
situation au plan des besoins physiques *®. Ce que Jésus va donner
est au-delds des « besoins » immédiats et des nécessités physigques.

15, Luc gime souligner ln & puisance » el I'a autorité gouveraine » (dunaniy
€ exousia) manifestées dans le Christ (4,14.36; 517) of dans ses envoyés (9.1-2;
10,19: 24,49+ Ac 1,8 4,7.33; etc).

16, Le jour « commence & baisser s (el 24,29 ; comp. Mt 14,15 et les pens
Pourmaieni trouver facilement = logement » (Lo seul) of provisiond oy alentodrs,
Méme (o au v 13, Loc omettsnt Ia somme énome avancés par Me 1l nuance
dailleors d'un modeste « environ » le chiffre qu'il trouve dams sa source, e
menlionne comme en passant « 'endrolt désert» (v. 12, apris 10b1) Relite &
H_'-'t‘-l_n:m:nl. In mention du & désert » est évidemment soulignée dans la catéchise
Pomitive § cause de ses rfsomances théologiques, Ceci est  paticulibrement vrai
a0 stade plus évolué des récits B
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La « notirtiture » offerte ne calme pas seulement Ja faim matérielle :
elle prend) viaiment valeur de signe. Dans celle perspective, nous
pourrions /paraphraser ainsi la remarque des apdtres qui ne coms-
prennent/pas encore ce que Jésus va faire p ce qu'il apporte
X hosimes : « A moins que nous-meémes, par nos moyens ou a
pix—d"argent (agorazd, le verbe du « rachal »), nous ne puissions
-:Ir_mncrl & tout ce peuple ce dont il a vraiment besoin... 7 » Ce
n'est rien moins que le don du salut qui va étre préfiguré dans
cetle nourriture mystéricuse, rassasiante, surabondante,

2. M accueille et rassemble yne Sfoule
dont il fait une communauré

Les foules ont «suivis Jésus; e Jésus les « accueille». En
soulignant ce trait de la bonts du Christ qui répond A I'mtunlu ::!
aln FﬂL‘!’Iﬁ]’ChF dﬂ'h hup'-fﬂm, Lue le donne sans doute en UKGH]I’.‘JE aux
nNouveaux nussionnaires, i ceyy qui aprés lui seront L']J:Irgui-s de

donner aux foules la Parole et fo Pain (cf, déja 9,46.48). Cette

nourriture devra toujours fire offerte ; i
a1 TS erte aux hommes et le zor HE T
vement dans I"aujourd’hui de iicdige,

la vie de I"Eplise. L o Pt
doute i I'Eglise lorsqu'il tormis L e Pt

: : 18 50N réeit sur la menti et
nourriture qui demeure (v, 17b), mention de cette

+ A 3 S
Au lieu d'étre dIS]ﬁtr?l‘x. la foule se trouve réunie dans une
communauté de table qui évoque o Peuple nouveau et le Banquet

final iIJ:L selon les promesses, « les Pauvres mangeront et seront
rassasiés » (cf. le vocabulaire ot Vimage du v, 14b)

3. Le vrai Pain qui rassasie

_Les deux derniers versets constitent Evidemment e sommet du
récit. Nous ne pouvons dire comment yn simple témoin oculaire
aurail narré I'événement. Mais en décrivang tous les gestes de Flw:;
avee les mots de son rituel cucharistique, Iy cmniuur?ﬂulél nm;nu
ne nous laisse aucun doute sur sa Propre interprétation, Luc i':;L.'CCDI.UE
encore cet enscignement: le théme des poissons .mr &xem le
s'estompe plus ncttement que chez Marc (on n'en f{[il .fus . 1? :
& la fin du v, 16 ni au v, 17, plus mentipn

Tous les commentaires mettent en parallle le récit de I'institution
de Peucharistic ot celui de Ia multiplication des pains. Mais chez
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Luc un autre paralléle est encore plus frappant : il s'agit du récit
des pélering d'Emmalis (Lc 24.13-34) 7,

Les ressemblances n'ont pas besoin d'étre soulignées. Ce qui
Dous intéresse surtout dans Le 24, c'est le mouvement du récit qui
fous aide & en dégager la signification profonde : les Ecritures ren-
dent témoignage au Christ, mais c'est dans l'eucharistie que se fait
de facon privilégiée la rencontre du Seigneur ressuscité vivant et
Présent. Et cela nous permet de communier 4 la foi de nos premiers
fréres célébrant 'eucharistie.

Il en va de méme pour le récit de la multiplication des pains
la composition du texte (cf, les emprunts au rituel eucharistique)
donne I clé de son interprétation. Tout ce qui comble I'attente
Profonde des hommes, tout ce que I'A.T, exprimait dans son espé-
fance messianique et eschatologique, le « Royaume » dont parlent
les Synoptiques, tout cela est donné en Jésus et nous y avons accés

17. ¥oici un schéma rapide.

Le 24,30 Le 9.15b-16 Le 22,19
En chemin Jésus « parle» e Royaume est I le Royoume évoqué dans
® dévoile le plan de [{v. 1ib) sa phase achavés {vv, 15-

U dans les Ecritures 16)

Er il arr v e B
Comme N dralt Fende iy lex firent £'érendre
(= & table) fui aver eux,  fous.
faue) ayan prisy Or, ayani pris
€ Pain lex cimg paing
ef leg deur poiszons,
ayamt levé lex yeux au
[eied,

- € ayant pris
du  pain

i1 diy e banédiciion

o haayern rempu
4 () donmnaiy
Ly

il eiv la béndd, sur eix

et (les) rowpir

et {lex) donrmali

anx disciples, pour (les)
prézenter 4 la foule

avani rendu gricas

il (1) rowmpiz

il {le}y danna

d enx

(cf. = faltes cecl... 3)

Du point (e vug strictement littéraire, le paralldle s'arrdle ol : maks on peut

BRCore noter ;

Le 24

!
CUY yeuy s'ouvrirent

S ils I':1“‘Ctbl'ln||rt1'.|l (v. 3l)
i Theure ils partirent (v, 1)

lait i i
“Eitigeg) e 28+ 7ot

5

Le @

Pierre sépandit :
Tu es le Christ de Dicu (v. 20}

3A: lex

< ne e dire & personne (v, 21)
Le Fils de I'homme doir.,. (v, 20
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de facon privilégiée dans I'eucharistic. Cela ne se comprend pas
sans référegce au mystére de la personne de Jésus, « Dieu-avec-
nous » (cf./les interrogations qui encadrent notre récit, en Le 9,7-9
et 9,18-21), & sa passion rédemptrice et & sa résurrection (cf. les
anpafices de la Passion en 9,2285.31.44-45.51, et la rencontre avec
Heérode en 23.8-12, déja suggérée en 9,9).

On ne doit done pas restreindre le geste de Jésus & une « annonce
de linstitution eucharistique », Il est passé parmi nous en offrant
aux hommes la Parole en nourriture, ¢n les rassasiant de la con-
naissance de Dieu, en donnant des signes et des gages de ce qu'il
apportait. Conscient de sa mission, il pose des actes qui en sont
le signe et marquent le début de sa réalisation. Ces actes trouveront
comme naturellement leur achdvement ou leur expression parfaite
dans ce qui est le Signe et le Don par excellence ; I'eucharistie.
L’ Incarnation s"achéve dans le don eucharistique. Notre participation
a I'éucharistie suppose une adhésion de foi i ce mystere du Christ
« pain vivant descendu du ciel ». Le meilleur commentaire de notre
récit sermit le « discours sur le pain de vies de Jn 6,

4. Les exigences d’'une participation & ce « repas »

C'est un dernier trait qui doit étre mis en relief chez Lue. La
suite de notre texte ressemble d'assez pris & son ébauche de « dis-
cours aprés la Céne » (Comp. 9,18-50 4 22.21-38).

Luc ne se contente pas de reprendre matériellement quelques
extraits de Mare, qu'il rejoint ici

‘ pour pen de temps: sa compo-
sition est guidée par une intention *, Est-ce un hasard si. dans
les deux cas, au moment ol il évoque le centre de la vie chrétienne
— institution de I'Eucharistie et premier gage du festin messianigue
— Luc présente d'une part la croix ot [a gloire de Piques et de
Fautre les promesses et les exigences d'une vie de disciple ?

Les événmements qui vont se dérouler & Jérusalem se précisent
en effet; déji se profile la eroix douloureuse, passage de la mort
A la gloire. Associés ici & P'action de Jésus, les disciples doivent
s'engager dans une phase nouvelle et redoutable de leur vocation.
La Transfiguration les introduir plus avant dans ce

' mystére, Les
foules qui « suivenl » JTésus (9.11) e participent

au repas qu'il offre

18, H. CoNTELMANN, op. dr, pp. 55-60.106.100, montre bhien comment Tuc
réélabare scs sources. D'aprds H. Scriinhany, Le rdoir de la dirsildee Cdne (Lo 22
7-38), Le Puy, 1966, Luc a composé son récit de Ia Chee — repas of paroles d'wdicu
— pour en foire une norme pour ln vie cheétienne. On pourmit mettre i en
pamlltle les promesses de 22,28-30 ot 9,27 ; Tes exigences de 222627 ot 0.23-36 -
lex annonces de 22.21-23 et 9222644 ; les puroles de 22.31-32 et 91821,
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ont-elles conscience de ce qu'impliquent les mots « venir 4 s
suite » (v. 23) 7 Les disciples, eux, vont en &tre instruits,

Dans des termes trés proches de ceux du Jeudi saint (cf. 22,21-38),
Bous avons ici formulé pour «tous» (v. 23) ou pour le groupe
des « disciples » (vv. 43b46-49) les exigences d’un engagement
€4 Ia suite de » Jésus : adhésion totale dans la foi, service fraternel
dans I'humilité, fidélité colteuse de chaque jour, 11 s'agit de perdre
Sa vie 4 cause du Christ, de se charger de sa croix chaque jour
¢t de le suivre sur le chemin qui méne 2 la croix, 4 la gloire,
i Royaume,

LE PAIN MULTIPLIF

L'ayant suivi sans manger
La multitude avait faim
Il eut pitié d'elle

Yen étais et toi aussi

Quand il nous a partagé

Les deux poissons les cing pains
Il a rendu grices

Pas un ne fut oublié
Chacun de sa main regut
Tout ce qu'il voulut

Etant tous rassasiés

Pour que rien ne se perdit
On emplit douze paniers
Du pain qui restait

Ce reste qui est le Tout
Chague jour se rompt pour nous
Indivis sans cesse

PIERRE EMMANUEL !

1. Pierre Exsanver, Evangdliaire (Livee de vie, 93), Paris, 1961, p. 99,




UN PAIN BRULANT

Sans hésiter, j'étendrai la main vers le pain brolant que
vous me présentez, Dans ce pain, ol vous avez enfermé le
germe de tout développement, je reconnais le principe et le
gsecret de l'avenir que vous me réservez. Le prendre, c'est
me livrer, je le sais, aux puissances qui m'arracheront doulou-
reusement & moi-méme pour me pousser au danger, au
travail, 4 la rénovation continuelle des idées, au détachement
austére dans les affections. Le manger, ¢'est contracter, pour
ce qui est en tout au-dessus de tout, un godt et une affinité
qui me rendront désormais impossibles les joies ol se
réchauffait ma vie. Seigneur Jésus, j'accepte d'dtre possédé
par Vous, et mené par l'inexprimable puissance de votre
Corps auguel je serai lié, vers des solitudes on, seul, je
n'aurais jamais 0sé monter. Instinctivement, comme tout
Homme, J'aimerais dresser ici-bas ma tente sur un sommet
choisi. J'ai peur aussi, comme tous mes fréres, de 'avenir
trop mystérieux et trop nouveau vers lequel me chasse la
durée. Et puis je me demande, anxieux avec eux, ol va la
vie... Puisse cette Communion du pain avec le Christ revétu
des puissances qui dilatent le Monde me libérer de ma
timidité et de ma nonchalance |

TEILHARD DE CHARDIN?

1. TEnann pE Crarmaw, Fa Messe sur le Monde, dans Hymne de P'Univers.
Paris, 1961, pp. 29-30.

Féte du Sacré-Ceeur




Année A

Premiére lecture :

Dt 7,6-11

Deuxitme lecture :
1 Jn 4,7-16
(Voir N2 27 : 6° dimanche de Piques
et N® 29 : 7¢* dimanche de Pdques)

Evangile :
Mt 11, 25-30
(Voir N© 45 : 14® * dimanche ordinaire)

A parajire,




«Si1/Yahvé vous a choisis... »

Dt 7,6-11

PAR FRANCIS DUMORTIER

.[a‘IilurgL[c de la flle du Sacré-Caur emprunte la lecture de
PAncien Testament au Deutéronome. Ce texte peu connu des
chrétiens, témoigne, comme nous le verrons en commentant ces
quelques versets, d'une foi qui n'est pas figée dans I'observance
de la loi; il nous mantre comment les auteurs inspirés se sont peu
& peu élevés & une découverte plus totale de leur Dieu. Le chemi-
nement d'Israél rejoint I'expérience faite aujourd’hui encore par

chaque chrétien. Nous y attarder quelques instants n'est donc pas
secondaire.

Le chapitre 7: état actuel et sources

Le c¢ch. 7 appartient a la prurlliérc partic da Deutéronome
(ch. 5—11), sorte de relecture de I'Exode et proclamation du grand
commandement. On y distingue deux sections - ch. 5—8 et 9—11.
Les ch. 5—8 montrent comment 'attachement exclusif 34 Yahvé
répond aux grandes difficultés que rencontra Israél jusqu’a l'exil :
tentation des biens (6,10-13; 7.12-16: 8,7-200), relations avec les
étrangers (7,1-5); guerre (7.17-26). Mais ces chapitres ont encore
une autre c;nmcténsuquu:r plusieurs fois, quand ils mettent le
F;cnph: en garde ni‘unt_re I';m:lf:mcc des faux dieux et contre "orgueil.
ils commentent I'exigence fondamentale du décalogue © Pattache-
8 cpmpersent calopue : I'attache

Dans son état actuel, le ch. 7, que nous ivi é

_actuel, . 1y pouvons diviser en pare-
ne,‘sc (7.1-11), bénédictions (7,12-16), paréndse (7,17-26), fait npppﬂ'
raitre ces deux orientations, Mais l'analyse du texte révéle des

1. It 5610 est commentd en 6,10:15 3 7911 3 £11.0 M. Lour
WL 5 T 120, — M, Nk, Dhas
Hauptpehol, RI"J'.Ih.‘.‘. 1963, pp. 98-101. Sur ces 1i.'|_lIvr_-_\..l.'||:||'|s| péEnérales, ril’ Sppre,
pp- 10, In premibre partie du commentaire de Dt B,2-3.04b-16a : Souvens-fol.

Teeadl, de ta marche au déserr,

81 YAHVE VOUS A CHOISIS... T3

retouches postérieures au texte primitif. En effet, I'interdiction des
mariages mixtes ¢t des alliances avec les &lrangers recourt au
méme vocabulaire et aux mémes motifs en Dt 7,1-5 et en Ex 34,
11-14, De méme Dt 7,13-15.20-24 parle de la tentation des biens
et de la guerre sainte comme Ex 23,20-33. Dt 7,1-5.13-15.20-24 se
rapporie done & une tradition primitive commune au livre de I'Exode
et au Deutéronome® Par contre, les vv. 6-11, qui n'entrent pas
dans ce paralléle, doivent étre un développement uliérieur. La
structure du texte nous en fournit d’ailleurs une confirmation. Ainsi
Pinterdiction des mariages mixtes qui s'appuyait sur une raison
pratique — la peur que les fils perdent la foi (v. 4) — sc fonde
au v. 6 sur un motif théologique : Israél est un peuple consacré a
Yahvé. Les vv. 7-11 commentent ce motif fondamental. Ces indices
peuvent sembler fragiles ; I'étude du texte confirmera ces premieres
indications. Nous considérons donc ces vv. 6-11 comme une unité
littéraire écrite par le méme auteur,

I. LE PEUPLE CONSACRE A YAHVE (v. 6)

La relecture des vv, 1-5 par le rédacteur final 'améne & expliquer
et & justifier la conduite d'Isragl face aux autres nations, par sa
qualité de « peuple consacré », Ainsi que la traduction le suggére,
€ consacré » ne signifie pas parfait, mais sacré, séparé du profane
au gens ol on le dit des licux saints (Ex 19,31; Lv 6,9 ou des
F'F"SOI'IIIP.‘.H (Nb 62-8: 16,5-7). Dés les plus anciennes traditions
d}ﬁraél. en contractant alliance avec son peuple, Dieu en avait
fait une « nation consacrée » *. Clest d"ailleurs toujours & 1'Alliance
que pense notre auteur ; en ajoutant 'expression « Yahvé ton Dieu »
(v, 6a), il souligne en effet le caractére particulier de la relation entre

ahvé et son peuple®. La suite du verset commente cette mise 4
Part fondamentale qui distingue & tout jamais Israél des autres
Peuples.

,Eﬂ reprenant la formule « Yahvé ton Dieu » (v. 6b), I'écrivain
Aloute le verbe « choisir . Or ce mot, typique de I'alliance avec

vid, est absent du vocabulaire primitif de I'alliance au Sinai
(18 16810:2 8620 11 exprime la pauvreté de la maison de
David face & I'élection divine. En utilisant ce terme, I'auteur veut

onc insister sur la grawité du choix divin. De méme que David
Davait été choisi ni pour sa force mi pour sa vertu, ainsi Israél

1N Lomwmisx, op. i, pp. 172176,
i Ex 19,36 (voir ln note de In Bible de Jérunalem) ; DU 26,19
. P, Buis, J. Leciency, Le Deutdronome, Paris, 1963, p. 20
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fie doit |\ pas son élection 4 ses qualités mais au choix gratuit de
Diea qui en fait son peuple. Pour préciser Pintention de Yahvé
vis-ii-vis de ce peuple®, DPécrivain ajoute & la formule habituelle
d'alliancg/— « pour &tre &4 lui pour peuple » le mot « parti-
euliep s Clest un terme lechnique qui indique la propriété privée
1H€h 29.3). Peuple consacré, choisi, Israél est devenu [a propriété,
le bien particulier de Yahvé parmi les nations,

Les expressions que nous avons commeniées nous situent dans
le vocabulaire de I'alliance. Deux textes, BEx 19,56 et Dt 26.16-19.
sont proches de ce versel. Nous y retrouvons I'expression « peuple
consacré », I'épithdte « parliculier®» et la formule de [I'alliance.
Quelle que soit leur rédaction finale, ces textes invitent Isra&l &
entrer :rluma. l‘ulli;lmu:. L'auteur ajoute aux vicilles traditions sa
propre interprétation en résumant l'attitude de Yahvé par le verbe
« choisir ». Ce n’est pas pour lui une précision secondaire puisque
dans les vv. 7-11, il va exposer ce que ce choix fondamental
révéle de |'agir divin,

ll. LE MYSTERE DE L'ELECTION
ET LA REPONSE D'ISRAEL (vv. 7-11)

Ces versels commenient le v. 6. La structure du
d le diviser en trois partics : gratuité du choix (vv,
de foi (vv. 9-10), parénise (v, 11)*,

lexte nous invite
7-8), profession

I. Lhistoire manifeste le choix gratuit de Yahvé (vv. 7-8)

Pour plus de clarté, nous inversons I'ordre de ces deux versets,
car le rappel du passé (v. 8b) éclaire les motivations du choix
(vv. 7-8a).

a) I histoire
L'auteur précise d'abord que ce choix est

puisque Isrél est « le plus petit de
tation est certainement marquée p

incompréhensible
tous les peuples », Cette consta-
ar l'expérience historique. Dans

& Lo traduction de la Bibe de Jdrusslem ne met pad assex an relief ln richesse
des expressions employées, car nous wvoms b formule typigue d'allinnce dignn
I'.’..JT.: & pour étre gon peuple & lui s, préchde par un mot supplémentaire
& bien particulier ».

6. N. Lowrsg, op. ct., pp. 125126,
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les dernidres années de la royauté, Israél a expérimenté que son
existence méme dépendait du géant assyrien. La différence apparait
netiement si nous relisons des textes primitifs ol Isragl est décrit
comme « une nation grande, puissante, nombreuse » (Dt 10,32 ;
26,5). Dans Jes autres traditions du Deutéronome, méme quand le
peuple de Dieu doit combattre des nations plus puissantes que lui
(9.1 ; 11.23), jamais on ne dit qu'Israél est le plus petit des peuples.
Cette prise de conmscience met en valeur le choix tout graluit de
Dicu, manifesté dans un événement privilégié, la sortie d°Egypte,
oft Yahvé s'est révélé Sauveur ’. Dans les couches précédentes du
Deatéronome, on rappelle cet événement pour motiver un compor-
tement moral (Dt 5.6-7: 6,12 9.26.29). Tci, par contre, il devient
le signe du choix gratuit de Dieu. La pauvreté présente rend
incompréhensibles 'histoire passée et I'élection. L'auteur cherche
dong 4 découvrir les motivations divines.

D) Les motivations du choix

Pour pénétrer la conduite divine, le rédacteur explicite le sens
du verbe « choisir » par trois expressions : « s'atlacher i », « aimer »,
T garder les promesses», Il est important d'expliquer briévement
€65 mots en montrant leurs attaches aux sources du Deutéronome
e leur relecture dans notre texte. La Bible emploie « s'attacher
4 quelgu’un » pour exprimer les sentiments qu'éprouve I'homme
envers la femme (Gn 43.8; Dt 21,11). L'auteur le reprend ici
pour décrire I'affection de Yahvé envers son peuple, et il en fait
Un gynonyme du verbe « aimer », mot-clef du Deutéronome. Habi-
Wellement, c'est toujours Tsragl qui est appelé & aimer son Dieu

‘Un amour qui s¢ définit en termes de loyaulé, de service et

‘obéissance *; I'amour de Yahvé sanctionne alors la bonne con-
duite d'[sratl (7,12). Or ici, comme en 10,15, ce qui est mis en
Vileur, c'est I'attitude de Yahvé: Israél n'est pas invité & aimer
0n Dieu, mais & contempler 'amour de Dieu pour son peuple.
Cot amour se révile dans Pélection qui n'est pas due A ses mérites
OU & ses qualités mais A la fidélité de Yahvé qui garde le serment
Promis 4 ses péres™.

T D0 26,5 : Jos 24,56 1 5 128. - G. von Rap, Théclogie de I'Anglen Tesia-
menr,. Gendve, 1963, t, 1, p. 1IL

111_ I L'Houw, La movale de PAlNance, Paris, 1966, p. 33, « Aimer o esl sonvent
"l'h en paralltle avee s cxpressions & garder les commandements 2, ¢ cramndre
Abve » (D1 6,5; 7,13 10123 11,17)

% Le rédacteur se mapproche des prophites Osée (3,1 5 9,15) et Jérémie (31,3).
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2. La profession de foi (vv. 9-10)

Cette méditation sur les relations qui unissent Yahvé et son
peuple est un appel & la foi. Le v. 9 commence par le verbe
@ sayoirs . or dans la Bible « connaitre Dieu ou son nom, c'est
1¢ confesser, le reconnaitre » . Professer sa foi en Yahvé, ce
n'est pas croire en Pessence divine mais adhérer au Dien de
alliance : T'auteur répéte ici 'expression « Yahvé ton Dicu »,
mentionnée deux fois au v, 6,

Cette profession de foi reprend dailleurs un vieux texte du
décalogue. non sans le remanier, comme en témoigne le parallé-
lisme ci-dessous.

Ex 205-6; Dt 59-10 Dy 7.9-10

Car moi, Yahvé, ton Dieu, Tu sauras que Yahvd ron Dieu

est le vrai Dieu,

le Dieu fidéle

qui garde son alliance et son
amour pour mille générations

d ceux gui l'aiment

g : &l pardent zex commandemenis
qui punis la faute des peres sur  mais qui punit

les enfants, les petits-enfants et
les arriére:petits-enfants
patir ceux qui me haissent,

je suir n Diew jalonx

en leur propre personne

ceux gui le hatssent.

Il fait périr sans délai

celui qui le hait,

et c'est un chitiment personnel
quiil Jui fait subir,

mais qui fais grice

A des milliers

pour ceix qui m'aiment

el gardent mes commandements,

Motons les formules communes aux deux textes: « Yahvé ton
Dieu », « ceux qui haissent » en paralléle avee « ceux qui aiment
et gardent les commandements ». Ces deux expressions s'éclairent
I'une l'autre ; car si amour consiste 3 vivre la loi de I'alliance.
hair Yahvé, c'est se passer de cette morale.

La comparaison entre ces deux textes montre clairement qu'ils
divergent sur les qualificatifs employés pour Dieu et sur la respon-

10, G. K, Dictionnaive bibligue, uril. Connafrre, Genbve, 1068, pp. 3940,
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sahilité collective ou individuelle. Dt 7.9 remplace 1|¢ Dieu « ja-
loux » " par «le Dien fidéle qui garde son alliance :1.lt 501
amour ». Ladjectif « fidéle », typique du vocabulaire de !u .ltffucc.
caractérise « la solidité des wuvres que Dieu s'engage 4 aceom-
plic » **. Dans notre texte, cetie fidélité se vérifie parce qut: 1‘_’“2"’&
¢ garde son alliance ». Cette expression se retrouve fj-!n.‘! es
textes tardifs (Dn 9,4 ; Ne 931;: 1 R §323), mais elle est ‘élﬁ.ll'lﬁfl:
dans le Deutéronome, Le verbe «garders y est tres fréquent |
mais c'est toujours Isragl et non Yahvé qui doit g:L_rd_jer IE'.H Lit‘llrl'l
mandements ou les paroles de I'alliance (Dt 5,129 ; 6,217 7, 5?-
La mutation semble intentionnelle ; I'auteur se situe dans la pers-
pective qui lui avait fait changer le sujet du verbe « aimer» aux
vy, 7-8. 1l 0’y 2 que Dieu qui puisse garder fidélement son allance
comme seul il peut véritablement aimer. Car « il garde son :qucmlrr #
(Dt 7,9): le mot « amour », traduit en 5,10 par « grice », signilie
loyauté, générosité en parlant de I'homme, mais __dun gr:ulu}:‘ e;
grice en parlant de Dieu . Le Dieu auquel llsr.'u:E est appe e
donner sa foi, n'est plus le Dieu « jaloux » qui revendigue respect
et amour, mais un Dieu qui, lui avssi, aime. :
Deux changements corroborent dlailleurs cette nuu'n.-elr_u_urfenr
tation. Dt 5,10 signalait que Dieu faisait « grice 4 des milliers ¥
Dt 7 précise « & mille générations ». Cela signifie que In fidélité et
Pamour de Yahvé sont sans limite dans le temps. L auteur Fhﬂﬂgﬂ
également la structure du texte; Dt 5 parlait en premier licu de
punition et mettait ainsi en valeur I'aspect de Yahvé-juge. Dt 7
change cet ordre pour insister davantage sur 'amour de Dieu.
Cette découverte de la miséricorde divine se vérifie dans l'esti-
mation de la responsabilité qui nest plus collective mais indivi-
duelle, Ainsi P'auteur a changé le verbe, traduit dans les deux
textes par « punir », et lui a préféré un mot plus juridique IIISISlzﬂ;t
sur 1'équivalence entre la peinc et la faute (Jg 17=2R 5 i];
En répétant par deux fois I'expression « sur sa propre .pcrsnnrlﬂ 2
il met I'accent sur la responsabilité individuelle et s'oppose & ce
que la faute des péres soit payée par les enfants. 1l ne s'arréte

1. L'pithéte « jaloux » est lide au décalogue : Ex 20,5; Dt 5'9,: EL.?‘:*I;
Dt 6,15 (deur véinterprétations). « Jaloux », Dicu Fest, A o O A |
el e I'unique pour lsmEl ». G. von Rap, Théologie de ['Ancien Tetament, - 2,
P 183,

2.3, Gunimr, Thémer bibligues, Paris, 1954, F'F-_rw':;' 7.8

13, ). Gumier, ibd., pp. 4346: 1. L'Houvm, op ol pp. 2i~Bk i
14, Pour ne pas reprendre le méme mot, la Bible de Jérusalem fradiskt Toxnree

St une premiére fors par & propre personne » et une deuxidme fois par & per

Hohmel ».
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pas la, il imsiste: « Ce chitiment est sans délai». La punition
ne s'étale plus dans le temps** puisqu'elle n'atteint plus les des-
cendants,

Cette relecture qui change le sens méme de certains éléments du
bexte“carrespond A la découverte de la pratuité totale manifestée
dans le choix du plus petit des peuples.

3. Parénése (v. 11)

Aprés avoir redécouvert la gratuité de Télection et appelé le
peuple A confesser Yahvé, Pauteur, tout naturellement, invite ses
lecteurs & vivre avec la confiance de ceux qui aiment leur Dieu
et gardent ses commandements, Cette phrase est stéréotypée ; mais
elle nous montre trés clairement quil n'y a pas de foi possible
sans engagement concret dans Palliance. « Garder les commande-
ments », c'est bien sOr les « graver au fond de son coeur » (Dt 6,7),
mais aussi les pratiquer. D'ailleurs 'suteur insiste sur actualité
de cetle reponse; «aujourd’hui», Dieu interpelle son peuple.
« aujourd'hui», il lui demande de s'engager duns Ialliance en
pratiquant la loi.

CONCLUSION

L'analyse des vv. 6-11 confirme I'hypothése selon laquelle ce
texte est le fruit de approfondissement d'un noyau primitif. L'au-
teur n'ignore pas les vieilles traditions et fonde son raisonnement
sur les textes d'alliance. Il ne se contente pas de compiler des
matériaux d’origines diverses mais s'en sert pour approfondir sa
foi. Ainsi le verbe « choisir» repris 4 la théologie davidique, lui
permet de mettre en valeur le choix gratuit révélé dans I'alliance.
Héritier de la tradition deutéronomique, il emploie le méme voca-
bulaire que ses prédécesseurs, mais il lui fait dire tout autre
chose; «aimer» et «garder I'alliance » ne sont plus I'euvre
d'Israél mais de Yahvé, Contemplant la gratuité du choix, 'auteur
gse permel de corriger le décalopue, Ces changements si profonds
sont les fruits d'upe longue méditation des traditions, éclairée par
la découverte de la fragilité d'Israél face aux empires qui I'envi-
ronnent,

15. Ln respomsabilitd individuelle n'a &é clairement cxprimée par Iscadl qu'd
partir de P'exil @ ¢f. Bz 14,12 {voir note de ln Bible de Jrusalem) el Bz 18,
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Ce cheminement est aussi le nitre; ¢’est du moins celui que
gaint Jean nous demande de faire (1 In 4,7-16). Car rien ne peul
expliquer l'incarnation du Fils de Dieu sinon I'amour, et un amour
qui nous engage (1 Jn 4.11-16).

Si nous nous demandons comment les hommes d'aujourd hui
peuvent & leur tour découvrir cet amour, le cheminement du
Deutéronome nous ouvre une piste. Le poyau fondamental de ce
livee met I'accent sur l'engagement dang I'alliance. Isragl doit
aimer, craindre son Dicu, #'attacher A lul en pratiquant les com-
mandements. Celle exigence est toujours actuelle car 'homme
ne peut découvrir Dieu comme Amour (1 Jn 4,7-16) s'il refuse
la seule « loi » chrétienne de la charité. Mais lsra€l n'en est pas
resté J4 ; son histoire lui a permis de découvrir sa fragilité et son
péché en méme temps que la gralité de Mamour divin. Aujour-
d'hui encore. 'homme vivant la charité, découvre sa pauvreté, sa
faiblesse : il peut alors accéder a4 la foi en un Dieu qui I'aime.
C'est du moins & cette attitude que nous introduit la liturgie de
ez jour (Mt 11,25-30), Car 'amour de Dieu est cach® « aux sages
et aux habiles » mais révélé « aux toul petits ».

DEPUIS LE COMMENCEMENT

Depuis le commencement jusqu'a la fin du temps,
I'Amour est entre Toi et moi.

Comment un tel amour

pourrait-il s'éteindre ?

Comme la rividtre entre dans l'océan,

ginsi mon cceur pénétre en Toi,

L. Kubir, podte mystique de Bénards au xiv® sitcle, — Texte dans R. Tanone,
Pofmes de Kabir, Paris, 1922, p. 96.




MOI OU TOI ?

Le jeune homme est venu, de retour chez la hien-aimée.
Il frappa & la porte de la bien-aimée, et une voix de I'intérieur
demanda : «Qui est 147» Il répondit: ¢ C'est moi». Mais
la voix reprit : « Cette maison, toi et moi ne nous contiendrait
pas ». Et la porte demeura close.

Alors de nouveau le jeune homme appela: « Bien-aimée,
c'est moi, ouvre, je suis la ». Mais la porte resta fermée.
Alors T'amant se retira dans la forét, et pria, et jedna dans
la solitude. Un an aprés, il s'en retourna et frappa de nouveau
a la porte, et de nouveau la voix demanda: « Qui est 1a?»
Et 'amant répondit alors: « Bien-aimée, ¢'est toin. Alors la
porte s'ouvrit pour lui donner passage,

JALAL AL-DIN Roumr?

1. Jalal akDin Roumi (mystigue persan du xim* sidcle). — Texte cité pal
B. Bro, Apprendre @ prier (Foi vivanie, 11), Pans, 1967,

Année B

Premiére lecture : Os 11.1.3-4.8¢-9
Deuxi¢gme lecture ; Ep 3,8-12.14-19
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La/ conversion de Dieu
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Tres légitimement.-les auteurs du lectionnaire ont Ir.e_uh:men:
r{:tr:nu.- de ce passage d'Osée les versets les plus caractéristiques ¢
les plus immédiatement CL'P]][;]ltl:lll.::l'l.‘iihll':R.‘ Mais leur t:mnlnu_nj.ul:tt
d;\itIIUIIEE compte de I'ensemble du chapitre. Le I:.'.f.:tuurh I...:1I‘ 0 .‘:
invité 4 ouvrir sa Bible pour suivre le mouvement de “:'IET p«as;
gui « sous P'angle théologique... compte parmi les plus riches
*Ancien Testament »%, s A _
If}]‘num I'histoire d’Israél y est pour ainsi dire {:Ul‘ltanRL"“_ FE le s“ni:
de sa destinée netlement esquissé: en méditant ces versets, surgm
des profondeurs de notre cceur le eri du psalmiste : aLtur;:lc
dL[' Seigneur... est de toujours & toujours » (Ps 103,17). I.:: I?r:ii[} 1r.tl
(‘.i-aélc en a le premier pris conscience, au milieu du vin® siécle, T
iltm}us le dit en des termes « dont la hardiesse est sans exemple
dans toute la littérature péﬂphéugucn“_ :

. isti - is étapes dans cel oracle :

On peut distinguer trois . .

- !clrmssé est dabord rappelé pour évoquer les relations de

. - . 1-4)

gu avec son peuple (vv. i Nt TS
= Pinfidélité d'lsmél v est si patente que le chitiment est claire

nt annoncé (vv. 5-7): ) )
mr' mais alors, dans le ceeur de Dieu, quelque chose se passe, qui

bouleverse les perspectives (vv. 8-9).

i Tl ersion. An expo-
; nié & I'nrticle de D. Rmscny, God's comversion i
]. Ce |I[;: :h‘; f';";l'-"rlllunu Inierpreiation, XV (1961), pp EH!.\.-:!.IIJI VJ_.'I‘” j“;:‘:!
ﬁﬁﬂ\:h-.:ﬂrm-qﬂ[tru =,~::'1r.|=., La ballade de Vamowr méconnu, dans Rible e Vie chrél.
' (1961) pp. 1834 |
dlzniﬁljhjirrﬁlllﬂl dons La Sainfe Rible de Piro-Clamer, VI”;;. p. 109,
3. G. vou Rap, Thealogie des A.T., Milnchen, 1961, 11, p. 155,

e,

LA CONVERSION DE DIEU

1. Lhistoire d'un amour méconnu (vv. 1-4)

~Lc prophite affirme que I'existence méme d'Israél est due a
Amour de son Dieu, un amour qui, dés I'origine, est source de
libération, de salut * Ia sortie d'Egypte consacre Israél comme « fils
de Dieu » (Ex 4225 Is 1,2). Au ch. 2, Osée se sert de I'image si
CXpressive d'un cou ple d'smoureux pour faire comprendre |a piLs-
$1on de Dieu pour son peuple. Ici, i1 prend la comparaison des
relations du pere avec son fils, comme pour mieux exprimer le
Caractére absolument gratuit de I'initiative divine : I'amour de Diey
S'est manifesté avant méme qu'lsraél ait pu lui apporter un seul
moignage de fidélité ¢ |

ais le regard du prophéte ne peut pas contempler longtemps
Pattitude extraordinaire de Dieu sans se reporter sur la réponse
du peuple. Celle-ci est loin d'étre 4 la hauteur de lappel. Dés la
Vo 2, il est fait allusion aux multiples infidélités du désert et aux
tentations permanentes des cultes naturistes de Canaan: avant le
Passage du Jourdain, Israg] érait déja atticg par I'ambiance douteyse
des sanctuaires paiens (Nb 25 ; of. Os 9,10). Aux yeux du prophéte,
Une telle faute est inconcevable, car elle est marquée d'une pro-
fonde ingratitude 2 I'égard de ce Dieu, qui multipliait en faveur
de son peuple des &estes incroyables de tendre affection (vv. 34 .
¢f. Dt 1.31),

L'étonnante méconnaissance qu'un Tsaie stigmatisera  quelques
4nnées plus tard : « Le bauf reconnail son bouvier et Iine la
Creche de son maitre, Isragl ne connail rien, mon peuple ne
Comprend rien » (Is 1,3), Osée la discerne dés les premiers temps
de T'histoire. Dicu, pourtant, n'avait pas manqué de délicates atten-
tions envers Israél, comme un pére i I'égard de son toul-petit

lui avait appris & marcher, il Pavait soutenu, guidé dans sa
Croissance *. Tantdt il le prenait dans ses bras « comme un nowr-
risson qu'on souléve tout contre sa joue », tantdt il se penchait vers
Ui pour lui donner i manger : rappel émouvant des merveilles du
désert et de I'installation en terre promise. Mais tout cela semble
avoir é1€ inutile : « /I n'a pas compris que Je venais & son secours »
(v. 3). On ne peut concevoir aveuglement plus total !

2. Le chétiment, conséquence logique de | infidélité (vv. 5-7)

Le désaccord entre "appel de Dien et Ia réponse du peuple est
tel qu'il provoque «une énorme tension » . Incapable de recon-

4. En Jr 31920, 1oy deux images sont juxinpostes,

« Il n'est pax nécessaire de voir une nouvelle comparnizon an v, 4. L'image
% pdre suffit & rendre compie du texte,

b. D. Rrrscut, art, eis,, p. 296,
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nmitre Yahvé comme son seul et unigue Dieu, comme la vraie
source de sa) richesse matérielle et spirituelle (ef. Os 2,10 ; 13.4-6),
Israél va perdre la jouissance de cetie terre qui lui avait été
donnée : j) retournera en Egypte, annulant ainsi plusicurs siécles
J/hde gifees insignes. 1l ne sera plus le peuple de Dieu et Yahvé
ne sera plus son Diew, selon 'extraordinaire formule de 1,9 @ & Vous
Pas-Mon-Peuple et moi Pas-Je-Suis pour vous »,

On ne peut mieux dire pour exprimer 'anéantissement de 'al-
liance du Sinai (Ex 19.5) et de la révélation & Moise (Ex 3,14).
C'est vraiment le « point zéro de ['absence de Dicu » 7,

Pressentant I'invasion prochaine du pays par les troupes assy-
riennes de Téglat-Phalasar 111, Osée annonce le désastre national
au v. 6 (cf. 9.3), sans qu'lsraél ne trouve le moindre secours en
ces dieux auxquels pourtant il était si attaché (v. 7: cf. 2.12).

3. Le pardon de Dieu, triomphe de son Amour (vv. §-9)

Mais voild que commence « I'étrange soliloque divin»*: I'an-
nonce de cette sombre perspective, négatrice de tout le passé, est
brusquement interrompue. Dieu se pose d'étranges questions. La
pensée de l'anéanlissement d'lsraél provogue en lui un trouble
trés profond : « 11 s"agit d'une lamentation de Yahvé sur lui-méme
bien que ce soit Isragl qui s'est placé dans la situation d'un mort
sur lequel on entonne la complainte funébre » ®.

Alors que jusqu'ici Dien parlait de son peuple 4 la troisidme
personne, dans les vv. 89 il s'adresse directement 4 lui comme
pour l'inviter & une nouvelle intimité. Il ne peut supporter I'idée
gu'un jour son peuple devienne semblable & Adma et Ceboyim, les
deux villes assocides & Sodome et Gomorrhe dans le terrible et
exemplaire chitiment de Phistoire patrinrcale. 11 préfére que son
propre cceur connaisse le bouleversement qui ravagea jadis les
villes pécheresses. Dt 2922 parle en effet de « la dévastation de
Sodome et de Gomorrhe, d'Adma et de Ceboyim, que Yahvé
dévasta dans sa colére et sa fureur » (cf. Gn 1925 Am 4.11: Lm
4,6). Osée utilise le méme verbe pour nous révéler le mysiere de
la « conversion» «ui s'opére dans le cour de Dien! Comme
Joseph qui retrouve son plus jeune frére (Gn 43,30), comme la
femme qui risque de perdre son petit (1 R 3,26), Dieu sent ses

7. E. Jacom, Osde, (Comment. de I'AT., XT o), MNeuchiltel, 1965, p. 14, CE
H.W. WovLrr, dans Bill. Kom, AT, XIV, 1, 1961, p. T8.

8. Y. Kavrsmans, Conmalire la Bible, Paris, 1970, p. 339,

9, B. Jacon, ep. cit., p. B
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;::;:LTES frémir d'amour et de miséricorde pour son peuple en
¢ f"fui paroles du prophéte an v, 8 «comptent parmi les plus
ardis anthropomorphismes bibliques. Yahvé a non seulement une
YOIX. il a un coeur qui est bouleversé et des entrailles qui palpitent
démt!nunn . En les lisant, « nous entendons quelque chose yui
Felentit comme I'explosion d'une émotion secréte de Dieu » ',

Ce cri d'un cour brisé ** plest pas la simple expression d'un
Sentiment passager, si profond soit-il, mais il provogue une réso-
IUl]un. dont la détermination est marquée par les quatre négations
aut scandent le v. 9. Au début du chapitre, le péché d'lsraél était
Ia négation pratique des liens d*amour qui I'attachaient & son Dieu.
Maintenant I'emour qui jaillit des profondeurs du ceur de Dien
st le refus de se laisser entrainer par les conséquences calastro-
phiques du péché. La colére n'aura pas le dernier mot : autrement
ﬂ_tt. la rupture de I'Alliance sera surmontée, le caur du peuple
Souvrira a la tendresse de son Dieu (cf. Os 3.1).

Méme si cela ne se produit pas tout de suite, — Ia prédication
d'Osée n‘empéchera pas le désastre d'Israél, — méme si cela ne

E!Er.lt se réaliser que par le don d'un ceur nouveau (Fz 36263
I 24.7), cette parole prophétique fait naitre une cspérance invin-

cible. Et prés d'un siécle et demi plus tard, Jérémie s'en inspirera
Pour rappeler & ses auditeurs Pétonnante tendresse de Yahvé
(Jr 31.20).

Une lelle attitude, si peu ordinaire dans les rapports humains
st précisément révélatrice de Dieu. Osée le sent bien. lui r|1|i
attribue cette conversion de Dieu 4 sa sainteté ; c'est dire & quel
Pomt elle est conforme & son étre le plus intime :

Car je suis Dieu, et non pas homme :
ai miliew de vous je suis le Diew saint (v. 9}

Dans ce verset nous avons, selon le mot de G, Von Rad. « une
des plus sublimes » affirmations de I'A.T. sur la sainteté de Dieu 1,

ous étions habitués & attribuer & ln sainteté de Dieu le refus
du péché ou son chiitiment ; ici, nous salsissons qu'elle ne se
Manifeste jamais autant quen pardonnant le péché, car, dira saint
s en un remarquable raccourci du message oséen, « Dieu est
Amour » (1 In 4 8,

. Igm 1. SteieMany, Le prophdtiome bibligue des origines & Osde, Pars, 1959,
T W, Zivnney, The Jaw and the praophess, Onford, 1965, p. T2,
12 HH., Rowiny, The faith of lsrael, London, 1956, p. 70.
1. Theologle des AT, 1, p. 206,
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Conclusion

« Il ¥ n/dans le livre d'Osée, a-t-on trés justement écrit, comme
Ilébaoehe du traité de la grice » *, depuis la grice qui appelle
b 'existence jusqu'd celle qui réintégre dans la vie filiale : « Mon
fils que voila était mort et il est revenu & la vie » (Le 15,24). 1] n'est
done pas besoin de longs développements pour prouver le hien-
fondé du choix de la leclure d’Os 11 en la féle du Sacré-Coeur 15,

Le Christ en sa Passion n'est-il pas la manifestation la plus
éclatante du bouleversement intérieur du ceeur de Dieu, ob triom-
phe 'amour 7 En contemplant, dans I'évangile de Jean, le coeur
du Christ transpercé par la lance du soldat (Jn 19,31-37), notre
regard pénétre avec Osée jusque dans le coeur de son Pare pour y
découvrir 4 quel point il nous aime. Nous répondons alors pleine-
ment au désir de saint Paul :

Vous connaitrez 'amour du Christ qui surpasse toute connaissance
el vous entrerer-par votre plénitude dans toute la Plénitude de
Dien (Ep 3.19).

14, A. Geromw, Hommes af femmes danr la Bille, Paris, 1962, p. 96,
15; Sur Pamour de Ditu dans Osée, on lim avee profit : CL Wutven, Un rol
fit dex nocer & son fils, Bruges, D.D.B, 1962, pp. 23-27.

Mystere du Christ
et maturité chrétienne

Ep 3,8-12.14-19

PAR J.-A. UBIETA
Vicalre Géndral de Bilbao

La riche réalité du Mystére du Christ, théme fondamental de
Iépitre aux Ephésiens, Paul cherche 2 la livrer en chaque phrase
Par une expression plus claire de la pensée ou par un accenl nou-
veau de ferveur religieuse. Le texte que nous allons commenler se
trouve a la fin de la premiére partie (1-—3) qui est doctrinale.

Dans son adresse aux Ephésiens (1,1-2), Paul veut souligner,

Comme dans celle aux Colossiens, la note de fidélité qui doit carac-
Wriser les chrétiens, surtout en ces temps de crise religicuse. Dés
1.3, il prend son envol et s’éléve dans une prigre d'allure liturgique,
qui adopte d'abord la forme d'une bénédiction (1,3-14), puis celle
d'une action de grice (1,15-23).
_ Le théme passionnant de la gentilité greffée sur le vieux trone
Juif par I'action et la grice du Christ Jésus — déja traité dans
I'épitre aux Romains — est envisagé ici dans le cadre cosmique ou I'a
déplacé la crise de Colosses: ceux qui sont sauvés par la griice
de Dicu moyennant la foi (2,1-10) forment désormais un seul peuple
et un seul temple dans la paix du Christ Jésus (2,11-22).

Paul est sur le point de se prosterner de nouveau en prigre devant
le Pére, i qui il lui plait d'adresser ses demandes (ef. 1,3 3,14):
« C'est pourquoi moi, Paul, prisonnier du Christ Jésus, & cause
de vous, paiens..» (3,1). Mais la pricre, & peine introduite, est
interrompue. 1l détourne son attention pour la porter sur son
ministére auprés des paiens (3,1-13), Ce n'est qu'aprés avoir parlé
de la grice qui lui a éé dispensée d lui pour annoncer le Mystére
du Christ aux paiens qu'il pourra en revenir 4 sa pridre (v, 14),

Il lui revient de dispenser le salut divin, car la grice a fait de lui
% un ministre de I'Evangile » (v. 7) et lui a confié un poste avancé
Parmi les paiens. A lui, comme « aux saints apdtres et prophétes
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vient d'étre pévélée maintenant » (v. 5) par I'Esprit de Dieu la con-
naissance dy’ Mystére du Christ (v. 4), d'une facon extraordinaire-
ment nouvglle par rapport A la communication qui en avait été faite
saux_hommes des temps passés (v. 5). Paul a prouvé par le début de
cette-tettre I'intelligence qu'il avait de ce Mystére (v. 3.

Toute la puissance divine qui a ressuscité le Christ Jésus (1,195)
transparail dans le héraut de I'Evangile : c'est sous la motion de
I'Esprit qu'il pénétre le Mystére du Christ ; la collaboration qu’il
s'efforce d'apporter, en dépil de la propre faiblesse, est I'effet de la
puissance vigoureuse du Ressuseité : le Mystére du Christ glorifié
¢clate déjd aux yeux des hommes dans 'acte méme de la prédica-
tion évangélique (cf. 4.10-12).

Dés le début de I'épitre (1.9). Paul s'est référé au Mystére du
Christ. Dans le langage apocalyptique dont il s'est surtoul servi,
le terme & Mystere » signifie une action salvatrice de Dicu qui
demeure cachée jusqu'a ce qu'elle soit mise en pleine lumidre A
la fin du délai fixé par le dessein divin: une telle lumiére aveugle
presque les yeux des hommes, qui ne peuvent s'accoutumer i une
vision aussi inattendue | cette réalité divine restera présente parmi
cux.

Notre épitre donne & contempler le spectacle de Vaction divine
dans le Christ & propos d'une réalisation concrate, hautement signi-
ficative : « Les paiens sont admis au méme héritage, sont membres
du méme Corps et bénéficiaires de la méme Promesse. dans le
Christ Jésus, par le moyen de I'Evangile » (3.6 : f. 2.11.29).

L'Apdire se soucie moins dans cette épitre de souligner le
contraste entre Juifs et paiens — comme il I'avait fait dans celle
aux Romains — que d'exprimer son admiration devant le Fait
lui-méme de l'incorporation de la gentilitd au Christ. 11 nous
importe d'apprécier & sa juste valeur la vitalité actuelle du Mystére
du Christ qui reste toujours capable de causer de nouvelles surprises
& n'importe quelle époque.

I. MINISTERE DE PAUL
ET MYSTERE DU CHRIST (3.8-13)

L'annonce du Mystére aux paiens, telle est la priice propre. la
fonction personnelle de Paul. Mais, si la connaissance du Mystére
du Christ est un don sublime de I'Esprit, accordé aux « sainls
apitres et prophétes », comment ne pas se sentir écrasé en se
vovant confier la charge de le communiquer personnellement aux
paiens 7
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Mystére de la Sagesse de Dieu (v. &)

L’appel de Dieu & l'apostolat a toujours accablé Paul. Et déja
parmi les apdtres son ancienne condition de persécuteur de 'Eglise
lui’ donnait conscience de son infériorité : « Je suis le moindre
des apatres, je ne mérite pas le nom d'apdtre, parce que j'ai persécuté
PEglise de Dicu» (1 Co 15,9). Dans notre texte, la forme grecque
(comparatif du superlatif) traduite par « moindre » ne manque
Pas d'emphase ; alors qu'il est « le moindre de tous les saints », il
lui échoit a Iui, de préférence 4 tout autre, une mission spéciale
de price ; « C'est aux paiens qu'il doit annoncer.., »,

La vocation des paiens & Ia foi est considérée par Paul comme
Une démonstration extraordinaire de la miséricorde et de Ia SATESSE
de Dieu, De méme, dans I'épitre aux Romains, en concluant le
théme de I'infidélité d'Isrél et de la foi de la gentilité, il s'écrie:
€O abime de la richesse, de la sugesse et de la science de Dieu |
Que ses décrets sont insondables el ses voies incompréhensibles | »
(Rm 11,33).

Dans le Christ se sont manifestés les trésors de la sapesse et
de la bienveillance de Dieu, qui a transmis aux paiens son héritage
et leur a montré sa gloire (Col 1,27: 2.2-3). Les lextes paralléles
de I'épitre aux Ephésiens parlent aussi de cette ccuvre grandiose
el insondable de la Sagesse de Dieu. Quelle admiration n"aurait-elle
Pas suscitée chez les sages qui avaient éveillé dans 'ime de I'Apdtre
Son_respect pour la Sagesse de Dieu! (Jb 59; 9,10; Pr B,18:
Sg 7,13-14),

Mystére du Christ et eréation (v. 9)

L'évangélisation des paiens découvre pleinement i tous le
Mystére du Christ (cf. Ep 2,18), parce qu'elle met micux en relief
lespérance a laquelle nous avons é1é appelés, la richesse de la
gloire qu'on nous invite & posséder et la puissance souveraing
déployée dans la Résurrection du Christ (Ep 1.18-20).

Un élément nouveau apparait : la mention de Dieu en tant que
Créateur de toutes choses. Pourquoi une telle mention 4 propos
du Mystere du Christ ? Quel rapport y a-t-il entre la vocation des
Paiens et les plans d'un Dieu créateur de toutes choses ?

Dans I'histoire du salut, chaque fois que le peuple de Dieu a
dépassé ses frontiéres pour entrer en contact avec les nations. il
€5t parvenu 4 percevoir toujours plus clairement que le Mystére
du salut éclairait celui de toute la création, Le mystére de la
Bentilité appelée A la foi pousse & approfondir le dessein sauveur
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de Diieu, qui embrasse toutes les générations el préexiste 3 la création
elle-méme. . .

Aussi ng/faut-il pas £'"étonner de trouver cette allusion A ]::. création
dans nowre contexte indéniablement sapientiel. La Parole qui annonce
1-bonne nouvelle est I"agent d'une nouvelle création. La Parole de
Dieu, Sagesse incarnée, le Christ (1 Co 1,24.30), met en bru_:ﬂ_e les
ressources du dynamisme caractéristique d'un ressuscité participant
A la vie divine. Le Dieu qui erée est le méme que le Dien qui
sauve * c'est Lui qui prépare "¢ opération Christ » comme réalisation
définitive de son ceuvre, en sorte que demeure 4 jamais la volonté
du Créateur la méme ol les hommes auraient pu dénaturer ou
faire échouer son ceuvre. Lorsqu'il est mis en lumitre, le Mystére
du Christ manifeste avec une splendeur nouvelle le Mystére de la
Création.

L' Eglise et le Mystére du Christ (vv. 10-12)

Pour plus de clarté, nous estimons nécessaire, au milieu des
sinuosités d"une phrase aussi dense, de retracer d’abord la trajectoire
fondamentale suivie par la pensée paulinienne :

I® la Sagesse de Dieu riche en miséricorde emprunte divers
chemins, parfois surprenants, pour arriver 4 ses fins:

2% elle parvient & rendre participants de la condition céleste
du Christ ceux qui adhérent & lui avec une foi totale:

3¢ elle ouvre aussi le chemin qui donne libre accés & l'intimité
divine auprés du Pére (cf. Ep 2.18).

Voyons la maniére dont le Mystére arrive jusqu'a 1‘114'|ﬂ'||'j1ﬂ.
C'est « maintenant » qu'ont lieu la rencontre présente du paien
croyant avec Dieu, et l'entrée en possession des biens célestes
« grdce a I'Eglise» (v, 10). Moyennant Iaction « réalisée dans
le Christ Jésus notre Seigneur ¢ en parlant du médiateur on ne
mangue pas dévoquer les traits concrets de Jésus ni la seigneurie
qu'il s'est acquise pour notre profit dans sa Résurrection, ,

Mais 'Apitre remonte plus haut encore, jusqu'a un dessein
éternel, antérieur au monde créé dont histoire se déroule au
cours des sideles. Cette Eglise, licu de la rencontre de 'homme
— de tout homme qui croit — avec Dieu, loin d'étre un simple
événement humain ou une pure émanation du monde, est la n::;;'li-
sation el le mystére d'un dessein élernel. Dés avant la glr{-;!l];zn_
I'Eglise était congue pour préparer l'accds de 'homme A I'intimité
divine. ) ) S,

On ne peut rabaisser au niveau de la création les biens de I'Eglise
ni son Mystére. La Rédemption n'est pas un an:éccmcm‘pmfuquc
d'urgence sur l'cuvre divine déchirée par la liberté humaine indé-
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pendante. Depuis un premier temps, celui de I’ anté-créntion »,
Dieu nous a orientés vers la nouvelle et parfaite créulion dang le
Christ. le nouvel Adam céleste, en vue de nous admettre dans 500
intimité par I"amour de I'Esprit.

Tout ceci met en lumidre un magnifique « dessein » de prédi-
lection congu par Dieu le Pére (Rm 8,28 : 9.11). dont la bienveillante
volonté nous fait posséder '« héritage » (Ep 1,911 ; cf. 2 Tm 1,9).

Principautés et Puissances

Que signifient « Principautés et Puissances» dans les épitres de
la captivité ? Ce sont les puissances hostiles au Royaume du Christ
(Ep 6.12). qui ont été ravalées et présentées avec rajson par I"Apdtre
Comme soumises au pouvoir du Christ (Col 1.16 ; 2.10.15 - Ep 1.21).
11 y avait danger en effet que certaing chrétiens de Colosses, confon-
dant ces puissances cosmiques paiennes avec les hiérarchies angé-
liques juives, ne leur vouent un culte exagéré et indu au détriment
de la personne du Christ Jésus, Clest pourquel Paul montre qu'elles
ont €té dépouillées de leur force maléfique agissant dans les téndhres
(Ep 2.2 ; 6,12), par la puissance victorieuse de Ia Croix.

L'union des paicns et des Juifs qui s'accomplit dans 1'Eglise,
la rencontre avec Dieu le Pére de ces hommes mémes sur lesquels
leur domination paraissait établie (Col 2,15.18), démontrent en
toute évidence P'empire du Christ sur elles et son pouvair de
salut dans I'Eglise. La « sagesse de Dieu en sa riche diversité s
€vite leurs pidges en empruntant des voies insoupgonnées ;
par la Croix elle énerve le pouvoir de ces puissances spirituelles
qui, selon la tradition juive, s'arrogeaient une autorité spéciale sur
le peuple juif (cof. Ga 3,19) et exergaient leur domination sur
P'humanité préchrétienne,

Ainsi comprenons-nous comment ces Principautés, & la vue de
la croissance de I'Eglise en possession des biens célestes. en arrivent
Eunc connaissance — non précisément salvifique | — de la Sagesse

e Dieu,

Les « biens célestes »

L'expression en fois epouraniois est propre A I'épitre aux Ephé-
Siens. On la traduit généralement au sens premier local : « dans les
Cieux », qu'on peut certes admettre, Mais ich, en désignant du méme
Coup la sphére d'action des Puissances et des Principautés angé.
liques, cette traduction déconcerte le lecteur et énerve le sens du
texte. Par ailleurs, une étude minutieuse de I'expression parait
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justifier ln fraduction : «dans les biens célestes » 1 ce qui donne:
wprdce a Ulglise en possession des biens célestes »,

La doctfine paulimienne sur le Christ, le nouvel Adam céleste
{1 Co, 1540.48.49) qui transforme les hommes terrestres en célestes,
—a—prépart cette expression, 1l s'agit de la sphére du Christ, de
celle ob il exerce pleinement sa seigneurie (Ep 1.20). La grice du
Christ, & condition d'&re acceptée, nous place dans sa sphére
d'influence ; notre espérance el notre vie, en lant que biens célestes,
appartiennent & cette sphére. Plus qu'un lieu c'est avant tout ung
qualité d'existence, de vie différente de la vie charnelle de la terre.
Ainsi peul-on micux comprendre les textes suivants de 'épitre aux
Ephésiens :

Béni soit le Dien et Pére de notre Scigneur Jésus Christ, qui nous
a bénis par toutes sortes de bénédictions spirituclles, par les bicns
citleries, dans le Christ (1,3),

Dicu qui esl r:'r.h_-:. en miséricorde, 4 cause du grand amour dont
Il nous a aiméyl. nous a fait revivre avec le Christ.. avec lui 11
nous a ressuscités et fait asseoir en possession des Biens edlestes,
dans le Christ Jésus. 11 o voulu par 13 démontrer dans les sdeles
& venfr l'extraordinaire richesse de sa grice, par sa bonté pour nous
dans le Christ Jésus (2.4-7).

Clest dans le méme sens qu'il faut orienter I'interprétation de
notre texte, paralléle quant au fond el méme quant au vocabulaire
i Ep 2.4-7: la Sagesse de Dieu s'est manifestée aux Principautés
et aux Puissances grice & I'Eglise, en la mettant en possession des
« bicns célestes », par l'intervention de la Croix du Christ ressuscité
qui nous a introduits dans l'intimité du Pére,

Ainsi I'Eglise. en possession des biens célestes. devient un véritahle
spectacle pour les anges et pour les hommes. Consciente, pour le
précher et le vivre, du Mystére de la Sagesse de Dieu caché sur
la Croix, I'Eglise proclame une Parole merveilleuse qui confére a
toute vie une espérance de gloire.

II. SUPPLICATION DE PAUL (3,14-19)

L'Apitre revient & sa premidre intention: prier le Pére (3.1).
Si elle I'en a distrait, sa longue digression sur son ministére personnel
nous a4 ou moins aidés 4 micux connaitre le Mystére du Christ. Du
reste. sa prigre en sern tout imprégnée : & la Sagesse aimante du
Pére déployée dans le Christ, correspondra 'itinéraire du chrétien
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qui s'introduit dans Pintimité du Mystére. Cette maturité chrétienne,
caractérisée par une connaissance supéricure, pétrie de foi et d'amour
et dérivant d'une nouvelle grice, constituera I'objet de la prigre.

En présence du Pére (vv. 14-15)

La priére de Paul saccompagne d'un geste profond de respect
et d’adoration qu'il a lui-méme posé & des instants solennels (Ac
2036 21,5 cf, Ph 2,10 Le 2241 : Ac 7.60: 9.40),

Aprés avoir médité le Mystére du Christ révélé aux paicns, il
manifeste ici, dans sa priere en présence du Pére. une dme de
« liturge », la méme qu’autrefois, lorsqu'il était « officiant du Christ
Jésus auprés des paiens, prétre de 'Evangile de Dieu, afin que les
paiens deviennent une offrande agréable, sanclifife dans I"Esprit
Saint» (Rm 15,16).

Aux paiens également on peut désormais appliquer le terme
patria, « familia », si souvent usité pour désigner les groupes fami-
liaux d'lsraél, intermédiaire entre « tribu » et « maison ». Clest du
Pére que ces groupes tirent unité, cohésion et consistance. L'Apotre
fait ici un jeu de maots sur la méme racine grecque ¢ aussi traduit-on
souvent parria, 4 I'exemple de la Vulgate, par « pafernité » | c'esl
légitime, si on entend bien signifier que celle-ci s'exerce concrétement
sur un « groupe familial ».

La formule &« au ciel er sur terre » équivaut & « univers » (1 Co
8,5: Col 1.1620: Ep 1.10; cf. Mt 5.18.34; 11.25; etc.). Ici, nous
dirions volontiers qu'elle vise & souligner la citoyenneté des paiens
(cf. Ph 3,20) et I'espérance qui les attend (Col 1,5) ; c'est pourquoi
le ciel est mentionné en premier lieu.

Le psaume du Juste souffrant. que I'Eglize apostolique cite souvent
& propos de la Passion du Christ, annonce prophétiquement la réalité
qui a émerveillé Paul ; « La terre entidre se souviendra et reviendra
Vers Yahve | toutes les familles (patriai) des nations se prosterneront
devant lui» (Ps 22,28).

La maturité chrétienne (vv. 16-17)

La prigre solennelle de I'Apdtre présente un contenu concret :
daigne le Seigneur leur donner de franchir une nouvelle étape dans
leur vie chréticnne : qu'ils se fortifient dans la croissance de leur
Etre, qu'ils poursuivent la construction de leur édifice intéricur. Clest
Dieu qui donne la premiére impulsion & la vie chrétienne. Aussi
Paul recourt-il & lui pour obtenir son progrés. 1| marque bien I'ori-
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gine et le terme du don divin: «la richesse de sa gloire », et la
matirité de |'a homme intérieur ».

La miséricorde et la grice divines réalisent 'ouvre rédemptrice
par ¢ la pémission des péchés» et la font déboucher dans une
mpuvellephase ob 'on connait le Mystére de sa volonté « en toute
sngesse et intelligence » (Ep 1.7-8: cf. Rm 923 ; Ep 1,18 ; 24-7).
La gloire débordante de Dieu se communique & I'homme en le
fortifiant et en le faisant grandir. Cette action divine est décrite en
deux membres de phrase, qui expliquent les effets qu'elle produit
dans le cceur des croyants par la double comparaison de la croissance
bumaine et de la résidence permanente d'une lorce.

1l s’agit de l'image du jeune homme qui grandit, jusqu'a ce qu'il
atteigne sa taille. L'expression « homume intéricur » — qui dans des
lettres antéricures de Paul signifiait le caractére raisonnable de
I'homme, par opposition & son caractére caduc et mortel, « |"homme
extéricur » (Rm 722; 2 Co 4,16) — équivaut ici & I'e homme
nouveau » créé dans le Christ Jésus au baptéme (Ep 4.13.22-24 ;
cl. Col 3,9).

Comment obtient-on cette vigueur nouvelle ? Elle vienl concré-
tement de quelgu’un : & La richesse de Ia gloire de ce Mystére chez
les paiens, c'est le Christ parmi vous» (Col 127 ¢f. 1 Co 2.6-8).
Le Seigneur, ressuscité par la puissance de Dieu, n é1é ¢iabli donneur
de cette force divine qu'est I'Esprit de sainteté regu par les croyants
(Rm 1.4). Voilh pourquoi le v. 16 se référe explicitement & cette
« puissance par son Esprit » qui fortific le croyant. Bien qu'elle ne
soit pas encore mentionnée, la personne influente, le Christ se
trouve ici présent lorsque Dieu « nous arme de puissance » par son
amour divin qui est I'Esprit.

Puisque le Christ est présent & cet affermissement du chrétien
pour le faire mirir, rien d'élonnant que cette nouvelle étape de la
vie soit présentée comme celle ol « le Christ habite en vos ceeurs
par la foi » (v. 17). On trouve déji la méme idée dans la lettre aux
Galates : « Si je vis, ce n'est plus moi, mais le Christ qui vit en
moi. Ma vie présente dans la chair, je la vis dans la foi au Fils
de Dieu qui m'a aimé et s'est liveé pour moi» (2.20). La gloire
divine. qui déploynit son action vivifiante movennant la fol du
baptisé (Col 2,12-13), déploiera de nouveau sa puissance moyen-
nant la foi adulte. Celle-ci devient In clé du progrés, au méme titre
qu'elle émit auparavant la clé de Pinitiation ‘:ll;é[ii.!l‘ll'iﬂ.

Avant de franchir cetic étape griice & la réception du nouvean
don de Dieu, les chrétiens avaient été établis sur un bon sol. celui
de l'amour; ils ont acquis maintenant plus de stabilité. L'amour
st une bonne lerre grasse dans laquelle s’enracine le chrétien : une
terre ferme et solide qui lui assure un vrai fondement, Ces deux
participes passés « enracinés » ¢l « fondés » conviennent bien pour
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évoquer la maturité chrétienne ; les deux comparaisons précédentes
de la « croissance » et de la « construction » réapparaissent ici avec
de nouvelles nuances,

L'amour manifesté par Dieu dans le Christ Jésus nous a offert
une base stable et un parfait appui. L'heure est venue de I'installa-
tion et de la stabilité définitives. L'amour invite & la réciprocité de
Pamour (cf, Ep 1.4; 5,2-25; Col 2,7).

Connaissance supérieure: la gnose chrétienne (vv. 18-19a)

La connaissance profonde et vitale des messagers du Mystére
n'est pas réservée A ceux qui sont consacrés pour le ministdre.
Tous les chrétiens peuvent aspirer et accéder & cet objectif ; Dieu
Peut leur donner & tous cetle profondeur de la foi, par laguelle
s communient nécessairement avec les « consacrés ». Comment
définir cette connaissance, qui constitue le but supréme de la vie
chrétienne 7 Paul, qui a parlé jusquici du Mysiére en termes
sdpientinux, décril son ampleur en une phrase qui suggére sa
Iranscendance, inaccessible & tout effort humain,

L'objet de cette connaissance est le Mystére méme du Christ,
révélé aux « saints » (3.3-5), le Christ lui-méme, Sagesse de Dieu
(1 Co 1,24.30). Dans ce Mystére de Dieu sont cachés tous les
trésors de ln sagesse et de la connaissance (Col 2,3).

C'est un Mystére inaccessible pour un homme liveé & lui-méme.

ais la Sagesse divine qui le réalise, méme parmi les paiens, dans
Woute I"étendue de I'univers, peut le donner & connaitre aux &lus.

N citant les quatre dimensions. |'Apftre semble reprendre et
appliquer librement un théme sapientiel que nous trouvons par
Exemple en Si 1,3 (cf. Jb 11.7-8) : & La hauteur du ciel, I'érendue Jde

L terre, la profondeur de 'abime, qui peut les explorer ? »
) 0_“ ne peut o comprendre » — ¢est-d-dire arriver & saisir comme
Nuitivement — |e Mystére du Christ, qu'au moyen d'une con-
NAissance expérimentale de ce qui constitue sa racine et sa motiva-
lmn_ fondamentale : I'amour que le Christ a pour nous, celui qui
© It «se livrer pour nous, s'offrant en sacrifice » (Ep 5.2). celui
Uil manifeste & 'Eglise « pour laquelle il s'est livré, afin de la
snctifier en la purifiant par le bain d'eau qu'une parole accom-
Pagne » (Ep 525.26),

C'est n amour infini, dont D"exercice de la connaissance ne
ﬂﬁ'}’::‘f; Jamais épuiser les riclzhcsscs. La gnose _chrz‘n’wme _d{:um_wru
ghose ;’15 *-'éﬁ_ nouvelles merveilles dans le Mystére du Christ. Cette
le fruig 'd’ tienne, cependant accessible & tous, apparait donc comme
insuffle D:'::ttra maturité de la foi et de I'amour. Clest I'Esprit qui

¢ nouvelle conscience du Mystére du Christ et de




DEUXIEME LECTURE: ANNEE B

I'Eglise. Paul a toujours reconnu cette gnose (¢ connaissance » ou
@ science/») comme une verlu jumelée avec I'amour (2 Co 6.3-6;
871 BRm J513-14). §'l a formulé des réserves & son dpurd en
Eorivant aix Corinthiens qui la concevaient mal et en abusaient,
maintépdnt au contraire dans les épitres de la captivité, il encourage
feschrétiens & parvenir & cette connaissance religieuse profonde
(Col 1,4-9; Ep 1.15-18) qui, conjointement avec la foi, 'espérance et
la charité les conduira au sommet de la vie chrétienne,

Vers la plénitude (v. 19b)

a Alors vous serez comblés et vous entrerez dans la plénitude
de Diew» (v. 19b). Par cette phrase extrémement concise, Paul nous
présente la plénitude de la maturité chrétienne. non sans I'avoir
intégrée dans la doctrine du « Plérome » propre aux épitres de la
caplivité :

En lui (Christ) habite corporellement toute la Plénimde de la
Divinité, et vous trouvez en lui vorre plénitede, i gui est la tée
de toute Principauté et de toute Puissance (Col 2.9-10).

Il (Dien le Pére) I'n constitué, au sommet de tout, Téte pour I'Eglise,
laquelle est son Corps, la Plénimde de Celui qui est rempli, tout
en tout (Ep 1,22-23).

Le Christ ressuscité est la plénitude de 1'8tre. qui unit sa condi-
tion divine & sa fraternité avec tout le monde créé par le moyen de
gon humanité, La force vitale divine se concentre dans le Christ
pour le bien des hommes ; l'influx vital de cette Téte — le don de
I'Esprit — remplit ceux qui s'en approchent par la gnose chré-
tienne. L'Eglise entiére. en tant que prolongation du Corps du Christ
se trouve au centre de ce Plérdme dans lequel Paul inclut aussi les
anges et le cosmos. L'Eglise profite de cette vie divine et s%en
fortific pour « parvenir 4 constituer cel Homme parfait, dans la
force de I'ige, qui réalise la plénitude du Christ » (Ep 4.13),

La connaissance vitale, sans cesse plus pénétrante de amour
du Christ. nous fern parvenir & cette plénitude, L'Apdtre le sait
« Vivant selon la vérité et dans la charité, nous grandirons de toutes
maniéres vers Celui qui est la Téte. le Christ..» (Ep 4.15). Ce
n'est en effet que dans Ja fdélité & un engagement total de notre
vie que nous cheminons vers la plénitude, tandis que le don de
Dieu continue & combler "homme et 'Eglise, ferment de "humanité
et de "'univers. Par la découverte de amour, nous marchons vers
notre plénitude.

Le coté ouvert par la lance

Jn 19,31-37

PAR F. RAURELL
Professeur a la Faculté de Théologie de Barcelone

La section finale du IV* évangile (A partir de 11,55) a pour
toile de fond la derniére PAque. Saint Jean note & dessein que la
derni¢re semaine de la vie de Jésus commence « six jours avant
la Paque » (12,1), et qu'elle s'achéve par sa sépulture, le jour de
la « Préparation » de la Pique (1942). Cette structure du récit
e fois découverte permet de mieux comprendre le caractére typo-
logique des faits rapportés par I'évangéliste : Jésus, sur In croix, est
I"Agneau de la nouvelle Piique.

11.(: lecteur gui passe des Synoptiques au IV évangile remarque
d'emblée le déplacement d’accent dans la narration de la Passion
telle que nous la trouvons dans saint Jean. Pour les Synoptiques, le
d"i_lm!.‘ de 1a Passion atteint son paroxysme avec la morl de Jésus
qui s’accompagne d'une série de faits extraordinaires ; les ténébres
Couvrent la terre, le voile du Temple se déchire, les témoins sont
S1sis de frayeur, des morts ressuscitent (Mt 27,51-54 par).

Jean, lui, omet toutes ces circonstances et choisit comme point
culminnnt de son récit un détail apparemment trés secondaire,
Mais qu’il rapporte néanmoins avec la plus grande solennité :
Constatant que Jésus avait expiré, « I'un des soldats, de sa lance,
lui perga le caté et aussitdt il sortit du sang et de I'eau » (19,34).

texte de |'évangéliste nous livre moins une explication de 1'épi-
sode qu'une sorte de méditation contemplative du mystére. Cepen-
40t cette péricope, toute bréve qu'elle soit, se distingue par une
densis théologique particuliére en raison de tout ce qu'elle suggére.

La Pam'un, « heure » de la gloire

Le déplacement d'accent que manifeste la parration johannique
fapport & celle des Synoptiques, correspond & une maniére
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différente d’envisager les faits. 1l suffit de se souvenir que 1. In
5.6-7 nous présente Jésus comme & celul qui est venu par |¢1‘E':' »
{haptéme dins le Jourdain) «ct par le sang » {Passion). 1l ne .|u:
pas oublier non plus la place importante qu nc::upq:nt dn.ns‘ 1}: v
f{é&'ﬁgitu les sacrements du Baptéme (théme de I'eau) ¢t de 'Eucha-
ristic (le sang du Fils de I"homme = cf. :!‘J.Sﬂ-ﬁﬁ}.

En outre. & la différence des Synoptiques. Jean ne sépare pas
la Passion de la Résurreclion. mais au contraine Ie_g situe & 1a méme
« heure », les considérant comme deux aspects d'une sc}ﬂc réalité.
La mort du Christ manifeste tout a la Lm*: s0n :E:I:Ev:llmrll ¢t son
abaissement, son humiliation et son exaltation, Lé\rungéhlstel 1.:-:-1}
cette vérité symbaolisée dans la forme méme du supplice infligé a
Jésus : ¢ Quand vous aurez élevé le II"i!.*:. de I'hnnjrnc, alors vous sau-
rez que Je Suis» (8,28). L'« élévation » en Croix sera, pour Jésus,
Je grand moment od il manifestera en plénitude sa puissance de
salut, comme lindique bien la formule vétéro-testamentaire em-
ployée ici i « Vous saurez que Je Suis». Ccilc-ci: en uf[cE_ ponctue
les oracles par lesquels Yahvé annongait ses interventions dans
I"histoire d'lsraél, histoire du salut (cf. Ex 10,2 ; IG.IE_: Is 43,11}

La crucifixion et la mort de Jésus, avec toutes les c1rc‘r'-n‘jt:mcus
qui les entourent. représentent, d'un point de vue humain. un
échec humiliant. Mais c’est par cette oblation totale que se l‘énll?:
la volonté salvifique du Pére. et c'est d'elle que dl‘:i:nl.lh.: la vie
éternelle pour tous les hommes. Voild en quel sens I'« heure»
de la Passion apparail & saint Jean comme ['« !:IELTH: » de la gloire.

Or, de cette « glorification » dépend 1'établissement de T'ordre
messianique définitf :

¢ Si quelgu'un a soif, qu'il vienme & moi et qu'il boive, celui qm
croit en moi ! » selon le mot de I'Ecriture: De son sein (du Christ)
couleront des fleuves d'cau vive. Il parlait de I'Esprit que dcwgie:_-n
recevoir ceux qui crofent en lui; car il o'y avait pas encore d'Esprit,
parce que Jésus n'avait pas encare &té glorifié (7,37-39),

Avant que Jésus et éé « glorifié», « élevé s en cmi?c (34;
£,28). I'Esprit n"avait pas €i¢ donné aux hommes: il fallait. pour
cela, que soient d'abord ouvertes les sources qui jailliraient du
g sein» de Jésus, lorsque de son coté transpercé par la lance du
soldat sortirnient « du sang et de |'eau ».

Jésus transpercé,
« Agneau de Dieu» de la nouvelle Paque (vv. 31-33.36)

« C'érait le Jour de la Préparation» (v. 31). }erc péricope
commence par ces mots. Aux yeux de I'évangéliste, cette date
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liturgique montre bien dans quelle direction il faut chercher la
portée théologique de ces événements, A ['heure oQ Jésus est
Crucifié et expire sur la croix, on immole au Temple de Jérusalem
les agneaux de la Péque, en souvenir de la libération d'Egypte
(Ex 12.26-27).

Laisser le cadavre d'un condamné suspendu au gibet durant la

nuit risquait de souiller la Terre sainte, comme en témoigne la
loi deutéronomique :

Si un homme, coupable d'un crime capital, a &é mis & mort, et que
tu l'aies pendu & un arbre, son cadavre ne pourra étre laissé la nuit
Bur larbre; tw l'enterréras le jour méme, car un pendu est une
malédiction de Diew, el tu ne souilleras pas la terre que Yahvé ton
Dieu te donne en héritage (Dt 21,22-23).

Celte prescription revél un caractére religieux : le cadavre est
un foyer d'impureté. Dans le cas du condamné, la contamination
Prend des proportions plus graves, car il s'agit d'un homme
€ maudit par Yahvé ». Saint Paul tire de cette prescription de la
-0l une antithése pleine de vigueur théologique : en se soumettant
A cette malédiction légale, le Christ nous a libérés de la malédiction
Profonde qu'impliquait le péché (Ga 3.13).

Le récit de Jean est empreint du méme sentiment d'ironie. Les
Uifs se montrent sérieusement préoceupés d'éviter que le cadavre
de Jésus — « Agneau de Dieu qui enléve le péché du monde »
CUr attire la mulédiction dont parle le Deutéronome, Déji aupara-
?EIHE- ils métaient pas entrés dans le prétoire a pour ne pas se
Souiller et pouvoir ainsi manger lagneau pascal » (18.28). Clest ce
méme souci de pureté légale qui les pousse & demander que le
“’ﬁu:ﬂ‘e du Christ soit enlevé le soir méme. Mais la hite des Juifs

dre mourir rapidement les condamnés s'explique encore par
un autre motif ; e danger de contamination leur paraissait d'autant
Plus grave qu'il les menacait 4 la veille du sabbat et en méme
emps & celle de Ia Pique. Leur requéte d'ailleurs obtienl satis-
faction : & Les soldats vinrent donc et brisérent les jambes au

ﬂe?‘g‘]” + PUis au second de ceux qui avaient été crucifiés avee lui »

=3 Versets suivants
ce fait pour Juj-

font comprendre que Jean n'enregistre pas
gic méme. mais en mison des conséquences typolo-
19€s que comporte l'impossibilité de faire subir & Jésus wn

raitement identique (v. 33). 1l n'y avait aucune raison d'achever

“'}T“":‘ij'"‘:- M:li_:a I'évangéliste découvre un plan de Dieu dans le
E:i:::n“ ne brisa pas les jambes de Jésus. 11 exprime donc une
th; personnclle, suggérée par un texte de I'AT. qui lui
Fers Téll.!lﬂtl'l ici littéralement : « Car cela est arrivé pour que
"Mplit I'Ecriture : On ne lui brisera pas un os » (v. 36).
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Pour Jean, l'agneau pascal n'étit qu'une prophétie voilée de
li réalité qui se manifestait maintenant dans le Christ. 11 illustre
cette vérifé en faisani allusion au rituel de la Pique (Ex 12.46)
qui _prescrivait de ne briser avcun os de I'agneau. Mais cette
référence @ I'agneau pascal ne constitue pas une nouveauté dans
le TV® évangile, olt 'on trouve un ensemble de thémes pascals
appliqués au Christ ! il est le nouveau Moise (1,17), qui rend la
liberté i I’homme en lui apportant la vérité (8,32-36) ; celle-ci sera
donnée plus tard par IEsprit (14,17; 1526: 16,13) qui sem
répandu par le Christ « glorifié » (7,38), c’est-a-dire par le Christ
pascal de la croix.

Finalement, & la différence des Synoptiques, Jean émblit une
coincidence parfaite entre 'immolation du Christ et celle de
'agneau pascal (18,28). Nous trouvons la méme coincidence expri-
mée chez saint Paul occasionnellement ; comme s'il s’agissait d'une
chose bien connue, relevant de la catéchése ordinaire, il rappelle
aux fideles de Corinthe que « notre Pdque, le Christ, a été immo-
lée » (1 Co 57%

L'évangile de Jean se présente comme I'Evangile du salut. Or,
selon la conception juive de I'AT, le type du salut d'Isragl se
trouvail dans la libération d'Egypte, symbole de la libération du
péché. Jean est parmi les évangélistes celui qui valorise le mieux
cette typologie de I'Exode en recourant a4 des expressions signifi-
catives comme celleci: « Avant la féte de la Pique, Jésus.
sachant que son heure était venue de passer de ce monde an Pére,
ayant aimé les siens qui éaient dans le monde, les aima jusqu'd
la in » (13,1 11 donne au terme de « Pique » le sens étymologigque
de « passage », évoquant ainsi la traversée de la mer Rouge, le
chemin parcouru depuis la terre de servitude jusqu's la Terre
promise. La Pdque du Christ consiste & « passer de ce monde au
Pére », en entrainant & sa suite tout son peuple, Avec le Christ
« glorifié », 'humanité se remet en marche sur les routes d’un
nouvel Exode.

Sans qu'on puisse prétendre que le TV® évangile a été construit
sur le théme de I'Exode, en fait celui-ci « transparait » souvent
dans la narration et les discours, On a affaire & une réflexion trés
subtile qui 8'élabore peu A peu au sujet du grand événement de
I'histoire sainte. On a l'impression que la pensée de I'auteur fail
progresser les textes 4 la maniére d'une spirale autour de 1'axe
constitué par la PAque. Excellent catéchéte, saint Jean montre auX
premiers chrétiens que notre vie nous introduit dans le peuple dé
Dieu pour réaliser, sous la direction de notre Pique, le Christ, &
passage du monde des ténébres, de l'esclavage et de la mort, a0
royaume de la lumiére, de 'amour et de la vie.

Rapprochés l'un de l'autre et placés dans le contexte de la
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Péricope, les vv. 33 et 36 présentent donc le Christ comme le
Nouvel agneau pascal, Cette désignation évoque celle du Baptiste :
“ Voici I'agneau de Dieu» (1,29), qui, du méme coup voit son
%ens précisé, 11 s'agit la, le prologue mis & pari, de la premiére
“ppellation attribuée au Christ par le IV* évangile, Jean-Baptiste, en
€mployant ces mots pour désigner le Messie, songeait sans doute
1 2bord au « Serviteur de Dieu » annoncé par Isaie. Mais I'évange-
liste, et avec lui Ja communauté chrétienne, pense A 'agneau immolé
ont le sang expie pour les péchés. On pourrait presque parler ici
Acception au « sens plénier », découverte i la lumiére des événe-
Ments postérieurs du Calvaire.

C_'ﬂlc interprétation se voit corroborée par le Ps 34,21, que Jean
WValt probablement en téte. Le protagoniste de ce psaume apparait
somme un juste souffrant, qu'on peut assimiler au « Serviteur de
Yahvé » d'Is 53. §'offrant comme agneau en réparation des péchés

: Mmonde, le Serviteur garde sa confiance en Dieu par-deld Pépreuve

@ mort: « Yahvé garde tous ses os, pas un ne sera brisé ».
2 [?”.ﬁ évoquait pour I'évangéliste la promesse de la résurrection
U Christ au moment méme ot il meurt.

d

Le Sang et 'eau qui coulent du cété ouvert de Jésus (v. 34)

ﬁujt Premicre vue, le v. 34 semble faire une constatation insigni-
vote. Et cependant il constitue la phrase centrale de la péricope.
'E;;:;:E'?j”“e‘ entend décrire un fait bien réel, comme le prouve
Jt"-mc‘ma,;: avee laquelle il parle du témoin oculaire (v. 35). L'écou-
eau et de sang est en lui-méme un phénoméne naturel.
l'é?fn ';;‘_’F‘r P"inci_pnl de cette mention du coup de lance par
Bcliste ne doit pas étre cherché dans son intention de réagir

0CéLis i
ment. 1sme, en montrant par 1A que Jésus mourut réelle

vérity Enéter{‘i“- on ne peut nier que Jean parle ici de Phumanite
Ve gyan iﬁ Christ I‘” de sn mort réelle. Toute !}1 lhéu}l:agt# du
e: dE IL est construite sur la h:wc‘ dqs ;__1¢1.|x faits de 1'incarna-
s i‘_émm:rhatmn_ Dés lors, il était important que Jésus,
On ne brisa pas les jambes, symbolise I'agnean pascal. Mais

lion
dont
0on mojng
tombegy
Constaton
Mmmc u

imp"mﬂ"f:i: la eroyance juive selon laquelle la mise au
¢t nécessaire A la résurrection. Une fois de plus, nous

% que Jean envisage la mort et la résurrection du Christ

n tout indivisible,
jnham-:ri;]ﬁ: esl un texte-clé pour l'intelligence de toute la l_hmlngic
tion Pfﬂf.‘milf 1“P'Pﬂrc1l1tc simplicité du récil cache une nu?rpré-
gile, Nuuq1 iL A la lumidre de laquelle s'éclaire le reste de I'évan-
CPUvres o I}" découvrons en effet I'idée-maitresse de ce dernier : les
I foi goj °S gestes de Jésus sont des « signes» A travers lesquels
It découvrir le Christ, Fils de Dieu (20,3). Tous les faits
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de la vie de Jésus comportent, dans leur réalité historique elle-
méme, une valeur de révélation, comme aulant de signes qui
manifestént P'étre profond d'une Personne et symbolisent les dons
“qu'elle’apporte au monde.
"= Fean veut exprimer ici la foi selon laquelle deux sacrements
gurtout ont leur source dans le Christ transpercé par la lance. Le
nouvel agneau pascal apporte la libération aux fils de Dieu. Ceux
qui suivent Jésus vivent sous le régime de la nouvelle Pique, ¢'est-a-
dire 4 I'heure de I'Eglise chréticnne, depuis le jour ol du cadavre
du Christ ont jailli deux sources qui donnent la vie ; le baptéme et
Peucharistic. Le IV* évangile s'ouvre pratiquement avee la confes-
gion du Baptiste qui reconnait cn Jésus "agneau de Dieu, 'agneau
pascal (1.29.36). A la fin de I'histoire de Jésus, il nous parle de
la mort du véritable agneau pascal, qui sera désormais commé-
morée et célébrée dans 'eucharistie et dans le baptéme.

La conscicnce de Jean comme historien se trouve enrichie par
cette optique sacramentelle et ecclésiologique de son évangile,
dans lequel il-€tablit une relation intime entre le Christ historique et
et les sacrements. Ceux-ci communiquent & I'Eglise les fruits de
P'eeuvre expiatrice du Christ crucifié, Apres sa mort, alors que son
corps se trouve encore cloué & la croix, le Jésus de I'histoire nous
fait déja comprendre sous quelle forme il continuera & demeurer
présent sur lerre. Poser les sacrements revient & admettre I'Eglise.
& affirmer la présence de Dieu dans |'histoire.

Si I'évangéliste souligne d'une maniére si explicite que I'épisode
du sang et de 'ean a éié rapporté par un témoin oculaire, ¢'est en
raison de l'importance qu'il découvre dans ce fait pour la vie de
I'Eglise : la présence du Christ dans 'eau du Baptéme et dans le
vin de la Céne est aussi réelle que le sang et I'eau vraiment sortis
du coté ouvert de Jésus. Le symbolisme de Jean nme consiste pas
# transposer le concret dans P'abstrait, mais bien au contraire, et
dang la mesure du possible, & traduire d'une maniére concréte [
dalité infinie de Dieu. Un symbolisme semblable s’attache & toute
Pactivité de Jésus, et marque d’une maniére toute spéciale les
gacrements.

Aprés le baptéme au Jourdain et la mort du Christ en croix,
Jean pourra dire, dans un texte probablement dépendant de I'évan-
gile : « C'est lui qui est venu par Il'en.u et par le sang » (1 Jn 5.6).
A n'en pas douter, ce texte devait évoquer & I'esprit des lecteurs
le sang et 'eau jaillis du cOté ouvert. On notera que dans ce passage
de la 1 Jn, I'auteur insiste également sur la vérité de ce qu'il
rapporte, 4 cette seule différence prés que fout repose ici sur le
témoignage plus éminent de I'Esprit. 1l faut croire que I'évangéliste
considére ce dernier en pleine action dans I'Eglise, du fail que le
Christ a déji été « glorfié ».
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La signification de I'épisode du coup de lance se voit encore
Précisée par le fait qu'il se réfere de fagon toute naturelle el spon-
lance au texte de Jn 737-39, déja cité plus haut. Jésus y révele
|él‘l=l!rgu: d'une eau dont I'effusion dépendait de la Passion-Résur-
fection et du don de I'Esprit qui s'ensuivrait, 11 s'agit du « don
de Dieu » que ne connait pas encore la Samaritaine, dont le dialo-
Bue avec Jésus doit étre également interprété dans la perspective
'Ijil‘-' la p&!:uga_:rgit baptismale (4.1-30). Cetie eau se transforme pour
homme qui la boit — c’est-a-dire pour celui qui la recoit avee
foi — en une source élernelle de vie: « L'eau que je lui donnerai
de“ﬁl’_ldm en [ui source d'eau jaillissanl en vie élernelle » (4,14),

M?ls le début de cette nouvelle économie divine, I'instauration
de l'ordre messianique définitif, n’aura lieu qu'au moment o
f‘-SU_S sera « glorifié ». Avant la manifestation compléte du pouvoir
salvifique dont le Pére a revétu Jésus, il n'y aura pas d'« Esprit»
E;‘llllrl‘c‘lus hommes parce que ne se seront pas encore ouvertes les
b Ir-ﬂ ;Jf'.tu vive devant jaillir du sein de Jésus. Cela se produira
ﬂ:ﬁ? 1€ JEsus sera transpercé par la lance et qu'il sortira de son coté
(167 ﬁ;‘g'jm de |t:a15.t w. ..-"H. ce lm‘Jlm:n[_-Jil. déja retournd au Pére
S, il enverra I'Esprit Saint pour inaugurer cetie économie ¢t

Anxaurm la permanence au long des siécles (14.16.26; 15.26).
SIJ]"-'iL:g {Ii"nlrfu'.‘nl de consigner par éuril I'épisode de la transfixion
2 i e .él..mﬂumcnl_u de sang et d’eau », I'évangéliste ne pouvait
¥l dilﬂ-&b IS'; souvenir de II:ulhrm;nmn t::_uégnnque du Christ qui
loi défen‘i-“' On sang est vraiment une _!'Hll.ssnn » (6.55). L'ancienne
Bidts h; =f»|l dc‘!_'lum:. le sang (.!c la victime car, selon la mentalité
ré.g;rué A %’?E s'identifie & la vie, et ;In:*lur:ure de:s. lors exelusivement
lidngs oo u’;u_ [L.v ]?J(_J;H: D:‘ l;.?..%-?ﬁ]. LAg_m:au de Dieu a
M chyi _Iebﬂl_, parce qu'il est, J“.“ I'auteur de la vie : « Oui mange
il Cellt:L oit mon sang a la vie élernelle » (6.54). Jean constate
dins e mrprsum::::sc se réalise alors sur le Calvaire: il reconnait,
Ml 8t Ps transpercé du _l.'?_hrmt. le véritable agneau pascal., Pour

uni, il faudra participer au repas familial de sa Péque,

Témoignage et foi (v. 35)

L'é\."ﬂn
thentique »
foi (v, 35} et

tan p - =
de 3¢ QUS invite mon seulement A4 croire que du cité ouvert

géliste présente I'incident de la transfixion comme « au-
par conséquent, comme Irés important pour la

Srmhc:illijsmiwé: ,f-u sang et de I'eau, mais encore & admettre le
que noyg :w.mc e sous ce fait. Il est intéressant de constater
appelle dier S ici le seul cas, dans tout I'Evangile, oli on en

CClement & un témoin oculaire. La notion de « témoi-
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i important dans la pensée johannique, Toute
imfii nd éf_lllg.,:: Liﬂl?p:}rgg une série de mmnlgnu:ges rendus & :ic:;
@uvre, %/ commencer par celui de son Peére (5,37 1 ﬁ:'!ﬂ]-}'ilgq':ls 1
ettt de la foule (12,17) et de ses actes eux-memes L.'jﬁ' )éﬂ- u:
~Ce témoignage est de la plus grande importance dans la propéde
tique de la foi, et tend d'ailleurs & augmcnlcr.lc degré de r:;:spt:ilu
sabilité de celui qui accepte ou refuse la personne et I'ceuvre
Ch{_if::- épisode, comme du reste la Passion en Eéné:ni_ ruTu:l
pour Jean l'aspect d'un miracle ; comme ,da,m 11:_H_mlm¢ll.$. el plus
encors, on voit ici briller I'éclat de la réalité divine se CI}II}ITJ.UTI;:
gquant aux hommes. Révéler ].El_g'h.:!i‘ll.: du (‘Eﬂ_rlst a lmw.rﬁ :fu
miracles, telle est en définitive lintention dem_u:n: de |;.15.itLl.1r
Ve évangile, qu'il résume ainsi dans ‘lu 'I.ll.:-tlllt..lt‘. phrase -Idr: mr:
tivee : « Ceux-la (les signes de l‘émngllu] hblﬂ.! été {q:iméa} p?a!
que vous croyiez que Jesus est le Christ. le Fils de Dieu et quen
croyant yous ayéz la vie en son nom » (20,31). f :

Il ne s'agit donc pas ici d’engager ses lecteurs & une ff"“ q%.‘lt‘-[;
conque, mais & la foi essentielle, dés lors que les deux sacremon :
du baptéme et de I'eucharistic, liés au fait de la transfixion, ‘5 averent
indispensables pour participer & la vie que Jésus est venu nous
apporter.

Le Christ transpercé accomplit la prophétie de Zacharie
sur le Roi-Pasteur (v. 37)

Le texte scripturaire cité par Jean pour illustrer la sigmification
des [aits est tiE:.’: d'un passage ol le prophete Zacharie {::Lsmlt;
Jérusalem comme responsable de la mort du Roi-Pasteur. Az >
forme une sorte de compilation d'oracles prophétiques, sans
et anonymes. Si Jean puise dans ce recueil de qt&mmglmges]:;
¢’est pour faire r.d.-ss:'i"ﬂzul'M la _uorrcspundanm: de Jésus avec
imag rophétiques du Messie,
lm;iﬁppuhﬁfmmﬂquu de ces chapitres de Za nous rep?rtc._h !t
période postexilienne, bien que le retour des déportés ne mﬁ pa‘-s
encore terminé. La désillusion, idolatrie, les quqrcilf:s lntér[i,nfru
et les menaces venant de I'extérieur sucs._:édent 4 TI'enthousiasme
qui avait marqué les débuts de la restauration. Un r;:l:wgyé dch.mﬁ!l:
issu de ln maison de David (Za ig.ﬂl. sur lequel s'étaient clnst.t :
géag les espérances messianiques (Za 9,9-10), se Vot repoussé pa
le peuple (Za 11,12-14) et mnd#_mm-& i’l.‘ln{)l.'l. (Za 11'_11}': 13,7. -

Dans le contexte eschatologique ou se produit la mort

: & |
Transpercé, I'ouverture d'une source d'eau salutaire au bénéfice
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de la maison de David permet d'élargir le champ d'interprétation
du texte de Za: « En ce jour-la il y aura une source ouverte i
la maison de David et aux habitants de Jérusalem, pour le péché
¢t Pimpureté » (Za 13,1). Le Livre de la Consolation d'Isafe,
adressé aux exilés, développe le méme théme: P'eau et I'esprit,
Comme les eaux de I'Horeb, donneront 3 nouveau ln vie au
Peuple qui reviendra & Dien (Is 43.20; 44,1-5: 4821 : 49.10).

Ezéchiel reprend Iimage d’un nouvel Exode (Fz 34—36), au
tours duquel une source d'eau purificatrice jaillira du ‘Temple :
885 eaux seront 'origine d'une vie nouvelle, luxuriante et édénique
(Ez 47,1-12). On trouve le méme théme développé dans I'Apo-
‘iﬂ[}'PﬁE (Ap 22.2), qui identifie le Temple de Jérusalem avec
I*""_*F.nmu: « De temple, je n'en vis point en elle: c'est que I
Seigneur, le Dieu Maitre-de-tout, est son temple ainsi que I'Agneau »
'f:"tp 21,22). Le Christ-Agneau est donc le nouveau temple qui, &
I'égal de celui d’Ez, répand l'eau purificatrice. Mais ce Christ-

Encau est aussi le Christ-Pasteur : « Car I’Agneau qui se tient
30 milieu du tréne sera leur pasteur et les conduira aux sources
des eaux de la vie » (Ap 7,17).

Une fois tout écroulé, aprés que Jérusalem ait trempé dans I
Imsu_ a4 mort du Roi-Pasteur, du Messie, il reste cependant un
;w&;:r: celui de la conversion dont I'initintive, bien siir, appartient

ed.

Linterprétation de Jean se développe sans solution de continuité
© de maniére homogéne, du moins en ses lignes essentielles : Je
Pardon de Dieu dépend de la foi de I'homme, de sa réponse
Personnelle. Dans tous les textes du TV* évangile qui exposent des
Points de doctrine générale — surtout en ce qui concerne la caté-
E.!'L'su sacramenielle — la foi se trouve mise en évidence au titre
d*élément essentiel. Dans notre péricope on lit : « Celui qui a vu
€N rend témoignage... pour que vous aussi vous croviez » (v. 35).
€ couple « voir-croire » est repris implicitement an v. 37: « lls
ﬂi:gardgrw” celui qu'ils ont transpercé », ot il s'agit & coup sir du
e8ard de la foi, de la conversion. Croire en Jésus et obtenir la
:'5’1: Brilce & Lui, n'est-ce pas Ja en définitive Pobjectif que lo IV

anglle prétend faire atteindre par ses lecteurs (cf. 20,31) 2

Vi - : . S
Olr le Christ transpercé et croire en lui

b-ltan met volontie
ine . hnaitre » et
] L‘l‘.‘rlﬂ.hl{: éq"i‘i"

s 12 4445 :

rs le concept de « voir » en rapport avec ceux
de « croire ». Bien plus, il y a dans son langage
alence entre les mots « voir» et « croire s (ef.
par ces différents verbes il exprime la méme
es lors possible de reconstituer ainsi le schéma
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de sa pensée : le point culminant de la vision avec tout ce qu'elle
signifie’ esy atteint dans la foi.

Aprélgns-nous seulement ici au verbe orad, qui est employé
paj:f[’éwmgt[ism pour définir I'acceptation par les bourreaux de la
personne el de 'eeuvre du Christ transpercé. Le contenu intellectuel
de ce qu'on a « vu » l'emporte sur I'acte physique de voir. Dans
nos langues, le verbe qui traduit le moins mal cette nuance est
« percevoir ». « Voir» devient alors un acte de lintelhigence, un
gynonyme d'intuition. L'exemple classique s'en trouve dans le réeit
progressif de la résurrection. lorsqu’on nous dit que « l'autre
disciple » arrivé le premier au tombeau, @ vit et crut» (20.8).
Selon le processus normal, « voir » conduit 3 «croire » : la vision
se réfere ainsi de trés prés & lacle de foi.

Aux Grecs qui désiraient fe voir, Jésus répond que son & €lé-
vation » attirera tous les hommes lui €12.21.32). Jean interprete
un tel désir comme exprimant la bonne volonté des paiens. Ce
texte trouve son complément ici en 19.37. Les paicns occupent Ia
place laissée vacante par les Juifs qui se refusent & reconnaitre
Jésus comme le Messie, Au besoin de ces gens: & Nous voudrions
vair s (12.21). parait répondre |'affirmation prophétique de notre
verset : « lls verront celui qu'ils ont transpercé »,

L'« élévation » du Christ sur la croix apparait dés lors comime
gn principe de « connaissance », de foi, Le Christ « élevé » est le
signe par excellence, la grande manifestation. qui provodque la foi
des hommes. Toute la vie de Jésus se trouve jalonnée de « signes ».
mais celui-ci se révéle le plus solennel et le plus décisif. L'heure
de I'e élévation » devient I'heure de la révélation du Fils de Dieu.

Comme souvent dans son évangile, Jean emploie le mot dans
un double sens. En araméen, « élever » signifiait probablement
« &lever sur la croix ». Mais le méme terme évoque aussi |'élévation
du Christ au ciel, aupres de son Pére, comme il ressort de In lecture
de Ac 2.33 et 5,31, Entrainé dans un seul et unique mouvement, Jésus
sera élevé au ciel en passant par I'élévation sur la croix. Jean ne
sarréte pas 4 la mort du Seigneur comme telle. mais la considére
dans ln perspective de la résurrection et de 'ascension : il y voit
deux aspects d’une seule et méme réalité,

Le TVe® évangile s'ouvre par une sorte de promesse €n présen-
tant « I'Agneau de Dieu qui enléve le péché du monde » (1,29)
et «qui baptise dans IEsprit Saint» (1,33). 1l s'achéve icl avec
|'accomplissement de 'cuvre de I'Agneau de Dieu, qui. le soir
de Phgques, donne I'Esprit et le pardon des péchés (Jn 20.22s). En
ce jour, on découvre que le Christ est vraiment le « Serviteur
Agneau de Dieu» il apparait clairement que le bapiéme de
I'Esprit est un mystére de sang el d'enu, Des lors. on se trouve
également @ I'heure de la grande conversion annoncée par les pro-
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hites " ;
ll?cud:lr?srfcmrdﬁ par Dieu & toute I'humanité: le baptéme et
z ”; :.I |t. sont uEII:rls_a tous ceux qui croient (cf. Ap 1.7)
A F;arnﬁ-;rr[erorju celui qu ils ont transpercé », parce qu'lil'-;‘mnt
B _'" el la conversion. Ce texte [uit écho par L'untms;c 1nux
i 11'-4} 1‘; paroles du Prologue : « 11 est venu chez lui et les siens
ont pas recu » " i . 8 B
les palens, gu» (1,11). Clest la réponse de la foi,
L'ea :
.Eﬂi‘:ﬂ:il_::t ‘]Jr: sang qui coulent du ebté du Christ représentent
moyen d'; 5|d. l’“::”“ de son ‘bﬂh'riﬁu'r:‘ qui atieint I"homme par le
M i ‘-;Ptljt‘nig et de l'eucharistie surtout. L'aspect ecclésial
qui nu;1 c;:mrf:'icfb Ix.érp‘lfmf L.!m ;mcnh:é per. iR Ciiion e e IQ‘ 20
m rel ¢ rile de la foi en tant que ré : 1
c'e O - en tant que réponse |l -
lil'hla d'ailleurs "idée motrice du 1V* ("'-'.'H!Igi]c ponse personnelle ;
(41 - o . - L
pas ccfl‘:_"::‘i'“_':l‘r“-'f 4 participer & la vie sacramentelle, n'arrache
Brlce & s ol p AU moyen d'un rite magique, mais il lobtient
Wt A D.I- oration personnelle : c'est la foi qui constitue sa
qu‘inltrvic:-;n utre Jf.:t.l'-pcur. l.:'nJcL':iE du sacrement, il faut done
I8 de Dieu, doit élément subjectif. L'homme, appelé & devenir
constant de ¢ oit sy disposer par la foi. Seul un développement
de Die, {'I...I_].f-!:ﬁ‘ ‘;"n‘.‘rtu théologale fera pleinement de lui un fils
Nekiehtely 10mme « enseigné o i ‘. 2
“né de I'Esprit » (3.5). PenS ar DR () ko
- *rig - - .
Une di: 1'""??’_-*"*“ ne consiste pas simplement, d'aprés saint Jean en
miu‘_m-tptmh::i;: I:am:{: c{l;: implique en outre une « rmimlnc.: »
A nces de Dieu, dans le P o
Vo . . dans l= Christ. Ti
Ptiques envisagent cette conversion & parti I‘ind"ﬁ que lcs
0 diéo partir de 'homme, Jean

eorit comme
iltribye 3

“Jhﬂm en vil n “.-E IT dr.- p

il. ant 5o Hd

e -]

: Z plc“.". I:Ul el dL repenitn YEIs

donnde par

Sl T_II:J.‘tft:I d'une ::m‘iun qui vient d'en haut, qu'il
_sprit donné par le Christ, mais & laquelle I'homme

Conclysion

En Cr
ontemplant le Christ tre i
h:: i o transpercé, le chrétien découvre toute

M Pére qui se réiéllmt” de son foyer de rayonnement : 'amour
ll.lrnumt,-_; de Jéﬁ E _c e'___hu donne totalement & I'homme dans
BHORIE b us son [-l_ts. La théologie de saint Jeun identifie
Onnge » de lacuvitt humaine de Jésus qui se voit ¢
Diey cszp.a;:mm !Taffmn'ﬁ“”'““' de la charité rim"me de Dii::ﬁ
our : le Christ transpercé nous le révéle éminemment.
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Dans le chateau fort de son éternité, dans sa lumidre
inaccessible, Dieu était inattaguable, les fléches du péché
rejaillissaient comme des traits d'enfant sur l'airain de sa
majesté souveraine. Mais Dieu dans le fréle abri d'un cceur:
comme il est facile maintenant a atteindre ! Comme il est
vite blessé !

. Un ceeur: quelle cible de choix! quelle tentation!
Presque inconsciemment le canon du fusil se dirige de ce
coté. Quelle nudité Dieu ne s'est-il pas donnce, quelle folie
n'a-t-il pas commise ! Lui-méme a trahi le point faible de son
amour : a peine le bruit s'est-il répandu que Dieu séjourne
parmi nous dans un coeur humain, que chacun appointe ses
flsches et met & l'épreuve son arc. Une pluie, une gréle
g'abattra sur lui, des millions de projectiles voleront vers le
petit poinl rouge.

Hang Urs vON BALTHASAR®

LE COTE OUVERT

Grande est la plaie de votre cté, Seigneur,
et si vous me prétez main forte
je la ferai plus grande encore.

SaINT PHIL1iPPE MERI?

1. Hans Uns voN BALTHASAR, [& Catir du Monde, Paris, 1956, pp. 43-44.

2. Marcel JOURANDEALU, Saint Philippe Nerd, Pars, 1957, B 64, (Faot-l
expliciier ln pensée de Philippe, gqui peut sembler paradoxale 7 Pour lui, I plare
do citd st le témoignoge de V'amour que le Seigneur nous porie, cf donc Il
cherchera & l'agrandic bien plus guh In réduirg)

Année C

Premiére lecture :
Ez 34.11-16

(Voir N° 65 : 34¢ * dimanche ordinaire)

Deuxiéme lecture :
Rm 5,5-11

(Voir N° 31 : Féte de la Trinité *

et N° 42 : 11° dimanche ordinaire)
Evangile ;

Le 15,3-7

(Voir N© 55 : 24¢ * dimanche ordinaire)

.
A par aitre,




A consulter

A consulter

dans la premidre séric d’Assemblées du Seigneur

FETE DU SAINT SACREMENT

ANNEE A

Premidre lecture : N° 60, pp. 40-62: -Fﬂ ;_mmfe et le pain, par
E. Lipinskl; N° 26, pp. 3840 (J. DupONT). = ]

Deuxieme lecture : N® 55, pp. 91 101 ; Le repas eucharistique, s
meni de 'unié, par E. CORNIL. W g0 10

Evangile : N* 54, pp. 75-89: L'Eucharistie et la divim:
chrétiens, pur PL. DESEILLE,

ANNEE B

£ n £4.
Premigre lecture : N° 51, pp. 96-101 (R. DIDIER) ; N* 54, pp. &
74 : Pain et vin, par D, SESBOUE, 98, Vo
Deuxidme lecture : N° 3, pp. 26-53: Le sang du Christ et le o
spirituel, par C., BOURGIN, ' S TR
rile : N° 54, pp. 29-37 (C. Sricg) 1 voir aussi 2t ; _
EVSEUE-IUJ. Ihéﬂfi:igie de la priére eucharistique, par P. TiHON

ANNEE C

Premidre lecture : N® 54, pp. 54-74 : Pain et vin, par D. SesrOlE
N* 55, pp. 51-68 : Le repas, par P.M. GM.HI‘IH: LS.
Deuxitme lecture : N° 54, pp. 27-40 : F.'u:r:!rrné:?ri‘e participa
nr.; Repas du Seigneur ([ Co 11.23-29), par C. SpIC J A i
Evangile ; N* 32, pp. 31-45 : La multiplication des pains (In J:-' -{_ m-
JP.C LIER ; N* 60, pp. 28-39 ¢ La yeconde mr;!nlp icalic
it ({:‘:;:3 1-9), par J. ComBLIN ; pp. 63-82 : Multiplication
j:;; :::‘:::: el ;aud;un'.s-r:'r: chez saint Ambroise, par A. KERKVOORDE.

NOTES DOCTRINALES

'Eucharisti iture pour la route et gage
" 0-00 * L'Eucharistie, nourn oute ef g
N dal' PE;F?HE'”{'. par R. FOUQUEZ ; ™N* 54, pp. m]-iﬂ’:‘:'. ;;”.{ i{::;:"
ﬂe F:;ﬁ"u:rln de I'Eglise, par E. CORNIL :‘N" Sﬁi_ipj;;m”: -
r:'snf-ér charité duns Saint Augustin, par M. Ht :

dans la premiére série d'Assemblées du Seigneur

FETE DU SACRE-CEUR

ANNEE A
Premidre lecture : No 17, pp. 45-47 (P. Grevor) ; N° 59, pp. 52-35
(P-M. Garorin) ; N° 89, pp. 61-65 (J. DE VaULX),

Deuxieme lecture : No 56, pp. 62-63 (P.-E. JACQUEMIN).

Evangile : N 53, pp. 33.36 (Y.-B. Tremer) ; N° 56, pp. 55-57
(P.-E, Jacquemin),

ANNEE B
Premidre lecture ; N#
(A.-M. BESNARD),
Deuxigme lecture : N 70, pp.
Par H. Duesprra,

57, pp. 42-43 (L. DEROUSSEAUX) : pp. 70-72
42-53 : Le Mystére de I'infinie sagesse,

Evangile : No 47, pp, 57-60 (N. Ecewoer): Ne 56, pp. 7-10 (.
LecLercy) ; pp. 82-84 (G, de BROGLIE),

ANNEE C

Premiare lecture : N° 32, pp. 59-61 (A. Isantz): N° 98, pp. 34-36
(P. TERNANT) ; voir aussi 2¢ séric, N® 47, pp. 36-38 (S. Munoz
J'I‘_iLJ'-.‘-;MH}.

“Uxigme lecture ; N 56, pp. 59-61 (P.-E. Jacquemin): Ne 73,
PP. 64-65 (). VANDERHAEGEN) : N® 76, pp. 58-62 (R. SWAELES).
E'ﬂirlgilc : N* 57, pp. 24-38 : La brebis et la drachme perdues, par

o CANTINAT: pp. 39-52: La miséricorde de Diew pour les
Pécheurs, par L. DEROUSSEAUX.

NOTES DOCTRINALES

Ne 56, pp. 47-65: « La charité de Dieu qui est dans le Christ

s, », par P-E. JacguemiN ; N© 87, pp. 67-18: Lamour de
Loy

€5t un amour de miséricorde, par A-M. BesnanrDb.
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