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Par sa maniére d'agir comme par son enseignement, Jésus nous
presse d'abandonner une conception courante de Diew, Le Pére
gu'il nous révéle n'a rien d’un potentar qui, d'en haut, impose sa
volonté sous forme d'un certain nombre de préceptes rigoureuse-
ment déterminéds une fois pour toutes.

Bien plus exigeant, plus respectueux aussi de I'homme, le double
commandement de 'amour de Dieu et du prochain sollicite sans cesse
la responsabilité et 'imagination du croyant. Indissociable de I'amour
de Dieu, I'amour du prochain doit se traduire de multiples facons, et
fui sewl permet de savoir oi se trouve la volonté du Pére. Aucine
autre « loi » positive ni aucune autre autorité ne peuvent lui éire
OpposSEes.

Du méme coup, il faut renoncer d tout espoir de sécurisation
acquise au prix d'une quelconque démission qui fait s'en remetire
d autrui pour déterminer, dans le concret, la volonté de Dieu,

La controverse « horizontalisme-veriicalisme » a-1-elle encore iin
sens @ la lumiére de ceite révélation décisive sur le contenu de
towite "Ecriture ?

En tout cas, le critére sdr de la foi se trouve dans I'amour
effectif du prochain. Ce vivant témoignage a la Parole regue, peut
seul rendre la foi contagieuse,




Le droit du pauvre
dans un peuple de fréres

Ex 22.20-26

PAR LOUIS DEROUSSEAUX
Chargé de Cours a la Faculté de Théologie (Lille)

Ce texte parle immédiatement 4 nos contemporaing, — quoique
son genre littéraire (code législatif) ne vise pas A susciter I'enthou-
siasme, — car il aborde des thémes qui nous passionnent : la justice
lléi:l:li les relations immédiates avee les compatriotes et les étrangers,
1a justice dans lcs relations dominées par Pargent, Pourtant, il n'est
pas sur que le chrétien d’aujourd’hui en saisisse Uintention fonda-
mentale. Il est nécessaire d'analyser certains termes, de situer le
passage dans I'ensemble de la Bible, de le comparer avec le Proche-
Orient ancien pour en saisir l'originalité et la portée *, Nous verrons
alors s'il nous conduit yraiment i entendre I'évangile de ce jour,
ou les deux commandements suprémes, amour de Dieu, amour des
hommes, déterminent les deux dimensions essentielles de la vie
humaine.

Une vue d’ensemble

Ce passage fait partic du « Code de I'Alliance » (Ex 20,2223,
19) qui, dans I'état actuel du Pentateuque, est censé étre donné par
Dieu & Moise dés le Sinai, Or le travail des archéologues depuis le
début du siécle dans I'ancienne Mésopotamie nous a livré de nom-

I. Yoir G. Avzou, De lo Servitude au Service, Paris, 1961, pp. 333 ¢ ou 'étude
fouillée de H. Cazuires, Efudes sar le Code de I' Allignes, Paris, 1946, pp. 77-81. Sur
I'ttat économique et social, R. de Vaux, Les Iuxtitutions de " Anelen Testament, & 1,
Puris, 1961, pp. 221-231, 260-264 ; et I.-L. Viesco, Lex lofy sociules du Livre de I' Alllance,
Exode 0t,22-%0am,19, dons Revue Thomizie, 68 (1968), Pp. 241-264,
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breux codes ou ensembles de lois analogues ; cela nous permet de
mieux saisir |a nature du message biblique *,

Si nous laissons de coté la loi de 'ante]l (Ex 20,24-26) et les lois
relatives aux esclaves (Ex 21,1-11), nous trouvons jusqu'a 22,16
une suite de ¢ cas #: ils sont introduits par la formule «si* ou
£ Jorsquu ¥, OU par e quiconque », «celui qui> (deux tournures
qui rendent le participe hébreu en 21,12-17). Nous sommes en
face d'une casuistique, d'une codification de coutumes juridigues,
nssortic de peinés correspondant @ chaque cas. Mais 4 partir de
22,17 le ton change et nous trouvons des commandements 4 forme
négative : « Tu nc laisseras pas en vie la magicienne » (22,17).
Désormais le Législateur parle, le Seigneur lui-méme interpelle son
peuple, comme I'explique heureusement 1'introduction liturgique 4
notre texte : Au Sinal, le Seigneur Diew parluit ainsi d son peuple.
Ce ton direct, qui prend un maximum d'intensité dans le Décalogue
{les « Dix Paroles > de Ex 20,3-17), st inconnu dans les codes
Iépislatifs du Proche-Orient ancien. Il résonne dans notre texte,
méme dans les deux versets qui commencent par « si » (22,24.25) ;
il va résonner jusqu’a la fin du Code de I'Alliance,

Deux thémes sont traités : domination et oppression des pauvres
(vv. 20-23), le role de 'argent (vv. 24-26).

1. L’oppression des pauvres (vv. 20-23)
d) L'émigré

Qui est I'émipgré qui réside chez toi ? (v. 20). Ce n'est pas I'étran-
ger de passage (nokri), ni I'étranger domicilié (tdshdb, qui n'a pas
de toit et qui réside chez son employeur), mais le gér ®, traduit par-

2. Le Code d'Hammurupi, le plus long et le micux conservé, s'accompagne main-
teoant de bien d'nutres documents suméricns, akkadicns, hittites, que 1"on trouve
commodément rassemblés dans LB, PRITCHARD, Anclent Near Eastern Texis relating
fo the (Md Testament, Princeton, 19553, avec un Supplément édité en 1969, pp. 50153,
Citons, parmi les documents antériours & Moise, les Lois suméricnnes d"Ur-Nammou,
fondatenr de la troisiéme dynastie d'Ur vers 2000 avant 1.C. (pp. 523-525), le Code
sumérien de Lipit-Ishtar, rol d'Isin vers 1850 (pp. 159-161), 1a Loi de 1a ville d"Eshnonna,
promulguée par un roi inconnu avant Hammurapi (pp. 161=163), le Code " Hammurnpi
rol de Babylone vers 1700 (pp. 163-180), 1'édit du roi Ammisadogas, successeur d'Ham=
murapi & Babylone en 1646 (nnalogue & un code, pp. 526-528), les Lois hittites (pp. 168-
197).

3. Prononcer o guére o] Onginellement le gér est un nomade qui & 40 fuir 2a tribo
et qui, en louchant les cordes de la tente do membre d'une autre tribi, obifent sa
protection. Dans 1'lsra€] historique, semi-nomada et sédentaire, le mot pde implique
une référence & un territoire et non plus & une tribu et & une personne, Le pdr peul Bire
alors un individu ou un groupe socinl; pur exemple : les Hébreux en Egypte (Ex 22,20
et 23.9), les anciens habitants de Canaan en foce des Tsrablites, ou méme les lévites
qui n'ont pas de tomitoire propre (Dt 26,12).
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fois par « étranger résidant s, Ces « émigrés » ont un statut social
mtermédiaire entre les citoyens israélites et les esclaves : ils W:I
libres mais/hie peuvent posséder de terre et doivent lover leurs ser-
vices (Dy/24,14). De fait, ils sont assimilés aux indigents
¥ebves aux orphelins et 4 tous les économiquement faibles PRERS
Tu ne maltraiteras point ; le verbe ydndh veut dire l:-.‘_pr:m it
des injustices » mais sans violence, en profitant de sa force éc‘i i
mique ou de ses avantages socianx. C'est l'exploitation du f;?:lz
par le puissant*. Tu n'apprimeras point : ce second verbe (! }:r
st Ls:nuwl.-m r.::; paralléle avec « piétiner », a4
raison de ces défenses est tirée de I'histoire = Terai

trés cm]c_:'i'.h:mrfnt cette situation en LEE:. ﬁ:zl“]:g|;111l-|5:“fi amccmnl.'f
encore micux Ex 23,9, « Ce rappel, écrit illﬁffmcm i o ar{]u;..
55”“.‘ it justifier Iattitude qu'lsraél doit avoir envers I'é % JES?H !
sagit pas seulement de ne pas imposer aux autres ce "“L-'H:j- o
meme situation on n'aimerait pas se voir EiPas. 1o que ansll‘n
ment va plus loin : en adoptant vis-a-vis de I'émigr-i: un 1C0mm;|}r. L?
bieaveillance, Israél réactualise I'histoire du salut : ;" ?“”Ef.d“
Parce qu'autrefois il a été émigré, ef que ma:’nte:;al ¢ []‘ 2 Ld.mf"
plus, il 51011 s'en souvenir, et il n'est pas de mﬂi]lc:: .trnc I'est
garder vivant ce souvenir que de ne pas opprimer I ém!'r‘;ré‘i;m de

e d'Hammurapi.
3 donnait 4 tous le
Enait surtout que le roj n'avantagedt
- ]Iujf s¢ sait un peuple
religicuse par une loi de
me I'émigré est pauvre,
cnce historique,

Sur ce point; Je Code isradlite diffare dy Cod
Bz!bg,llmzu, centre de commerce international I
meéme statut juridique et crai :
trap les riches marchands étrangers. Israil
4 part, il cherche & préserver son identité
carqctérc nettement national ; mais, com
Isragl veut le protéger, par fidélité i son expéri

b) La veuve et Uorphelin

Vr.l‘:u n'accablerez pas la venve er l'orphelin (v. 21). La déf
du faible, de la veuve et de l'orphelin, est yp hairs r é {cl-.nse
Ia littérature religieuse et sapientiale du Proche-Orient aunf“_ ans
reléve des dicux et elle constitye une tiche Imp‘:’"ﬂmscﬂf :: {;:i“:;

4. Le faible peut &tre al"*migré » (Lyv 19,33 :
alesclave fugitifn (DU 23.17), « Porphelin ::~l :'I*nr"“ compatriole s (Lv 25,1417,

Pt W 5 Yeuven (E

§. L-L. Vesco, Revue thamiste, 1968, p, 250 + on a
. UIlL-NJ.MMIJ p:_émn:l (Lois 162-168; AN.ET, rlrm;z?-il:u:fi:r;:cwr MTjﬂm d
Hve€ & | homme puissant, la veuve 06 fut pes livids & I'homme riche, I'homme (Fiche)
un sicle ne fut pus Hived & Phomme (riehe) d'ine mine », AMMENT M ;mmmt {tlche)
au début du 11* millénaire) proclume dans ses Jastructions de Sm;::f l:f:m;u.:f E"Ig'n
v ANET,,
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Pourtant notre texte est original : il introduit dans la législation
ce qui, chez les peuples voisins. fait partie de I'idéal moral et reli-
gieux. De plus, on ne trouve nulle part ailleurs la proximité de
Dicu et des faibles aussi vigoureusement affirmée : les pauvres sont
sans défensc sur la terre, pourtant ils ont un Délenseur toujours prét
a les écouter, qui interviendra avec passion et rétablira le droit
par une application terrible de la peine du talion.

2. L'argent dans un peuple de fréres (vv. 24-26)

Aux premiers temps de la sédentarisation, c'est-d-dire probable-
ment & I'époque méme du Code de I'Alliance, « tous les Israchtes
jouissaient & peu prés de la méme condition sociale. La richesse
venait de la terre et celle-ci avait éié répartie entre les familles, qui
sauvegardaient jalousement leur patrimoine (cf, I'histoire de Nabot
en 1 R 21,1-3). Les transactions, commerciales ou fonciéres, étaient
peu importantes » . Mais une révolution sociale se prépare dans
I'économie nouvelle dominée par I'argent.

Dang |'Orient ancien, le droit du ecréancier commence # étre
réglementé & partir du Code d Hammurapi. Les taux annuels sont
pourtant trés élevés: un cinquiéme pour le prét dargent, un tiers
pour le prét de céréales comme l'orge. Les dispositions restent
gdvires : le créancier peut saisir le débiteur, les membres de sa
famille, ses esclaves, mais pour on temps limité, et on le rend res-
ponsable de leur mort en cas de mauvais traitements. Le Code de
I'Alliance refuse cet enchainement fatal qui conduit du prét &
lesclavage ; il n'admet que le prét sans intérét, sans < morsure »
{c'est le sens de hébreu néshék) ; il veut instaurer un crédit mutuel
gratuit qui ne donne pas de pouvoir au préteur . La raison de ce
refus, c'est la parenté qui lic les fréres entre eux, qui lie aussi Dieu

p. 418) : & Fai donné an pauvre et j'ai &levé Morphelin, J'ni fit que celui qui n'était
rien atteignit (son but) comme colui qui était guelgu'un » Hammumar, dans le Pro-
logue de son Code (1,308s § ANET., p. 164} pffirme quoe les dicux 1'ont nommé « pour
faire triompher li justice duns le pays, pour détruire le mauvais et le méchant, de sorte
que le fort ne puisse opprimer le Giible o, Dans "Epilogoe (xxiv, 588 ANET., p. 178},
il déclare avoir &crit ses précicuses paroles sur sa stéle o afin gue le puissint ne puisse
opprimar le faible, afin que justice soit rendue & "orphelin et 4 lo veuve », Enfin un
texte podtique &crit & Ugarit vers 1400, dans la Phénicie proche de ce qui-sern le pays
' lsmél, pous montre le gape DaNEL qui « s’astjed devant sa porte, 2ous les arbres
mugnifiques qui sont prés de 'aire ; et (il juge le procés dala veuve, il tablit le droit
de "orphelin » {2 Aghar V.6-8; A.N.E.T., p. 151),

7. De Vaux, fasritucions I, p. 1130

8, Des Paaomes louen? o le juste qui ne prite pas son argent & intérét v (Ps 15,5);
ils exnaltent # "homme sensible (hannind, pitoyable » et « 1"homme bon gui prend pitid
et préten (Ps 112,5), Les mEmes qualificatifs sont donnés au Seigneur en Ex 34,6;
<f. Ex 22,26,
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@ son peuple et surtout aux pauvres. Nous pens i

duire comme suit le début du v. 24 : Si tu ﬂre?rﬁeq!?aﬂgii?t&ujﬂ
pauvre, mon parent, ejui est aussi ton parent ®. Cette bréve .fnrmule-
est d'une force extraordinaire : elle rappelle que Dieu est partic
pmsgafm— dans toute relation avec le frére pauvre, :

i le prét a intérét est interdit, les vv. 25-26 i
méme les abus d'emprunteurs indélicats : le préﬁf::lﬁﬂ;m E:I:ﬂi
en gage des Inh_]et:; mobiliers, qui restent pourtant la pro rr?f:l(: du
débiteur. Mais ce droit est entouré de bien des prégauiia s (cf
D ‘Eit,mx} et le gage, qui parait sans proportion avee la vai:;ur fTi‘:
la eréance, devient un instrument symbolique de reconnaissance de
dette, ,Mﬁ.m“. alors, cela ne doit pas géner le débiteur it :ur-
tout §|I sagit d'un manteau, dont le berger s'envelo 3 \ssant
la nuit a la belle étoile, P DS
La raison, ¢'est que Dieu va prend ¢

ql:'il est « cumpatiissum‘. > {-!mmFﬁn] "1":: r.l;l‘icieiuf!:?l dguréﬂu;mt pﬂ._l'cf-'-
L'Israélite doit, lui aussi, avoir compassion de son prmhai{:lmlzl
t'mrf-, grdce : cerles, aucune prescription juridique ne peut l'abiigcr
i r:,udn: le manteau pour la nuit, mais il doit s'y sentir ten ce
qu'il est le fidele de ce Seigneur qui a compassion de mumu:'cpgI &
ciers comme débitetirs. Une fois de plus, Israél doit cnr;.'ilpl‘;nggc

que le lien avec le prochain est toujours . 2 :
oir 06 dernier ¥ est tomjotrs impl'rq'l_; . un lien avec le Seigneur,

}".mSI,LIL‘- Code de I'Alliance prend position sur des questions
graves : il :}:fugr:. le processus inéluctable de |a pau IEI'IH;]li n des
petits propriétaires paysans en interdisant le prét “ii'mt{- Etu
réglementant la pratique du gage ; il vient en niﬂ:; = I;ELUH en
quement faibles, qu'ils soient Israélites ou émigrés L?uri in l!]tgng;
cette morale mlu;r: ¢t ses motivations théologa rg ol i
au ceeur de expérience d'Tsragl, I

Israél a appris de son histoire que le Seigneur est son « parent »

9. Avec Cazerres, il faut prendre le mot héh
o parent o et non duns son sens dérivé de up:ur-ln:sr::j. L:R:ﬂddlunc;i::nr:mc“m Maimn a
consonnes de 1'hébrew @ ‘wmmi o mon parent® el, plus loin, en li | ¢ c.tl: e
voyelles ‘mmmekd w ton parent » (avec le Targum), et non '!;nmr.t.-a’?rnmm ATRC les
wvarsilon grecque, qul ne :_:rmpreﬂait plus le sens anclen de ‘om. affaibli o0 l_uu o, La
prétes an :I'nl‘ﬁm pauyre qui est prés de toi s, Le lectionnaire !l‘a.liuh an |t._i:n <A b
grec et de I'hébreu © o 5 tu prites de 1'argent & quelqu'un de mon p:#u lu- fﬂ : fl“
pllrg'l.l. lllca fréres... » ; mais on peut le regretter, e rsbinid s
. L'épithéte évoque In grande scéne de 'apparitio

_ B n & Mol i
appartient aux mémes traditions « dlohistes n que le Code de T-r] ﬁ:n:x. 3}";:4 a
pusse devant Molse of lui révéle son nom, o« Le Seigneur, le Seigneur 'n? :m:’l“r
(rafitm) et compatissant (famnin), lent & 1a colére, riche on grilce et en ﬂdﬂl‘"‘b& NI'T;.E ;: ;a
Dien accorde sa grice ou sa compassion (hén) & tous, parce qu'il est mn:‘ .-,,'m}{
(gannie, méme racing) envers tous (¢f. Ps 112.5). o
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son proche, qu'll prend avec passion le parti des plus faibles, qu'll
est compatissant. A cause de cela, Israél est devenu un peuple et il
doit rester un peuple fraternel ; la puissance ne doit pas y troubler
les relations, ni P'argent qui est la puissance sans visage. Pécher
contre lc frére pauvre, c'est pécher contre Dieu, son parent et son
vengeur ; pécher contre I'émigré, cest remier I'alliance nouée an
temps de la servitude. Adnsi, reconnaitre Dieu dans [histoire
implique pour Isragl de voir Dieu présent dans la relation au frére
pauvre et & I'émigré.

Quelques siecles plus tard, le Code de Sainteté du Lévitique
reprendra le méme message : Tu aimeras fon prochain comme toi-
méme. Je suis le Seignewur (Lv 19,18). L'émigré qui réside chez
vous.. tu Paimeras comme toi-méme, car vous avez été des émigrés
au pays d'Egypte. Je suis le Seigneyr votre Dieu (Lv 19,34),

Amour du Seigneur, amour du prochain et de I'émigré sont
intimement liés. N'est-ce pas ce que dira Jésus dans 'évangile de
ce dimanche (Mt 22,37-40) ? Aimer le Seigoeur, aimer le prochain
sont les deux dimensions essentielles de la vie humaine ; toute la
Loi 8y rattache, ainsi que les prophétes. Le Code de I'Alliance nous
a aidés 3 micux comprendre que ces deux commandements pro-
viennent d'une seule et méme expérience : Dieu présent parmi nous.




Jd.afoi vécue est contagieuse

1 Th 1,5¢-10

PAR ETIENMNE CHARPENTIER

Au service de la formation permanente du clergé
de la région apostolique du Centre

« Incipit Novum Testamentum... Début du Nouveau
Testament... »

Sous ce titre selennel, Holzner, dans sa vie de Paul de Tarﬁle,
nous montre avec humour I'Apdtre, & Corinthe, envovant son dis-
ciple Timothée acheter de l'encre et dy papyrus pour commencer
A écrire ce Nouveau Testament « dont Ja premiére page fut u.nc
lettre dictée par les besoins de Fheure dans le pauvre atelier
d'Aquila » | Ces :l{'.u:v. lettres !, rédigées en 51, sont en effet nos
premiers erits chrétiens, ‘

Deux lettres, hélas, fort mal conmues: on n'en retient souvent
(quand on les lit!) que les d{':!.'t:luppcmcmsi assez obscurs sur la
parousie. Clest dommage, car ces pages débordantes daiﬂfgctmm
nous font connaitre «la jeune Eglise de Thessalonique » *; clles
nous éclairent sur la pensée de Paul avant Paul, si T'on peut du‘e_:
I'Apétre nous transmet un equs,& de la foi chiétienne tel que lui-
méme l'avait regu. La vie chrétienne s'y révéle englobée dans le
dessein d’amour du Pére qui nous a choisis, élus, par son Fils et
nous fait vivre de son Esprit: une vie dynamique, tout en aElentr.'-
de la Venue définitive du Seigneur. Ces deux lettres nous intro-
duisent enfin dans le caur de Paul, ministre de I'Evangile.

1. Il semble bien, en effet. qu'il faille maintenir 1"suthenticité de ln seconds épitre

aux’ Thessaloniciens. j )
2. Titre d'un commentaire enthousinste de L.-M. Dewarcyy, Paris, 1963.

LA FOI VECUE EST CONTAGIEUSE

Un climat chrétien

Il est fort dommage que la liturgic ait réparti sur deux dimanches
les versets 1-10 qui forment un tout ¢t on pe peut comprendre |e
passage lu aujourd hui si on ne le replace pas dans cet ensemble *.

Aprés l'adresse (1,1), Paul commence une < eucharistie », une
priere d'action de grice qui, au sens strict, s'arréte au v, 10 mais
s'étend en fait jusqu'en 3,13 et colore toute la lettre. Action de
griice : atmosphére dans laquelle se déroule toute la vie chrétienne.

Cette eucharistie n'a finalement qu'un objet : I'dlection des chré-
tiens par Dicu. Le fondement de notre joie, de notre sécurilé. de
notre vie, est cet appel (la « vocation » chrétienne) par lequel Dien
nous manifeste que depuis toujours il nous aime. Mais cette élection
reste mystéricuse, invisible. Tout au long de son action de grice,
Paul en reléeve deux signes : l'attitude des fideles qui accueillent la
Parole de Dieu et I'attitude des Apotres qui leur ont transmis
cette Paraole,

L'attitude des Apétres, d'abord notée au v. 5b (¢ comment nous
Nous nous sommes comportés au milien de vous ») puis reprise au
V. 9 (« On raconte ce qu'a é1é notre venue chez Vous ») est enfin
développée en 2,1-12. De méme I'attitude des fidéles résumée au
v. 6 (« Vous avez accueilli la Parole »), est reprise au v. 9 (« Vous
vous €fes convertis 3) et enfin développée en 2,13-14 9, Paul les
résume toutes deux d'un mot paradoxal : « Vous &tes devenus nos
imitateurs » (v. 6),

Comme un pére pour ses enfants (2,11)

Vous vous étes mis d nous imiter... Cette « modestie s de Paul
nous ¢tonne ! Comment exiger avee tant de candeur {ici et souvent
ailleurs) qu'on l'imite ? P. Gutierrez a bien montré que cette exi-
gence avait son fondement dans le sentiment de parernizé que Paul
€prouve envers ses fidéles.

Cette notion de « paternité spirituelle » se trouve au confluent
de deux certitudes bien attestées dans I'A.T. La premiére est que
Dicu, seul, donne la vie : dans la génération, 'homme ne fait fque
la transmettre. D'oll certaines réflexions, étonnantes pour nous, sur
la sexualité (dans le Lévitique par exemple) : I'homme est terrible-

3. Pour le commeniuire de 1 Th 1,1-5b, ¢f. Assembldes oy Seipneur, 2¢ shris, 60 (4
paraitre).

4. P. Gumiermwe, La paternité spiritueile selon sain Paul (Etudes bibliques), Paris,
1968, met bicn en valeur cette structure aux pp. 53-91. Voir ls commentuire de J, Van-
DERMAEGEN, (uand Pamour de Diew vous atfefgnalr (I Th 2,70-9.13), dang Assemibldes
du Seigneur, 2¢ skrie, 62, pp, 13-20,
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ment impressionné par ce mystére de Ia vie venant de Dicu et qu'il
propage’ par la relation sexuelle, Une autre certitude devient de
plus en plds claire & mesure que la notion de Dieu se spiritualise :
Digwerée par sa Parole. Celle-ci est douée d'une puissance efficace,
capable de faire surgir ce qui n'existe pas (Gn 1; Ps 33,9; Sg 9.1;
etc.) on de rendre la vie & ce qui était mort (cf. Ez 37). A la suite
de Jésus lui-méme (voir la parabole du semeur), la communauté
primitive reprendra cette certitude et, nouant les deux thémes, elle
verra les chrétiens < engendrés de nouvean d'une semence incor-
ruptible : la Parole de Dieu s (1 P 1,23) °,

Apoitre, Paul se sait envoyé pour proclamer cette Parole ; il a
éprouvé qu'elle n'est pas parole d’homme, mais < puissance et
Esprit saint » (1 Th 1,5). Quand il la proclame, et dans la mesure
o clle est accueillie comme Parole de Dicu (1 Th 2,13), il sait
qu'clle donne la vie d'enfant de Dieu, Il ressent alors les mémes
sentiments que le pére humain engendrant un enfant. Certes l'un
comme l'autre se reconnaissent simples instruments dans le mysiére
de cette génération, car la vie vient de Dien. Mais parce que Dieu
leur communique sa propre fécondité, ils ss savent vraiment péres.
Paul peut réellement considérer ces fils de Dien, nés de la Parole
qu'il proclame, comme ses enfants, :

On a peut-étre trop oublié, dans le catholicisme, cette puissance
de vie 1114.* la Parole par laquelle Dicu se suscite sans cesse de nou-
veaux fils, trop oublié aussi qu'elle était parole, c'est-i-dire qu'clle
doit nécessairement étre proclamée par quelqu'un pour atteindre
Fauditcur (ct non pas le « lecteur »). Les recherches sur la spéci-
ficité du m:11lslﬂft sacerdotal n'aboutissent-elles pas souvent A une
IMpasse pour navowr retenu que le ministére des sacrements au
détriment de celui de Ja Parole o 7

Le sentiment de sa patemité spirituelle conduit tout naturelle-
ment Paul & s'offrir 4 I'imitation de ses « enfants ». Fils de Dieu, ils
doivent imiter leur Pére, Mais le Pére est invisible. Aussi celui 1qu1
les a engendrés en leur transmettant la Parole, doit-il étre pour eux
cette image & travers laquelle ils entreverront un pen ce quest le
Pére. Non ceres que Paul se sache parfait; il le dira lui-méme
en un texte émouvant: «Je m'efforce sculement d'atteindre le
Christ puisque moi-méme j'ai été atteint par lui... » (Ph 3 12-16).
Mais cette Parole qu'ils transmet, il sait bien qu'elle n'est ;Jns une
réalité neutre qu'on peut communiquer sans en étre soi-méme

5, Yoir encore par exemple 1 Jn 3,9; In 5,24; eic.

6. Il est important que les théologiens cherchent en ce sens, comme certalng ant
fuit, par exemple, lors d'un colloque & Lyon en 1967. On peut lire les communications
da J.-L. Louna, L' Evérement de la Parole éf ' tngiituiion sacramentelle dans ane théalnpie
protesfante du sacerdocs, et de J. Moo, Caractire of ministire sacerdotal, dons
Recherches de Sciences Rellglewses, 1968, pp. 539-562 1 563-550.,
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atteint : aprés l'avoir engendré & une vie nouvelle, elle 1'a totalement
tourné vers Dieu, mobilisant tout son dynamisme vers le Christ.
C'est cette attitude qu'il souhaite voir vivre A ses chrétiens 7,

L’accueil de la parole, signe et fruit de I'élection

Paul donnait deux signes de cette élection ; il a amorcé le pre-
mier : la fagon dont I'Evangile a été préché & Thessalonique ; il
énonce maintenant le second : l'accueil qui lui a été réserveé.

Quelques versets plus loin (2,13), il expliquera ce qu'il entend
par ce mot accueil : la Parole est d'abord regue, entendue (« Com-
ment croire sans d'abord entendre ?» Rm 10,14): mais cela ne
suffit pas: clle doit étre accueillie, c'est-d-dire pénétrer dans le
caur, comme cn une bonne terre ou elle pourra germer, On sent
percer ici, chez Paul, une certaine émotion, celle que connait tout
homme quand sa pauvre parole éveille chez 'autre une question
sur Dicu ou un mouvement vers lul. « Le moment ot 'auditeur de
la prédication reconnait en elle la Parole de Dieu et la recoit
comme telle, est capital, c'est le moment ol il entend I'appel de
Dicu, o la foi lui est donnée, on se réalise 'élection dont il a été
I'objet en Christ = %,

Paul reléve deux caractéristiques de la fagon dont Ia Parole a été
accueillie : dans une grande affliction, avec la joie de I'Esprit saint.

Dans I'AT., le mot affliction désigne surtout la souffrance des
justes, de ceux qui aiment Dieu et, pour cela, sont persécutés. Paul
I'utilise toujours, semble-t-il, avec une nuance eschatologique. 11 ne
s'agit pas de n'importe quelle soufTrance, mais de cette tribulation que
les Juifs attendaient pour Ia fin des temps et que Jésus annoncait dans
son discours apocalyplique °. Le Régne de Dieu est incompatible avec
le régne du Mal ; on attendait done, au moment ol Dieu établirait son
Royaume, undernier sarsautdu Mal. Au moment de sa passion, quand
il entre en « agonie », ¢’est-A-dire « en lutte », Jésus a conscience
d'étre arrivé au paroxysme de ce combat. Et les chrétiens savent
que les derniers temps ont commencé avec lui, Aussi souffrance et
perséeution (A condition qu'elles ne soient pas suscitées par le péché
des chrétiens) ont-elles toujours paru une condition normale de la
vie chrétienne. Jésus a été un « signe de contradiction » (Lc 2,34),

7. Quel prédicateur ou qual chrétien annongant la Parole & un frére, oserait ajouter ;
« Imitez-mol... ». Et pourtant, 8%l ne peul lémoigner, malgré sa pauvretd et au travers
de ses luiblesses, que cetie Parole 1'a lul-méme bouleversé, comment pourrnit-il 8tre
cru?

8, . Masson, Ler deux dpltres de salnt Paul aux Theasaloniclens, Neochitel, 1957,
pp. 31-31.

9. Mt 24.9.21.29 ; Mc 13,19.24 : Jn 16,2133,
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abligeant chacun & révéler le fond de son ceeur et i choisir ; pour
Paul, comme pour les premiers chrétiens, cela demeure un critére
dela vraig/ vie en Jésus Christ 1o,

Mais gette affliction n'est pas résignation. Elle doit se vivre avec
Icgw you plutdt avec la joie de I'Esprit saint, C'est assez dire gu'elle
frest pas le fruit d un effort de 'homme, mais qu'elle est don : seul
I'Esprit peut donner de connaitre la joie du mystére pascal, d'entrer
d.'i_ns la souffrance et la mort avec la certitude de la victoire de
Dieu, par la résurrection de son Fils.

En accueillant ainsi la Parole, les Thessaloniciens sont devenus
un madéle pour toute |'Achaie et bien au-deld . Un modéle ! c'est
Tassurant pour nous, car leur foi n'était pas sans défaut ni leur
morale trés affinée (cf. 3,10 ; 4,10), Mais la foi n'est pas d'abord
brf”"?"' de sainteté («les chrétiens meilleurs que les autress) et
I'Eglise une communauté de purs, mais plutdt une « sainte Eglise de
pécheurs > comme disait Péguy. La foi est d'abord engagement de
tout | étre envers Dieu, en Jésus Christ ; elle est ouverture 4 l'action
de T'Esprit qui donne un sens nouveau i toute I'existence.

Contagion de la foi

Une communauté de chrétiens qui essaie de vivre ainsi sa foi

est forcément contagieuse, Paul n
amplifient la méme idée,

- La Parole de Dieu a retenti a partir de vous (v. 8a).

~ Votre foi en Dieu s'est répandue (v. Be).

- Tous racontent comment vous nou illi .
vous vous etes convertis (v, 9). R o, onent

Le parallélisme est significatif: la Parole de Dieu a retenti &
partir de vous, votre foi en Dieu s'est répandue... Paul préchait la
Paru_le par des mots (qui étaient plus que des mots, car ils étaient
« puissance, Esprit saint et grande plénitude » 1,5) ; les chrétiens
!ﬂ. prriclamcnt‘par 'exemple de ce que la Parole a fait d’eux : leur
vie méme devient la caisse de résonance qui va la propager au loin

Certe vie chrétienne, Paul la présente sous deux ﬂﬁpﬂ:l?‘ un mou-
vement de conversion qui conduit les Thessaloniciens i se .dl.‘mumer
des idoles pour se tourner vers le vrai Dieu, et le erme de ce

mouvement qui est en méme temps foi en Dieu ¢t nouvelle fagon
de vivre: ... servir Diew... ot aitendre son Fils,

ous I'affirme en trois versets qui

10, Nul comme Rernanos n'a su fuire vai
essaie de vivre totalement de Jesus Chriat,

P 11 faut lire wr modile, pluid que der modé]
i . " e, UveC certaing m 3 1
pense & 'exemple unigua qu'offre 1'Tglise de Thessalonique. T

F oetie révalte du Mal quand un homme
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Une fagon trés ancienne de présenter la foi

Bien des indices montrent que Paul reprend ici une formulation
qu'il avait lui-méme recue ',

Vous vous étes tournés vers Dieu en abandonnant les idoles,
Le verbe se fourner ou se convertir ¢st habituellement réservé a la
conversion des paiens, de ceux qui abandonnent les idoles (c'est-A-
gire la création sous toutes ses formes dont on a fait un absolu, un
dieu). Ce verbe désigne un retournement total : on reconnail un sens
nouveau 4 sa vie qui désormais se trouve orientée sur une voie
nouvelle. Cela implique parfois un changement de conduite morale,
mais 1 n'est pas l'essentiel, car on peut se conduire trés moralement
en dehors de la foi, et on peut étre vraiment tourné vers le vral
Dieu sans avoir encore réussi & conformer ses moeurs 2 son amour
pour Dieu.

Ce Dicu vers lequel on se tourne est le Dieu vivant et vrai. Dien
vivanr : le titre dont il est le plus jaloux dans I'A.T. ; seul il a la vie,
il est la vie, et seul il en est le maitre. Il est le vrai Dicu, opposé
i toutes les idoles qui sont « du vent », « vaines ».

Si l'on se tourne vers lui, ¢'est pour le servir. Le terme a mau-
vaise presse aujourd hui, comme celul d'obéissance qui lui est
proche. Mais peut-étre est-ce parce qu'on leur donne un sens trop
étroit. Pour la Bible, ces mots évoquent, semble-t-il, la reconnais-
sance de l'autre comme autre, le refus de le considérer comme un
objet dont on prend possession: c'est accepter au contraire de se
laisser interpeller par lui, de dépendre de son amour., Et cette
attitude englobe toute la vie : il ne s'agit pas de petits services, de
petites obéissances, mals de se dévouer entierement 3 I'autre, parce
quon en est aimé et qu'on essaie de répondre @& son amour. Un
service exigeant, bien slir (quand on aime, on se sait « obligé »
de faire certaines choses pour l'autre), mais qui est finalement
liberté, parce qu'il nous oblige & sortir de nous-mémes pour répon-
dre a Pattente de 'autre... dans la mesure, certes, oll cet autre est
lui-méme vrai et non vaine idole,

Jusqu'ici cette définition peut exprimer pleinement la foi juive.
La suite est explicitement chrétienne. On se convertit & Dieu pour
attendre son Fils (qui viendra) des cieux, lui qu'il a ressuscité
d entre les morts,

Attendre : ce mot fréquent dans I'A.T. n'évoque rien de passif,
mais au contraire une attitude confiante et assurée, toute tendue
vers la réalisation de la venue libératrice de Dieu. Pour le croyant

12. Wour P.-E. Lawoevin, Jérus Selgnenr et leschatolopie, Exdgise de fextes prépan-
Hriens, Paris-Bruges, 1967, pp. 48-36.
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en Isragl, cefte attente se fondait uniquement sur la fidélité de Dien
i sa Parole et sur les signes qu'il avait pu en déchiffrer déja dans
son existence. Pour le chrétien, elle [Epose maintegnant sur un
fait ; Diew'a manifesté sa fidélité en ressuscitant son Fils, Un fait
quicia-foi juive attendait pour la fin des temps a eu lieu un jour
de notre histoire. Dicu a rendu ainsi un témoignage décisif 4 ce
Jésus, il s'est révélé pleinement, 4 son égard, le Dieu vivant ™.

_Le Fils : il semble bien que ce titre attribue ici A Jésus la nature
divine. Ln.P Lm:guwn Cil apporte plusieurs raisons : < 1° ce fils de
Dieu participe 2 la gloire surhumaine que Dn 7.13-14 reconnait
au fils de f’hrmmn: : :‘1" ce fils de Dieu accomplira aux temps escha-
tologiques une mission réservée par tout I'Ancien Testament au
Seigneur Yahve: la mission de sauver de la colere les justes lors
du Jour de Yahvé; 3° déja la structure du passage situait le Dien
vivant et son Fils sur un méme plan ob tous deux justifisient avec
une force fﬂﬂlt‘ |=§ conversion des Thessaloniciens et constituaient
les deux poles majeurs de leur vie religieuse ; 4 enfin T'article défini
de l'expression « ton huion autou » indique une filiation de type
unigue : Jésus est [e Fils de Diey » 14,

Celui qui nous délivre de la coldre

L ; qut vienf, Celul qui nous
délivre ; ce verbe earactérise s 1

bien ce que Dieu fait pour nous,

qu'il tait devemur un de ses titres dans I'A.T, ; Is 54,5, par exemple,

met en paralltle le nom de « rédempteur » (littéralement : celui qui
délivre) et celui de « créateur », Habituellement dans le N.T
ce terme, (Equivalent de « sauver »), a Dieu pour sujet. Tci, cest
Jésus qui nous sauve, e

La colére de Dieu : encore un mot qui nous choque, 1l semble
bien avoir dans la Bible, le sens de jugement punitif de Dicu
jugement qui tombe sur les pécheurs rebelles. Serait-ce en Dieu
un sentiment comme l'amour ? Certes non. La colére n'est pas
un « affecturn » (sentiment) en Dieu, mais un « effectum » (résultat)
en I'homme, disait déja saint Thomas. Elle est la prise de cons-
cience par I'homme de son état de pécheur qui le stpare du Dicu
saint. Ce sentiment subjectif de « perdre cceur » devant le Saint
est analogue a celui qu'on éprouve quand quelqu'un fait tomber
sur nous sa colére. On objective en Dien un sentiment subjectif
en 'homme. lsra€l attendait pour la fin des lemps ce moment oil
Vhumanité prendrait conscience de son état, En un sens, ce moment
est déja advenu : la croix est instant ol Je Christ, ré&!.;mnm en lul
toute I'humanité pécheresse, devenu mystérieusement e péché »

13, Sur In résurrection et les différentes fa
de l'exprimer, on peut lire X, Léon-Duppu
Paris, 1972", notamment les pp. 29-52.

14. Cf, P.-E. Lancsvin, op. eir., p. T7.

COnE ‘dnnl ley premiers chrétiens ant esaayd
R, Résurreciion de Jésur et mtizage paseal,
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pour nous (2 Co 5,21) meurt de celte rencontre avec le Dieu saint.
Mais parce quil a fait de sa mort une offrande libre, il en retourne
le sens: la croix est aussi le lieu ol Dieu manifeste son amour,
ce qu’il exprime en ressuscitant son Fils. Ainsi la « colére » est-elle
déji derriére nous. Et pourtant elle est aussi devant, dans la mesure
ol nous avons encore 4 rendre vrai ce que Jésus a accompli une
fois pour toutes, i accepter, librement, d'étre emporté avec lui dans
son mystére de mort pour vivre.

Il est émouvant de pouvoir retrouver ainsi, grice 4 Paul, une
des premitres expressions de la foi de nos premiers fréres chrétiens.

Il reste & souhaiter que chacun de nous, et nous tous en Eglise,
nous ayons la méme foi, soyons tendus vers la méme espérance
de la réalisation enfin définitive de ce que Jésus a accompli pour
nous. Puoisse le témoignage de notre Eglise étre encore auvjourd’hui
contagieux, étre une parole d'espérance qui résonne dans notre
monde.




La Loi et les Prophétes
Mt 22,34-40

PAR TON VAN DEN ENDE
Membre du Groupe de Travail « Katholieke Bijbelstichiing »
(Nijmegen)

Un chainon fragile?

L'évangile de ce dimanche raconte comment les adversaires de
Jésus lui tendirent un dernier pitge, dans l'espoir de trouver enfin
un motif d accusation qui leur permettrait de le ligquider.

Les tentatives précédentes en effet avaient échoué I'une aprés
lautre. Les grands prétres et les anciens du peuple n'avaient su
que répondre, lorsque Iésus, en réponse A leur question : « Par quelle
autorité fais-tu cela ? s, leur avait rétorqué : « Le baptéme de Jean,
d'olt venait-il ? Du ciel ou des hommes ? » (Mt 21,23-37). Des
disciples des Pharisiens accompagnés d Hérodiens n'étaicnt pas
davantage parvenus & le prendre au piége en lui posant une ques-
tion insidicuse : « Dis-nous done ton avis: estil permis ou non
de payer I'impdt & César 7 » Devant Ja réponse de Jésus, « ils furent
tout surpris et, le laissant, ils s'en allérent » (22,15-22), La contro-
verse avec les Sadducéens 4 propos de la loi du lévirat, aboutit au
résultat inverse de ce qu'ils escomptaient : « Les foules, qui avaient
;r}ilendu, Ctaient vivement frappées de son enseignement » (22,

3-33).

La manceuvre des Pharisiens qui interrogent Jésus sur le plus grand
commandement (évangile de ce dimanche), constitue un dernier
effort pour essayer de le prendre en défaut. Aprés, [l'initiative
appartiendra 4 Jésus et c'est lui qui posera les questions : « Quelle
est votre opinion au sujet du Christ 7 De qui est-il le fils? » Et
I'évangéliste de conclure : « Nul ne fut capable de Juj répondre un
1'4:1{}[ Et & partir de ce jour personne n'osa plus I'intcrrugt:r » (22,

[-45).

Nous pouvons donc nous attendre 3 trouver en Mt 22.34-40
une question qui voudrait, plus que les précédentes (22,15-17.23-28),
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acculer Jésus dans ses derniers retranchements, Nous pouvons
€galement nous attendre & une réponse plus rigoureuse et plus
désarmante encore que lors des attaques antérieures. I'entrée en
matiere correspond d'ailleurs 4 cette atlente : « Apprenant qu'il
avait fermé la bouche aux Sadducéens, les Pharisiens se réuni-
rent en groupe (ou mieux : se liguérent ensemble) et I'un d'eux
(un légiste, selon des manuscrits autorisés) l'interrogea pour l'em-
barrasser = (22,34),

A premiére vue cependant, la suite du réeit peut paraitre assez
décevante. Jésus répond A la question: « Maitre, quel est le plus
grand commandement de la Loi ?» (v. 36). On crojrait 'entendre
réciter une réponse du catéchisme, et ce qu'il dit semble aller de
s0i, en tout cas pour un chrétien. Bien plus, le commandement
de I'amour de Dicu et du prochain n'est pas une nouveauté chré-
tienne : Jésus ne linvente pas, puisqu'il emprunte les termes de sa
déclaration & Dt 6,5 et & Lv 19,18, Matthieu n'aurait-il pas mieux
fait de suivre l'exemple de Luc en laissant tomber cette péricope qui
affaiblit tout le récit ? Par ailleurs, étant donné que nous connais-
sons depuis longtemps la question et sa réponse, valait-il la peine
de reprendre cette péricope dans la liturgie ? 11 se peut toutefois
que le récit de Matthieu porte plus loin qu'il n'y parait & premiére
lecture,

Un défenseur qui devient un adversaire (vv. 34-35)

Pour mieux comprendre Mt 22,34-40, il n'est pas inutile d'exa-
miner les sources utilisées et la matire dont elles ont été travail-
lées. Dt 6.5 et Lv 19,18 sont cités deux fois pour répondre 4 une
question : Mc 12,28-31 dans le méme contexte que Mt 22 34-40,
et Le 10,25-28 pour introduire la parabole du bon Samaritain, Or,
dans chaque cas, on interroge Jésus dans une intention différente.

Le scribe de Mc 12,28-31 « qui les avait entendus discuter (Jésus
et les Sadduccens), voyant qu'il avait bien répondu, s'avanca et lui
demanda : Quel est le premier de tous les commandements ? », Clest
Jésus lui-méme qui cite les deux passages de la Loi. Le scribe
reconnait la justesse de sa réponse et Jésus poursuit : « Tu n'es
pas loin du Royaume de Dieu » (v. 34b), Aprés quoi, I"évangéliste
conclut : « Et nul n'osait plus I'interroger > (v, 34¢). Le fait que
ce scribe prenne son parti montre tout d'abord que Jésus n'est pas un
faux docteur : il a donc été condamné injustement. Mais ne dirait-
on pas aussi qu'il est incapable de se défendre lui-méme ?

En Luc 10,25-28, la situation est toute différente : le scribe bien-
Veillant est devenu un adversaire. « Et voici quun légiste se leva
Pour le mettre & I'épreuve » (Le 10,25). A la question de Jésus :
¢ Dans la Loi qu'y a-t-il d'écrit? s, c'est le légiste qui répond en
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{.‘."ilm‘l.t B ﬁy‘.ﬁ et Lv 19,18, et il s'entend dire : « Tu as réponda
juste, fais cela et tu viveas » (v. 28). Dans cette rédaction. le Lam.:_
tére agressil de l'intervention se trouve encore souligné ar le fait
que Le 10,25-28 sert diintroduction A la parabole du bon Samari-
lainCyeliCe & ce qui précéde par la phrase: ¢ Or lui, voulant se
jusst‘ificr, dit :‘nIJ&su.-:: Et qui est mon prochain ? » (v 2‘:1'}

i nous relisons maintenant Mt 22,34- ; ontile :
ce texte modifie la tradition 1'{:préwnjtijuﬁg;u;ﬁaffnfﬁL;m .:112:
puisse dire avec certitude pour quels motifs. En tout cas. I n-;q:;]_"ibq_:
bienveillant qui, d'apres Mare, se range du cté de Jésus t;st devenu
chez Matthieu, un Pharisien (sclon les manuscrits les e Sl
légiste) agressif. Jésus pare 'attaque et on en rastq; E ] e
ne vient pas. En faisant intervenir ainsi non up dé.fc
Jésus, mais un contradicteur, Matthien introd
:,-;uilvaut. En effet, sur les 39 versets du ch,
qui rapportent comment Jésus a m 5
Pharisiens et les seribes ﬁévéremeniis ;ﬁg:::i;sn [L;niidm':.tm L‘;s
Muyh]a.:u apporte donc une précision d'ordre 1im51-;ﬂ[c ot th f_"' G] s
Mais la difficulté relevée plus haut en prend plus de EnrcemEDgl?illE?
le récit de Marc a quelque chose de Ia récim!_li:m du caté ‘i’l_ﬂ— L.t
Tésus recoit meéme des félicitations. Des lors, Mt 20 g;cgli-f";:

présente-t-il pas un trés faible exemple de co i
. ] i nt ]
constituer le point culminant ? SSYE Ty e

a riposte
; nseur de
uit mieux le chapitre
23, on ¢n compte 36

Avant d'aller plos loin, ré
éventuelle : ce que nous venon
que Matthien a falsifié Ihistoire ? Rappelons que
Eﬂnt pas des chroniques historiques, Les évar ¢

gs sources diverses et constitué ainsi de : Lo ripdpy
thématiques, etc. Leur travail de ::nmpu:ilti::::i .aié";ﬁi o I‘“.“’;““"S'
cé par d'autres facteurs : Pexistence de collections de ru:,n:: ﬂtl influen-
théologique propre & chaque évangéliste, sans oublier I]Sr - ‘{ISEOH
de la communauté & laquelle Pécrit était directement ¢ i stiuahion
maniére de procéder ressemble un peu au monta 0 1,‘35["1&' C““.ﬁ
d'une collection de diapositives dans laquelle on gi‘l?":h s & partir
dont on remplace certains éléments par d'autres iy, :‘,LS cl'lf?;:-‘f. r’-'.T.
En tout cas, cette analogie est plus juste que celle ciin %,ie:r -nlim 1: m;'

En qu}'c, on ne peut pas dire que Matthieg :l&i‘nrml: |'§' s
parce qu'il met tous les Pharisiens dans le méme qa-L i
autant d'adversaires de Jésus, Cela monire 5[“1[11521';]; tm - rﬂ."
pas cu l'intention d'écrire une histoire du judaisme de'l quil n'a
mais bien plutdt de nous rapporter ce qui était imparmnm" temps,
de Jésus, les attitudes et les institutions qu'il rr:jutaitt i]:,.-;x i
a voulu faire comprendre & ses lecteurs judéo-chrétiens o Stmlm
vait la racine du conflit qui opposait la cormmunau{é chrzﬁ{;g:.;

pondons d'abord 4 une objection
5 de dire ne revient-j] pas i insinuer

Jue les évangiles ne
angélistes ont rassemblé
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et les groupements juifs, les déviations qui pouvaient se manifester
au sein méme de I'Eglise, et l'attitude qu'il fallait leur opposer,
N'oublions pas que, de son temps, la communauté chrétienne
avail i se défendre contre des attaques venues du dehors et contre
une résurgence, dans son sein, de l'esprit pharisien. ¢ Ne soyez
pas comme ces Pharisicns | » est une des legons que veut inculquer
I'évangile de Matthieu.

Le premier ou le plus grand commandement ? (v. 36)

D'aprés la maniére dont la question est posée chez Marc, il
s'agit de savoir quel est le premier de tous les commandements
(Mc 12,28). Jésus répond : I'amour de Dieu parce qu'il est le Sei-
gnevr. Mais & ce premier commandement s'en ajoute un sccond
qui, lui, concerne 'amour du prochain, De toute évidence, cette
réponse établit une hiérarchie entre les deux précepies. Et on
peut l'entendre en ce sens que toutes les lois religieuses — de
I'obligation de sanctifier le sabbat, jusqu'a celle de se laver les
doigts avant de manger — ne font que traduire dans le concret
ce premier commandement, Tout cet ensemble de prescriptions
est ainsi placé au-dessus de I'amour de prochain. Méme l'addition
duv. 31: « Tl n'y a pas de commandement plus grand que ceux-
|2 » laisse la porte ouverte d cette interprétation.

Chez Matthieu, la question se présente autrement: « Maitre,
quel est le plus grand commandement de la Loi? » (v. 36). C'était
un sujet controversé entre légistes. La synagogue ancienne avait tiré
de la Thora 613 « préceptes » — & savoir 248 commandements
et 365 interdictions — qu'on avait essayé de répartir en « légers »
et « graves ». Bt les scribes se demandaient 8'il n'y avait pas un
commandement qui, englobant tous les autres, pourrait étre mis en
téte de liste. De 14, des déclarations dans le genre de celleci: « Le
culte des idoles est le plus grave des péchés » ; < La loi, les pro-
phétes et les hagiographes enseignent que le précepte du sabbat
pése aussi lourd que tous les autres réunis ». Rabbi Hillel (20 av.
J.C) avait donné ce principe de base: « Ce que tu ne voudrais
pas qu'il Carrive, ne le fais pas non plus & ton prochain. Clest la
toute la Loi. Le reste est explication ».

Par la question qu'il pose, le légiste veut amener Jésus & faire
connaitre sa position sur ce sujet brlant, Ce n'est pas pour rien
qu'on lit: « Quel est le plus grand commandement de la Loi? »
Et ce n'est pas pour rien non plus que la réponse cite la Loi. En som-
me, il s'agit de savoir quelle est la volonté de Dieu, sa loi, son
décret. Comment doit se conduire un Juif croyant (ou un chré-
tien) ?
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Ameour de Dieu et du prochain (v. 37)

Le texte gur I'amour de Dieu figure au début de la prigre du
shema, qué les Juifs récitent deux fois par jour. Le Deutéronome
folide—e¢ commandement sur la Seigneurie de Dieu: il est Yahvé,
lui seul ; il a authentifié son pouvoir en délivrant son peuple de
I'esclavage d Egypte et en lui donnant une terre. Dieu toutefois
a posé ses conditions au peuple : garder tous les commandements et
marcher dans les voies de Yahvé. Pour évoquer ces rapports réci-
proques entre Dieu et son peuple, les prophétes ont emprunté les
images et le voeabulaire de 'amour. Celte conception & margué
aussi Dt 6,5 « Tu aimeras Yahvé ton Dicu de tout ton coeur, de
toute ton dme et de tout ton pouveir », Les trois termes — Coeur,
ime, pouvoir — ne renvoient pas 4 des facultés différentes ; "amour,
Pintelligence, ete. Chacun d’entre eux désigne tout I'homme. 1l ne
s'agit pas ici du Dieu des philosophes. Le Dieu qui exige cet amour
total, est celui qui, dans sa pitié, s'est penché sur 'homme pour le
sauver. C'est Ia le motif pour lequel I'homme doit & son tour,
aimer le prochain, Et de méme que le commandement de I'amour
de Dien n'est pas-détaché de I'histoire du salut des hommes, de
méme le commandement de I'amour du prochain n'est pas séparé

du « Je suis Yahvé ». Ces dernigres paroles sont répéides comme un
refrain en Lv 19:

Je suix Yahvd,

Yous ne commettrez point d'injustice dans les sentences. Tu ne
ferns pas de faveurs au petit ni ne te laisseras &bloyir par le grand ;
c'est selon la justice que T jugeras ton compatriote, Tu n'iras pas
diffamer les tiens, et tu ne mettras pas en cause le sang de ton
prochain.

Je suls Yahwe.

Tu n'auras pas dans ton cour de haine pour ton frére. Tu dois
réprimander ton compatriote et ainsi tu n'auras pas la charge d'un
péché. Tu ne te vengeras pas et tu n'auras pas de rancupe envers les
enfants de ton peuple,

Tu aimeras ton prochain comme loi-méme.

Je suis Yahvé,
Vous garderez mes lois (Lv 19,14b-19a),

Quand il affirme l'interdépendance entre la relation 3 Dieu et
la relation au prochain, Jésus est donc dans la ligne de I'A.T., mais
il ne comprend pas ce rapport de la méme maniére que les
Pharisiens.
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Il transgresse la loi

Alors que pour beaucoup de scribes, la loi du sabbat est un des
plus grands commandements sinon le plus grand, Jésus de Nazareth
n'hésite pas & opérer des guérisons ce jour-l4. En outre, il entre en
contact avec un centurion romain et mange avec des publicains
et des pécheurs ; il prend la défense d'une femme adultére. [l ne
transgresse donc pas sculement des commandements mineurs, mais
méme les préceptes plus graves, et se souille en fréquentant des
gens qui ne vivent pas e sclon la Loi ». Celui qui agit de la sorte
ne peut, d'aprés les strictes conceptions pharisiennes, étre juste aux
yeux de Dicu qui se complait seulement en ceux qui suivent pone-
tuellement et scrupuleusement tous les commandements et inter-
dictions de la Loi, Par ailleurs, non content de transgresser de
nombreux préceptes de la Loi, Jésus ose affirmer que ses actes
révélent « le royaume de Dicu déji présent s,

1l ne faudrait pas en conclure pour autant que Jésus, tel un révo-
lutionnaire, renverse tout ce qui faisait partie du patrimoine juif.
Cest un Juif pieux. Il fréquente la synagogue et se rend au Temple
pour les grandes fétes. Il maintient la Loi et les Prophetes. Tout
ce qu'il dit et fait se rapporte & Dieu, mais ce n'est pas le Dieu
qu'une petite Elite accapare, Tout homme peut devenir le « pro-
chain =, « Aimez votre prochain » devient: « Aimez vos enncmis,
pricz pour vos persécuteurs ». Et ce commandement découle de la
connaissance que Jésus a de Diecn : « Ainsi serez-vous fils de votre
Pére qui est aux cieux, car il fait lever son soleil sur les méchants
et sur les bons, et tomber la pluie sur les justes et les injustes »
(Mt 5,44-45). En d'autres termes : j'ai été envoyé pour chercher et
sauver ce qui était perdu, c'est li le but de la Loi. Et si certaines
de ses interprétations et de ses applications de la Loi sont en conflit
avec ce principe fondamental, Jésus va son propre chemin. Voila,
traduit dans la pratique ['affirmation: « Le second (commande-
ment) lui est semblable : Tu aimeras ton prochain comme toi-
méme » (Mt 22,39),

Fondement de la vie chrétienne

Le court récit de Mt 22,34-40 ne peut se comprendre vraiment
que replacé sur l'arriére-fond du reste de I'évangile. Pour cela il
faut se reporler surtout au « Sermon sur la montagne » (ch. 5—7)
¢t au texte sur le jugement (25,31-46).

Pour Matthieu, Jésus se présente sous les traits de Moise, le
grand législateur, Aussi, dans le « Sermon sur la montagne s,
Marthieu a-t-il rassemblé des matériaux divers, pour en faire une
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sorte dé nouvelle Loi proclamée sur la montagne par le nouveaun
Moise. L'ensemble du texte insiste sur la relation entre 'amour
pour le prochain et I'amour pour Dieu. Les actes de la religion —
prier, jedlner, faire l'auméne — doivent &tre accomplis dans le
secrel, gt non pour étre vo ou honoré par les hommes @ « Ton Pére
céleste le voit ». Et le Nofre Pére est suivi de ce commentaire -
« Oui, si vous pardonnez aux hommes leurs manguements, votre
Pire I;:a:':]ustu vous pardonnera aussi ; mais si vous ne pnrdﬂm;uz pas
aux hommes, votre Pére non plus ne o i 2
quements » (Mt 6,14-15), F P SORERAEEY. goa s
La Loi du «Sermon sur la montagne» ne commence pas en
stipulant la maniere exacte d'adorer et de servir Dieu, Clest méme
Pinverse : « Ainsi, votre lumidre doit-elle briller aux yeux des
hommes pour que, voyant vos bonnes ceuvres, ils en rendent gloire
i votre Pére qui est dans les cieux » (Mt 5,16), Apporter salut et
délivrance telle est la premitre mission des disciples. Ces ccuvres
permettront de découvrir le Dieu qui peut @tre appelé Pére. 11
s'ensuit que toutes les questions & propos de la Loi et de la vuls:;nté
de Dien peuvent se résumer de la maniére suivante: « Ainsi tout
ce que vous désirez que les autres fassent pour vous, faites-le ’vuus-
mémes pour eux : ¥oild la Loi et les Prophétes » (Mt 7.12).

Si 'amour du prochain peut étre considéré comme le résumé de

la Loi et des Prophétes, nous serons jugés sur I'aide effe
tés ou refusée au prochain affamé, nu, prisonnier, malade. En
Jesus Christ, Dieu s'est tellement fait solidaire des ’parias et des
opprimes, que notre engagement en vue de leur libération constitue
le seul critére de notre relation sinciére 4 Dieu, Ce que nous fai-
sons pour le « plus petit d'entre les fréres » est déterminant pour
Savolr 8i nous sommes justes ou non, Ceci peut s'entendre de deux
maniéres : ce qui nuit au prochain ne correspond jamais & 1a volonté
de Dieu, ou: I'amour de Dien implique concrétement I'amour
du_prochain, Ce principe de base dicte Pattitude vis-d-vis de la
Loi comme & I'égard du prochain. Vil pourquoi Jésus peut dire :
« N'allez pas croire que je sois venu abolir la Loi oy Jes Prophétes ‘
je ne sms pas venu abolir mais accomplir » (Mt 5 17). Le lur..
petit précepte, le commandement le plus minime rcn}c c.n vi E:.:ur
i condition d’étre situé dans le contexte du double amour c%-]lvers
Dieu et envers le prochain,

ctive appor-

Suspendus a un fil? (v. 40)

« A ces deux commandements se rattache toute Ia Loi, ainsi
que les Prophttes ». De nouveau unc différence frappante avee
le récit de Marc qui établissait une hiérarchie entre un premier
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¢t un second commandement plus importants, aprés lesquels seule-
ment viennent les autres, Nous l'avons déjd wvu: chez Matthieu
il s'agit de savoir quel pourrait étre le commandement majeur qui
inclurait tous les autres. Jésus en nomme deux, en précisant que
toute la Loi et les Prophétes 'y rattachent, Ces commandements
égaux en poids constituent la norme selon laquelle tous les autres
doivent &tre appréciés. Il n'y a pas dexigence divine qui aille
i l'encontre de I'intérét du prochain. Servir le bien du prochain
assure qu'en vit correctement la relation 4 Dien. La position de
Matthicu est ici trés radicale, ce qui le met d'ailleurs en bonne com-
pagnie : « Si quelqu'un dit: I'aime Dieu, et qu'il déteste son frére,
c'est un menteur : celui qui n'aime pas son frére qu'il voit, ne saurait
aimer le Dieu qu'il ne voit pas » (1 Jn 4,20 ; cf. aussi Rm 13,8-10;
Ga 5,13-15 ; Je 2,8). 1l ressort de tout ceci que nulle part le N.T.
ne formule le devoir fondamental de homme en disant simplement :
« Aime Dieu ». Par contre il est possible de résumer toute la Loi et
les Prophétes en disant : « Aime ton prochain comme toi-méme »,

Cette ébauche de théologic chréticnne primitive, qui remonte
4 Jésus de Nazareth lui-méme, s'oppose diamétralement au point
de vue des Pharisiens. Replacée dans le contexte général de I'évan-
gile de Matthicu, la péricope de ce dimanche nous apparait peut-
étre sous un jour moins défavorable qu'a premiére vue. Tl ne s'agit
pas de « faire réciter le catéchisme pour contrdler si on le connaft
bien », mais d'une question essenticlle. La prise de position de
Jésus dévoile 'arriére-fond de toute son action, et résume le conflit
qui l'opposail aux autorités. Cette question est, @ juste titre, la der-
niére qu'on pose & Jésus, Lorsque les gens au pouveir constateront
qu'ils ne peuvent se rallier & son point de vue, ils le livreront 4 la
mort.

Une question au lecteur (vv. 34-40)

Mt 22,34-40 fait plus que nous informer sur les motifs qui ont
entrainé la mort de Jésus. Sorte de pont entre le « Sermon sor la
montagne » el le « Discours sur le jugement dernier », c¢’est aussi
une interpellation adressée aux lecteurs, et tout d'abord, aux Judéo-
chrétiens de la communauté de Matthieu, invités A confronter leur
manire de penser et de vivre avee I'enseignement de ce texte. Mais
le récit s'adresse aussi & nous. Aprés avoir proclamé Mt 22,34-40, le
prédicateur d'aujourd’hui ne peut se contenter d'expliquer cet
evangile comme Matthieo avrait pu le faire. Aux chrétiens d’aujour-
d'hui — et le prédicateur est 'un d'eux — il faut présenter ce
texte comme un miroir. Voici, dans cette perspective, quelques
suggestions.
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@) Matthicn prend position contreé une certaine conception de
Dign, considéré comme celui « qui a tout défini ¢t fixé dés 'origine »,
La volonté/tle Dieu n'est pas précisée une fois pour toutes dans un
pertainZudmbre de préceptes quil suffirait d'observer. Elle ne nous
parvient pas d'un lointain passé ni d'en haut: nous devons la lire
dans les yeux des hommes qui sont autour de nous. La volonté de
Dieu nous atteint comme un défi toujours renouvelé, comme une
question qui demande une réponse. 1l ne s'agit pas de refaire sans
cesse une séric de gestes programmeés & l'avance ;: 'homme n'est
pas un ordinateur. Il est fondamentalement possibilité de réponse
i 'autre, il fait I'histoire. Et quand celle=ci devient « histoire duo
salut » I'homme voit, non sans étonnement, se révéler quelque
chose de ce Dieu que Jésus nomme Pére, Toute norme de vie
théologale, ccclésiale ou sociale proclamée «au nom de Dieu s,
qu'elle soit ou non imposée sous peine de péché mortel, doit étre
jugée 4 la lumiére de cette question: « Est-ce utile et salutaire
pour le prochain ? »

b) Ceci porle a umméquunut, lorsque nous nous trouvons con-
frontés au double-tommandement tel que nous le présente Mat-
thien. De nombreux atouts pous sonl arrachés des maing, Nous ne
pouvons plus dire sans réserve @ « L'Eglise interpréte la volonté de
Dieu»; «1l faut observer les commandements de 1'Eglises ;
« Anathéme sur ceux qui contrecarrent ses déclarations ou les criti-
quent ». Depuis 'apparition de Jésus et de cet évangile de Matthieu,
il est blasphématoire de se résigner & la guerre, & linjustice et &
Vextermination des hommes en disant : « Clest la volonté de Dicu ».
Les chemins de Dien sont autres. Si nous comprenons Mt 22,34-40,
il nous devient impossible d'invoquer une volonté de Dieu qui com=
porterait une séparation et un cloisonnement entre des hommes. 1l
nous faut condamner fondamentalement les groupes qui « tiennent
le bon bout » et pensent devoir se retirer 4 I'écart des « autres s,

Dire oui @ I'évangile proclamé aujourd'huoi, cest plus que < ne
pas mettre d'obstacle sur le chemin d'autrui». « Ce que tu veux
que les autres fassent pour toi » se trouve en partie dans la Décla-
ration universelle des droits de Uhomme, signée par tous les Etats
membres de I'0.N.U. Fattends des autres que soit assuré mon droit
an travail, 4 un juste salaire qui me permette de faire vivie ma
famille. J'ai droit aux congés payés, i I'éducation, i la libre expres-
sion de mes opinions, # circuler librement, ete. Et ¢est avee raison
gque nous exigeons des autres la réalisation de ces droits pour nous-
mémes. Mais ce que tu désires que d'autres fassent pour toi, fais-le
pour les autres. Voili la Loi et les Prophétes.

Ce que Dien exige de nous, c'est un engagement positif. Nous
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est-il permis de continuer & faire monter notre niveau de vie en
maintenant par exemple la barridre des droits d'importation sur des
produits du Tiers Monde ? Peut-on encore empécher par les moyens
violents de la pguerre = With God on our side s que d'autres
réclament leur droit 7 Suffit-il de prier pour les victimes du Chili
et d'adoucir leur détresse matériclle, sans nous demander =i nos
expériences nucléaires ne sont pas la cause des tremblements de terre
qui dévastent leur pays ? Ne devons-nous pas stopper un dévelop-
pement économique qui va si lein que la terre, l'eau et air
perdent leurs pouvoirs vivifiants 7 L Evangile nous appelle & croire
en un monde nouveau et i le construire peu 4 peu. Nous devons
commencer d'une maniére ou d'une autre, VEtir celul qui est nu,
nourrir I'affamé, délivrer le prisonnier, donner un verre d'eau, c'est
a4 moi que tu I'as fait. Et ce que nous devons faire concrétcment
pour lul, nous est dit de maniére cinglante par les prophétes, sans
oublier ceux d'aujourd’hui.




RENDRE A DIEU AMOUR POUR AMOUR

Est-il superflu de rappeler au chrétien sa situation propre
dans I'univers spirituel ?... Au principe de son action la régle
d’amour, d'abandon & l'amour, le don total dans l'amour :
Ama, et fac quod vis, Toute sa vie suspendue & 'aspiration de
I'amour de Dieu. Un seul fondement ; rendre a Dieu, par sa
griice, amour pour amour. Une seule loi : l1a loi de perfection,
précepte, et non conseil. La sainteté n'est pas une vocation
extraordinaire, elle est la vocation naturelle, quoique non
habituelle, du chrétien. En dessous d’elle, montant vers elle,
viennent les rampes et les appuis et les contreforts, de plus
en plus pesants : mais parce qu'elle prie, voyez cette légéreté
de la cathédrale sur ses arcs-boutants | Le chrétien est placé
d'un coup, & tout degré, dans un climat d'héroisme. Questa
aventura : il traverse les heures quotidiennes avec I'aventure
au cceur, une aventure dirigée, mais inépuisable, un risque de
chague minute ; pour couper les amarres, il n'a qu'a suivre
I'Evangile. Le chrétien n'est pas un étre moral : il est un dtre
spirituel, et c'est bien autre chose.

EvMmanUEL MOUNIER ?

1. Emmanue] MousiEr, (Euvres * I031-1030, Paris, Seuil, 1961, p. 389.

Année B

Premitre lecture : Jr 31,7-9
Deuxiéme lecture : He 5,1-6
Evangile : Mc 10,46-52

Pour saint Mare, une guérison comme celle du mendiant aveugle
de léricho est tout autre chose qu'une action extraordinaire de
Jésus. Cet homme, assis sur le bord du chemin, n'évoque-t-il
pas I"humanité prostrée dans les téndbres loin du Sauveur ? Dans
son cri vers Jésus de Nazareth ne peut-on reconngitre 'appel de
Uhomme qui pressent d’abord le salut, et qui, aprés avoir recouvré
la vue, marche désormais @ la suite du Christ ? Cette dimension
symboligue du miracle, sans rien enlever au caractére historique
de la gpuérison du fils de Timée, en fait tour Uintérdt pour nous.
La feni est une rencontre avec le Seipneur, qui passe et nous appelle
pour aller jusqu’a lui, il ne faut pas se laisser arréter par les remon-
frances des uns et des autres ; croire en Jésug c'est le suivre sur la
route qui monte vers Jérusalem,

Cetrte page d évangile est assez dense en elle-méme pour qu'on
8"y arréte, sans chercher a la metire en rapport avec les deux autres
fectures : le texte de Jérémie nw'a qu'un lien bien ténu avec le récit
de Mare et I'dpitre demanderait un développement tout & fait
indépendant.
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PAR GEBHARD-MARIA REHLER, O.P,
Professeur Honoraire au Collége Angelicum (Rome)

Cette péricope, bien caractéristique de I‘ém; tendre et nfftic-
tucuse de Jérémie, se trouve au centre de son Livre de la cansola-
tion (ch. 30—31). Envoyé « pour arracher et renverser, p-l.:u{r exler-
miner ¢t démolir », ce prophéte est aussi chargé de « biitir et de
planter », en se-faisant le messager du salut futur (Jr l.lﬁ}._ .

La lecture du livre de Jérémie permet de saisir au vif ce qui fFlIL
le propre de toute vocation prophétique ; elle nous. rend c]::c;c
et proche la personne de Jérémie. Aucun [:r{:-pl:u‘:lr: n'a 'v_?:écu :!] a
méme profondeur le double aspect d'une vocation qui 1 écarte :m‘_.
et le crucifiait : d'une part la fidélité 4 I'égard d!.: Dieu qui lui
confiait sa Parole, d'autre part la solidarité compatissante avec ses

atriotes. ¥
mnjlld-[:ém[c est saisi, pénétré, nourri de la Parole divine: :Il‘.}uﬁnd
tes paroles s¢ présentaicnt, je les dévorais: ta parole était mon
ravissement et l'allégresse de mon caur » (15,16). Cette invincible
Parole 1'a subjugué : impossible de luj ;é;i}ster ni simplement de se

r au devoir de la proclamer (20,7-9).

déﬂé?s « homme de Dieu> (Dt 33,1:15 227:1 R 13,1 ; etc.),
« bouche de Dien s (Jr 15,19), Jérémie ne 1‘{:5[ pas en ce sens
qu'il se tiendrait exclusivement du cOté de Yahvé, di-ll}_s une dmlanc:e
inabordable par rapport aux hommes coupables qu'il doit redres-
ser : doté d'une extraordinaire capu‘uit_{: de scurﬁnr avec tous les
affligés, il est lui-méme le pgcmler i étre déchiré par le malheur

il doit menacer son peuple, \ \
du?!t ::[5;105:13551' le tout pruFHﬂmiur A se réjouir du salut que Dieu pre-
pare & son peuple en détresse et que lui, 'envoyé du Seigneur, doit
annoncer au milien méme de la catastrophe. Dans tout son Livre
de la consolation, et en particulier dans la péricope de ce diman-
che, on sent I'dme de Jérémie vibrer de joie jubilante. Les vv. 7-9 du
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ch. 31 ne font quexpliciter la parole réconfortante du début de ce
chapitre :

D'un amour éternel je tai aimée (toi, mon épouse) ;

aussi t'ai-je attirée ! par amour (Jr 31,3).

« L'amour jaloux du Seigneur des Armées » (Is 9,6 - 37.32) réa-
lisera la grande cuvre de la restauration d Isradl : les ruines seront
rebiities, le pays recouvrera la fécondité et la prospérité de jadis,
le peuple rapatrié célébrera de nouveau ses ftes dans la joie. Le
jour viendra ol s'organisera l'immense cortége des pélerins se
rendant au sanctuaire de Sion: « Debout ! montons A Sion, vers
Yahvé, notre Dieu!s (Jr 31,6).

1. Invitation & acclamer Israél racheté (v. 7)

Le Dieu qui « a aimé son peuple d'un amour éternel » (Jr Sleys
Is 54,8), est heureux de lui prouver sa bienveillance et met sa
joie & lui faire du bien (cf. Jr 32.41). Cette joie, il ne peut la con-
tenir dans son cotur : il veut la communiquer i tous. Il invite tous
les peuples voising A se réjouir du salut accordé & Isragl : e Crics de
joie pour Jacob, acclamez la premiére des mations!s Le verbe
hébreu traduit par « acclamer » exprime une joie exubérante, hien
4 la maniére orientale (il signific d’abord le hennissement du cheval,
f. Is 12,6 5 54,1).

Si Jacob, c'est-di-dire Tsraél, est appelé « la premiére des nations »
(littéralement : la téte des nations, cf. Am 6,1b), ce n'est certes pas
pour des motifs culturels, économiques oun stratégiques (cf. Dt
7,6-8), mais & cause d'un choix absolument gratuit de la part de
Dieu (cf. 1 Co 1,26s5: In 15,16: 1 Jn 4,10.19). Le Seigneur ¢ a
placé Jérusalem au milieu des nations, il I'a environnée de pays
ctrangers » (Ez 5,5), pour que ce pelit peuple soit «son peuple
propre », particuliérement « consacré a lui » (Dt 26,18s), Mais pré-
cisément & cause de ce choix unique et de cet amour de prédilec-
tion, Dieu, en pére qui corrige son fils bien-aimé (cf. Dt 8.5: Pr
3,12 ; He 12,5), a di chitier ses fils devenus infidéles, voire plus
rebelles que les nations environnantes (Ez 5,6ss ; cf, Am 3.2).

Mais le temps du chitiment a pris fin, Dieu a sauvé son peuple
¢l veut que toutes les nations proclament cette délivrance : « Faites-

I, En fenant compie d'une formule semblable dans Ps 36,011 ; 109,12, les autcurs
récents preférent traduire @ o Je tai conservé maon amour n, 5 malgré cela, nous main-
tenons Pinterprctation de lo Vulgate @ Atiraxd te mizerans, o Je tai uttirde par misé-
ricorde ¥, c’efl SUMOUT & cause du passape d'Osée dont Jérdmee 0 subi 'infAuencs :
o Je les atirais avee des attuches pleines d’humanitd, avee des liens d‘wmour » (O 1 1,4),
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o 2z : “Le Seigneur a sauvé® son

Yous Cﬂtﬂﬂﬂh’ﬂ! I;]{‘E‘E:él“l:r{:ctimrgpmluu LIL'- g].‘l}l.i.]. bﬂh}"lﬂﬂicn, 1{3
e reste : e k3

Pﬂl':pii E'I:rﬂﬁl » signific le groupe restreint des rapatriés [c{‘.i .;l:
;1 ';; iériﬂcm el dépositaires des promesses messianiques (Jr i‘d-:.‘:le
7 ’Lﬁ.'u milieu de la catastrophe, Dieu se {éaewe un « R?z.lu, » i 3
T lequel il inaugurera une nouvelle époque dans Thistoire
avec
mh“i_;; Seigneur a sauvé son peuple!» Le terme hoshi'a (il a
qﬂ':!,lé} exprime souvent le salut réalisé par Dieu :‘Iu meme hréa.';:m:::
est contenue dans le mom du e Sauveurs: Jéus (en : ]ﬂ»
Ek’uh-:‘:shri‘u_ en araméen Yéshita, c'est-d-dire « Yahvé sauve 3).

2. Promesse du retour (vv. 8-9a)

i rassemble s sau (cf. 1,10), le
un pasteur qui rassemble son troupeau (cf _.Ir 3 0
Sl:];;"l:fl:llr rm[;énurzl tous les exilés de Babylonie, Dicu IUEchmﬁlzﬁfézr
duira les déportés : « du pays du Nord » (v. 3a), v::flnvlliirll-3 ey
gouvent mentionnée dans le livee de Jérémie l;t. ' t’ ira, ;mm;
ete.), ils reviendront vers le Sud, d;}ns leur :u;mc;;n_;c tp?}r I_:c!tcrm;:,
oubliée, objet deTeurs réves nostalgiques (cf. 1.31 137,1- ;l - o
¢ confins de la terre » n'implique pas I'Il.‘r‘l:'l?SSDT:TLIEIEI!L u c‘ Aaipor
{« dispersion #) de Juifs dans le monde entier; w::]mu. .
6,22, il est simplement synonyme du « pays du Nord ». 5
JL:I. totalité du « Reste d'Isragl » regagnera h.l p.?l.trle [vl ré:
Lieuvre du salut les embrassera tous sans :Exccp'l'.iﬂn : {‘.t. Li?;.;il;m]
cisément dans les plus faibles (aveugle, boiteux, [ﬂmmlu.z ; B
qu'elle révélera sa puissance avec plus d'éclat (ef. 1 .C“- : 155 :m;r;:
personnes énumérées sont nnrm:tlcment incapables .d cnf.n.,p:;ce :
un voyage si long et si fatigant @ travers !e‘ désert '.H‘Hm gurmnt
P'extraordinaire suHiciiudﬂIpnlcme,llt!:é du Seigneur, elles po
» joindre & la caravane des rapatriés,
5 ;‘E:I::;jr riu « petit Reste s formera malgré tout « une grstndf: nstscTS
blée qui reviendra ». Dans la pensée de Jérémie, il ne slag‘ F:‘lit
seulement du « retour » cn Palestine (« |T§ reviendront {ir t;-_rmc
iittéralcntent t'héhreu},l mais de la canversion du ccf.:ur‘.m] Pz
hébraique shib (revenir, se convertir) joue un role _w.?n i
prédication des prophites, dans celle Ele JL*.an-BapEml:. etj oele o
Tésus (metanoein = changer de mentalité), Plus que m‘i.ls-' ¢ e
ohetes, Jérémie développe ce _thtmcl Il se sert puem:uqrsi 5
gﬁ:m d;; mots ob apparait la racine shab (3,14.22 ; 25,5 ; 33,19).

1 2. oi il n'eat pas
2. Le texte héhrei actucl porte ; & Sauve ton pauplal » Le confexte,

tion d'un salut & implorer muis d'on salut accordé, nous fait préférer In variants
question

représentée par les Septante et le Targum.
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Le retour proclamé par les prophétes, depuis Osée jusqu'a Jéré-
mic et Ezéchiel, implique I'orientation de toute I'existence humaine
vers Dieu: obéissance 4 sa volonté, confiance filiale & son tpard,
renoncement au péché, aux appuis humains (alliances politigues) et
aux idoles®. Dieu lui-méme produira ce « retour»: il conclura
avec son peuple une Alliance nouvelle, il mettra sa Loi au fond de
leur étre et 1'éerira sur leur ccur (Jr 31,31.33) ; ils viendront & lui
de tout leur coeur (Ir 24.7),

Lors du départ pour I'exil, ou du retour vers la Palestine, les
Israélites étaient « dans les larmes », craignant les difficultés du
voyage ; maintenant, le Seigneur les console en les ramenant sur
leur sol natal (v, 9a)4., Avec une tendresse exquise, il en prend
soin : il prévoit des haltes prés des eaux courantes, ce qui, dans le
désert, est dune importance vitale. 11 conduit les rapatriés par
un chemin droit et uni : il changera les terres rocailleuses en pistes
unies (cf. Is 42,16), de sorte que personne n'y trébuche. C'est I'image
du Bon Pasteur, fréquente dans la Bible : tel un troupeau de brebis,
le Seigneur méne son peuple « prés des eaux reposantes, il le con-
duit par des chemins droits, & cause de son nom 3 (cf. Ps 23,25). Ce
Nom est celui de « pére » : lui seul le mérite (ef. Mt 23.9), et c'est
de lui que «toute paternité, au ciel et sur terre, Hre som pom »

(Ep 3,15).

3. L'amour paternel de Dieu pour son peuple (v. 9b)

Notre péricope s'achéve par un regard dans le ceeur méme de ce
Dicu qui est le pére de son peuple et dont 'amour paternel est la
source de tous les bienfaits accordés i Isragl, « son premier-né s.

Si Ephraim est appelé «le fils premicr-né » de Yahvé, cela
ne veut pas dire que la tribu d Ephraim soit préférée aux autres
tribus, en particulier 4 celle de Juda, Il n'est plus question de I'oppo-
sition entre le royaume du Nord et celui de Juda. Israél, le peuple
¢lu tout entier, est « le premier-né » du Seigneur, par rapport i tou-
tes les autres nations : « Mon fils premier-né, c'est Israél » (Ex 4,22).

La personnalité et la prédication de Jérémie ont é16 profondé-
ment marquées par 'influence du prophéte Osée, Les passages ot il
parle de la paternité de Yahvé par rapport & son peuple, reflétent
le sublime ch. 11 d'Osée *: Yahvé est comme un pere qui apprend
a marcher & son enfant choyé, qui le méne avec des liens d amour,

3, Cf. E. WURRTHWEIN, dans T.W. M. T 1V, pp. 981s,

4. La traduction du Lectionnnire 5 ppuie sur le texte gree; en héhreu, on lit : u 1ls
viendront dons es larmes, et dans les supplications je les raménerai s,

5 Cf G.-M., BEHLER, Divin amorls suprema revelarlo In dantigun foedere data (Ox 1),
dans Amgelicim, 20 (1943), pp. 102-116.

3
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le serre contre sa joue, se penche sur lui pour lui donner manger
{Os 11,35)l Il ne peut se décider 3 I'abandonner, malgré toutes ses
infidélités,

Mon goeur ge retourne en moi,

toafes mes coirailles frémissent.

le ne donnerai pas cours & I'ardeur de mag colére,
je ne détruirai plus Ephraim :

Car je suis Diew, et non pas homme :

au milien de toi je suis le Saint,

et je n'aime pas 4 détruire (Ox 11,85),

On entend I'écho de ce texte émouvant en Jr 31.20:

Ephraim est-il done pour moi un fils (si) cher,
un enfant tellement préféré,

pour qu'aprés chacune de mes menaces

Je doive toujours penser & lui,

et que mes entrailles s'émeuvent pour lui,

que pour loi déborde ma tendresse ?

Oracle de Yahwvé,

D'unc maniére trés humaine, Jérémie exprime I'étonnement du
Seigneur devant ses propres sentiments. Son cour est trop étroile-
ment attaché & son fils Ephraim pour gu'il puisse I'oublier ou
abandonner, son amour miséricordieux 'emporte sur sa juste
colére. Ainsi Jérémie décrit-il de maniére incomparable le mystére le
plus profond de amour divin, et nous fait deviner en méme temps
Pardente foi en Dieu-Amour dont son propre ceur était rempli.

Des accents tout semblables résonnent déja dans les premiers
chapitres de son livre : Dieu se plaint amérement de ce qu'lsrail
a « tourné le dos et non la face » 4 son vrai pére, pour dire aux
idoles de bois et de pierre : « Tu es mon pere | Tu m'as engendré | »
(Jr 2,27). Son amour dégu s'exhale doulourensement -

Vavais pensé : tu m'appelleras « Mon pére»
el tu ne te sépareras pas de maoi.

Mais comme une femme qui trahit son amant,
ainsi m'a trahi la maison d'lsral,

Oracle de Yahvé (Ir 3,195),

En Israél, lidée de paternité est ancienne (Ex 4,22). mais

assez rarement exprimée, sans doute parce quon craignait les
résonances sexuelles qu'elle impliquait ches les peuples voisins, A
partir de Uexil, le danger de contaminatio :

b N avant disparu, ce the
est davantage explicité (Is 63,16 ; M1 1,6 ; 3,1311 Ccrlzins p:;mi?éf
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(Ps 27,10 ; 103,13) et sages (Pr 3,12 ; Si 23,1ss ; Sg 2,13s5) consi-
dérent Yahvé comme pére de chaque juste en particulier. Cette appli-
cation individuelle est d'ailleurs supposée dans certains noms théo-
phores : "Eff'db, « Mon Dieu est péres (Nb 1,9: etc.: 1 § 16,10 :
ete.) ; "Abiyydh, « Yahvé est mon pére» (1 S 8,2 ; etc.) ; ‘Abl'él,
« Dieu est mon pere s (1 § 9,1); "Abihi¥', « Lui (Dicu) est mon
pére = (Ex 6,23), elc.

Lecture chrétienne

Ni Jérémic ni aucun des prophétes qui ont développé le théme
de la paternité de Dieu & I'égard d'Tsraél ne pouvait soupgonner
que de toute éternité, Dicu est Pére de maniére ineffable. Seul le
Christ, « Dieu, Fils unique qui est dans le sein du Pére, nous a
révélé > ce mystére (Jn 1,18): il nous «a fait connaitre le Nom
du Pére » (In 17,6.26) non seulement en parlant de lui, mais en
nous introduisant dans son intimité, en nous invitant i nous adresser
i son Pére avee la méme confiance et la méme franchise que lui, le
Fils unigue. Grilce 3 son Esprit, « nous osons dire > & Diea cette
parole pleine de tendresse et d'assurance, parole intraduisible et
quon n'a trouvée dans aucune priére juive: Abba (Rm 8,15 :
Ga 4,6).

A quel point inoui Dieu est pére, Jésus nous le fait comprendre
par son enscignement parabolique et par tout son comportement. La
paternité de Dieu se manifeste avant tout dans son inlassahle pardon
pour ses fils égarés et repentants, dans sa tendresse infinic pour tous
ses enfants. On connait la parole de Tertullien ® au sujet du pére du
fils prodigue (Le 15,11ss) : « Qui devons-nous voir dans ce pére ?
Dicu, bien sfir : personne n'est autant pére que lui, personne n'est
#ussi bon =,

B De pacnfrentla, ch. 8 ; P.L., 1, 1243,




Reéalité et transcendance
du sacerdoce du Christ

He 5,1-6

PAR ANTOINE-MARIE JAVIERRE
Recteur de I Athénée Pontifical Salésien (Rome)

L'épitre aux Hebreux constitue une mise au point précise sur le
théme si important du sacerdoce ', Sa problématique est passée au
premier plan de Pactualité théologique, ce qui ne saurait faire
oublier sa profondeur doetrinale et son intérét pour la pastorale
de I'Eglise. Au jugement des spécialistes, la meilleure méthode pour
aborder I'étude du sacerdoce, consiste 4 centrer la question sur le
Christ et & revenir une fois de plus aux sources,

(est & quoi mous invite notre péricope, texte apparemment sim-
ple mais qui récapitule toute la théologie néotestamentaire du
sacerdoce & On pourrait le comparer & une étroite fenétre ouverte
sur une réalité immense et mystéricuse, celle du Christ-Prétre.

1. Bibltographie. Nous donnons icl unc sélection de quelgues titres parns ces dix
darnitres années sur le secerdoce du Christ et "&pitre aux Hébrewx,

E. Best, Spirftual Sacrifice. General Priestheod in the N.T., duns Interpresation,
14 (1060), pp. 273-299 ; G. Frienmich, Das Lied von Hohenpriester iv Zuzanrmenhang
vor Heb 4 4—35,10, dins Theol, Zeitung, 18 (1962), pp. 93-115 ; D. Beaterro, La narura
del sacerdorio secomds Heb 5.1-4 ¢ le sue realizzazioni el N.T., duns Salesianum,
26 (1964), pp. 395440 | G. Garow, Jdsus le pritre wnigee, He 4,10—10,25, dans Evangile,
53 (1964), pp. 572 ; H. Zvamermawn, Die Hohepriester-Christologle des Hebriterbriefes,
Paderborn, 1964 § A, Vannove, Le parfaft prond prétre, He 7.23.27, dans Azsemblées
du Selgmeur, 17 sbrie, 93, pp. 15-31 ; 8. Mowmowo, Die Hokeprieiter-Typologie im
Hebrderbrlef, Hamburg, 1966 ; H.-E. Symonns, The Heavenly Sacrifice in the Greek
Fatherx, dans Sr.Pareles, 8 (1966), pp. 280-285 1 A, Sizm, I sacrificio della Nuova
Afteanza (Ebr 9,011 5), dans Bibl. Or., % (1967}, pp, 25-37 ; 1. Ssarrin, Cheist's Priesihood
and Md Tertameni Priesthood in Hebrews: Comtinuity or Divcomplmuity 7, Londres,

0.

I‘J; A, G, Le sacerdoce di Cheist o aprés Uédplire aux Hébrenx, dans Emd. Saer,
Ord.. Pars, 1957, p, 45 : o Line théologie sncerdotnle du Christ e'esquissait; le mérite
de notre théologion est de I'mvoir portée & sn perfection ».

LE SACERDOCE DU CHRIST

1. Profil idéal du sacerdoce

s Il est médiateur d'une nouvelle alliance » (9,15). Contraire-
ment aux appirences, la lettre aux Hébreux n'est pas une spéculation
abstraite sur le sacerdoce, car la figure du Christ domine la des-
cription du sacerdoce idéal.

a) Médiateur

L'auteur soutient la thése de la supériorité de la Nouvelle Allian-
ce®, Parmi les preuves qu'il allégue, on note I'excellence d'une
médiation qui rénove (9,15 : 12,24) et perfectionne (8,6) I'Ancienne
Alliance (voir Ex 18,19). Mais il faut chercher la raison décisive
de cette supériorité, dans le fait que le Christ assume, a lui seul,
diverses fonctions autrefois réparties entre plusicurs: « Dieu est
unique, unique aussi le médiateur entre Dieu et les hommes, le Christ
Jésus » (1 Tm 2,5).

Médiateur signifie intermédiaire. Le terme désigne celui qui,
placé entre deux interlocuteurs en opposition, cherche A normaliser
leurs relations. Voild pourquoi le pontife, ainsi que llindique son
flom, est un médiateur-né, tandis que le Christ, médiateur par excel-
lence, apparait contre le pontifie par antonomase (cf. 2,17: 3.1 :
4,14 ; 5,5.10; etc.).

b) Médiation sacerdotale

Le sacerdace appartient donc au monde de Ia médiation. « L'idée
essenticlle du sacerdoce se trouve dans I'intercommunication entre
Dieu et les hommes, Tel est I'élément constitutif absolument propre
du sacerdoce » *. Le ciel et la terre, qui sont ici les deux extrémes,
$e trouvent séparés par I'abime du péché. Le prétre devra done agir
dans une double direction: «en faveur des hommes ses fréres »
(3,1; of. 2,10.11.17,18 ; 8,34 ; 9,24), mais en restant attentif au
service de Dieu (la diaconie des intéréts divins : 5,1 sel. 1,2.3: 3,6
28). L'activité sacerdotale consiste concrétement & « offrir dons et
Sacrifices » (5,1 ; f. 2,17 ; 8,3) afin de combler 'abime de séparation,
¢ purifiant 'homme et en apaisant la justice divine ®.

3, Do Médiateur (1,4—4,13) i du spcerdoce (4,14—7,28) ; du sacrifice (8,1—10,18).

4. L. Gurierrez VEGA, Sacerdocie criviiane, Madrid, 1965, P 46,

3. M-I Scusepen souligne In dimension latredtigee du sacerdoce Jusqu'd voir
€0 elle « son essence o plus profonde et sa signification la plus haute » (Les mysidres
dit elristlanisme, trad, A, Kerkvoonor, Bruges, 19595, p. 437).
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o) Prétre idépl

Pest'a partir de 14 que se dessine le profil du prétre idéal. En
raisonode”sa fonction de médiateur, il évolue entre deux mondes.
Drune part, « pris d’entre les hommes » (5,2; voir 2,11 ; Nb 8.6),
il doit appartenir & humanité, D'autre part, il doit avoir de solides
assises dans le domaine divin pour pouvoir, 4 'heure de la média-
tion, hénéficier de son caractére de représentant de Dieu (5.1.4 ; 8.3 ;
cf. Is6lss: Jr14-10: Rm1,1:1Co 1.1; Ga 1.15: Jn 3.27).

Deux vertus assureront le succks de sa médiation @ avant tout, la
miséricorde, la com-passion, la sym-pathie® qui feront de lui un
pontife miséricordieux (2,18), capable de «compaticr 4 nos fai-
blesses » (4,15), et de « ressentir de la miséricorde pour les ignorants
et les éparés » (5.2)7, avec cette sensibilité délicate de celui qui a
expérimenté dans sa propre chair les etfets de la faiblesse (5.2) &
vaincre & tout prix (5,3). Le deuxiéme trait de la physionomie du
prétre est la fidélité * dans I'administration des choses dcn haut (5,3 ;
cf. 2,17). Tl peut certes y avoir des degrés dans la médiation : fidélité
du serviteur comme Moise, ou du fils comme le Christ (3,2). En tout
cas on ne peut s'en passer, car elle savére condition indispensable
pour qui, tel le prétre, se sent appelé & servir les intérdts mEmes
de Dieu (5.1.3).

2. Investiture sacerdotale du Christ

Tu es prétre pour I'éternité (5,6). Le ch. 5 de I'épitre aux Hébreux
nous assure que le portrait du prétre ne reste pas un pur idéal, mais
qu’il trouve sa réalisation concréte dans le Christ Jésus.

al Institution divine

Rien n'est davantage mis en évidence comme la nécessité de
I'investiture d'en haut. Personne ne peut s'arroger la fonction de

6. Selon A. Vaniovy (Lo structiore letdraire oe Udpltre aix Hibreux, Paris-Bruges,
1963, p. 114), la douxiéme partic de o lettre comprend deux sections. La premigre
traite de la o fdélité » (3,1—4,14), ln deuxidme de la o compassion et du sacerdoce
{4,15—5,100. Le verbe metriopathedr est un hupax dans le N.T. Certains le rapprochent
du texte de Plutarque, De pate. amic,, 469 : « Lo nature nous & donné In doveeur et
la paticnce, flles de la bonté » (merriopatheias).

7. Aun dire de O, Kuss, «cotte compassion s"étend seulement mux péchés froits de
I'ignorance et de V'erreur (voir Ly 4.2.13.22.27 ; 5,2-4) ot qui n'onl pas 8té commis
“|n main levde™ ou, ce qui revient uu méme, intentionnellement, et qui entralnaient
'exclusion de la communauté do peuple de Dicu (Nb 15.30-31) o (Lotters agli Flrai,
Brescia, 1966, p. §7L

8. 11 g'aglt d'un des (bémes principanx de la lettre @ fdéle (3,2.5) : avolr fol (4,3) :
infidéfied (3,12.19) ; indocilité (4,6.11) ; équation foifrepor (3,11.18 ; 4,1.3.5.10.11)
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meédiateur sans avoir 'assurance préalable de I'accord des deux
partis intéressés (5,4). Concrélement, ’homme ne peut légitimement
agir au nom de Dieu sans avoir recu la députation qui le constitue
représentant divin acerédité (persona grata) pour 'accomplissement
de sa mission.

On nous rappelle qu'Aaron lui-méme, le prétre hébreu par excel-

lence, dut se conformer A cette régle. 11 ne s'arrogea pas A lui-méme
lx dignité sacerdotale (5,4), mais la regut gratuitement de Diew qui
consentit librement & I'octroyer, dans la personne d’Aaron, A toute
sa descendance (Ex 28,1 Nb 16,18).
_ En toute logique, le Christ, bien que Verbe de Dieu vraiment
mearné, ne pouvait pas se soustraire # cette loi générale. Bien plus,
quorqu’homme parfait (2,11-14.17 ; 4,15), il ne s'est pas « attribué a
soi-méme la gloire de devenir grand prétre, mais il I'a recue » de
I'initiative du Pére des cienx » (5,5 : voir 3.2 : 7.20.21). 11 ne pouvait
5¢ contenter d'accepter simplement une charge héréditaire, puisqu’il
ne procédait pas d'une lignée lévitique (7,13-14). 11 lui a plutot fallu
une intervention particulitre qui rappelle 'investiture (karastasis)
donnée aux diacres (Ac 6,3), aux presbytes (Tt 1,5), aux grands
prétres (7,28 ; 8,3; 1 M 10,20; 2 M 14,13).

b) Double appartenance

L’auteur recourt & I'Ecriture pour prouver sa thése. Les deux
textes allégués en faveur de l'investiture divine (5,5.6) font apparaitre
enire eux une parenté qui dévoile 4 son tour autant de dimensions
du sacerdoce du Christ ®.

Le sacerdoce du Christ se voit avant tout rattaché A la filiation
divine (Ps 2,7). Cette citation du Ps 2 souldve de nombreuses dis-
cussions 19,

Compte tenu du contexte, une chose demeure hors de doute : le
Christ est réellement prétre parce que vraiment Fils de Dieu *,

Mais il ne faut pas imaginer un sacerdoce lié de toute éternité,
dans le sein du mystére trinitaire, au « Tu es mon Fils ». Le carac-

3. Il nous parait gratuil d'opposer les deux textes comme si I'un wveil valeor de
Preuve intrinséque el 'oulre de désignation extérienre (of. R. Rananos, El sacerdoeio
de Criste, Romn, 1942, p. 68), I'un désignant le donné fondumentul, I"nutre In promul-
Bition extérieure (ainsi par exemple J, Borsinven, Le sacerdoce e le sacrifice de Jésiy
Christ daprés Pdpitre aux Hébreux, duns Nouv. Rev. Thésl., 66 (1959), p. 657).
10, Tandis que BonsmveN (arr. cir., p. 657) soutient que «Tu es mon Fils» est
Vexpression de la pénérution éternelle, J. DuronT ponse que so visée est bien ¢ le moment

8 la résurrection de Jésus ot son entrée dans la gloire céleste » (Filiny mens er tu, dans
Rech, S, Rel., 35 (1948), p. 522).
11. Rapanos, op. cit., p. 68 1 J, Moreat, Epfstel to the Hebrews, Edinburg, 1952,

P 64 : There is something vital, far the wrifer's mind, in the connexion af archierens
and [Iipx,
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tére essenticllement médiateur du sacerdoce, exige interférence de
la double filiation divine et adamique, ce qui ne se vérifie pleine-
ment gu'aw/ moment précis de Incarnation . En recevant I'inves-
titure sacerdotale avec la nature humaine, le Verbe ne cessa pas
d‘étrefe destinataire unique de la parole que le Pére lui adresse
de toute éternité : « Tu es mon Fils » '",

Ainsi done, peu importe si la citation est faite en songeant &
V'intronisation céleste du Pontife de la Nouvelle Alliance. Le mys-
tére du Christ nous a habitués au dédoublement de Iinvisible. et
au rythme de croissance de I'éternel. Le fait que, d'une certaine
maniere, son sacerdoce n'atteigne sa plénitude qu'a 'heure de son
entrée dans le sanctuaire céleste, ne constitue pas un obstacle pour
que le Christ exerce ses fonctions sacerdotales tout au long de sa vie
terrestre, et qu'en particulier il réalise son sacrifice parfait et défi-
nitif dans I'acte du Calvaire 4,

La deuxidme citation rttache le sacerdoce & la royauté éternclle
du Christ Messie (Ps 110,4 ; voir Mt 24,4146 ; Mc 14,62) selon le
modéle par excellence de Melkisédech (5.6.10; 620; 7,11.15.17),

Il ne faut pas concevoir le sacerdoce du Christ comme une simple
sublimation de celui de la lignée d’Aaron. Pendant longtemps I'his-
toire juive connut un certain parallélisme, non exempt de tension,
entre sacerdoce lévitique et royauté davidigue *. Les deux institu-
tions se rejoignent dans 'unité de la personne du Christ. Ainsi s'ac-
complit la prophétic relative & la figure de Melkisédech, Roi de
Salem et prétre du Dieu Trés Haut (7,1). _

Le texte du psaume mel en exergue la nole distinctive de péren-
nité. La royauté comme le sacerdoce étaient caducs en Israél. 1| n'en
va pas ainsi du Christ, prétre de la Nouvelle Alliance. Son sacerdace
est appelé & la pérennité (5,6) parce que son sacrifice parfait ne
souffre pas de réitération (7,27 ; 9,11.25-28 ; 10,10.12.14), et parce

12, ¥Wair le concile d'Ephése 1 §@ guir ergo Pontificem et Apostolum nostrim fievi
dfelt ran iprim ex Deo Ferbum, guands factum ext enre secnndm ros homo, ., anathemer
st { Derz., 261), Cecl est canforme & 1n Tradition bien représentée par saint Augustin :
Nam secundum Id quod natus de Patre Deis apud Déum, cometernis elgmantl, non sacerdos,
£edd sicerdas propier carnem assemptam, proprer victimam quam pro iy offerrer a wobilx
acceptirne (Enerr. Py J09, 17, dons Corpus Chrirr., 40, p. 1617

13. 1. Bowssaven, Epfiee ane Hébrewr. Parls, 1943, p. 267 ¢ « La personne unigua
du Christ s'entend dire constamment la parols &ernelle de Ia pénération divine :
Tu s mon Fils, n

14. 0. Kuss.op. efr., p. 69: « Ceei n'exclut pas que déji durnnt 23 vie lerresire, Jésus,
par la parole {2,3) et surtopt por su personne, Mut médinteur do salut = mals {1 1%&tait
alors seulement en tant que promis & devenir ce qu'il devait étre définidvement dans
s comdition parfaile, »

13. Voir & ce sujel le Testament des doirse paiefarches: « A mol, Dieu a octrové |a
rovautd, et & L&vi le sacerdoce ; et il o subordonné In rovauld au sacerdoce, A moi
ila donné les choses de la terre, & lul, celles du ciel o (Tesr. Jud, 21,2-4),
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quétant éternel, le Christ prétre n’a pas besoin de successeurs
(7,23-24).

Les deux citations ne sont donc pas dues au hasard, Elles cor-
respondent a la double exigence de I'authentique médiateur. Elles
articulent le Christ sur Dieu et sur les hommes. Elles portent & leur
perfection les traits du prétre idéal : ici, la fidélité devient filiation,
et la miséricorde service royal.

3. Perfection du sacerdoce du Christ

¢« Un grand prétre souverain qui a traversé les cieux » {4.14).
Quelque restreint que soit le domaine dans lequel se meut 'auteunr,
il est possible de percevoir la transcendance du sacerdoce du Christ.

a) Le Christ, prétre parfait (7,28 ; 9,15 ; 12,24)

En raison de sa structure intime, I'excellence du sacerdoce est
directement proportionnelle au degré d'union que le médiateur
réussit & établir entre les deux parties, et & I'efficacité de sa média-
tion vers le haut comme vers le bas '@,

Or justement, impossible d’imaginer un sacerdoce comparable &
celui du Christ. Son union avec Dieu et avee les hommes est telle-
ment étroite, qu'il s'identifie avec chacun d’eux : il est en effet vrai
Dicu et vrai homme,

Sa fonction de médiateur coincide avee I'idéal d’une telle mission *
sa fidélite pour les intéréts du Pére est au-deld de toute mesure (3.3 -
7.22). Prétre et viclime, le Christ peut donner au Pére la gloire qui
lui revient (9,12.26 ; 13,12) V', Sa miséricorde & I'égard des hommes
est telle qu'il ne revendique pas ses droits de Fils unique, afin de
pouvoir faire directement I'expérience de la faiblesse humaine & tra-
vers un douloureux chemin de croix (5,8-9), et d’avoir ainsi le moyen
de sauver les hommes (7,25).

b) Le Christ totalement prétre (1,3; 3,1; 56: 7.1 : 13.20)

Totalisant dans une stricte unité les multiples médiations de
I'Ancienne Alliance, le Christ est A la fois Apotre et Pontife (3,1),

16. Sacerdotlum — dit . Garmigou-Lacnanon — eo altius st o sacerdos. magply
tnitie [ e Deo, 2 enm victin puriord, pretiosior], ot mapls consumpia, 39 cim populp
Priz gue offertar sacrificlum (De wnione sacerdotis cum Christn Facerdote et Viciimg,
Turin, 1948, p. B,

17. D&fA Epiphane avait mis en ralief cette identification antre o sinelunire et
victime, sacerdoce et nutel, Dieu et homme, rol ot pontife, brebis et agneau, fait toos
& tous pour notre salut o (Haer., 55,4 ; G.C.5., 31,330).
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Prétre et/ Rai (5,6, 7,1 ¢f. 13,20 ; 1,3). Prophétie et sacerdoce sont
des fonctions qui ont leur fondement dans |'action salvifique du
Christ ', Cela signifie que son apostolat, comme sa royauté sont de
caractére/sacerdotal.

Mais il ne s'agit pas 1A de deux secteurs 3 part, car tout, dans
le Christ, est littéralement sacerdotal. Son sacerdoce ne se fonde pas
sur ung nomination venue de 'extérieur, mais il a pour fondement
solide sa fliation divine, La consécration sacerdotale Iimprégne an
plus profond de lui-méme. Son sacerdoce venant de l'union des
deux natures, tout est sacerdotal dans le Verbe incarné : son action
¢t sa parole, son enseignement et ses miracles, sa présence et tout
son étre. Vraiment, le Christ est totalement prétre.

¢) Le Christ, prétre de tous (5,9 ; 7.24.25)

La référence au sacerdoce de Melkisédech fait tomber les bar-
ricres qui enfermaient dans des limites trop étroites le sacerdoce
aaronique : celui du Christ ne connait pas de frontiéres,

Cela découle, comme une exigence stricte, de [Iexcellence
incomparable du sacerdoce messianique ™. L'unicité du Médiateur
(72324; 1 Tm-25) a pour conséquence le caractére universel,
catholigue, de za médiation,

Ce caractére universel (59; 7,25) n'admet pas plus de limites
dans I'espace que le royaume du Messie. 11 durera dans le temps
(5,6.10; 6,20 ; 7,17.24) comme son régne qui n'aura pas de fin.

Tertullien était dans le vrai lorsqu'il ciselail une magnifique for-
mule pour parler du sacerdoce du Christ, en résumant trés exacle-

ment la double valeur qu'il appuic sur la filiation divine - il appelle
le Christ eatholicus Patris sacerdos *°,

Conclusion: le sacerdoce du Christ, nouveau et trans-
cendant

La continuité entre les deux Testaments ne doit pas voiler la
profonde nouveauté du Médiateur de la Nouvelle Alliance. Son

18. GELiN, art. cfr., p. 58 ¢ o Le sacerdoce du Christ n'est pas présenté comme
purement cultuel, mais aussi wvee les notes ropal ol prophédeigie o, 11 secail intéressant
de mpprocher le fogos que Philon qualific de megas archiersus (De zomniis 1,219,38)
uvec le fecutis ext nobis in Fillo (1,2) ; un Fils supéricur & Molse (3,2.6) qui est le pro-
phéte par excellence (Dt 34,10) & cavse da son intimité avec Yahve (Nb 7,69 5 Ex 2522,

19, ). Guovir, Notae cirea sacerdotium Cheistl fuxta epitolam ad Hebraeos, dans
Call. Mechl,, 18 (1948), p. 695 ¢ Aeternites ut unicitas exprimunt fneie mentem alexan-
drinam perfectionem omnipodam et plenfeudinem.

20. Turronrms, Addv. More., 4,9,9, dans Corp. Chrixe., 1, p. 560 1 Offerre debere...
per Christum Jesum, Catholicum Patrfs Sacerdotem.
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sacerdoce est loin d'une simple réédition de celui de la lignée
d’Aaron @ il est radicalement nouveau (7,12.18). En oulre, ce sacer-
doce ne se réduit pas exclusivement au domaine cultuel : sans pré-
judice pour cette fonction tout A fait primordiale, il inclut en
méme lemps le prophétisme et la royauté.

L'analogie avec Melkisédech ne fait pas obstacle a la transcen-
dance absolue du Verbe fait chair. Son sacerdoce est le fondement
de notre confiance pleine et totale. Clest un Dieu qui a pénétré dans
Iz sanctuaire céleste (4,14 ; 8,1.2; 9.11) aprés avoir expérimenté
'amertume de notre faiblesse (4,15). C’est un pontife qui nous invite
iL NOUS AVANCer « avec assurance vers le trone de la griice » (4,16 ;
3.9: 7.25). Le Christ Prétre accomplit avec une fidélité absolue les
desseins salvifigues du Pére. Sa médiation sacerdotale s'actualise, tout
au long de I'histoire, par le sacrement *,

La double participation par le sacerdoce ministériel et le sacerdoce
commun ne sont qu'un écho de I'unicité et de [a catholicité du sacer-
doce transcendant du Christ Seigneur.

[l est Vunique prétre définitif, avec la perfection qui caractérise le
nouvel ordre de Melkisédech (5,6).

21. Vaoir le « sacerdoce royaln de 1 P 2,9 et le « rdgne ot le sacerdoce » de Ap 5,10,
= Novam insiltult Pascha, se ipsum ab Ecelesio per sacerdotes sub sipnis vivibilibus
Uetalandum fn memoriam transites sui ex hoe mundo ad Patrem, guando per sangiinis
effusionem nos redemic (Concile de Trente, Denz., 1741).




Guérison de Bartimée

Me 10,46-52

PAR ANDRE PAUL
Section d'Etudes Bibliques de 'lnstitut Catholique (Paris)

8 iy viennenl & Jéricho. Et, comme i sortait da Jéricho avee ses
disciples et une foule nombreuse, le fils de Timée, Bartimée,
aveugle mendiant, étair assis prés de la route,

W' Ayant entendu que c'érait Jésux le Nazardnlen, il se mit & erier :
¢ Fils de David, Jésus, ale pitié de moi!s, disair-il.

8 Er beancoup le rabrouaient pour quil se raise. Mais lul n'en criair
que bien plux fort : ¢ Fils de David, aie pitid de moi ! .

0 Jésuy sarrétant, dit: « Appelez-le . Et ils appellent Uaveugle, lyi
disant : « Courage I Léve-toi, il rappelle ».

8 Er fui, rejetant son manteau, d'un bond, vine & Jésus,

81 Ey, lui répondans, Jésus dit ; « Que veux-tu que je fasse pour toi 7 »

8 Lraveugle lui dit ; « Rabbouni, que je voiel» (v. 51). Et Jésus lui
dit : &« Va, ra foi r'a sauvé», Ei aussitdi, il vit el il le suivait sur
la rotre .

Dans ce texte, 1a place de la guérison est trés minime : il n'y a ni
parole ni geste thaumaturgiques. Cette omission n'est-clle pas voulue
par Marc pour mettre I'accent sur un miracle d'un autre ordre,
dont il nous montrera la spécificité dans le langage qui lui est
propre ? Telle est la question & laquelle cette étude essaiera de
répondre,

I. Mc 10,46-52 dans Pensemble du discours marcien

Pour mieux comprendre cette péricope, 1l est bon de la replacer
dans son contexte général ot dans son contexte immédial: cha-

1. Cetle traduction essaie de respecter an micox la littérnlitd du texte originol.

GUERISON DE BARTIMEE 45

cun d'eux correspond & un niveau particulier de I'activité rédaction-
nelle de Mare,

a) Dans l'ordonnance géndrale du livre

Replacée dans I'ensemble du second évangile, la guérison de
Paveugle de Jéricho se présente comme une séquence paralléle i la
guérison de l'aveugle de Bethsaide (8,22-26). Ce dernier texte pré-
céde immeédiatement la profession de Pierre & Césarde (8,27-30),
prolongée elle-méme par la premiére annonce de la Passion (8,31-
33). D'une maniére semblable, Me 10,46-52 est suivi de Pacclamation
messianique de Jésus lors de I'entrée & Jérusalem, ensuite du récit
de la Passion.

D'une certaine fagon, Mc 8,22-26 et 10,46-52 constituent des récits
de transition. lls semblent I'un et P'autre acheminer le lecteur vers
une profession de foi publique dans la messianité de Jésus : foi et
messianité supposent I'événement de la Passion. Dans cette pers-
pective théologale, 'ouverture des yeux prend valeur de signe.

b) Dans le contexte immédiat

La section narrative, dans laquelle s'insére la guérison de Bar-
timée, débute en Mc 10,32.

Or, ils étaient sur la rowte (en 18 hoddi)

montant & Jérusalem,

et Jésus marchait devant eux, et ils étaient dans la stupeur;
el ceux qui suivaient étajent effrayés...

Bien des fibres que nous dégagerons de la « texture » de Me 10,
46-52 se trouvent, d’une certaine manitre, en vrac dans ce verset.
« La route » est désignée ; celle de Jérusalem, sur laquelle Bartimée,
aprés sa guérison, suivra Jésus (v. 52).

Et il le suivair sur la route (v. 52) ; cetle phrase est une ouverture.
Le drame personnel et la mission (« Va, ta foi t'a sauvé #) de Bar-
timée débouchent sur le drame collectif et mystérieux qui se pour-
suit. Marc en rend compte dans le récit qui suit immédiatement la
Ruérison de l'aveugle, I'entrée & Jérusalem. Les « nombreux » qui
$'Ctaient opposés A la démarche de Bartimée (10.48), c'est-a-dire
Ceux qui, jusque-la, « étaient dans la stupeur et effrayés » (10,32),
feconnaissent le Messie (11,8-10). Ils clament la messianité davi-
dique de Jésus qu'ils refusaient auparavant. Tous sans exception ®

2. En Mc 11.9, Ia formule w coux qui marchaient devant et caux qui suivainnt »
Signifie ¢ u tous ceun qui marchaient sur lu route ».
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proclament, non plus le titre messianique (x Fils de ‘Dmr‘]d »), mais
soncontenu exact : « Ils crigient : Hosanna ! Béni soit celui... »
(11,9). On getrouve le verbe « crier » A I'imparfait tout comme i
prapos de/laveugle (v. 48 : « Mais lui n'en criait que plus fort... »)
Udipeés Pintervention hostile de cette méme foule. Le passage du sin-
pulier au pluriel de cette méme forme verbale est lourd de signi-
fication. T )

Me 10,32—11,10 parait donc délimiter le champ rédactionnel de
notre péricope. A ce point charniére de I'évangile de Marc se dégage
I'ultime enjeu de la mission de Jésus: la création du peuple des
croyants. En vérité, la guérison de Bartimée manifeste une telle puis-
sance nouvelle et miraculeuse sur la réalité humaine gu’elle entraine
une adhésion entidre et décisive A Jésus, le Messie. Cette adhésion
comble toutes les distances parce qu'elle les raméne toutes 4 'unique
chemin désormais libérateur (« la route », celle de Jérusalem) ; elle
coordonne aussi tous les instants en un seul « Temps» (signifié
grammaticalement par Pimparfait : « il criait », « ils cpamnt ») qui
inclut la totalité des devenirs ; enfin, aprés avoir constitué et struc-
turé "homme (personnifié par Bartimée), elle constitue et structure
le groupe humain qui représente el pruph_élis«u une humanité possé-
dant 4 tout jamais les virtualités dynamiques de son achévement.

¢) Me 1046-52 et l'empreinte de Mare

Le tableau suivant montre 4 quel point Marc met ici en acuvre les
réflexes qu'il a déjh suffisamment rodés dans la composition de son

évangile :

Mc 1046-32 Mc 5,1-20

Il avair son habitation
dans les tombearux

vovant Jésus de loin

lui (= Jésus) étant sorti

{de loin) il accourut

se prosterna devant lui

1l £tair assis
prés de la route
Il s¢ mit & crier
Jésus s‘arrétant
d'un bond il vint & Jésus
Fils de David

Il le supplisit qu'il soit avec Tui

Rabbouni, que je voie
Va, ta foi t'a sauvé
Et aussitht, il vil...

Va dans ta maizon
et il s'en alla...

Ia ressemblance entre la guérison de Jéricho et I'exorcisme de
Gérasa est frappante. Elle mériterait une éde plus approfondie :
les analyses qui suivent y contribueront pour une part.
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2. Essai de lecture globale *

Le thitme Ei': « la route » (hé hodos) avec tout ce qui s’y rapporte
(marche, arrct, elc.) est trés important en Mc 10,46-52. A premiére
lecture, tous les éléments du texte semblent s'y référer, tant les gestes
que les paroles.

On le note dés Jes premicrs mots: « Ils viennent» (v. 46a,
erchontar). Ce verbe au présent (temps incolore d’une certaine fagon)
n'a pas de sujet explicite. Certes, dans un second temps, on retrouve
a la sortie de Jéricho les disciples, une nombreuse foule et Jésus
(v. 46b). EL i travers la redondance de ce verset introductif, on
saisit, chez Marc, le souci réel de faire défiler tous ceux qu'il avait
fait « venir » & Jéricho sans les désigner expressément. Mais, placée
seule a Fouverture du récit, la forme verbale « lls viennent » prend
nécessalrement une signification tout autre que narrative: la syn-
taxe profonde du récit la précisera. Pour Tinstant, on peut dire
qu'elle est en quéte d’un sujet et d'un temps qui lui conviennent.
Bien plus, ce verbe réclame un terme adéquat au déplacement
qu'il suggere. Aprés un instant d'illusion (« Lis viennent & Jéricho »),
la cité de Jéricho est trés vite départie de cette fonction pour n'étre
plus que le signal d'un chemin & poursuivre (« Comme il sortait
de Jéricho... »); mais. en vue de quel hut ?

Dans la derniére phrase du réeit: « Et il la suivait sur la route »
(en t1éi hoddi), le verbe & I'imparfait implique la continuité, Conti-
nuité dans la mebilité, puisqu’il s'agit de marcher « sur la route »,
mais aussi dans la proximité, puisque 'on marche derriére quelqu’un
et qu'on le suit. L'idée-clé de cette formule, cest la présence défi-
nitive « sur la route », ou mieux : « dans le chemin ». Or, cette situa-
tion est & I'opposé de la position initiale de Bartimée* (v, 46) :
« 11 €tait assis pres de la route » (para tén hodon). 11 s'agit 1a d’une
attitude de fixité, considérée elle-méme comme définitive, Le temps
du verbe, I'imparfait, I'indique bien. De plus, la mention conjuguée
de la mendicité (Bartimée est dit prosaités) et de la céeité ne fait
quaccentuer celte donnée, La mendicité connote ici la fixiré, et la
céeité, 'éloignement. Un aveugle n'est-il pas d’autant plus éloigné
des réalités qu'il en est corporellement proche ? Dés lors, « aveugle »
¢t « mendiant » apparliennent au méme registre que « rovte »,

3. Les pages qui suivent reprennent, pour une part, cortains passages d'une éde
untérieure : A, PauL, La gudrivon de Uaveugle (des avengles) de Jéricho, dans Foi ef Vie
[Cahiers hibligques, EI:J. 1970, pp. 5955,

4, En dehors de Jafre, des noms des Apbtres el des récits de 14 Pazsion, « Bartimée »
st le seul nom propre que l'en rencontre chez Mare. L'habitude du second dvangiliste
est de placer la traduction ou 'explication d'one farme aprés |'wvoir exprimée, et de
Vintroduire par « c'est-A-dire » (ko exrin..) ; of. Mc 3,7; 7,11 ; 7,34 ; 12,42; ete. Or
uvec o fils de Timée, Bartimée », c'est le contraire. Les discussions ne mincuent p;u.;
& oo sujet, nl les explicalions du mot o Tinee »,
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& venir #, « suivre », ou « étre assis». « Prés de la route » signifie
done « hors/du chemin », et dans le cas d'un aveugle: « loin du
chemin ». V'exclusion du chemin, c’est ce qui marque la situation
de Bartimée au début du récit. Aveugle, il est définitivement éloigné
duteheminement normal de tout homme qui voit. Mendiant, il s'ins-
talle dans cette situation d’exclusion, dans la fixiré, afin de pouvoir
subsister dans cet éloignement.

S'arrétant (v. 49), Effet de surprise: le Christ interrompt sa
marche. Ce faisant, il se détache de tous ceux qui étaient avec lui
sur Je méme chemin, il brise un mouvement dont il était le premier
dynamisme. Cetle rupture produit un effet inattendu. On est trés
étonné de voir I'aveugle rejeter son manteau, bondir et s'approcher
de Jésus (« Il vint & Jésus » : élthen pros ton lésoun). Tout se passe
comme si Bartimée n'étail plus aveugle ! Le verbe « bondir » le dit
assez : il marque une forte antithése par rapport aux données ini-
tinles du récit.

Il est curieux que Bartimée soit appelé « 'aveugle » (ho ryphlos,
vv, 49 et 51) aprés lintervention du Christ. Car c'est précisément
i partir de ce moment qu'il semble étre pris en considération par
Jésus et par la [oale (« Appelez-le... Courage | Live-1oi... »), et qu'il
se comporte (& d'un bond... ») comme §'il voyait. 81 Marc le nomme
sculement « 'aveugle », ne veut-il pas signifier par la qu’il n'est plus
« mendiant » 7 Le rejet du manteau (utilisé par les mendiants
orientaux pour recevoir les offrandes) signifie Ia fin de la fixiré, tout
comme 50uUs un certain aspect du moins, 'appel de Jésus repris
par la foule. Ce qui importe, c'est la maniére dont I'aveugle acquiert
subitement la mobiliré, tandis qu'il était condamné, pour subsister,
a la fixité perpétuelle (« Il était assis... »). Cette mobilité, il la mani-
feste de la fagon la plus éclatante. Le verbe « venir » qui ouvrait le
réeit (« [ls viennent »), a trouvé son sujet : d'abord refusé a Bar-
timée. il lui est maintenant réservé, mais A 'aoriste (« I vint »,
dlthen), T s'agit d'un acte unique, décisif, qui imprime & cette
démarche un caractére absolu. LI méne jusqu'a Jésus et, partant,
« dans le chemin ». « Jésus» el « la route » s'identifient, autrement
dit « proximité » et « mobilité » se conjuguent : le chemin s'ouvre
pour ['aveugle.

Tous lex éléments dont nous avons fait linventaire, s'agencent
rigoureusement dans un réseau d’oppositions et de corrélations signi-
fiantes qui fonctionnent & l'intérieur d'un systéme rigourenx. Or,
une honne partie du récit est constitué par le dialogue entre Bar-
timéa et Jésus, 1l importe donc de rechercher si ce dialogue peut lui-
méme s'intégrer dans une telle organisation, pour en renforcer I'ex-
pressivité.

GUERISON DE BARTIMEE

3. Le weriv et le «bond» de la foi

En cherchant les composantes essentielles du dialogue, on en sai-
sira mieux le dynamisme interne .

La foule intervient & plusieurs reprises. Une premiére fois, elle
signale In présence de « Jésus le MNazarénien » (v. 47). Bartimée
recoit cette information par I'ouie (« ayant entendu »), ce qui rap-
pelle sa cécité et tout ce qu'elle implique, principalement I'éloigne-
ment. « Jésus le MNazarénien » désigne Jésus, indépendamment de
toute révélation originale sur sa personne et sa mission. Sa proxi-
mité, tout humaine, est considérée comme acquise, Mais est-ce I
une vraie proximité ? Une chose est certaine ! I'énonciation exprime
I"éloignement,

L'aveugle refuse d’ailleurs ce genre de proximité, On le sait,
« Jésus le Nazarénien » lui est inaccessible 4 cause de la cécité, fac-
teur d'éloignement, qui le coupe radicalement de tout ce qui lui est
proche, et méme trés proche. Or, par un cri (« 11 s¢ mit & crier », ce
qui connote I'&loignement), Bartimée désigne Jésus comme le « fils
de David ». Ce faisant, il lui confére le titre de Messie d’Israél. S'il
comprend et proclame ainsi la distance qui le sépare réellement de
lui, en revanche, celle saisie soudaine el inexpliquée de Jésus dans
le plus profond de son étre, signifie I'enjambement total de cet éloi-
gnement. Cette proclamation articule dans un seul « cri » la percep-
tion douloureuse d'une distance irréductible (cf. v. 46 1 « étail assis »)
et la saisie directe et juste de 'objet (« fils de David ») ; démarche
qui fait la synthése (miraculeuse) de deux expériences antithétiques,
celle de I'éloignement (sensible) et celle de la proximité (réelle).

Dans la seconde proclamation ou supplique de P'aveugle, Pinter-
vention des « beaucoup » (v. 48) entraine I'idée d'intensité. Celle-ci
sl accentuée par la formule adverbiale « bien plus fort » et 'emploi
‘_1'-‘-' l'imparfait (« criait », v. 48), qui implique la continuité dans cetle
intensité. De plus, « Jésus » a disparu de la formule d’invocation.
Seul, le titre «fils de David » demeure. L'éloignement est done
total et la saisic de I'objet est parfaite ; 'obstacle que constitue la
foule le signific fortement.

C'est ici quiintervienl la rupture marquée par I'arrét de Jésus
(v. 49 ; « S'arrétant ») : rupture décisive qui, on le sait, va donner a

. 5 L'originalité premitre du dialogue entre I'aveugle et Jésue vient de la désignation

mmedinte de chacun des deux partenaires par gon nom, précédé d'on dlément glnén-

legique : wle fils de Timke, Hartimdée v el = fils de David, Jésus », Ces deux formules

Lorrespondent o mime modéle, On peul soupgonner ce guimplique déjd de puissance

EL d'efficacité celte suisie réciproque de deux personnoges gui sont en possession de

::IE‘I noms respectifs, avec par surcroit une hypothéque sur leur origine (« fils de...»
& de.., ),

4
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I'aveugle mendiant la mobilité et lui acquérir la proximiré. Cet arrét
semble constituer 'axe qui relie organiquement Paction et le dia-
logue du récit.

Le mot « Rabbouni»® qui exprime 4 la fois la vénération et
Pimtimité, consacre cette proximité. Mais il suggére une nouvelle
fixité (repos de la rencontre), qui compromet nécesssairement la
proximité, née de la mobilité et confirmée par elle. Il se situe entre
deux paroles de Jésus: une parole d'appel (« Appelez-le #) et une
parole d'envoi (&« Va ) ', Chacune d'elles s'articule avec I'arcét de
Jésus et la rupture « créative » qu'il représente,

L'arrét de Jésus qui permet & ce dernier et & aveugle — les deux
étant réduits & la fixité — de se rejoindre, provogue deux consignes
paralléles et complémentaires: 'une entraine la mobilité (« Appe-
lez-le ») et la proximiié soudaine (¢« D'un bond, il vint & Jésus »),
I'autre (¢ Va, ta foi t'a sauvé ») donne & cette proximité d'dtre défi-
nitivement acquise et conlirmée dans une nécessaire mobilité (¢ Va »),
sans laquelle elle ne peul durer: aussi débouche-t-elle sur le don
soudain de la vue (« aussitdt il vit », & aoriste tout comme : « d'un
bond, il vint »). La vue permet d'étre proche & distance, elle assure
la sécurité dans la mobilité,

Le fait de recouvrer la vue constitue le signe du don de la foi
(« Ta foi t'a sauvé»), vision & distance, capacité et exigence de
cheminement. La céeité imposait I'dloignement dans la proximile ;
aussi est-elle naturellement signe de 'absence de foi (la foule suit
que « Jésus le Nazarénien » cst la, mais ne saisit pas qu'il s'agit du
« [ils de David » ; la véritable cécité touche en fait la foule ambulante
et non Bartimée, laveugle immobile 1). [l est des lors fort com-
préhensible que, dans un récit oir Marc nous montre dés les premiers
mots la foi d'un aveugle, ce dernier soit considéré et se comporte
comme n'étant pas ou n'étant plus aveugle, bien que sa guérison
ne soit pas encore réalisée. Ces incohérences narratives s'insérent
dans une logique réelle, la logique de I'euvre.

On comprend donc que le miracle de la foi — proximité dans
I'éloignement — soit signifié par I'ouverture des yeux ; ouverture

6. DMrivées de rab (Seigneur Maitred, les formes plus solennelles (rabbdn, rabbdn,
rabbdnl ou eelbonnd: o Mon maltre &, « Mon Selgnear #) &aient pénéralement réservées
i Dieu duns |n littérature juive tardive (par exemple dans lo farmule @ « Seigneur de
I"univers o), La vocalisation néatestamentaire rafbound (oo torme se rencontre deux fols
seulement dans tout le M., izl et en Jn 20,16} se retrouve dans le Tergum palestinien
du Peninfeuque, on lé mot est valontiers appligué aux hommes. Dans le contexte de
Mare, ce terme peul refléter A la fois la vénération et intimite,

7. & Yan (ou 2« Allez ») o5t souvent employé par Marc (et Matthieu) dans le cadre
d'une mistion conflée par Jésus : Mc 144 ; 5,19 ; 10,21 ; 11,2 14,12,
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qui permet d'étre proche & distance. La parole « va » implique une
ripfure (que « Rabbouni » semblait vouloir mier) ; rupture généra-
trice de mobilité, nécessaire & 'homme qui « voit » dans la foi,
c'est-d-dire qui suit Jésus sur sa route : ce qui suppose la « vision »
de la foi et la distance (distance et non plus tloignement 1) néces-
saire & son exercice ; car la foi comble cette distance, que para-
doxalement elle exige.

Conclusion

L'analyse des diverses oppositions et corrélations relevées en
Mc 10,46-52 nous a conduits 4 y discerner le passage d'une situation
d'exclusion, de fixité et d'éloignement 4 une situation d'inclusion, de
mobilité et de proximité, L'arrét de Jésus « sur la route » joue un
role central dans ce processus. L'étude du dialogue entre Jésus et
Bartimée est venue & la fois renforcer et préciser cette approche.
Les concepts d*éloignement et de proximité ont pris un relief parti-
culier : ils semblent en effet dominer tous les autres, En réalité,
®cECité» of « vision », — la premiére symbolisant I'éloignement
dans la proximité, la seconde la proximité dans 1'éloignement, —
sont les idées dominantes de I'ensemble du texte. Clest autour d’clles
Que tout parait sarticuler.

Une étincelle jaillit dés le verset 47. On y découvre ce frappant
Paradoxe : « l'aveugle » (c'est-ii-dire celui qui est loin réellement
Quoique proche corporellement) « voit » qui est Jésus, dans une
saisie tolale (« fils de David ») qui lui donne d'étre réellement
Proche (par le « cri » ou le « bond » de la foi) alors qu'il est corpo-
rellement éloigné (par la coupure de la cécité). Le « miracle 2 de la
foi est donc acquis comme le signific clairement le récit de la gué-
fison (celle-ci n'est que suggérée, elle n'est pas décrite en fait).

Or, la proximité (de la foi) doit durer, La mobilité est le facteur
Umque de cetle durée (« Il le suivait sur la route », & I'imparfait) ;
Aussi réclame-t-clle I'inclusion nécessaire « dans le chemin». La
Proximité a été acquise, au terme d'un mouvement déclenché par
Une rupture (« Jésus, s'arrétant ») et suscité par un appel (« Appe-
I::z_-[:: »). Sa possession décisive dépend d'une autre rupture (« Va »),
Qui Fengage dans un dynamisme désormais chronique, « sur la
rOute » (ou : «dans le chemin ») : route nécessaire et unique, des-
tnée 3 celui qui « voit », & celui qui peut étre proche & distance,
4 celui qui « croit », autrement dit qui a la capacité de saisir direc-
lement |a totalité de I'objet par-dela tout éloignement.

ne peul y avoir dlinterruption & cette « vision » @ les deux
€ Muptures » (¢ Jésus s'arrétant » et « Vas) constituent Je nesud
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permanent de I'expérience du croyant, « Croire» 1/, c'est donc
« voir » 2/ mais c'est surtout « suivre Jésus 3/ (« d'un bond, il
vint & Jésis» 1/, « et aussitdt il vit » 2, eet il le suivait» 3/).
Cela aéclame le dynamisme d’une démarche qui comble sans cesse
ine distance indispensable & la libre possession de I'unique proxi-
mité, celle de la foi en Jésus, le Christ.

SE GARDER POUR L’UNIQUE

En ce temps-l4, Sen Rikyu, le grand maitre de l'arrange-
ment des fleurs et de la cérémonie du thé, cultivait des lise-
rons... L’empereur Hideyoshi fit annoncer & Sen Rikyu, alors
en disgrice, qu'il viendrait voir son parterre de liserons,

Lorsqu’il se présenta, tous les liserons avaient €té coupés,
et le parterre était vide. Hideyoshi crut d'abord A un nouvel
affront de sor ancien favori, qui lui avait déja refusé sa fille,
et la colére monta en lui.

« Patience », lui dit Sen Rikyu, et il introduisit 'empereur
dans la pitce de la cérémonie du thé, La il avait mis le seul
liseron qui n'avait pas été sacrifié. « Si vous aviez vu toutes
les autres fleurs, dit Sen Rikyu, vous n'auriez pas eu autant de
plaisir & contempler celle-ci ».

Ainsi de nous, si dispersant notre amour aux multiples
sollicitations du chemin, nous ne nous effor¢ons de le garder
pour l'unique .

1. Japon, XV sitcle, cité par Bernard Bno, Apprendre d prier (Fol Yivante,
113, Pars, 1965, p. 76.
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Réflexion d'un Sage
sur le culte

Si 35,12-14.16-18

PAR DALMAZID COLOMBD
Professeur d'Ecriture Sainte @ Turin

Ce bref passage du Siracide a été manifestement choisi en fonction
de I'évangile de ce dimanche (Lc 18,9-14) qui donne en exemple
I'attitude « humble » du publicain « n"osant méme pas lever les yeux
au ciel », tandis que Sirac écrit: « La pritre de 'humble traverse
les nuées » (Si 35,17). Ce rapprochement toutefeis nous parait assez
artificiel, car il repose sur une double ambiguité. Pour Sirac, de
toute évidence, I'homme « humble®, c'est trés concrétement le
pauvre, |'aveugle, 'orphelin, la veuve, bref, quiconque se trouve
soumis & de dures conditions de vie, et, plus précisément a motre
avis, I'Hébreu de la Diaspora opprimé par toute sorte de violences,
On ne peut dés lors mettre vraiment en paralléle cette « humilité »
avec celle du publicain, qui est une attitude intérieurc devant Dieu.
De son ciité, le mol « orgueilleux» n'a pas la méme portée dans
les deux textes. Pour Sirac, le terme désigne "homme qui fait vio-
lence au droit des autres, et, plus concritement encore, le paien qui,
dans la Diaspora, opprime les Hébreux !, Par contre, le Pharisien de
la parabole est un homme finalement honnéte, incapable, du moins
4 l'entendre, de faire le moindre mal & son prochain. Aussi a-l-on
suggéré qu'ls 2,6-22 par exemple, aurait éié micux en rapport avec
Lc 189-14 2

Le choix des versets retenus ne parait pas non plus particulidre-
ment heureux. Dans le texte original, les vv. 11 et 12 sont reliés entre

1. CF. Uinterprétation da R, Smenn (e Welthedl des Jesus Sirach, Berlin, 1906)
ot de M. Perens (Das Buch Jesus Sirach pder Ecclesiarticas, Minster, 1913), pour qui
le véritable sujet des vv. 1115 ext lsraél opprimé ot persécuté, comparé & une veuve,
comme dons Lm 1,05 Jr 51.5; Ba 4.1216

1. Cf. Bible et vie chrdtignne, 120 (1971), p. 20.

REFLEXION D'UN SAGE SUR LE CULTE 35

eux par la conjonction «car». Dés lors, le second, qui donne la
raison de la proposition avancée dans le premier, exige la lecture
de celui-ci. Mais la péricope liturgique, qui commence au v. 12,
laisse évidemment tomber la conjonction initiale. En outre, coupée
ril.r.‘! son nécessaire contexte immédiat (35,1-10), celte leclure risque
d’étre totalement incompréhensible ou comprise de travers. Aussi
dllons-nous commenter briévement le ch. 35 pris dans son ensemble.
L'auteur y développe le théme du véritable culte qu'il faut rendre A
Dieu (35,1-10), puis dévoile les « réactions » du Seigneur devant un
culte illicite et faux (35,11-24).

1. Le véritable sacrifice dii @ Dieu (vv. 1-10)

Aprés avoir exalté les bienfaits des voyages, source de sagesse et
ll'!‘.:xpérit:rmc de la grice de Dieu (34,9-17), Sirac passe & un autre
Sujet. probablement assez discuté au temps de la Diaspora juive qui
suivit 'exil : la valeur du culte extérieur et des sacrifices offerts dans
le Temple *. Bien que trés attaché aux rites et assidu aux célébra-
tions liturgiques solennelles, le Sage condamne formellement le culte
qui se réduirait & un geste purement extérieur, accompli sans les dis-
positions intérieures qui donnent valeur au sacrifice. A la suite des
Prophétes (Am 5,22-25; Os 8,13 ; Is 1,11 ; Jr 7,21-23), Sirac cons-
late avec horreur que rendre un tel culte & Dieu, cest se moquer
de lui, ou pire encore, prétendre le compromettre et s'en faire un
tomplice en lui offrant des présents (34,18-26).

_ Ensuite (35,1-10), I'auteur aborde la question du véritable sacri-
fice qui plait au Seigneur. Les trois premiers versets ont une impor-
tance toute particulitre pour comprendre la spiritualité des Juifs de
la Diaspora et de la secte des Pharisiens qui commengail peul-gtre

e constituer en ce temps-lii 4. L’observance de la Loi et "accom-
Plissement scrupuleux de ses préceptes I'emportent en valeur sur les
“acrifices établis par Moise, On ne va pas jusqu’a dire totalement
abolis les sacrifices extérieurs puisque cette méme Loi de Moise les
Prescrit (35,41), mais Sirac énumére un certain nombre d'exigences
Morales qui lui paraissent constituer un fondement plus solide du
Cllte extérieur.

_Cette maniére de voir n'est pas nouvelle (cf. Os 6,6 ; 14,3) ; I'ori-
ginalité de Sirac se trouve ailleurs. Pour lui, en effet, la valeur du
Sacrifice tient & la vertu personnelle, 3 'obéissance totale 4 la Loi,
Cnvisagée essentiellement comme norme morale de vie, et non

3, Cf, J. Bossmven, Le fudafsme palestinien, Paris, 1935, 11, pp. 141-184 : 191-195.
8. livid., pp. 69-80.
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d’abord comme ensemble de prescriptions cultuelles *. Concrétement,
et ceci a/une grande importance dans sa perspective théologique,
Sirac envisage successivement les quatre sacrifices principaux ins-
taurés par la Loi de Moise, qui, d’aprés les maitres de I'époque, fai-
saient, pour une bonne part, la valeur propre du mode de vie des
Juifs. A son avis, le sacrifice « pacifique » ou de « communion ®
(en hébreu : sh'lammin) a moins de valeur que I'observance parfaite
de la Loi (v. 1); le sacrifice de « fleur de farine » (en hébreu :
minhah), qu'on offrait spontanément & Dieu, ne vaul pas un geste
de reconnaissance spontanée & 'égard du prochain (v. 2a) le sacri-
fice de « louange » (en hébreu : thodah), ¢galement offert en privé
reste sans valeur £l n'est pas accompagné d'une aumdne (en
hébreu : sedagah, justice! v. 2b); enfin le sacrifice « expiatoire »
(en hébreu : hatta'th, sacrifice pour le péché) suppose qu'on se dé-
tourne du mal, et qu'on n'a pas d'injustice dans le caur (v. 3).

Tl est vrai, ajoute Sirac, qu'on ne doit pas paraitre « devant le
Seigneur les mains vides » (v. 4)°. Mais en utilisant certaines méta-
phores caractéristiques du langage cultuel, il précise aussitdt les
dons qu'il convient d'offrir : « I'offrande » qui réjouit Fautel (litté-
ralement : la graisse qui coule sur Pautel) et le « parfum » qui s’éléeve
devant le Trés Haut sont aussi et surtout les bonnes dispositions
de 'homme juste (v. 5); le « mémorial» (en hébreu : ‘askarah,
offrande de feur de farine liée avee de I'huile et qu'on brllait sur
I'autel) agréable & Dieu et qui ne sera pas oublié par Lui (v. 6),
doit s'accompagner d'une vie innocente. Plus précisément encore,
les actes d'obéissance. de miséricorde et de justice, sont présentés
comme le véritable culte spirituel agréable 4 Dieu. Clest déja une
anticipation de ce que dira le N.T. (¢f. Rm 12,1; He 13,186).

2. La justice incorruptible de Dieu (vv. 11-24)

Dans la seconde partie de son discours sur les sacrifices, Sirac
revient sans cesse sur la méme idée : les sacrifices n'ont de valeur
que dans la mesure ol ils sont I'expression d'une sincérilé totale a
'égard de Dieu. Alors seulement ils Iui font honneur et peuvent
#tre offerts généreusement, car I'homme, conscient de son devoir,
y exprime la gratitude due & Dieu pour ses dons immenses. Dautre
part, ce n'est pas en vain qu'on se montre ainsi généreux : le Sei-
gneur « paic de retour » ¢t « rendra au septuple» (v. 107 le nom-

5. Sut le théme tout & Mt intéressant du culte 4 Jérusalem, ot 1a pensée do Bon Sirac,
voir : H, DuesaEra — 1. Fransen, Eeelesiastice, dans Dibbia Garafalo, Turin-Rone,
1966, pp. 71-91.

&, Spicialement ou coers des trois (htes du Pélerinnge : Pique, Pentecdte et Taber-
oacles (ef. Bx 23,15 ; 34,20 ; I 16,16).
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bre 7, comme ailleurs dans la Bible ici i
- d | t - o
e iiabiadance 1< 5010 ible, est 1ci symbole de plénitude,

Les vv. 11-15 expriment une idée trés importante sur les ra
':.iil]trc les sacrifices et la bienveillance de F}I'l:’:'riv::u. entre e rdgﬁmdt:
b omme et la « réaction » — si I'on peut parler ainsi — de Dieu.
-6 serait une grave erreur de croire que Dieu, comme un quelcon-
EuTur eugﬁ- humm~n. se laisse corrompre par de riches présents. Le
“res Haul » n'est pas le Dieu des riches et des puissants, de ceux
qui ont les moyens de donner davantage. Il est totalement impartial
Rid"ff: .m‘u se retrouve fréquemment dans Ja réflexion apostolique du
ek cf. Ac 10,34; Rm 211; Ga 2,6; Col 3,25 avec une applica-
s plus vaste sur la vocation de tout homme au salut) *. Il donne
::;l;idmncc & tous, méme & l'orphelin et & la veuve qui n'ont rien
autre & offrir que leurs implorations et leurs larmes (voir I'amére
Erf:ﬂexmn de Jni:sus_ en Le 21,1-4 et Mc 12.41-44). Les pm;::hi:w-s
n:tn].: :f:ur prédication, ont toujours fait une place particulidre aux
ml’|:|;1 fom:x ::t1t?ux1 veuves, qui, exposés plusl que d'autres a I'injustice
s f:ll‘; ;::::a avaient davantage besoin de l'intervention de la
_Sirac t_'.iévlenppc ensuite (vv. 16-18) ses idées sur le rapport supé-
fieur qui s'établit entre I'homme et Dieu par le moyen de la pridre,
]Igf Ia priére liturgique, cultuelle, dans le Temple, Celui qui « vénére »
ta]:?::;' ccf_t.-?.-_due qui aime le culte qu'on lui rend et 'accomplit en
ey %c_r‘ ection, f:f.p&rm:eme dés ici-bas, la grice du Seigneur. En
o iew, que l'auteur se représenle assis sur un trone au-dely
€5 nuées (comme dans Ps 67/68,34 ; 103/104,3 ; Lm 3.44), écoute
54 priére et répond immédiatement & son appel {v.‘ 16). ~ &
hu::u]:g:;;e:vjei?-M.hlz}rp{:nsée du Sage s'élargit encore. Les pauvres, les
o érmt c?:fp elins, ne sont pas sx_:u!-.:mu-.nt les ]—!ébreux malheu-
ol ::] l.; i:-nsfr: apxquu]s il y a lieu de rendre individuellement
Imrsécl.,lr.‘ entend par 14 tous les Hébreux de son temps exposés aux
iy 1:3;2 ;..l aux vexations des paiens, ainsi qu'aux sollicitations
o r:"[::'r..n ml]gmsu:;uu opposée A la foi des peres, A cette épogque
& Ll,_ la pensée théalogique juive sur la bonté divine aimait &
q“il‘iprér}cmcr I')ac:u rempli df:- compassion 3 'éeard de tout homme
e 5 ;u [TE._TﬂIh surtout & I'égard des Hébreux opprimés en Pales-
i dans la Dlaspl_::ra. Comme ses contemporains, Sirac appelle
= h:n;mmer?hf I.!.|'. puissante théophanie de Dieu (« Et le Seigneur
le c:‘tlcrii p.;b 2L v 19, qui rende au plus vite justice & son peu-
- mise les assauts des nations paiennes du monde hellénisti-
- Au nom de son peuple toul entier, Sirac adresse 3 Dieu une

T. Encore un thém ]
s ool L e S P dulve s terngm o Ben Sirwo.y of. i B
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grande prigfe psalmiquc,_ toute rc_mpliq qes gsplrances IEIFISFIFHI:'I!I{;.I;E‘?
et de Ja certitude de I'intervention divine en faveur d'lsrac {d{;
1-17). Degé patriotes plus ardents et plus impatients uss&zmrtlu
haterles temps du salut en déclenchant la révolte maccabeenne

3. Applications liturgiques

La péricope que nous avons commentée n'a qu’un +-nl_;|1:_m1rt lr::::
vague avec les deux ;mm:_:-i 1::|.:t'|||'|::.-r.. de ce dimanche, spécialemen
avec la troisieme. Mais puisque la ]lll.}rgu: }f.-s r;lpprpchu. nmlsl .v.ml;_
drions reprendre quelques-unes des affirmations de Sirac, €n rt.’- evan
ce qui. dans les deux autres lectures, peut tout de méme en ctre
rapproché.

a) N'essaie pas de le corrompre ® par des présents, il les refuse,
ne tappuie pas sur un sacrifice injuste (v. 11)

Le Dieu de Sitac est le méme que celui du Sinai ; il exige la justi::f:,
la sincérité totale, la foi absolue, et, surtout, I'harmonie entre la vie
de I'homme et son culte. A

Saint Paul montre dans sa personne, 'exemple d’un saerifice offert
tout au long de sa vie d'apétre, et consommé par le martyre de son
corps (2 Tm 4.6-8).

b) Le Seigneur est un juge
qui ne fait pas acception de personnes fv. 12)

Cette assertion rejoint la pensée deutéronomiste la plus profonde
sur le Dieu du Sinai (cf. Dt 30,17-22). Elle aura une grande influence
sur la littérature sapientielle (Jb 34,19 Sg 6,8 ; 2 Ch 19,7) et dans
les écrits du N.T, (Rm 2,12 ; Ga 2,6 Col 325; 1 I 1,17).

On la retrouve sur la bouche de Jésus dans la E:u1'ahnl:_: du Pha-
risien et du publicain : Dieu supporte patiemment 'apologie person-
nelle du premicr, mais il écoute et sauve dr.‘ maniére |_n-.:.~apv£réc Ie.
second. davantage conscient de 1‘immcnsp distance qui sépare sa
fragilité de pécheur, de la grandeur de Dieu.

8. Cf. C. Srico, L' Eeclésiastique, dans o Bible Pirot-Clamer, Paris, 1946, tome VI,
"o :?.:'i = 1. DonsIHYEN, op. i, 1 p. 193, .
ppé 1?; verbe employé (ddrokoped, qui correspond i 1"bébreu shahad), souligne I'abon-
da n.c,c des dons susceptibles de corrompre un fonctionnaire (cl. Jb 6,22).

REFLEXION D'UN SAGE SUR LE CULTE

¢) Celui qui sert Dieu de tout son cwur est agréé

el son appel parvient Jusqu'anx nudes.

La pridre de I"humble pénétre les nudes :

tant qu'elle n'est pas arrivée il ne se console pas (vv. 16-17)

La méme idée est exprimée dans le psaume responsorial (Ps
33/34) ol nous retrouvons les « humbles » et le « pauvre » que
Dieu écoute, « les esprits abattus » qu'il sauve tandis qu'il n'accorde
méme pas un regard aux « malfaisants »,

Il en sera de nous comme du psalmiste si nous avons les mémes
dispositions,

d) Le Seigneur ne tardera pas (v. 19)

Dans le contexte ol évolue la pensée de Sirac, c'est « politique-
ment » que Dieu ne tardera pas & sauver ses coreligionnaires hébreux
des perséeutions des paiens.

Dans le contexte liturgique chrétien, Dieu ne tarde pas & nous
Siuver, parce que sous peu, il nous fera participer & I'unique pain
de la vie et du salut, le Christ Jésus, qui nous est donné au banquet

cucharistique.




Paul au soir de sa vie

2 Tm 4,6-8.16-18

PAR PIERRE DORNIER
Professeur au Grand Séminaire d'Orléans

Contexte littéraire

Ce texte réunit deux passages voisins du ch. -:1 de la deunxigme
épitre & Timothée : les vv. 6-8 et les vv. 16-18. L ensemble est par-
faitement homogene ; il contient les ultimes confidences de saint
Paul confronté & sa mort prochaine, alors que les vy, 9-15, aujour-
d'hui omis, sont une suite d'informations concernant divers colla-
borateurs de I'Apbire. Ce testament spirituel, Paul I'écrit du fond
de la prison romaine d’oll il ne sortira que pour aller au martyre.
Nous possédons 1 un des plus purs joyaux de la littérature pauli-
nienne. Méme si, dans leur état actuel, les épitres pastorales ne sont
pas complétement et directement 'ceuvre de Paul._r}aus trouvons,
dans la lecture de ce jour, au dirc méme des critiques les plus
séveres, I'écho authentique du témoignage supréme que I'Apitre
devait donner de son amour passionné de Jésus Christ,

Contexte liturgique

Les trois lectures de ce dimanche ont des traits communs facile-
ment décelables, Chacune d'elles, suivant le genre littéraire qui lui
est propre, nous met en face du jugement de [?u:u el de la scule
attitude qui convienne & I'homme en cetie situation : celle du
pauvre. Celui qui a une dme de pauvee (Mt 5,3) sait que, par lui-
méme, il n'est rien, ne vaot rien, ne peul rien; mais, avec une
totale confiance, il s'en remet 4 la mifséri:.-urd:: de Dien, vers qui
monte sa priére et qui peut seul le justifier. ]

La premidre lecture dit explicitement: « Le Seigneur est un
jupge... qui ne fait pas de différence entre les .horilmes_.. La prigre dlu-
juste traverse les nuées... Il (le pauvre) ne s'arréle pas avant que Ic
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Trés Haut n’ait jeté les yeux sur lui, prononcé en faveur des justes
et rendu justice » (Si 35,12.17-18).

L'évangile (parabole du Pharisien et du publicain), trop souvent
ramené & une simple legon d'humilité comme condition de « réus-
site » dans la priere, présente, en fait, la doctrine fondamentale de
I'épitre aux Romains: 'homme n'accéde pas & la justification en
vertu de ses mérites, mais de la seule grice de Dieu. « Tous ont
péché et sont privés de la gloire de Dieu, mais tous sont gratuite-
ment justifiés par sa grice» (Rm 3,24). Alors que le Pharisien
Clale complaisamment ses mérites, le publicain, n'osant méme pas
lever les yeux au ciel, n'a dans le coeur que la prigre du pauvre :
& Mon Dieu, aie pitié du pécheur que je suis ». On connait la con-
clusion de la parabole : « Celui-ci descendit chez lui justifié, I'autre
nhon .

Entre ces deux lectures, I'épitre montre en saint Paul une réalisa-
tion éminente de I'attitude chrétienne essentielle. L'Apdtre, sachant
Que sa fin est proche et que le moment de son départ est venu, se
dispose & paraitre devant Dieu, le « juge impartial ». Il fait confiance
& son Seigneur, C'est de sa miséricorde qu'il attend la « couronne
de justice ». Méme s'il a conscience de s'étre bien battu pour le
Christ, il n’en tire aucune vanité, car il sait que c'est le Seigneur
Qui T'a « rempli de force » pour qu'il puisse annoncer I'Evangile
et le faire entendre & toutes les nations pafennes,

L. Le bilan d’une vie (vv. 6-8)

On a souvent considéré 2 Tm 4,6-8 comme un « discours d’adieu »
qui n'est pas sans rappeler Jn 13—17 et, plus encore, Ac 20,18-35.
Paul, au soir de sa vie, fait le bilan de son existence apostolique,
devant Dieu qui va le juger. Son regard se porte successivement sur
€ présent (v. 6), sur le passé (v, 7) et sur I'avenir (v. 8).

Me voici déia offert en sacrifice (v. 6)

Le moment du grand « départ » est arrivé. Si le mot employé ici
'[ﬂf:cfhm;-.-} est un hapax du N.T., le verbe correspondant (analuein)
S lit en Le 1236 et, dans un contexte identique & celui de 2 Tm,
n Ph 123, L'image est celle du voyageur qui replie sa tente en vue

U départ, ou encore celle du navire prét 4 quitter le port et dont
“S amarres ont été larguées, I'ancre relevée. Mais il faut surtout
1oter ici au début du verset, l'allusion au sacrifice liturgique 4 la
Mitre duquel Paul interpréte sa mort : « Me voici déji offert en
wctifice » (littéralement = « Je suis déja répandu en libation »). En

217 PApétre considérait sa mort comme une libation versée
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sur I'offrande sacrée que constitue la foi :dcs chrn’:ltilur:s. Toute la R\rlﬁ
des baptisés est comme la célébration d'un mcnhFE s_plnu.lla] r im
12,1) qui/n'est vruiment consommé que par la lll:u_aunn du al:mi
lgnage ¢ Antioche comprendra son martyre de la meme'facon hnr.‘
qit'il€erira aux Romains: «Je ne vous demande qu'une chose,
c'est de laisser offrir & Dieu la libation de mon sang » (Aux Fufi;
22). Tout au long de son ministére, Paul a été snrjsl::em: Iw:it. 2
la mort & cause de Jésus (2 Co 4,11) ; pour les ¢_Iu5. il a mut}ec‘n url
(2 Tm 2,11). Maintenant c’est le moment supréme du sacrifice. 1
ne s'agit plus seulement de souffrir les tourments multiples de I'exis-
tence missionnaire (ef. 2 Co 11,23-29), il faut donner sa vie.

Misgion remplie (v. 7)

Comme il arrive souvent & ceux qui vont mourir, Paul, en uln
éclair, revoit le film de sa vie. Il résume celle-ci en trois ‘wr::r’r;.:
au parfait, pour bien marquer que la mission & lui conférée a 1-
totalement remplie (cf. la parole de Jésus en croix : « .lm" *:-‘St -M;?ﬂri:
pli» Jn 1930). Plutdt qu'une image militaire, il faut sans ﬁi.-zus_
voir dans ce verset, une image sportive, comme en 1 Co 925
Ph 2,16 3.12-14 ; 2 Tm 2.5. Paul s'est bien battu; il a tenu 1_:H:-n
jusqu'au bout ; il s'est toujours montré respectueux des rcglcm:.nl;
de la compétition (cf. 2 Tm 2.5: «un athléte n'est pas -:nur-:.rnn.[
g'il n'a pas combaltu selon les régles »). Les derniers mots du Lv.erst:
ne semblent donc pas viser directement la foi (cf. les anciennes
traductions : « I'ai gardé la foi »), mais la fidélité aux cngagerrfenls:
Dans le monde gréco-romain, le réglement des Jeux Olympiques
exigeait que chaque athltle certififit sous serment, -:!cvant iﬂ'_ut:llulc
de Zeus, qu'il avait suivi I'entrainement préalable exigé et qu'il était
décidé, sous peine de disqualification ulnm-:ﬁdm‘lc. i observer |D‘j-'a.lﬂ-
ment les régles des Jeux. Paul a conscience davoir ¢ E‘ldélr: u 5e8
engagements : baptéme, vocation missionnaire, charge « d ml-:mi.mg»
dont la caractéristique propre est justement la fidélité (1 Co 4,12),

La couronne de justice (v. 8)

(est donc avec une totale confiance que IPau] peut se tourner vers
le souverain juge pour recevoir de ses mains la couronne du vain-
queur, appelée ici « couronne de la justice » (I'image de ‘Ja hcuu-
ronne est perdue dans la traduction du |.,£':H.:l1mltuur.c: qui paraphrase
ainsi le début du verset : Je n'ai plus qu'a recevoir la récnn?pcnsa
du vainqueur que, dans sa justice, le Seigneur.. me remettra), La
mention de la couronne se trouve déja en 1 Co 9.25; elle est par-
faitement naturelle en ce contexte de compélition sportive.

PAUL AU SOIR DE 54 VIE 63

La « couronne de la justice » peut se comprendre en trois sens
différents :

= une récompense sanctionnant (couronnant) la justice de Paul
(ce qui est peu conforme & la théologie de I'Apdtre ; of, par exemple
Ph 3,9):

- une manifestation de la justice (distributive) de Dicu qui recon-
nait « & juste titre » les mérites de son apétre ;

- une récompense (couronne) consistant en [loctroi définitif et
inamissible de la justice éternelle que Dieu va conférer & Paul : cest
le sens le plus probable (cf, la « couronne de la vie» en Je 112
Ap 2,10 ; « la couronne de la gloire » en | P 5.4).

Sans doute Paul affirme, en Rm 5,1, que le croyant est justifié
par Dieu dés cette vie, mais il dit également, en Ga 5.5 que, dans
FEsprit, « nous attendons de la foi lu justice espérée », De la méme
Maniére, il peut déclarer que tout en élant déjd « sauvé » (Ep
2.5-8), le chrétien attend encore le « salut » (Rm 59-10; 1 Th
3,8), sachant qu'il est « sauvé en espérance » (Rm 8,24). La condi-
tion chrétienne est une tension dynamique entre un passé accompli
€l un avenir attendu, tension qui découle des conditions mémes de
I'incarnation : déja venu dans la condition humble de serviteur, le
Christ reviendra. & la fin des temps, dans la gloire de la condition
de Seigneur. La vertu d'espérunce est le ressort de cette attente de
la Parousie dont les premiers chrétiens étaient si imprégnés (cf, 1 Co
16,22 : Ap 22,17.20).

Il n'est nullement étonnant de voir saint Paul dépasser ici son
Cas personnel et songer & tous ceux qui, avec lui, désirent ardemment
la venue du Seigneur dans la gloire (littéralement - ceux qui auront
dimé son apparition, son « Epiphanie »). C'est en des termes presque
identiques que I'épitre & Tite parlait de « I'attente de la bienheureuse

“;pf:mnr:a et de la Venue du grand Dieu et Sauveur le Christ Jésus »
(Tt 2,13).

2. Du jugement des hommes au jugement de Diey (vv. 16-18)

La deuxidme partic de la lecture donne une idée de la situation
toncréte dans laquelle Paul se trouve, Sa captivité est alors bien dif-
férente de ce qu'elle était lors de son premier emprisonnement

ome, Ce n'est plus la custodia militaris qui permettait les allées

Sl venues. les sorties en ville, sous la surveillance d'un soldat ;

st la relégation sévere au fond d'un cachot o Onésiphore est

Parvenu non sans peine & découvris PApétre (2 Tm 1.17). Paul

-t abandonné de tous; il ne compte plus sur I'issue favorable de
N procés.
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Personne ne m'a soutenu (v, 16)

La premiére défense, & laquelle Paul fait ici allusion, m'est sire-
ment pas/un épisode de la premidre captivilé, celle que rapporte le
livie2dés Actes (Ac 21,30—2831). A cette époque, il ne fut pas
abandonné de tous (cf. les nombreux compagnons mentionnés en
Col et Phm). Ici, il faut probablement entendre 'expression « pre-
mitre défense » d'une comparution récente devant les autorilés
romaines au cours de l'actuel procés. Paul a dit comparaitre une
premigre fois (la prima actio du Droit Romain). Le tribunal a
conclu & I'impossibilité de trancher I'affaire en I'état présent (non
liquer) et demandé un supplément d’information (amplius) avant de
prononcer son verdict au cours d'une nouvelle session (la secunda
actio), Paul n'ayant pas éé condamné lors de la prima actio peut
dire que le Seigneur I'a assisté, I'a fait échapper 4 la gueule du lion
{v. 17). Mais il est convaincu que ce n'est 1A qu'une rémission, 11
ne doute pas de l'issue fatale au cours de la secunda actio (4.6).
Abandonné de tous, il ne tient rigueur & personne de cette défection
générale. 11 souhaite méme positivement que le Seigneur n'impute
pas cette ingratitude aux coupables et ne leur refuse pas le par-
don. La charité de Paul rejoint celle du Christ (Le 23,34) ou celle
du disciple Etienne (Ac 7,60).

Le Seigneur m'a rempli de force (v. I7)

Au sein de son épreuve, Paul a fait I'expérience de I'assistance
du Seigneur. 1l a vu se réaliser pour lui la parole de Jésus : « Quand
on vous livrera, ne cherchez pas avec inguiétude comment parler
et que dire: ¢e que vous aurez A dire vous sera donné en cet
instant » (Mt 10,19 ; cf. Mc 13,11). L’assistance du Seigneur n’est
pas seulement une lumiére ; elle est une force (cf. 2 Co 129-10;
Ph 4,13; 1 Tm 1,12) griice a laquelle Paul n'est pas seulement un
prévenu qui se défend, mais un prédicateur qui proclame I'Evan-
gile en toute assurance. A I'exemple de Pierre (Ac 4,8-20 ; 5,29-32),
il profite de sa comparution devant le tribunal pour annoncer la
Bonne Nouvelle, avee dautant plus d'énergie que le caractére cos-
mopolite de l'instance impériale lui permet, en cette circonstance,
d'annoncer 'Evangile 4 « toutes les nations », 11 a bean &tre chargé
de chaines comme un malfaiteur, « la Parole de Dieu n'est pas en-
chainée » (2 Tm 2,9). Ainsi s"accomplit la double prophétie rappor-
tée en Mt 13,9-10: les Apdtres seront persécutés et I'Evangile
annoncé i toutes les nations. Paul, jusqu'au bout. a rempli sa mis-
gion, telle qu'il la définissait en Rm 1.5 (cf. Ac 9,15-16). 1l n’y a
probablement pas a voir, derriére I'expression « J'ai échappé & la
gueule du lion », une allusion trop précise (Néron, Satan, les bétes
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de I'amphithéitre) ; 'image du lion est fréquente dans la Bible, en
particulier dans les psaumes (7,3 ; 17,22 2222 : 3517) ; elle évo-
que, de fagon pénérale, n'importe quel danger séricux.

Dans son Royauwme (v. 18)

L'assistance efficace du Seigneur dont Paul a bénéficié au cours
du procés est, & ses yeux, la préfiguration et la garantie d'une inter-
vention divine autrement importante ; le Seigneur 'arrachera bien-
oL, de facon définitive, aux mains de ceux qui veulent sa perle,
pour 'introduire dans son royaume céleste. Le temps n'est plus oi
I'Apdtre, malgré son désir de « partir pour étre avec le Christ »,
savait que Dien lui demandait de rester au milicn des chréliens
évangélisés par lui (« Je sais que je resterai et demeurerai prés de
vous, pour votre progrés et la joie de votre foi», Ph 1,23-25),
Maintenant il peut partir. Il a achevé sa course. L'heure est venue
de la réalisation de son veeu le plus cher, weu qu'il confiait un jour
aux Philippiens : « Je n’ai qu'une pensée : oubliant le chemin par-
couru, tendu de tout mon étre en avant, je cours droit vers le but,
pour remporter le prix attaché au céleste appel de Dieu dans le
Christ Jésus » (Ph 3,13-14),

Au terme de sa carriére apostolique, Paul, ayant fait le bilan de sa
vie, se prépare A recevoir « la masse éternelle de gloire » réservée
aux élus (2 Co 4,17). 11 entonne déj le chant de la liturgie céleste
i laquelle il va bientdt prendre part. Plus rien ne comple que le
Seigneur & qui appartient « la gloire pour 'éternité ». Les doxolo-
gies, conclues par I'Amen liturgique, sont fréquentes dans les écrits
de I'Apétre (cf. Rm 9,5; 11,36; Ga 1,5; Ep 321; Ph420; 1 Tm
1.17; 6,16). Pour étre bréve, celle qui termine notre lecture n'en
est pas moins émouvante: c'est le dernier écho terrestre d'une
Voix qui, aprés avoir crié au monde le message de 'Evangile, chan-
tera désormais 'éternel cantique « & Celui qui est assis sur le tréne
et I"Agneau » (Ap 5,15),




Le chrétien: un homme
«juste» ou «justifié» ?

Lec 18,9-14

PFAR ETIENNE CHARFENTIER

A service de la formation permanente du clergé
de la région apostolique du Centre

Luc aime bien les paraboles. Sur la cinquantaine qu'on dénombre
dans les évangiles synoptiques, il en rapporte une quarantaine, dont
quinze lui sont propres. Celle du Pharisien ef du publicain est de cel-
les-1a. 11 I'a recueillie dans cette spurce particuliére (parfois commune
avec Mt) d’oh il tirn les matériaux de la section centrale de son
évangile?, et elle en est le dernier texte: on rejoint aprés elle la
trame de I'évangile de Marc,

Parabole trés simple, elle ne pose pas de probléeme particulier i
I'exégéte. Du point de vue littéraire, elle entre dans ce petit groupe
de paraboles qu'on ne trouve que chez Luc (le Bon Samaritain, le
Fermier insensé, Lazare et le mauvais riche), et qui sont moins
des comparaisons que des « exemples concrets d’attitudes A imiter ou
i éviter » (George) °. Mettant en scéne deux hommes en priére, elle
fait suite & une autre parabole ol I'on voit une veuve prier un juge
inique, Notons aussi que le v. 14b, qui cadre assez mal avec le sens
de la parabole, se retrouve ailleurs chez Lc et chez Mt.

1. Sur les thémes principaux de cette o grunde insertion @ qu'on appelle souvent
« |a montée vers Jerusalem » o sur son origineg, voir Asemblder du Seignear, 170 série,
67, pp. 36-42.

1. L'article Parabole de A, Groncd, dans le Supplément an Dictionnaire de fa Bible,
reate la meilleure étude d'cnscmble. 11 I'n résumée dans Assemblies du Seipreur,
{7 skrig, 15, pp. 32-44. Sur les purnboles de Lue, voir W. Hannmcron, /I parlair en
paraboles (Lire 1a Bible), Paris, 1967. Le livee de J. Jonesias, Les parafoles de Jéns
{trad, chez X. Mappus, 1962) reste fondamental, méme si I'on peut lui reprocher
purfois de ne pas tenir asser compte de 'interprétation que 1'Eglise primitive o donnée
de 1'enseignement de Jésus,
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Ces quelques remarques délimitent le plan de cette éude; 1° la
parabole elle-méme et la legon qui s'en dégage (18,9-14a) ; 2° le sens
d'exhortation & la priére qu'elle regoit du conlexte (18,1-14a);
3¢ I'élargissement de perspective que lui donnent le v. 14b et le con-
texte plus général de ces deux paraboles : le discours sur le « Jour
du Fils de 'Homme » (17,20-37).

{. LA PARABOLE ORIGINELLE (18,9-144)

Il est facile d'y reconnaitre trois parties : introduction (v. 9)
Précise l'auditoire ; la parabole elle-méme (vv. 10-13) nous montre
deux hommes montant au Temple, dont la priére fait apparaitre
deux types d’attitudes spirituelles ; la conclusion (v. 14a) reprend
sous forme d'inclusion le verset d'introduction : & Jésus dit a I'adresse
de certains qui mettent leur confiance en eux-mémes parce qu'ils
Sont justes.. w, en précisant: « Je vous le dis, celui-ci descendit
fff-!ﬁrr'_é dans sa maison, non celui-la » ®, Dikaios, juste, dedikaidme-
fios, justifi€ : tout le sens de la parabole tient peut-Gtre en ce pas-
#age de I'actif au passif.

l. Un auditoire de « bons pratiquants » (v. 9)

_Connaitre le destinataire dune lettre et ses préoccupations nous
de & la mieux comprendre. Or découvrir I'auditoire réel d’une
:-?.mbn]ﬂ n'est pas toujours facile, L'Evangile, tel que nous I'avons,

:‘-tlllte df: la réflexion et de la prédication de la communauté pri-
P:;:vc: Et parce qu'il est {‘l'abu:rq vie, appel & la conversion, les apd-
fumu'ld'l‘l"t_Ii'ilh hésité a l'actualiser. L'homélie, de nos jours, s'ef-
oo f:_nl'.ndr-a actuel, pour nous chréticns du xx* sidcle, des épi-
I'.::m-; ';]1.."!-.1“ _dr.'::p:trl“cgncctl‘_‘.ll‘!:ucut des gens en situation toute diffé-
!cur: ;‘s-d.m}.l.m' Clest déja ce que faisaient ]esx premiers prédica-
Pliariie s semble-t-il, adressa ses paraboles & ses adversaires:

e F1-!_]._-II'IL':, SaEE.d_u-:ucn:i...l Mm? quand on les raconta plus tard dans
. ':E-'ipt‘l ':HH'-[ d'ol ceux-ci a valenl pratiquement disparu, les apbtres
risu_]_5;],]rt.l1l, les paraboles aux d;..w-;p{ew‘ (tentés, comme nous, de pha-
ﬂltﬂijicﬂ ‘Ll.L‘L: rl_mngcment d’auditoire n'est pas allé parfois sans
i ¢ sens méme de !u patm!:ruic. Pour celle qui nous intéresse,
lLl_ﬁ:ﬂ_ cessus d'évolution n'a pas joué, et c'est une preuve du carac-

archaique de cette tradition : « Jésus dit & Padresse de certains

3. Cette inclusion lnlsse de cbté lo v. 14b,
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qui.., », & sivoir, des Pharisiens. Certes, il ne les nomme pas explici-
temient. lei/du moins. Car ailleurs, il 'avait fait, sans ménagement :
& Aux Pharisiens se moquant de lui, il disait: Vous étes, vous,
ceux_qui/se donnent eux-mémes pour justes aux yeux des hommes,
nigiePicu connait vos coeurs. Car ce qui est élevé pour les hommes
est objet de dégot devant Dieu » (Lc 16,14-15).

Pourquoi ne sont-ils pas clairement désignés ici ? Parce que Jésus
met en scéne I'un d'eux ? Clest possible. Surtoul peut-ftre, parce
que Luc veut dédier cette histoire aux « pharisiens » de tous les
temps.

Bercés par deux mille ans de lecture du N.T., nous en sommes
venus, hélas, & ne retenir du mot que son aspect péjoratif. 1l y avait
certes de mauvais Phansiens, et eux-mémes savaient, & I'occasion,
et avec férocité, faire leur autocritique . Mais les Pharisiens sont
d'abord les « saints» de I'AT.: des hommes profondément reli-
gieux, qui ont parié toute leur vie sur Dieu et sur sa Loi qu'ils étu-
dient avec amour et minutie : ils se savent, comme tout Juif, appelés
A vivre en présence du Dieu Saint, mais ils ont plus que dautres ce
septiment que, si I'entrée en communion avec un tel Seigneur est
quelque chose de merveilleux, c'est aussi terriblement exigeant.
Dans les périodes de trouble, nombre d’entre eux n'hésiteront pas
4 s'offrir au glaive des impics ; en tout temps, ils pensent que leur
foi en Dieu doit s'exprimer dans leur vie : ils sont les « bons prati-
quants ® & qui on ne peut reprocher aucun manquement a la reli-
gion. Des modéles de piété, admirés et aimés par le petit peuple,
sur qui ils exercent une profonde influence,

Mais alors, pourquoi Jésus s'en prend-il & eux avec tant de
vigueur 7 A cause d'une certaine disposition du ceur, Luc nous la
résume en quelques mots trés théologiques (« ceux qui ont confiance
en enx-mémes parce qu'ils sont justes ») que nous comprendrons
mieux en finale.

2. Le pharisien et le publicain ou notre attitude spirituelle
fondamentale révélée dans la priére (vv. 10-13)

Jésus mel en scéne deux hommes qui montent & Ia rencontre de
Dieu, au temple ob il habite et dans I'acte qui est le sommet de cette
rencontre ¢ la prigre (v. 10).

Un « pharisien » et un « publicain» : les deux extrémes de la
société religicuse juive. Le « bon pratiquant » irréprochable, qui
ne trouve rien & accuser malgré un épluchape minutieux de sa

4. CI. A, Aron, Lexy anndes obseures de Jésus, Paris, 1960, p. 151,
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:fmﬁurw.ncc s et le « pécheur-type », le publicain, celui qui, par sa
llwation méme et son métier®, se voue & injustice et a I'impiété
®L qui, dans la catégorie des pécheurs, est placé sur le méme rang
que lez prostituces (cf. Mt 21,31-32).

@) L'« eucharistic » du Pharisien (vv. [1-12)

Behfu.r!._ c'est-d-dire dans attitude normale de Ia pri¢re {en soi,
cela n'a rien d'ostentatoire, le publicain fait de méme), le Pharisien
®rend grices ». Une prigre magnifique, trés pure ; aucune demande
pour Jui-méme, seulement une « eucharistie » 2 Dieu, Que deman-
durartlvil d'ailleurs ? Nest-il pas comblé puisqu'il vit en présence
[ Dml_l, ici dans sa pritre bien siir, mais aussi dans tout le reste
KIIE S vie oll la Loi de Dieu est sa seule préoccupation ? 11 se garde
:} :-‘Ié':uij p.c:;Ih-:I:_f{:.l en énumére quelques-uns parmi les plus graves
L plus laciles) et il multiplie les bonnes @uvres, non seulement
a8 qui sont obligatoires, comme le jeGine annuel pour la féte de
i.'.:tpmllun ou l'offrande du dixitme de ce que I'on récolte, mais
;nmre des a:;unﬁpes auxquels il se soumet volontairement : il jeiine
{tux fois la semaine et il donne dix pour cent de tout ce qu'il achéte
(i?iuri le cas ol le pIc‘JdIJCI:::lIT durait omis d'en verser la dime !),
it {n C nous oscrail en vérité Emn;'; ‘une telle priere ? Car le Phari-
i ;;.E-ﬂl pas un h}fpi..wrlllc: ce qu’il dit, il le fait réellement. C'est
B .F:.:_n é»: .ui':ru uln « Juste » pour parler comme la Bible. 11 le sait
= diﬂilF‘J 2a r:mi,nl qru_c. cela lui méritera la vie élernelle. Sa vie
— cile, certes, mais 1l est assuré de posséder dans I'au-dela
‘Gnt il Jouit déjh sur terre : la présence de Dicu, Il n'a rien A envier
mm |Ju.b]u:+al_n. riche sans doute et & la vie facile, et pour rien au
onde il n'échangerait sa vie contre la sienne °.

b) La confession du pécheur (v, 13)

e&llauﬂi':]!ﬂﬂ.‘h&n venai m”‘“-‘ljl.‘im_'. Le pllh]i{'ﬂil‘l vient se confesser. Tl
P ]mi[r?m _‘Egﬂgfmt‘nl. mais 4 distance, les yeux baissés, se frappant
ik ing ne : « Clest ma fautle... » D{itprm]l alors & mi-voix : peui-

#-t-il entendu la prigre du Pharisien, cela le dispense d’accuser

5. v
hnm{-j'mrgés de '."”'.""‘““ !cs impdts pour le compte des Romaing les occupants
i les publicains étnient respensibles de leur remeitre une somme fixe, qu'ils
rig vmaﬂhﬂ:::rqulcr arm contribuskles, en lo majorunt de lears béodices persannegly
i i sclon leur consclence. Cf Asvemblder dy Selonenr. ¢ giri 2 X
F:ul:lml de Zachée (Le 19,1141} e s e

v L inlra 7 a o i
v A, P T8, la texte cité par Joeremink = Pridre du Pharlsten, qui eanstit
uhjg commentuire de pareille action de grice. . L

Divg;
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ses péchés puisque le Pharisien I'a fait pour lui ! . 1l lui reste l‘u}-
sentiel 7 A//se situer devant Dieu, en vérité, tel qu'il est. T1 le= fait,
en quelques mots trés simples, mais admirables : « Dien, pardonne
& -mgi, ¢ pécheur »,

wbien ». La [oi est d'abord la rencontre de deux personnes dans
Ie dialogue du fe au ru. Et comme le Pharisien, il se sait en pré-
sence de quelqu'un qu'il peut appeler par son Nom.

« Pardonne ». La nuance exacte de ce mot est bien difficile &
déterminer. En gree classique, hilaskomai signifie étre propice, favo-
rable, et c'est le sens qu'il a en Est 4,17 : « Exauce ma pridre,
supplie Mardochée, sois propice & ton peuple et tourne notre deuil
en joie » Mais dans les dix autres emplois de la Septante, il traduit
un mot hébreu signifiant pardonner, expier, suivi du complément :
les péchés. 11 faul donc sans doute adopter la traduction « par-
denne ». Quand une raison est invoguée pour le pardon, clest « &
cause de ton Nom » : la mison de ce pardon ne se trouve pas en
I'homme, ¢n sa « justice » ou en ses mériles, mais dans la sainteté
du Nom de Dieu (Ps 79,9). Dans le N.T., le seul autre emploi de ce
mot se trouve en He 2,17 : « (Jésus) a di devenir en tout semblable
i ses fréres, afin-de devenir dans leurs rapports avec Dien un
grand prétre miséricordieux et fidéle, pour expier les péchés du
peuple » (He 2,17) %

& A mei, le pécheur ». La notion de péché n'a de sens que dans
un rapport de personne 4 personne. En dehors de ce contexte, on
peut connaitre la faute ou le sentiment d'incomplétude, mais pas
le péché. Et il est caractéristique, si I'on considere 1'évolution du
Peuple de Dieu, que « c'est & mesure que idée de Dien sapprofon-
dit que l'idée de péché se creuse. L'idée du péché est comme 1'en-
vers de I'idée de Dieu » (A. Gelin), « Eloigne-toi de moi car je
suis un pécheur » s'éeric Pierre aprés la péche miraculeuse (Le
5.8). Ce n'est pas en ressassant ses fautes qu'on peut aboutir & la
contrition, mais seulement en s¢ mettant en présence de Dieu, sur-
tout du Fils de Dieu en croix. Ce cri du coeur de Pierre ou du publi-
cain révéle la profondeur de leur sentiment religieux. Plus que d'au-

7. En dépassant nettement Uintention de Lug, on scrail tenté de dire & ces hona
chrétiens qul, au sacrement de pénitence, pussent leur temps & racler leur conscience
o Mals non! "essentie] n'est pas 1a liste exhnustive de vos plohés — Dieu n'est pas un
comptable — mais In peine que vous on ayex o,

#. Le thame central de 1*épitre aux Hébreux — dont oo connalt les affinités aved
le 3* évangile — est le sacrifice que Jésus, notre grand prétre, offre pour expier nos
péchés et nous donner aocds & Diew. Le suorifice annuel du o Jour de I"Expiation »
en ¢st 'exompluire. Le mot o pardonner o reléve Lol ausst de ce ntwel, Par millears, Lus
semble bien insinucr que Jésus cst notre grund prétre  (of. dssembléer o Scigneur,
1** série, 67, p. 513 Voudralt-il insinoer ici encore que oo pardon, finalement, ne sera
pecordd que par le sacrifice de Jisua? Leés indices zont trop ténus pour qu'on pulsse
fiwire aulre chose que poser 1o question,
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tres, peut-étre, et parce qu'il a choisi de se situer dans le cceur du
Christ pour nous en raconter la vie, Luc a éprouvé ce sentiment
d Ctre pécheur : il est le seul en tout cas & employer ce mot au sin-
gulier pour désigner une personne concréte, el notre texte est le geul
¢as dans son évangile ot il v adjoint I'article, Cela ne veut pas dire
qQue le publicain se présente comme le pécheur par excellence, le
Pécheur type. Il ne se compare pas aux autres. Mais Iarticle
djoute au moins une nuance émouvante : quand il se regarde, la seule
définition qu'il trouve de lui-méme est celle-Ia... le pécheur !

ol « Dis-moi comment tu pries... »

Dien, je rends grices & toi de ce que je suis saint
Dieu, pardonne 4 mot le pécheur

Si la priére ol s'exprime notre dialogue avec Dieu révéle notre
attitude spirituelle fondamentale, il est clair que par ce contraste
habile, Luc veut nous présenter deux types de croyants. L'un parait
Prém:_-:u;:lé uniquement de Dieu : « je rends griices d foi » ; et autre,
de lui-méme : « pardonne a moi ». Le Pharisien est totalement désin.
Wressé, il remercie ; le publicain n'arrive pas A sortir de ses besoins,
1l demande, Toutefois, le premier fait de Diea un complément d'ob-
1et, le second, un sujet !

@ Le Pharisien, se tenant debout... » : cela indique peut-&tre plus
g:-tnlfnu attitude liturgique normale. Instinctivement, quand il vient
i contrer Dicu, Itc Phans.ﬁmn esl quelqu’un qui a 'impression de

enir», de « faire le poids ». Comme le riche, toujours & I'aise
Parce qu'il a du répondant, il peut « mettre sa confiance en lui-
memq_-:, parce qu'il est juste ». Juste, saint, irréprochable : il Dest
':'ﬂ'ﬂf-l'twement. Son refus méritoire de tout péché et ses bonnes ceuvres
Py connent assurance devant Dieu : il aura bien « gagné » son ciel.

WSSt peut-il se contenter de remercier, c'est-i-dire de faire avec
[elmﬂlf. comme avee un banquier, le compte de ses richesses. Car fina-
tmdt;]r]l. 1{ est, dans sa pridre, surtout préoccupé de lui-méme. On -
: it habituellement : « 11 prait en lui-méme » °, selon le sens
_asmqpu de pros heauton. Cependant, Jeremias fait remarquer i
Juste titre qu'on ne priait pas « en soi-méme», mais & mi-voix,
.v'? respecterait-on pas mieux la pensée de Luc en traduisant : « Il

ECOutait prier », mot & mot ¢ I priait (tourné) vers lui-méme» 7 .
iﬂ: Pose comme sujet de tous les verbes : il est tellement parfait que

U, :Icvulnt‘ilu:. s'en trouve réduit a I'état de complément !

- publicain, au contraire, est le type méme du « pauvre » : il

3. By i i
i Ul Jeremins qui, avec un certain nombre de manuscriis, rattache pros heawron

Mechels: o go plagant en évidence o,
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a'a rien en| lui-méme qui puisse lui donner confiance :_.‘cvanr Dieu.
I n'a done qu'une solution : mettre sa confiance en Dicu I Comme
le Pharisign, il vient rencontrer Dieu dans le dialogue du je au fu,
mais tandis que le premier peut sTappuyer sur son je pour remercier
tachidivin, lui se sent d'abord interpellé par ce tu et il regoit son
existence comme une réponse, il se regoit lui-méme, dans son je,
comme un cadeau de Dieu *°. ) i

Deux prieres. Deux attitudes spirituelles, Qu'en pense Dieu?
Jésus nous le dit dans la conclusion de cette parabole.

3. Conclusion: non pas « juste » mais « justifié » (v. 14a)

& Je vous le dis, celui-ci descendit justifié dans sa maison, non
celui-la ». On a noté déja comment cette phrase forme inclusion
avec le début du texte : « Jésus dit & certains qui mettent leur con-
fiance en eux-mémes parce qu'ils sont justes ». C'est donc bien la,
la pointe de la parabole, Que veut dire Jésus ?

Les termes de « juste » et de « justice » ont, dans la Bible, un
sens trés riche ', @ Etre juste, ¢’est trouver envers chacun l'attitude
exacte qui convient ; étre justifié, c’est en cas d’épreuve ou de débat,
démontrer, non pas tant son innocence, que la justesse de tout son

| comportement, ¢'est faire éclater sa propre justice » (J. Guillet).
L'idée juridique que connote le mot dans le langage couranl ne
pouvait évidemment que disparaitre dans son emploi biblique @ qui
donc oserait s2 mesurer & Dieu, prétendre entrer en discussion avee
lui 7 Aussi le mot « étre justifié » devant Dieu prend-il le sens de
@ trouver grice » @ ses yeux. Retournement de sens complet: ce
qui permet & I'homme de tenir devant Dieu n'est plus & chercher
en 'homme (o0 done le trouvemit-il 7), mais en Dieu. Non plus
« justice », mais « grice ». Ce n'est pas A dire pourtant que le sens
& juridique » du mot justice soil évacué: il y va de notre dignité
d'homme. Si nous avons fait un contrat avec Dieu et 'avons violé
par nos péchés, un simple pardon del sa part risquerait de nous
humilier en nous donnant cette impression que nos péchés n'ont pas
d'importance pour lui, et que done nous-mémes n'avons pas d'im-
portance pour lui ! Aussi Dieu a-t-il voulu que Phomme « mérite »

10, On puuarralt Evoquer fol, quoi qu'on puisse penser par aillears de certuines de
ses positions, ln remarquuble unolyse que R. BULTMANN nous fuit de lu foi: celta
réponsa de I"homme & Ia Parnle de Diou qui 'interpelle et qui le fait o cc-sister o, i
l¢ fuit devenir homme dans 1a décision qu'il prend de sortir de lui-méme pour s¢ tenir
dans "Auntne.

11. Cf. A, Dezcames, art. Justice et J. Guioier, art Justifeotion, dans Focobulaire
de théclopique bivligue; Pe=M. Garoris, De fa o fustice n ancienne & lo saintotd now-
velle, dans Assemblées du Seigrewr, 17 série, 59, pp.47-61

'jde
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son salut. Mais la seule « ceuvre » qui puisse tenir devant lui est
celle de son propre Fils devenu homme. Seul Jésus Christ, parce
qu'il était Fils de Dieu, parce qu'il était 'homme sans péché, a pu
trouver pour lui, et en notre nom & tous, la véritable attitude en
face de Dieu : celle du Juste souifrant, s'abandonnant au Pére sur
la croix, recevant de lui, au matin de Piques, son humanité glori-
fiée comme une récompense de son offrande intérieure. Et la seule
fagon pour nous d’étre justes devant Dieu, est de nous trouver, par
la foi, participants de cette attitude intéricure de Jésus, Alors, mais
alors seulement, cette vie du Christ en nous, produira ses fruits, se
manifestera par nos « euvres » %,

Clest Ia I'erreur dramatique des Pharisiens ; « Ils mettent leur
confiance en cux-mémes parce qu'ils sont justes ». Ils prennent leurs
Cuyres comme la canse de leur salut, alors qu'elles n'en sont que la
conséquence ; ils les considérent comme un mérite, une garantic
devant Dieu, alors qu'elles sont un don de Dieu !

Voila bien I'attitude que Jésus veut nous voir rejeter. Si nous vou-
lons trouver grice auprés de Dieu, il nous faut étre le publicain, le
Pauvre, le pécheur qui se reconnait tel et qui donc est prét 4 se
recevoir lui-méme et tout ce qu'il fait de bien, comme un cadeau
ﬂi_: Dicu **, Sans doute, ce publicain est pécheur. Mais le christia-
Nisme ne g’identifie pas d'abord avec une morale, méme supéricure ;
il exprime avant tout la réponse & Dieu qui nous interpelle en
Jésus Christ, Il est d’abord foi, adhésion & Jésus en qui seul nous
Pouvons rencontrer Dieu,

Telle se présente la « conversion » & laquelle Jésus nous appelle.

';:'Ilréticn n'est pas un homme « juste » mais « justifié », non pas
Un &tre « gracieux » mais un « pécheur gracié ». Toute I'attitude
Chrétienne se résume dans ce passage de l'actif au passif (mais il
faut étre suprémement actif pour se laisser faire ainsi par Dieu I).
On imagine parfois que le péché de Satan fut de dire & Dieu : « non
Serviam, je ne servirai pas » ; saint Thomas suggére que ce fut de
dire ; « serviam, c'est moi qui te servirai et qui atteindrai ainsi, par
Mes seules forces naturelles, la béatilude » **. La vie chrétienne
hest pas autre chose que passer du faciam de Satan (& c'est moi

PI:_.“;I Cetio dtu:l.rint de la « justification par la fol » sera surtout développde par saint

il Le mot lui=méme, en oo sens, ne s¢ lrouve que cetie seule fois chez Lug, mais

doc T el partout chez lin (cf. ,infrmb.re'e'; du Felgneur, 17 série, 67, pp. 54-56), On s'est
MARAE §i Luc ici pe dépendrait pas de Panl, Jeremias a bien montré que la con-

Ction 'Hl-ilil ici nettement sémitique. D'od 2a conclusion | & Non seulemen® le contenu

i ;a':;':“""“ paulinienne de Ia justification, mais la terminologie elle-meme des arrhes

Parjs 1:::;,;h:|;l;:ﬂguum remonte & Jésus o (Le Mersage cenmral di Nouvean Testament,

Ll y P 13

- Baint Augustin éerit magnifiquement : Dele guod fecisti, ur Dens salver guod

4 Oporter ur oderis in e opus tinm ef anwes in fe opuy Dei (Tract, 12 Joann.).

« Somme théolopigue, In, q. 63, a. 3,

fitry,

feeiy
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! qui le fais %) au fiat de Marie (« que Dieu fasse en moi ce qu'il
voudra »). ) _r !

Et cela, continne Jésus avec une sévérité extraordinaire, n'est pas
un simple’ conseil ; c'est la condition sine qua non de votre salut : le
pifiticain fut justifié, trouva grice devant Dicu, pas I'autre |

Voild I'enseignement essenticl que Jésus voulait nous donner par
cette parabole. Mais saint Luc, par le contexte ol il I'a située et par
Paddition du v. 14b, veut nous en faire tirer deux legons complé-
mentaires.

1. UNE INVITATION A LA PRIERE

Le &« montage » au cinéma a une extréme importance : « Un film,
disait Epstein, est beaucoup moins dans chacune de ses images que
dans le rapport des images entre elles ». Chacun des rédacteurs, en
donnant une place précise, duns un ensemble, aux péricopes isolées
qu'il recueillait dans la communauté primitive, en faisant le « mon-
tage» de ces péricopes, lui surajoute souvent un sens partiel-
lement nouveau. EL c’est bien le cas pour notre fexte.

Jésus, par cette parabole, veut nous apprendre que pour étre
sauvés, il faut passer du faciam au figr. Pour ce faire, il a mis en
scéne deux hommes en prigre. L'occasion était trop belle pour que
Luc ne la saisisse pas. 11 est, des quatre évangélistes, celui qui
insiste le plus sur la prigre. Avant chaque événement important de
s vie, Jésus prie: ¢'est « au moment ol il se trouvait en pricre »
que I'Esprit se manifeste sur lui lors du baptéme (3.21); « il passe
toute la nuit & prier Dieu » avant de choisir les Douze (6,12); la
question provoguant la « confession de Pierre » est posée aux dis:
ciples «un jour qu'il priait & I'écart» (9,18); si I'un d'eux lui
demande de leur apprendre & prier, c’est parce qu'il I'a vu « un
jour, quelque part, en train de prier» (11,1); Jésus prie encore
pour que la foi de Pierre ne défaille pas {22,32) : sur la croix, il
prie son Pére pour lui-méme (23,46}, mais AUSEL pour ses bj:lurrcuux
(23,34). Du récit de 'agonie & Gethsémani, c’est le seul enseignement
que L¢ a vouln tirer ; « Veuillez et priez pour ne pas cntrér en
teptation » (22,4046), 4 la difiérence de Mt et de Mc qui ont

| retenu aussi Penscignement dogmatique : il fallait que Jésus passit
par cette Heure (cf. Jn 12,205). 1l fandrait encore rappeler com-
ment. chez Luc, tout le monde chante et prie : Zacharie parce qu'il
va avoir un enfant, et Marie parce que Dieu a fait en elle de
grandes choses ; le prétre Syméon et les anges dans le ciel ; les
lépreux qui veulent tre guéris, et les pécheurs pour étre pardonnés...
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Formant comme une des toiles de fond de tout I'évangile, ces ensei-
gnements sur la prigre émergent toutefols en deux moments: en
11,1-13, Luc ajoute au Pafer deux autres péricopes sur la nécessité
de prier avec instance ; en 18,1-14, il groupe deux paraboles, celle
du « juge inique et de la veuve importune » el celle du « Pharisien
et du publicain »,

Dans la premiére, Jésus voulait nous inculquer la confiance dans
la priere. « 8i un homme aussi dur que le juge inique est ¢branlé —
méme pour un motif purement égoiste par les suppliques d'une
veuve malheureuse, combien plus Dieu, le Pére de miséricorde,
entendra-t-il le cri de ses élus. En vérité, il les secourra sans
retard » 19, Dieu est attentif 3 nos priéres, dit Jésus. Luc en tire la °
conclusion & l'intention de ses lecteurs : done il faut prier avec persé-
vérance jusqu’i ce que Dieu nous exauce .

Rapprochée de cette parabole, celle que nous lisons aujourd’hui
devient, elle aussi, un enseignement sur la fagon de prier. Tl faut
passer du faciam au fiat, disait Jésus. Luc en profite pour nous
dire comment prier: « Quand vous venez vers Dicu, ne vous écou-
lex pas prier, ne soyez pas tournés vers vous-mémes, mais prencz

conscience de voire pauvreté et ouvrez-vous au pardon de Dien, &
50N amoir ».

Ill. LE PHARISIEN ET LE PUBLICAIN: TYPES
DU SAUVE ET DU REPROUVE LORS DU
JUGEMENT FINAL (v. 14b)

& Car fout (homme) qui 5'éléve sera abaissé, mais qui s'abaisse
Serg dlevé ». Ce v. 14b, dont nous avons fait abstraction jusqu’a
rqufntnn:mt. s présente comme la conclusion de la parabole. En fait,

len des indices nous invitent & o'y voir qu'une seconde conclusion,
djoutée aprés coup i la parabole pour lui donner une plus grande
portée,

Cette « conclusion » en effet ne cadre pas tout & fait avec le sens
Etnéral. L'histoire, on I'a dit, illustre bien 1'opposition entre « juste »
&l « justifi® », mais non le conirasie entre « exalté » et « abaissé »,

15, W. Hannmwoton, op. cif., p. 140,
"L'Ami importun» (Le 11,5-8).

= 16, 11 est des quatre évangélistes celui qui nous interpelle lo plus. Sans cesse il ajoute

0 mal, une nuance, pour nous dire : @ Attention! vous 8les concernés ¢ vous ne pouves

Pis lire cala sans vous sentic obligés de vous mettre — ¢t aujourd’hui méme — A la
ite de Jéaus v,

- Mé&me enseignement danz la parabole do
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Jésus ne nous dit pas que le Pharisien fut abaissé, mais qu'il fut
«non justifié» ; ni que le poblicain s'est abaissé en avouant ses
fautes (il ne I'a pas fait) ou qu'il fut exalté, mais qu’il partit « jus-
Ltifié », Sifué en dehors de linclusion qui, chez les sémites, jouait
efibfe-attres roles celui de délimiter le sujet (comme pour nous les
gujﬂq}mctsj, ce versel ajoute done & la parabole de Luc une seconde
conclusion (alors que les paraboles primitives, semble-t-il, ne com-
portaient qu'une seule lecon), On le retrouve ailleurs dans la tra-
dition : & la fin de la parabole sur le choix des places & table (Le
14,11} ; appliqué aux Pharisiens vaniteux (Mt 23,12) et, en des termes
un peu différents, aux disciples qui s'interrogeaient sur le plus grand
dans le Royaume (Mt 18,4). Tout porte donc & croire qu'il s'agit
Ia d'un logion isolé qui fut rattaché & la parabole par la tradition.
Ce travail littéraire manifeste ainsi une des tendances doctrinales
de ln communauté.

Les apotres, en transmettant 'enseignement de Jésus, voulaient
avant tout Etre fidéles & son message. Mais la situation avait changé,
les amenant & mieux voir toutes les implications de ce message, Cette
intelligence nouvelle entra tout naturellement dans le texte. Ajouter
une conclusion généralisante est « la méthode la plus simple pour
appliquer & la nouvelle situation chrétienne une parabole adressée
par Jésus & ses adversaires » (Harrington, p. 120). Or, comme la
Parousie tardait, ils ont cherché i insister sur la fin des temps et
sur le jugement.

Sans doute, ce logion isolé « a plus la forme d’une sentence pro-
verbiale, applicable en diverses circonstances, que d'une prédiction
eschatologique » (Feuillet, & la suite du P. Lagrange). Mais, d’aprés
ce dernier, « le futur du second verbe (bis) peut renfermer une allu-
sion au moment ou toutes choses seront mises & leur vraie place » 17,
A cause du contexte surtoul, cette allusion au jugement dernier
(notée par Loisy, Jeremias et bien d’autres) nous pamit évidente.
Tout le monde admet que Luc (ou déji la tradition antérieure 7)
a lié volontairement cetle parmbole & la précédente, celle du Juge
inique. Or celle-ci se termine elle-méme par une conclusion secon-
daire dont la portée eschatolopique ne fait pas de doute : « Le Fils
de 'Homme, quand il viendra, trouvera-t-11 la foi sur la terre ? %
(Lc 18,8b). Cest la une reprise explicite du grand discours précé-
dent sur Ia venue du Fils de 'Homme (Lc 17,20-36). A, Feuillet,
qui acceple ce dernier rapprochement, s’y refuse pour notre para-
bole '*, Pourtant, il semble bien que Loisy avait raison quand il
€crivait : « Le rédacteur qui a joint au récit primitif la réflexion

17. M.-J, Lacrawae, Evangile sefon 8. Luo, Paris, 1941, p. 476.
18. A. Frutiier, La Fenwe dn Régne de Dien et dn Fils de I' Hompe, dans R.5.R..
1948, pp. S44-565.
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finale songeait au grand avénement, et voyait dans le publicain le
type des élus, dans le Pharisien, le type des damnés, en sorte que la
miéme préoccupation eschatologique, qui a accentué 'application
apocalyptique de la Veuve, a fourni un supplément au Pharisien,
les reliant I'un et l'autre au dicours apocalyptique qui précede » .
Au niveau de la rédaction derniére de I'évangile, celui du « mon-
tage » des péricopes, notre parabole apporte sa contribution & un
ensemble impressionnant qui va de Le 17.20 4 18,14,

A la question des Pharisiens « sur le moment ol vient le Royaume
de Dieu », Jésus, ici comme ailleurs (Le 11,29), donne une réponse
volontairement ambigué : le Royaume est déji parmi vous en ma
personne | (17,20-21).

Puis par le « discours apocalyptique » (le premier de Luc: 17,23-
37), JTésus, pour ses disciples, reprend I'ensemble du probléme en
répondant A trois questions. - 1. Quand viendra le Royaume ? 11
est déji 1 en Jésus, et pourtant il faut encore attendre le Jour de la
victoire définitive. - 2. Commenr s"établira-t-i1 7 Au moment essen-
tiel du Jugement. Et ce Jugement comporte un double aspect, Sub-
jectif : ce sont les hommes qui se jugent eux-mémes par leur atti-
tude profonde vis-d-vis du Christ ; les sauvés le seront parce qu'ils
auront refusé de mettre leur confiance dans leurs richesses et done
finalement dans leur « moi », en acceptant de perdre leur vie pour
Jésus, Objectif ; le Fils de I'Homme fera le < tri ». - 3. O aura lieu
ce Jugement 7 Partout ol il v aura des hommes ayant aimé ou hai,
le Royaume de Dieu s'établira,

Les deux paraboles qui suivent illustrent deux aspects de ce
discours. Aux disciples d'abord, a qui est adressée la premiére,
Jésus déclare : comme la Veuve a été finnlement entendue du Juge,
Vous les €lus vous n'avez rien & craindre, vous serez enlendus par
le vrai Juge. « Mais le Fils de 'Homme, & son second Avénement,
rouvera-t-il des hommes comme eux, trouvera-t-il la foi sur la
terre ? » (Harrington). Puis pour les pharisiens de tous les temps, le
Christ reprend le « comment » de 1'établissement de ce Royaume :
il s'agit pour étre « exalté » de mettre sa confiance, non pas ¢n soi-
méme, mais en Dieu. Si bien que chaque fois que nous imitons le
Publicain, cest le Royaume de Dieu qui arrive, le Fils de I'Homme
S5l parmi nous.

19. Les Evangiles synoptiques, 1908, p. 193,
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CONCLUSION

faiderme de cette étude, on saisit peut-ftre micux comment la
communauté primitive, pour répondre aux questions des chréticns,
a été amenée a approfondir le message de Jésus en en faisant réson-
ner les harmoniques. Jésus nous invitait & passer du faciam au fiaf,
a4 ne pas mettre notre confiance en nous-mémes, mais en Dicu, &
nous laisser faire par lui. La eommunauté y insiste : c'est 1a-dessus
que nous serons jugés, et dés maintenant, quand nous nous éla-
blissons dans cette attitude, le Royaume de Dieu, Jésus, est parmi
nous. Et puisque la prigre révele notre attitude spirituclle profonde,
Luc en profite pour nous dire comment prier : non pas en nous
appuyant sur nous-mémes et NOS EUVres, mais comme le Christ en
croix. en sortant de nous-mémes, pour nous abandonner totalement
entre les bras du Pére.

PRIERE DU PHARISIEN

je te remercie, Seigneur mon Dieu, de m'avoir donn¢ part

avec ceux qui siégent dans la maison du savoir

et non pas avec Ceux qui sont assis au coin des rues.

Car comme eux, je me léve tot:

mais je me leve tot pour étudier la Parole de ta Loi,

et eux se lévent tot pour s'occuper de choses sans importance.

Je me donne de la peine, et ils s’en donnent aussi :

je me donne de la peine et regois ma récompense,

alors gqu'eux se donnent de la peine et ne recoivent aucune
[récompense.

Je cours et ils courent :

je cours vers la vie du monde & venir,

et eux courent vers I'abime de perdition.

TaLMUD ?

I. Extrait du Talmed, cité par J. Jenemias dans  Les paraboles de Jesus, Lyon,
1962, . 145.
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