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Année A

Premicre lecture : Is 7,10-14
Deuxieme lecture : Rm 1,1-7
Evangile : Mt 1,18-24

Les trois lectures du quatriéme dimanche de I'Avent projettent,
chaque année, un éclairage particulier sur {'un des aspecis du mys-
tére de ['Incarngtion. Cette année-ci, l'insertion du Christ dans la
lignde humaine se trouve en gros plan, meis sans que sa transcen-
dance de Fils de Dieu en soit le moins du muonde estompée.

La vieille prophétie d'lsaie montre déjd que Dieu, malgré les
avatars de I'histoire et la mauvaise volonté de ceux qui devraient se
fier & lui, poursuit avec persévérance son dessein de salur dans le
peuple qu'il a choisl, La naissance d'un enfant dans la famille royale
devient ainsi le signe de ce salut assuré, Mais il faudra attendre
longtemps, dans la foi, pour voir la pleine réalisation de cette
Promesse, lors dune autre naissance dont parle 'évangile.

Le Christ apparaitra alors comme le véritable Emmanuel. « Né
de la race de David 3, il recevra son nom de Joseph qui, par son
appartenance a la tribu du grand roi, a recu la mission de donner
aux promesses de Diew lewr véritable sens.

Le «signe » qu'autrefois Achaz récusait, nous est maintenant
donné dans un Enfant qui est tout & la fois d'en haut et d'ici-bas,
Dieu et Homme. C'est la Bonne Nouvelle qui sollicite notre
acquiescement,




Le signe de 'TEmmanuel

Is 7,10-14

PAR ANTOINE VANEL
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Tl ne semble pas nécessaire d’expliquer pourquoi cette péricope,
qui constituait autrefois la seconde lecture du mercredi des Quuln::-
Temps de I'Avent ', trouve parfaitement sa place dans la liturgie
du dernier dimanche avant Noél. Son lien avec la lecture d'évangile
est d'autant plus évident que Matthieu (1,18-25) en cite explicitement
la fin (Is 7,14b) & I'appui de ce qu'il rapporte.

Ces cing versets d'lsafe sont cependant parmi ceux qui ont suscité
les plus vives controverses® et il est indispensable d’en examiner
attentivement le contexte avant d’en analyser le contenu.

Is 7,10-14 dans le cadre du « Livret de I'Emmanuel »

L'ensemble formé par les chapitres 7 et 8 et les six premiers
versets du chapitre 9 est appelé habituellement par les commenta-
teurs le livret de I'Emmanuel. Le récit de la vocation d'Isaie (ch. 6)
en constitue probablement la préface ®, Pour Pessentiel, les divers
éléments compilés dans ce livret se succédent dans 'ordre chrono-
logique et s'échelonnent entre 740 (mort du roi Ozias, cf. 6.1) et
T28 (association d’Ezéchias au tréne, évoquée par 9.5-6). L'événc-

1. On ¥ Dsaft les versets 10 & 15, Mt 1,18-21 y &inil lu & Tn Vigile de Nof,
gans la citation d'ls 7,14, qu'on trouve dans les versels swivants

2. Dans et cammentaires récents, ln bibliographie sur le sujet peul aticindre
prés de trois puges. On o en aurn une idée en lisant J. Corpens, Liintdrprétation
d'fs. VI, 14 4 lg lumidre des dtudes les plus récentes, dans Lex tua Veviras,
Fenischrift H. Junker, Trives, 1961, pp. 31-45,

1. Cela expliquerait, entre autres, que ¢ réclt me soit pas placé en (e de
I'ensemble du livre, comme c'est le cas pour Jérémie et Exéchiel.
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ment qui domine cette période et dont I'approche. puis les o
quences trouvent un écho dans chacun de[;paraclcs?f:st I‘inv::iﬁ
de la Syrie et de la Palestine par le roi d’Assyrie, Téglat-Phalazar 11T,
:j:u 734-732 - EEHIEI im;asinn serd suivie, en 732, par le démcmhrcman
U rovaume du Nord, qui perdra son territoi ' i
Galilée o 1 heitm coiisre Ty o e A yrdanleycIA
Ce n'est pas la premiére fois que Ja menace assyrienne pése sur la
région : aprés une accalmie de soixante ans, Téglat-Phalazar 11T
[ut-rnenfe 8’y est déja manifesté de 743 a4 738. Mais la Palestine
cette fois, va éire directement et durement éprouvée ; les Lcrritnireé
qur mne seronl pas annexés par le vaingqueur devront reconnaitre sa
suzermnele. Dans de telles conditions, que devient le droit souverain
du Seigneur sur la terre qu'il a donnée A son peuple 7 Que reste-t-il
-:]u?:~ promesses Eaites & David et & sa dynastie (2 § 7,12-16), promesses
qﬁjzi ébranlées par le schisme du royaume du Nord ? Le livret de
/ .{;m'mumwf. qui s'ouvre par un changement de régne et s’achéve
sur I'avénement d'un enfant royal (associé au trone) témaoigne de la
maniere dont Isaie réagit & ce probléme vital, Prophéte envoyé par
le Seigneur, il prend position dans la crise pour affirmer la fidé-
lité de Dieu et exiger en retour une fidélité sans compromis i
Dieu. Ajoutons que le livrer de FEmmanuel, compilé aprés 728 4,
porte les traces de remaniements qui témoignent d'une relecture

'{!I'-‘“‘”.é“ en 701, lorsque le royaume de Juda connut & son tour
I'invasion assyrienne.

La guerre syro-éphraimite

!_e prélude & la grande invasion de Téglat-Phalazar II1 fut ce
qu'on appelle la guerre syro-éphraimite, dont les circonstances sont
rappelées au début du ch. 7. Voulant entrainer le royaume de Juda
dans leur coalition contre le redoutable roi d’Assyrie, les rois de
Efﬂ_mas (Syrie) et de Samarie (Israél, également désigné par le nom
d’Ephraim, la tribu centrale) attaquent Jérusalem en 735-734 el
veulent dé_ltré-ncr le jeunc roi Achaz, descendant el successeur de
David, Isaic va trouver Achaz & I'endroit ot il surveille des travaux
en prévision d'un siége (v. 3) et lui dit de ne pas s'alarmer, mais
de faire confiance au Seigneur, car les rois de Damas et de Samarie
;E: _ﬁ:rm ri;:n devant celui qui protége la dynastie de David. C'est

atlleurs la royauté de Samari icst oy i i i
Sl duyjcmsalcm. € qui est sur le point de disparaitre

Cette premitre intervention du prophdte au nom du Seigneur ne

4, Peut-Bire & I"occasion da la prise de Samarie par les Assyriens, en 722-721.
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semible pas-avoir obtenu son effet, car une seconde démarche est
nécessaire, qui'fait 'objet de notre péricope.

Demande yn signe...

Achaz, effectivement, ne s'est pas rendu aux arguments d’Isafe.
Affolé par la menace que les coalisés font peser sur lui® il se
dispose & faire appel & leur eonemi, le roi d'Assyrie, au prix, hien
slr, d'un important tribut et d'une reconnaissance de suzeraincté
(2 R 16,7-9). 11 s'agit 14 d'un choix qui sera lourd de conséquences,
car la tutelle du redoutable potentat ne manguera pas de s'étendre
& tous les domaines, au détriment des droits du Seigneur, de la
dynastie qu'il a choisie et de son peuple (2 R 16,10-18), Et tout
cela & cause d'un danger qui dans moins d'un an ne sera plus qu'un
souvenir | (cf. 8,1-4),

Le v. 10, rédactionnel, ne nous donne aucune préeision sur les
circonstances dans lesquelles le nouveau messape esl adressé an roi,
[snie n'y est méme pas nommé et il se pourrait que le dialogue qui
suit ait eu liew au cours d’une cérémonie liturgique, dans le temple.

Pour soutenir la confiance ébranlée d'Achaz, le Seigneur lui
propose un signe (v. 11) et lui en laisse le choix ® La comparaison
avee les passages paralléles (8,18 ; 20; 37,30 ; 38,7-8) nous monire
que pour lsaie, un signe n'est pas néeessairement un miracle, mais
toujours un fait présent (ou trés proche) mis en relation avec un
événement futur qui viendra en confirmer le sens. Le signe n'est
d'ailleurs pas seulement une indication, mais en méme femps un
début de réalisation et c'est pourquoi le délai qui le sépare de
I'événement annoncé n'est pas (rés long: au maximum quelques
années. Une personne, par son attitude ou simplement par son nom
(étroitement attaché A la personnalité) peut éire ce signe et c'est
notamment le eas d'Tsaie lui-méme et de ses enfants (8,18: ¢f. 7,3
et B.1-4).

Le choix du signe n’est pas limité : en haut ou en bas 7, c’est-i-dire
4 mimporte quel niveau de 'univers, car le Seigneur est maitre
partout, Tout en faizant allusion aux devins qui trouvaient des signes
dans le ciel el A ceux qui évoquaient les morts, supposés séjourner
sous la terre, la proposition revét un aspect solennel, accordé A la
gravité de la situation, ot elle souligne que le signe & choisir pourra
étre de ceux qui ne dépendent en rien du pouvoir des hommes.

5. 2 Ch 28,57 nous apprend que 'affrontement lui fit subir de lourdes pertes,

6. Gédéon put ainsi choisir un signe (Jg 6,36-40) avant de s'engager dans ce
qui loi était demandé.

7. Abrmham regut ninsi comme signe de sa posténté le pombre des éloiles
(Gn 1556) et In poussitre de In terre (Gn 13,16).
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Je ne mettrai pas le Seigneur a [I'épreuve

Accepter de choisir le signe, c'était accepter aussi d’y ajouter
foi, comme le fit Gédéon, aprés avoir demandé un second signe
en confirmation du premier (Jg 6.36-40). Achaz, qui a déja son plan,
ne veut pas étre entrainé dans cette logique et il refuse (v. 12). Son
attitude parait conforme & une exigence souvent formulée ailleurs
dans I'Ancien Testament : Diev a le droit de mettre I'homme a
I'épreuve *, mais c'est lui manquer gravement que de vouloir le
mettre & I'épreuve, notamment en lui demandant un miracle *, Ce
n'en est pas moins une dérobade, qui consiste i écarter le Seigneur
et ce qu'il demande réellement dans la situation présente, au nom
du respect qui lui est di...

Il vous faut donc fatiguer aussi mon Dieu

La réponse du prophéte *° (v. 13) montre qu'il a trés bien compris
le véritable sens de la formule employée par le roi. Fariguer a ici
un sens trés fort: c'est se rendre msupportable au point d'en faire
pour I'autre un objet de guerclle, voire d’accusation devant les tri-
bl.!nnux (1.14; Mi 6,2-3). Le fait qu'lsaie parle de fatiguer « mon
Dicu » et non pas « votre Dieu » renforce encore la vigueur de
Vinvective ; le Seigneur ne peul étre appelé « mon Dieu » que par
ceux qui mettent en fui toute leur confiance, comme par exemple
les psalmistes (Ps 7,2 ; 18,3 ; 22.2 ; etc.).

La parole n'est plus adressée & Achaz seul, mais & la « maison
de David » et c'est ce qu'il ne faut pas perdre de vue quand on it le
v. 14. En quoi la « maison de David » (la dynastive régnante) a-t-elle
pu fatiguer les hommes ? Probablement dans su maniére de con-
duire les affaires du peuple, dont une partie au moins semble favo-
rable aux coalisés syro-éphraimites et i leur projet de détréner
Achaz (8,6.11-12), 1l se peut aussi qu'en parlant des « hommes »,
Isaie pense i lui-méme (8,17-18) et & ceux qui partagent ses convic-
tions : comme Moize, Elie et plus tard Jérémie, il souffre du refus
opposé A ce que Dieu demande et qui est le salut,

§.Gn 221 ; Ex 164 ; Dt 82; 338: Jg 222: Ps 262 nic.

2. Ex 172 ; Dr 6,16 (citd par ML 4.7 ot Le 4,12 : Pz TR17-18 : of. M1 12,38,

10. Isafe n'est pas pommé, mais Vexpression mon Diew, & W fin du verset, ne
Inisse gudre de doute,
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Le signe “de, Dieu: la naissance d’un fils

Mais nous découvrons que la patience de Dieu n'est pas encore
lassée, sans qug soit enlevée & Achaz la responsabilité de son com-
portement. Le/roi n'a pas voulu demander un signe ? Clest le Sei-
gneur qui, va‘en donner un, en employant la formule assez classique
d'agmaonce de naissance ™', dont la signification ne peut étre que
le salut, d'autant plus que le nom de I'enfant veut dire « Dieu avec
nous ». Aprés le refus d'Achaz et en fonction du ton de reproche
qui est celui du v. 13, on s'attendrait plutdt 4 un signe de malbeur,
mais pour qui? Et d'abord, de quel enfant s'agit-il? Quelle
sera sa mission T A quel événement est-il lié ?

La mére: la *‘Almah

Celle qui est enceinte et va enfanter, selon la formule habituclle,
cst appelée la “Almah. Ce mot hébreu qu'il faut bien transcrire n'est
pas celui qui signifie vierpe, Dans un certain nombre de cas et notam-
ment dans les textes les plus anciens (y compris en dehors de I'A.T.),
il désigne une jeune femme déja mariée. A la lumiére du contexte
de l'oracle et de textes syro-cananéens bien antéricurs **, il semble
qu'on puisse préciser : celle qui est appelée la ' Almah ** est trés pro-
bablement la jeune reine, peut-étre ainsi désignée avant la naissance
de son premier enfant', Clest elle, d'ailleurs, d'aprés le texte
hébraique communément suivi *, qui nommera I'enfant, Si c’est bien
I'tpouse d’Achaz et meére d'Ezéchias (son fils et successeur), nous
la connaissons : son nom est Abi (2 R 18,2), fille de Zacharie (cf.
Is 8,3).

Dés lors, d'ol vient la traduction par vierge que nous trouvons
dans le texte de Matthieu (1,23)? Elle vient sans conteste du grec
et le texte cité par le premier évangile rejoint sur ce point celui de

11, On pourta comporer In formule avec celles de Gn 16,11 et Jg 13,35 (nois
sances d'lsminél et de Samson), ef, Le 1,31, Des formules trés volsines étadent en
usage dans le monde syro-palestinien pré-biblique,

1L 1l s'agit de épopée de Kérel, retrouvée parmi les textes d’Ougant, Mactuells
Ras-Shamra, en Syrie du MNord. Les références de ces textes sont J K (Kéret) 204
e 3K 2,22,

13. Avec aricle, ce qui indique probablement o titrs, La reine mére portail
nimsi celui de Guebirah (Grande Dame), of, | R 15,13,

14, On trouvera un dossier trés complel de ceiie question dens le commentaire
en Inngoe allemande de H. WilompsRonr, Jesaja (Biblischer Kommentar Alles
Testament, X, 4), Neukirchen, 1969, pp. 280-292.

15. Le texte massorélique, of on lit elle appellera. La plupart des manuscrits
grecs ant ru appelleras, o gui correspond & une lecture possible des consonnes
du texte hébreu el pourrait méme ftre adressé & la jeune reine supposée présente.
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la Septante *%, Pourquoi cette transposition ? Le milicu hellénistique
€l plus précisément alexandrin de la plus ancienne traduction grec-
que d'Isaie y a sans doute joué un rdle . Dans le milieu juif des
derniéres décennies avant notre ere, I'idée de la naissance virginale
d_u Messie n'apparait nulle part, mais dautres représentations, nour-
res par toute une littérature apocalyplique, en accentuent le carac-
tere de personnage extraordinaire (c¢f. Jn 7.27). L'interprétation chré-
tienne d'Is 7,14 s'est donc référée a celle de la Septante, mais elle a
suscité & son tour une vive réaction dans le monde juil postérieur
ol la traduction par vierge n'apparait plus*, tandis que la lecture
messianique du passage est vigourcusement combattue au nom de
son contexte historique, od il ne peut étre question que du jeune
Ezéchias, fils d’Achaz.

Qui est Emmanuel?

_ Ceci nous raméne & la question principale, & propos de laquelle
il ne faut pas perdre de vue ce qui a été rappelé sur le contexte
dynastique de P'oracle et sur la ' Almah ; qui est Emmanuel ? Clest
d'abord un enfant dont la croissance permel de donner un repére
chronologique (v. 16 : car avant que cel enfant sache rejeter le mal
et choisir le bien..) & propos d'un événement qui aura licu dans un
dﬁlm trés bref (en fait, moins d'un an) : la dévastation par les Assy-
riens du royaume de Damas et de celui de Samarie. Il ne faut donc
pas le chercher dans un lointain avenir. C'est ensuite quelqu'un qui
porte un nom chargé de sens (Dieu avee nous), un nom dont les
Passages bibliques les plus proches sont toujours liés & un contexte
guerrier, ob Dieu donne la victoire **, C'est enfin celui {qu’on retrouve
i la fin d'un oracle (8.6-8) ol Juda apparait comme son pays et qui
débute en évoquant les caux de Siloé, celles du sacre royal (1 R
1,33-35). Son identification avec I'enfant royal dont parle 9,5-6 (fin
du recueil quon a justement appelé livrer de 'Emmanuel) semble
done s'imposer et il parait difficile d'y voir guelqu’un dautre qu'Ezé-
chias, qui sera associé au trone dés 728, si on en croit les indications
de 2 R 15,10 =,

16. Dautres traductions Brecques portent cependant  neands  (jeune fille}).

H'_. _i}n ¥ :raIuvc souvent, en effet, des nuissances morveilleuses, Dans 'ancienne
tmdition égyptienne, d'wuire pam, lo Pharmon est censé naitre de "umion de
reme avee la divinité méme dont la dynaste tient son pouvoir, Ces influcnces
possibles ne peuvent &tre méconnues, muis elles n'expliquent pas  toul.

18. Aquila, Symmaque et Théodotion ant truduil par meanis (jeune fille), ce qui
correspond bien au gens géndml du mod héhren *alnnah {wans aricle).

;3. aillﬁi 4‘,':5 24%3.][%; Jos. 1,9 Jg 6,12 of surtout Di 204,

. DMapr A0, en effer, In prise de rie (722/72
sixitmie unnée d'Ezéchias, - S TA i aiiterdads
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Est-ce & dire qu'Exéchias n'élail pas encore né au moment de la
seconde rendontre d’lsaiec avec Achaz, vers la fin de I'année 7357
Il'yala un probléme que nous n'allons pas examiner en détail,
mais dont il fant dire un mot pour bien comprendre notre péricope.
D'aprés 2 R Y82, Ezéchias a vingt-cing ans lors de son avénement
proprement/dit, qu'on s'accorde & dater de 716-715: il a donc di
naitreSvers 740, quelques années avant la crise syro-éphraimite,
D'autre part, le critére donné au v, 16 convient micux & un enfant
de six ou sept ans qu'd un enfant de quelques mois ¥, alors que le
ravage des royaumes coalisés va commencer dans moins d'un an.
Or, nous avons remarqué l'initiative surprenante du Seigneur qui,
aprés le refus d’Achaz, annonce lui-méme un signe (une naissance
i venir), et le¢ présente comme un témoignage nouveau et merveilleux
de sa protection: on s'attendrail plutbl & des paroles qui sanc-
tionnent I'attitude du roi et prolongent les reproches du v. 13. Mais
la situation est toute différente si, au licu d’annoncer une naissance
future, Isaie se contente de citer la formule {vv. 14b ct 15) par
luquelle a été annoncée en son temps la naissance royale d'Ezéchias,
héritier du trine.

Achaz récusé

Par le bhiais du repére chronologigue pris dans la croissance de
cet enfant (v. 16) pour annoncer la fin du danger actuel, le signe de
I'Emmanuel reporte en effet sur Ezéchias I'espérance fondée sur les
promesses du Seigneur & David et & sa descendance. C'est lui qui
sera pour son peuple le salut dans la tourmente (car Patlitude
d'Achaz va attirer le malhear, cf. 8,6-8), I'expression de la présence
active de Dien (8,10): présage de la dévastation prochaine des
rovaumes coalisés contre Juda, espoir pour les malheureux habi-
tants des provinces annexées par I'Assyrie (8,23—9,6). Achaz, suc-
cesseur de David actuellement au pouveir, n'en est encore qu'au
début de son régne, mais, & cause de son comportement, I'espérance
religieuse d’'Isaie et de ceux qui le suivent se détache de lui pour se
reporter sur son fils, en qui elle voit désormais le véritable héritier
des promesses,

21, Le verset 16 dit bicn avamd gue..., mais le gritkre choisi est évidemment
desting & Jdonner un ordre de grandeor. Mous avens d'ailleurs en 84 une indica-
tion chronologique liée & I'ige dun enfamt beaucoup plus jeune ol nous y lisons
avant gque Penfary tache dire papa, maman...
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L’interprétation messianique

M_uls Ezéchias Iui-méme, dés le début de son ra ne personnel (&
partir de 716-715), a décu et nous en avons I'é«:lmgd;mls)eles um-:lis
d'lsaie contre I'alliance égypticnne (entre 713 et 701}, nouvelle infi-
délité grave au Saint d'Isragl (18,2; 20,6 28,15; 30,17 31,1-6).
Sa politique 4 méme attiré I'invasion assyrienne au cceur du royaume
de Juda, et Jérusalem, en 701, n'a été sauvée que de justesse (36—
37). A cette occasion, le ch. d'Isaie a été relu, comme en iémoignent
qlte!qumj gloses **, en fonction d’une siwation ol Juda Iui-méme
est luh;qt des opérations de I'armée d’Assyric. Diés ce moment,
semble-t-il, I'oracle de 'Emmanuel avait changé de perspeclive, et
comme celui de 11,1-5, on allait bient6t I'appliquer 4 un autre des-
cendant de David, apparaissant comme un rejeton sur la souche abat-
twe. Il ne s'agirait plus alors d'un roi ou d'un prince héritier déter-
miné et déja connu. La foi aux promesses faites a I dynastie de
[.‘irawd allait se maintenir, mais en regardant vers I'avenir, au-dela
d'une catastrophe devenue inévitable ef 4 laguelle un reste seulement
pourrait échapper. 11 semble donc que la premiére interprétation
messianique de I'oracle de I'Emmanuel ait été le fait d'Isaic luj-
meme, vers ln fin de sa carriére, ou de ses disciples immédiats. Le
salut annoncé au peuple en détresse passait par Ezéchias, mais il Jo
dépassait de beaucoup et ne pouvait dépendre de lui seul.

23, Motamment les mots fe roi o Avsyrie (Assur), aux versets 17 et 20,




ILe Fils de Dieu
fi¢ de la race de David

Rm 1.1-7

PAR JEAN DUPLACY
Professeur aux Facultés de Théologie
de Lyon et de Louvain

Lu naguére 4 la messe de la Vigile de Noél (Rm 1,1-6), le débpt
de la lettre de Paul aux Romains I'est maintenant, un an sur trois,
i celle du quatriéme dimanche de I'Avent (Rm 1,1-7). 11 reste ainsi
proche de Ia féte de la Mativité, et c'est normal, puisque l'unﬂ:‘de
ses affirmations essentielles concerne la naissance « selon la chair »
de Jésus, le Fils de Dieu.

Un formulaire initial « christianisé »

Y Moi Paul, serviteur de Jésus Christ,
appelé par Dieu pour étre Apdire,...

2 . je m'adresse @ vous, bien-aimés de Dieu
qui &tes @ Rome.

T Vous lag fidéles qui 8res, par appel de Dieu,
fe peuple zaini,

gue la grdce et la paix soient avec vous tous,
de la part de Dieu notre Pére
et de Jésus Christ fe Seigneur.

L'expéditeur, le destinataire, une salutation ou un veeu ; tels n!_taicm
les trois éléments habituels du formulaire initial des lettres antiques,
paiennes (2 M 9,19 Ac 23.26) ou chrétiennes (Ac 15,23 ; Je 1,1
etc.). En respectant ici comme ailleurs (1 Th 1,1; 2 Th 1,1-2 ; etc.)
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la structure fondamentale de ce formulaire ', Paul se montre fidéle
aux habitudes de son temps.

Nous sommes vers 'an 56. Paul est en Gréce, 4 Corinthe, o
il passe trois mois d’hiver (Ac 20,3), au terme d'un long travail
missionnaire (Ac 15,36—20,2). 11 attend le printemps pour porter &
Jérusalem (Ac 19,21) le produit d'une collecte qu'il a organisée dans
ses Eglises au bénéfice de la premiére communauté (15,25-27 : cf.
| Co 161-4; 2 Co 8—9; Ga 2,10). Si tout va bien, il se rendra
ensuite en Espagne, en visitant au passage les chrétiens de Rome
(15,23-24.28). Sa lettre aux Romains annonce et prépare cette visite.
Tout cela est passé certes, définitivement passé, et ne semble guére
nous concerner. Cependant, méme au niveau du formulaire initial,
ce vieux texte nous atteint déji.

Transposant le litre « serviteur de Dieu », donné par 'A.T. &
certains personnages importants pour le dessein du Seigneur (Ex 14,
31; 2 Sm 7.8;: 1 R 18,36 etc), Paul se dit « serviteur de Jésus
Christ ». Il nomme ses correspondants « les bien-aimés de Dieu »
« I'amour de Dieu... dans le Christ Jésus » les a atteints dans un
« appel » entitrement gratuit (cf. v. 5; 8,28-30,35-39), qui les a fait
entrer, & leur tour (cf. 15,255), dans « le peuple saint » ¢, Jest-a-dire
un peuple séparé, consacré 4 Dieu et engapé ainsi & devenir saint
(cf. 6,19-23). Paul aussi a entendu cet appel de Dieu (v. 1), Das lors
que peut-il souhaiter & ses correspondants qui ne vienne « de ® Dieu
notre Pere et du Seigneur Jésus Christ, » (v, 7) ?

Paul est mort, mais Jésus qu'il servait est vivant et notre vie est
a son service. Depuis longtemps, les chrétiens de Rome sont dis-
parus, mais Dieu est vivant, il nous aime et il nous a appelés.
Aujourd’hui comme alors, c'est de lui seul et du Seigneur Jésus que
peuvent nous venir « Ia griice et la paix». La « grice » 4, c'est au
fond Tamour gratuit de Dieu qui a « livié son Fils pour nous»
(8.32), qui nous a choisis (11,5) et qui nous justifie (3,24) suns que
nous puissions nous « glorifier » (3,27). Quant 4 la « paix », les
Sémites se la soubaitaient quand ils se rencontraient comme aujour-
d’hui encore en Israél et dans le monde arabe ; mais il s’agit ici de
la paix entre Dieu et nous, qui a été rétablie par Jésus Christ (5,1 :

|, Celte struclure sl quelque peu perurbde dans le lectionnaice qui, pour la
clarté de la lecture omle, o trunsposé & In fin du v, 2, ¢n le modifiant légdrement,
le début du v, 7. Le texte se présente ainsl dans originnl : & 1 Paul, serviteur de
Jésus Christ... 74 rous les bien-aimés de Dieu qui sont & Rome, saint par appel
{de Dicu). Que la grice et Ja paix soienl avec vous de In part de., »

Z Le mat penple ne se trouve pas dans l'original @ of. ci-dessus, nole 1,

3. Pour &re habitwelle, 1a traduction « de la part de ... » présente Vinconvénient
de suggérer Iintervention d'un tiers ou de tiers entre Dieu ou Jésus et les hommes,

4, 'En grec : charls, un mot apparentd & chaird, chafrein  (littcalement o m0i4
duns |n joic », mais en fait: « bonjour, au revoir ) fréquents A cel endroit dany
les letires grecques (Ac 15,21 23,26),
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ef. 2,105 317y 15.33), qui est le régne méme de Dieu (14,17) et
doit imprégner \nos relations « avec tous, si possible» (12,18 cf.
14,19),

Si ce formulaire initial de I'épiire aux Romains nous concerne
davantage gu'un quelconque formulaire antique — qui ne serait
guere plus quwune adresse sur une viecille enveloppe — cest :i}:nc
qu’iliestCechristianisé » et nous rejoint ainsi dans notre foi et
notre existence chrétiennes.

Cette « christianisation » du formulaire initial se retrouve, plus
ou moins marquée, dans toutes les lettres de Paul, Généralement
sobre (1 Th 1,1; 2 Th 1,1-2; 2 Co 1,1-2; etc), elle est parfois
surabondante (Ga 1,1-4) comme ici ofl, & la mention du nom de
Paul et de ses « titres » se rattache une phrase si longue et si com-
plexe (vv. 1bc-6) qu'on ne peut guére la traduire sans la désarticuler.

Paul et sa mission

L Mai, Paul, serviteur de Fésus Chrixt,
appeld (par Dieu) pour élre Apdire,
mix a part pour annoncer la Ronne Nowuvelle...
b Pour que son nom sail honors,
nous avons regn par fui (= Jésus Christ)
grice et mivsion d'Apéire
afin d'amener & Fobéissance de la foi
tountes les mations paiennes dont vous [aites partie,
vaous aussi que Jésux Chrivt a appelés.

Paul souligne donc sa qualité d’Apdtre (cf. 1 Co 15.8-9). d'envoyé
(cf. 10,15), chargé d’annoncer la Bonne Nouvelle et de l'annoncer
& aux nations paiennes», & I'humanité entiére hormis Isragl. 1l a
€t « mis & part» et « appelé» par Dieu pour cette mission qui
est sa grice propre (cf. 1 Co 15,10) : il songe évidemment & sa con-
version &,

Le motif de cette insistance affleure quand il constate: « les
nations paiennes dont vous faites partie... » En écrivant aux Romains,
Paul semble un peu géné : il « prend des gants » (1,11-12 ; 15,14-15)
pour leur annoncer une visite qu'il finira par présenter comme un
simple passage (15.23-24). L'éclat de la capitale rejaillit peut-8tre
4 ses yeux, sor ses habitants. Peut-étre aussi a-t-il des raisons de se
demander quel accueil il recevra. Toujours est-il qu'il va manquer
4 son principe de « limiter son apostolat aux régions » oft I'Evangile

5. 11 reprend, pour en parler, des termes qu'il o déjd employés en Ga 1,1516
mis & part, appeld, gedee, annoncer, naiions palennes.
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n'a pas encore € annoncé (15,20-21) *, Clest par fidélité & ce prin-
cipe (13.22) qu'il a toujours renoncé & « porter I'Evangile » 4 Rome
(1,13-14), bien que sa mission concerne « toutes les nations paien-
nes ». Il n'est pas étonnant dés lors que Paul, dés le début de sa
lettre, insiste sur cette mission (1,13-14: cf. 15,15-19), seul titre
« officiel » qui puisse justifier sa venue 4 Rome.

Le Fils selon la chair et selon IEsprit

Si Paul a ét€ « mis & part » pour I'humanité entitre, cest -

' .. powr annoncer la Bonne Nowvelle
*que Dieu avait déja promise par sex prophéias
dans les Saintes Ecritures,.,
*Certe Bonne Nouvelle concerne son Fils »
selon la chair,
il est né de la race de David ;
selon I'Exprit qui sanctifie,
# a dié établi dany sa puissance de Fils de Dien
par ga résurrection dentre los morts,
lui, Jésus Christ, notre Seigneur,

Partis d’'un niveau superficiel — I'adresse d'une lettre — nous
voici arrivés, en passant par la mission de Paul, au ceur méme de
notre texte. Parlant de 'Evangile, Paul est amené 4 dire ce qu'il est
pour lui: « I'objet » essentiel de cette foi qu'il préche (10,14-17),
par laguelle on passe de la désobéissance (5,19) & I'obéissance
(v. 57 6.15-19; 10,16) au dessein de Dieu. Certes, il n'a plus &
annoncer cet Evangile « en primeur » aux Romains qui 'ont déja
entendu. Mais s'il peut leur « communiquer quelgue don spiri-
tuel », les « affermir » (1,12) dans leur foi, « raviver leurs sotve-
nirs » et les aider 4 devenir « une offrande agréable » & Dieu (15,
16), c’est en leur rappelant cet Evangile dont la crise galate lui a
récemment permis d approfondir le contenu (Ga).

Premier point: cette Bonne Nouvelle avait été « promise (litté-
ralement ; annoncée d’avance).. dans les Saintes Ecritures . Paul
est ici I'écho de la tradition chrétienne primitive d'aprés laquelle
tous les événements de la vie de Jésus jusqu'a la Résurrection,
s'€laient déroulés « selon les Ecritures» (of. 1 Co 15,1.3-5) 7 ;
« Toutes les promesses de Dieu ont leur oui » en Jésus (2 Co 1,20).

Au centre de cette Bonne Nouvelle : « le Fils de Dieu » (cf, déja

6. L& christinnisme &tait parvenu & Rome avant 49 pg 50 (cf. Ac 18.2) & une
date et par des voles que nous ignorons,
7. CL Rm 1,17 2.24; 34,10 ; 43,1723 1 8,36 10,5; ete,
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“1 Th 1,10 4€o 1,9; etc.), celui que Paul appellera plus loin « son
propre. Fils #9(8,32),

Ce Fils, Paul le « définit », si 'on peut dire, « sclon la chair» et
« selon PEsprit ». « La chair » n'est pas plus le corps ou la nature
humaine du Christ que « 'Esprit » ne serait son ime ou sa nature
divine. Pour/Paul, la vie «selon la chair», c'est l'existence du
ehitdfieyeen tant qu'il appartient ou peut appartenir encore au
monde ancien, le monde du péché et de la mort qui a précédé
Tésus (8.6-8). La vie « selon I'Esprit %, c’est I'existence du chrétien
en tant qu’il est « une nouvelle eréature » (2 Co 5,17), appartenant
au mondé nouveau inauguré par le don de I'Esprit (8.9-13; cf.
Ac 2,33).

Le passage entre ces mondes, qui s'opére pour le chrétien lors
de sa conversion et de son Baptéme (cf. 6,3-11; 8,1-4) s'est
opéré, au niveau de ['histoire du salut, par la mort et la résurrec-
tion de Jésus, Par sa naissance « de la race de David », le « propre
Fils # de Dicu est « selon la chair » Ismaélite (cf. 9,3-5), descendant
d'Abraham (4.1 ; Ga 3.16), sujet de la Loi (Ga 4,5) qui conduit & la
malédiction et & lu mort (Ga 3,10-13). En mourant, Jésus & mis fin
it ce monde « selon la chair » dont il était membre & parl enticre
«d l'exception du péché» (He 4,15). En ressuscitant (v. 4) et en
recevant I'Esprit (Ac 2,33), il est « établi dans sa puissance de Fils
de Dieu» ou. plus littéralement. « est constitué Fils de Dicu avec
puissance (ou : par la puissance) ». C'est alors en effet que se réalise
pleinement, pour le « propre Fils » de Dieu la parole d'intronisation
royale du Ps 2,7 : Tu es mon Fils, c’est moi-méme aujourd’hui qui
tengendre (¢f. Ac 13,33). La résurrcction de Jésus est comme une
nouvelle naissance, elle fait de lui le « premier-né d'unc multitude
de fréres» (8.29), d’'un monde nouveau, le monde « selon (ou:
dans) 'Esprit ». 11 est maintenant « Seigneur et Christ {Messie) »
(Ac 2,36) comme le rappelle 14 formule de Panl: « Jésus Christ
notre Seigneur » (v, 4).

Conclusion

En fin de compte, dans la perspective de la Nativité, c’est en face
du mystére d'une double naissance du Fils de Dieu que Paul nous
place : celle qui I'a introduit dans le monde de « la chair », comme
descendant de David, et en a fait ainsi P'un d’entre nous « né de la
femme » (Ga 4.5) ; celle, d"autre part, qui par sa morl ¢t « par sa
résurrection d'entre les morts » en a fail le point de départ d’un
nouveau monde, d'une nouvelle création « selon 'Esprit ».

C’est entre ces deux mondes, de I'un & I'autre en un continuel
passage, que se silue notre existence chrétienne comme celle des
Romains.

C’est toi qui lui donneras
le nom de Jésus

Mt 1,18-24

PAR ANDRE BOUTON
Bénédictin de Waegwan (Corée du Stecd)

Pour les membres de la premidre communauté chrétienne Jésus
de Nazareth, le crucifié du Vendredi Saint, celui qui s'est montré
vivant trois jours plus tard, est vraiment le prophéte, 'élu de Dieu
le fils de David, celui qui devait venir, Pour ces chrétiens de frni::hf;
date, toute Ia plénitude de vie et de bénédiction dont ils sont désor-
maig comblés par lui, se trouvait d'avance contenue, signifide dans
5on nom : Jésus, « Dieu sauve» que Marie (L 1,31) et Joseph
(Mt 1.21) regoivent I'ordre de lui donner & sa naissance.

_L'enfant dont il est ici question ne doit étre appelé it la vie
i pour répondre & une volonté d'homme, ni pour satisfaire le 1égi-
time désir d’une épouse, mais en vertu de la senle initiative supé-
neure et souveraine de Dieu.

Lorsque I'apdtre Paul s'adresse aux communautés juives de la
diaspora, plus spécialement & celle de Rome, il se présente comme
le « serviteur du Christ Jésus, Fils de Dieu issu de la lignée de David
selon la chair, éabli Fils de Dieu avec puissance selon I'Esprit de
sainteté par sa résurrection d’entre les morts » (Rm 1.3-5). Méme si
la rédaction de I'épitre aux Romains est antérienre 2 la rédaction
des premicers chapitres du Matthieu-gree, nous ne pouvons pas en
mfé’mr que Paul ne savait rien de la conception virginale de Jésus
Ils c;-. ]tlelllr{ smlp]e‘:jmcnt an donné biblique traditionnel tel que pﬂ-i.l:
vaient le lire ses destinatai i ivre i
i tinataires dans les livres de Samuel, des Rois

Gardons-nous toutefois d’oublier que pour "ai ]
pour :TEHI:!-BupllSTE, la liberté snuvgrai::f:m duP%ﬂ:lf;m::mc: a[ﬂle:or;
initative incontestées sont aussi éloignées de nos catégories que ses
voies peuvent I'étre des ndtres : « Et n'allez pas dire en vous-mémes,
2
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proclame le Béraut du Jourdain & ses auditeurs : « Nous avons pour
pére Abraham %. Car, je vous le dis: Dieu peut tout aussi bien,
des pierres que yoici, faire surgir des enfants 4 Abruham » (Lc 3,6).
Qertes, le peuple hébreu au cours de sa longue histoire a connu
plus d'une najgsance inespérée, plus d'une conception miraculeuse ;
<Jéinais, pourtnt, croyons-nous, Dieu n'aura opéré en faveur de son
peuple-une merveille, un prodige comparable 4 celui de faire entrer
son propre Fils dans une lignée humaine : celle de David. Et la
résurrection des ossements désséchés en Ezéchiel, on la création
d'une descendance abrhamique & partir des cailloux du déserl, serait
encore bien peu de chose en comparaison d'un tel prodige*.
Or c'est par serment que Yahvé s'est engagé ; c’est & David qu'll
a juré: « Du fruit de tes entrailles, je te procurerai une descen-
dance &ternelle » (Ps 132/131). Pourquoi alors ne fait«il pas appel
4 la virilité féconde des rois de Juda? Seraient-ils pour toujours
exclus et déconsidérés parce que plusicurs d'entre eux ont été ido-
litres ? Pourquoi faire entrer son Fils dans I'héritage et la lignée
davidique sans utiliser la semence d'un descendant du roi-prophéte ?
Dien en a décidé ainsi : ¢’est moyennant le renoncement, I'obéis-
sance et l'acceptation volontaire d'un authentique fils de David (Mt
1,21-25), que son Fils Monogéne deviendra fils de 'homme, parce
que fils d'une femme (Ga 4.4).

Ces quelques réflexions devraicnt nous permettre de ne pas faire
dire au texte plus qu'il ne peut dire ; mais d'y découvrir aussi tout

1. Merveiile et mervelllenoe, On o coutume de distinguer colre le merveilleis
ot eonird, celal de tous les récits Megendaies ou fictifs, et le mervaillens bibligue
proprement  dit, colui qui, A longeear de lexle (Devtéronome) mentionne les
signes of les prodiges déployés par Yahvé en faveur de son peuple. Sons doute,
méme duns la Bible, nombre de récits mpporent des événements qui pourmient
bien so référer au merveillenx tour cotrt, lorsquiil s'agit seulement d'enjoliver
un épisode, de reodre plis piquonte une anccdote.

Le merveillenx bibligee confire & cerlaing événements de Phistowe du peuple
de Dieu In valeur d'upe intervention positive, cortaine et catégorique de Yahvé ;
soit quiil nit décidé de tirer les siens d'une situntion sans imsue, soit quiil veuills
pour ainsi dire les contraindre & ne <appuyer que sur lul.

La débficle des troupes de Pharaon lors do passape de la mer des roseaux,
Ibcmsement de Sisara au torrent de Qizhdn sonl guolifiés de prodiges : cest do
merveillewe bbllque proprement dit, Les sortiléges attribués b Molse pour con-
fondre les devins peuvent dre mngés dans le mervelllenx fored court. Les corbeatin
qui ravilsillent Elie au torrent de Kérit reltvent du merveilleus tour court, sanf
s, & In place d'oiseaux mns discornement, ces & corbeaux » sonl les menibres
d'une tribu bédouine connue sous ce pom, En oo cas, la merveille est d'un ordre
supéricur et peut se clisser dans Je merveillews biblique proprement dit. L'exemple
pscdtiqie diun authentique serviteur de Dien o tellement d'influence sur les moenrs
barbares d'une triby quielle en vient A se mettre spootanément 4 son service, Clest
I'ohéissance et la conversion du cceur qui I'emportent aors ef procurent la victoire
du plan divin, CFL J. Duney, Dictfonnaire Bibligie, art. Mirgele, Poris-Towrnui,

1964, p. 761,
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ce quon peut en lirer sans perdre contact avec la pensée et les
intentions de I'écrivain sacré =,

Traduction des vv. 20b-21a

Le texte de Mt comporte une phrase-clé qu'a la suite du Pére
Navier Léon-Dufour® nous proposons de rendre comme suit :
« Joseph, fils de David, prends donc chez toi sans crainte Marie
ton épouse, car sans doute ce qui est engendré en elle est I'euvre de
I'Esprit Saint ; mais elle enfantera un fils et c'est toi qui lui donneras
le nom de Jésus» (Mt 1,20-21).

Nous avons souligné & dessein le sans doute par quoi le Pére
Xavier Léon-Dufour traduit le gar du texte grec; et aussi le muais
par quoi il traduit le d¢ du verset suivant. Ces deux particules
introduisent une véritable opposition entre les deux membres de
phrase qui constituent le message de I'Ange :

- d’une part (gar), Marie a congu du Saint-Esprit,

- d'autre purt (dé), c'est & Joseph qu’il revient de droit, de
donner un nom & P'enfant,

« Si les traducteurs n'ont pas senti qu'il y avait une opposition
entre les deux membres du message, e'est qu'ils n'ont pas été atten-
tifs & un phénoméne de la langue de I'époque qu'on retrouve assez
souvent dans d'autres passages du N.T. » +,

_Mais opposition entre deux membres d'une méme phrase, ne
:ajgmﬁu pas qu'il y ait dans cette phrase deux messages différents :
Pun Clant l'mnonce de la conception virginale, et I'autre, la révéla-
tion & Joseph du réle qui demeure le sien en dépit du caractire
insolite, extraordinaire de Ja conception envisagée, 1l n'y a en fait
:}:ﬁ I:;r:' i:gfm:ge L 'L"e]. n'est p:il:: proprement en raison de la concep-

nale mais plutdt, si l'on ose dire, malpré ¢ i
David doit prendre chez lui la mére du Suuveﬁr:u‘..ncl it

Le passage de Mt culmine donc non pas, comme a semblé le
penser toute une partic de l'interprétation surtout latine, dans la
révélation & Joseph de la conception virginale, mais dans la persis-
tance pour Iui de P'exercice de son droit de paternité légale, qu'il
doit exercer malgré sa réserve, sa franchise et sa délicatesse. Du

2, Ouvrages consultés : A, Pau, L'dvangile de I'E i
: i : . nfance selen 8. Mailh
f‘liil'ﬂamhh? ll'{iji’uﬁ;‘;;m: A, Jaummnt, La nofion d Alllance dans Ie .Fu:.:'fri'.'r:I;
. [# oo 'Ere enne », Paris, 1963 : W, Barow, Hi vl
;m;m!r & rellgleiize, 1. 111, 1957, ‘ S T g Lk, e
A X, Liow-Duroum, L'Annonee d Joseph, dans Mélanges Bibii
J " " ues  rédi
Phonneur d'André Robert, Tnstitul Cuatholique, Paris, Iﬁ‘.‘r'il:':r P, 3')113;; t Lfé;u;:
Toseph, dans Nowvelle Eevie Théologique, 91 (1959), pp. 225.231 i .
4, Are. ity dans Nowv, Rev, Théal., p. 228, :
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seul. point dk:;fq«ru;: grammatical, une telle interprétation est tout a
fait plansibléo

La mission /de Joseph

Mo e congu du Saint-Esprit. Mt I'a dit au v. 18. La mention
de Tévénement incline I'écrivain sacré & en tirer immédiatement
tout ce qu’il sait devoir sy rapporter, comme pour éviter d’avoir 4
y revenir *. De plus, chez Mt, cette mention inclut presque toujours
ln connaissance chez le lecteur, de ce que les protagonistes savent
déja des faits rapportés, Ainsi, quand il fait parler 'Ange, Mt a
déji eu soin de nous avertir que Marie a congu de I'Esprit Saint,
Or le messic ne peut étre que « fils de David ». Parmi tous les
titrés messianiques, c'est sur celui-1a qu'lsraél s'est autrefois arrété
avee le plus de complaisance ; affaire de circonstances politiques
sans doute, mais aussi attachement profond et pour une part idéa-
liste du petit peuple opprimé. Jésus lui-méme a préféré le titre & la
fois plus mystéricux et plus suggestif de Fils de I'Homme : mais
lorsque Mt place comme un blason la généalogie de Jésus en téte
de =on évangile, c'est le titre plus prestigieux de « fils de David »
qu’il retient de préférence, I1 Jui reste alors & nous apprendre com-
ment Joseph prit conscience du réle providenticl qui lui éait réservé
pour assurer jusqu’au boul la descendance davidique du Messie.

Pour Le, le point culminant de la situation avant la naissance de
Jésus, semble bien étre la conception virginale de la future mére,
Mais on aurait tort de n'y pas rattacher trés étroitement I'épisode
de la Visitation. Marie a cru, et tout s'est réalisé comme elle s cru.
Vierge, fille de Sion, c'est d'elle que doit naitre le futur roi messia-
nique, le fils de David idéal, prophétisé par Isaie (ch, 9 et 11),

Pour Mt, c'est I'acceplation de celte situation par Joseph qui met
le point final & la généalogie de Jésus, fils de David, fils d’'Abraham.

Dans les deux cas, c'est de Dieu seul que vient Iinitiative ; mais
comme Joseph n'est pour rien dans la griice faite & Marie, il ne
peut lui appartenir d'introduire réguliérement dans 1'héritage et la
succession davidique, un enfant sur lequel il n'a, lui Joseph, aucun
droit, Aprés I'intervention de 1'Ange, non seulement il va devoir
agir & I'égard de Jésus, tout comme le ferait un véritable pére;
mais encore ¢'est son acceptation qui va donner aux promesses
de Dieu tout leur sems.

5. G en Mt 20,2025 Ie rappel de Uhumilité, que Mt domne comme conclusion
i I dispute qui suil ln demande de la mére des fils de Zébédée, nlors que Le place
cel enseignement dons son petit « Discours aprés la Cénes (22.25). CfL M.J,
LaaranGE, L'Evangile selon 5. Manfden, Paris, 1927, [niroduction, Les schémag-
tizmer de Mr, ot tout le commentaire de ce passage,
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L'interprétation des Péres

Aucun des récits ne parle d'un soupgon d'infidélité que Joseph
aurait éprouvé 4 l'endroit de sa fiancée, ou dun avertissement
exprés de Marie aprés I'Annonciation & celui qui, le premier, avait
légitimement le droit d’étre mis au courant, Est-ce le départ inopiné
de Marie pour rejoindre sa cousine, la hite qu'elle a mise & se
rendre auprés d'Elisabeth qui a induit les commentateurs A lui
imputer une négligence aussi prave des responsabilités quils parta-
geaient ensemble du fait de leurs fiancailles régulidres? Simple
:mprcssion: les Péres n’auraient-ils pas un peu « perdu les péda-
esp?

Toutefois, si le soupgon d’adultére ne peut plus étre retenu, on
ne doit pas non plus trop présumer des réactions peychologiques,
dans un ensemble de circonstances ot sont si &troitement engagées
les conditions de la vie familiale et spécialement le statut de Ia
femme & une épogue et dans un peuple si différents des nétres.
Quoi qu'il en soit, on peut admettre, en toute vraisemblance, un
avertisscment secrer de Marie 4 son fiancé, méme s'il n’entre pas
directement dans les vues de Mt. Le projet explicite de Joseph
de rendre en secret la liberté A sa fiancée, n'aurait-il pas pour point
de départ une initiative, une intuition féminine ? Qui sait? La foi
n'a-t-glle pas de ces audaces?

La prophétie d’Isaie 7,14

Tout ce récit de 'annonce & Joseph baigne dans une atmosphére

prophétique, inspirde d'Tsaie (ch. 7, 9 et 11} de Jérémie (ch. 23)
et de Michée (ch, 4 et 5).
1 Marie, la premigre, est toute surprise, qui s'entend déclarer par
I:ﬂsngc dans les termes d'Is 9,5-6: « Ce fils qui t'est promis, est
bien celui qui a recu I'empire sur ses épaules. Tl sera désormais
appelé Fils du Trés Haut, Conseiller-merveilleux, Dieu-fort, Pére-
¢ternel, Prince de la Paix, Etendu est son empire dans une paix
infinie, pour le trone de David et sa rovauté, dans le droit et la
Justice, dés maintenant et pour toujours ». Alors Marie ginforme.
Au point oi en sont les choses, sa question capitale a pu revétir une
tournure trés nuancée qui a échappé, par la suite, 3 bien des com-
mentateurs. Il faut savoir gré au Pére J.-P. Audet d’avoir nmagis-
tralement reconnu cette nuance en proposant de formuler ainsi la
question de Marie © ;

«Si je dois me considérer dés maintenant, comme étant — au
sens prophétique et plénier — celle qu'lsaic annongait & Achaz

6. 1P, Auper, L'Ammonce d Marie, dans Revie bibligue, 63 (1956), pp, 346-374,
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S AT14), comment tout cela pourra-t-il advenir ? Comment assurer la
descendance davidique du messie selon la chair, puisque précisé-
ment-dans ce cis, moi qui suis fiancée 4 un descendant authentique
de-David, je dois éviter d’avoir des relations normales avec lui 7 »
On a'hésite pas a charger le laconique « Quomodo fiet istud quo-
pigm virum fion cognosco ? » Au témoignage du P. 1.-P. Audet, la
wonstnicton grecque autorise cette interprétation, rare il est vrai,
mais qui s¢ rencontre aussi en dehors de la Koiné,

Les exégites s'interrogent encore pour savoir si Le a pu connaitre
les récits de Mt et dans quelle mesure il a subi leur éventuelle
influence. 11 est certain que les diverses communautés chrétiennes
qui lisaient les deux textes n'ont sans doute pas tardé i fondre en
une seule tradition deux aspects d'un seul ¢t méme événement, Telle
qu'elle est introduite par Mt, la citation d'Is 7.14 donne aux paroles
de Marie un aspect catégorique qui semble confirmer un projet
(voire un veeu) de virginité dans le mariage, par consentement
mutuel et anticipé dés avant les fiangailles, comme si, avant 1" Annon-
ciation, elle avait pu avoir conscience d'étre déji la Vierge-Mére.

C’est dans cette voie que s'est engagée toule une partie de la tra-
dition, spécialement la latine. Dés lors, la priorité est donnée i
Marie sur Joseph ; el ce tournant a éé abordé 4 une époque on la
virginité comme telle avait revitn toute sa noblesse,

La justice de Joseph

La tradition ne s'oppose plus & ce que Joseph, "unique acteur du
récit, ait été mis au courant de la conception virginale. Le v. 18
semble méme le suggérer: « Elle fut trouvée enceinte par la vertu
de I"Esprit Saint ». Saint Jérdme n'hésitera pas a déclarer que Joseph
avait « une ouverture de mari » sur tout ce qui concernait sa future
épouse ; pene licentio maritali futurde wxoris omnia noverat.

« Joseph se montre juste, non en ce qu'il observe la Loi autori-
sant le divorce en cas d'adultére (la Loi n'a que faire ici), ni en
ce qu'il se montrerait débonnaire (nul motif 4 cela), ni en raison
de la justice qu'il devrait & une innocente, mais parce qu'il ne veut
pas e faire passer pour le pére de 'enfant divin... Joseph se retire,
ayant soin dans la délicatesse de sa justice envers Dieu — et envers
Marie — de ne pas divillguer le mystére qui la concerne... L'inter-
prétation donnée ici n'est pas moins traditionnelle que les autres ;
clle semble offrir moins de difficultés et reposer sur un meillear
fondement littéraire * »,

Peu nous importe aujourd hui, si Justin, Ambroise et Augustin ont

T. X Léow-Durotm, arf, oit, duns Nouv. Rev. Théol, pp. 230231 pasiim.
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interprété le doute de Joseph comme un soupgon grave touchant
l'intégrité de Marie. Certains orateurs patristiques (saint Jean Chry-
sostome), pour consoler les maris trompés de leurs auditoires mon-
dains, ont surtout mis 'accent sur la soumission et 'obéissance
dont Joseph fit preuve, mais cela n'implique en aucune facon que
cette situation équivogue efit ét¢ anssi [a sienne.

Sans doute conviendrait-il de chercher plutot dans les attaques
virulentes des Juifs adversaires des Péres apologistes® les raisons
véritables de ce qui reste quand méme un « gauchissement » de
I'exégése patristique & ses débuts.

Un rapprochement avec I'épreuve d’Abraham

On n’a pas manqué de mpprocher I'épreuve de Joseph de la

tentation d'Abraham ; une agonie, a-t-on précisé, qui annonce les
ngueurs de Dien le Pere envers le Rédempteur. Or dans Thistoire
du peuple hébren, lorsque la vocation d'un sujet exceptionnel engage
pour ainsi dire le progrés du peuple lout entier, il est bien rare que
Dicu observe 4 son égard un parti pris de silence. Ainsi de Moise,
Gédéon, Samuel, Samson, Saiil, David, Isaie, Jérémie, elc. Leur
programme est établi, dicté pour ainsi dire, avec au besoin des
signes qui en authentifieront le déroulement en dépit des révoltes
el des résistances humaines sans lesquelles rien ici-bas ne se fait
de durahle,
; Gardons-nous des conclusions qui peuvent ressortir simplement
a4 une conception trop étroite de 'inspiration des livres saints. Ainsi
est-il dit au livre de la Genése : « Dieu tenta Abraham et lui dit... »
Qui sait, si le point de départ de cette mise & I'épreuve du patriarche
ne se trouve pas plutdt dans une conception encore trop imparfaite
de la grandeur de Dieu. Yahvé et paru & Abraham moins puis-
sunl, el pour tout dire moins grand que Adad ou Baal, les dieux
des Cananens, lesquels exigeaient des sacrifices humains, si Lui
dussi, Yahvé, n'avait été susceptible d'étre honoré par le sacrifice
d’un premier-né, d'un Isaac.

Si paradoxal que ce puisse étre, un écrivain de nos jours présen-
terait son récit sous une forme opposée et débuterait ainsi:

« Un jour Abraham osa tenter Dieu et lui dit : “Seigneur Yahvé,
jai vu qu'ici les Adad et Baal requiérent des sacrifices humains :
n'étes-vous pas plus grand qu'eux tous, Seigneur Yahvé ? Comment
ne seriez-vous pas honoré vous aussi, etc.” Et pour montrer & ces

8. Les ndversnires des Apologistes n'acceptérent jomads d'uliliser Is 7,14 dans 1
version des LXX, comme oo témoigne Justin (Dislogwe avee Tryphon, 43).
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/s adorateurs diidoles que son Dieu était plus grand encore que les
, leurs... ». \

... Un_jour Joseph s’adressa & Yahvé et lui dit: « Serait-il vrai,
Seigneur Yahvé) que Marie ma fiancée ait congu de PEsprit Saint
et sans participation d’homme aucune ? Comment alors se réali-
sgraient vos promesses 7 N'avez-vous pas fait serment & David :
“Pulifteit’de tes entrailles..” Se peut-l que cet enfant soit aussi,
comme moi un descendant, un vrai fils de David ? » .

C'est la réponse de Dieu qui, mettant les choses au point, fait
accomplir aussi bien & Abraham qu'a Joseph 1'étape définitive dans
leur conception du vrai Dieu, de sa fidélité, de son respect des pro-
messes passées. Disons tout de svite que cette fabulation n’est ima-
ginée qu'a titre d'exemple 2,

2. Dany zon cours sur les évangiles de 'Enfance (Ecole biblique, Jérusalem),
le P. Benoit ne craignait pas de s'en tenir & une position beaucoup plus radicale,
Laprés lui; ca soupgon d'ndultére qui ent & la base du texte de MU West ren
dautre qu'ung eonclusion logiyue d'économie inéraire. Les commentateurs venlent
tous faire de la psychologie, nlors que lo texic n'en comporte pas. Paychologiser
tm co cas, c'est faire violence au texte. 11 ne faut pas dire que Joseph n'a par pu
soupgonner Marte d'adultére (les premiers Péres n'ont pas connu ces scrupules) :
du reste, Mt n'en savait rfen nl par lui-méme, ni moms encors Par un souvenir
conservé dans In Communauté, of { ne &'en soucholt pax, Mais au moins & tite
indircct, il doit répondre aux calommnies des Juifs touchant la naissance de Jésus,
Il doit pussi introduire I'ordre expris de 'Ange, of mettre en valeur qua Joseph
o aceepté la paternité légale de I'Enfant. Pour cela il lui fallait &ablic que Joseph
& enviragd de ne pag le faire (g Joscph lui-mlme a pensé celn, mais il o bien
vu que c¢ n'était pas possible.. Alors: I'Ange du Seigneur, ete. 3). Bt l'exégite
dolt s'en tenfr & cette solotion movenne.

Méthode irrtprochuble sars doute danz son objectivité. Qui ne voit pourtant
qu'elle comporte encore un rsgue T Qulon le venills oo non, on psvchologize
encore, non plus & propos des protagonictes Joseph of Muone, mnizx & propos de
I"erivain domt on s'efforce de préciser les motivalions sins en connajtre tous
les ressorts. Clest déjh plus aiké, certes., encore gue monm exempt d'incertitudes
(ln mime remarque pourrait ftre faite & 1%gard de Lue, et dez motifs qui 1"ont
déterminé dans ln rédaction de son réeil de I'Annonce & Marle), Clest du moins
ce & quoi doit s'en tenir I'exégble : sans toutefols exclure o prion In possibilits
pour Pécrivain saceé de bénéficier de révélations directes, lesquelles ne sermient
pas d'nbord & base de réflexions personnelles éclairées par ln foi,

Au pastcor revient alors la tiche largement bénéficisire de susciter chex ses
fidéles les motivations et les réactions qui, dans I'histoire du salul ont amens
les protagonistes & prendre les décisions voulues par Disu :

- chez Marie, ln foi: « Bienhcurcuse toi qui as crul» ;

- chez Joseph, l'abandon inconditionné de ses prérogatives : « Joscph, fils de
David | »

10. Car il &5t nbsolument indispensabile, dit P. de Vooght « de reconnaitre que ce
n'est pas parce que mous Sommes aujourd*hoi mieux placés qu'on &rivain, mfme
sacrd, pour percevoir avec le recul dont nows bénéficions, toute In signification
el led implications multiples contenues dans son texto Que DOUS POUYONS Hous
aotoriser & Tui faire dire autre chose que ce qu'il & vouln dire, ou & le lui fajre
dire d'une fagon différente, ¢ qui ne cadremit ni avec sa mentalité i aves oclle
de ses destinataires immédints ».
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Conclusion

En des temps comme les notres, ol la responsabilité commune
des conjoints cst si hautement et & si juste titre valorisée, il pourrait
paraitre étrange, paradoxal, que Joseph et Marie, alors fiancés,
n'aient pas é pressentis ensemble, avec plein droit d’exercer cha-
cun leurs prérogatives conjugales respectives. On s'attendrait 4 une
injonction ainsi formulée: « Et vous lui donnerez le nom de
Jésus ».

Dieu voulut en user autrement avec eux, & une épogue ol une
telle manidre de procéder n’elt sans doute pas aussi bien servi les
intentions secrétes de la Providence.

L'eeuvre va-t-elle dire & celui qui I'a modelée :

« Pourquoi m'as-tu faite ainsi? »

Son weuvre lui dit-elle: « Tu es manchot s ?

Malheur & qui ose dire & un pére: ¢ Qu'as-tu engendré 7 »

el 4 une femme: « De quoi as-tu accouché ?» (Rm 920: Is 29.16;
43.9d-10),

Joseph sut respecter les insondables desseins de Dieu. T1 fut un
patriarche délicat, laborieux, aimant, obéissant, respectueux, silen-
cieux et désintéressé. Tl appartient désormais & I'Eglise de nous
révéler sur quels fondements et & quelle profondeur se situe tant
de grandeur.




LA VENUE D’UN PRINTEMPS ETERNEL

Une fois /seulement par an, mais une fois pourtant, le
miondeque'nous voyons fait éclater ses puissances cachées &t
se-révele lui-méme en quelgue sorte. Alors, les fleurs appa-
raissent, les arbres fruitiers et les fleurs s'épanouissent,
'herbe et le blé poussent. 1l y a un élan soudain et un éclate-
ment de la vie cachée que Dieu a placée dans le monde maté-
riel. Eh bien ! ceci nous est comme un exemple de ce que le
monde peul faire au commandement de Dieu. Cette terre
¢elatera un jour en un monde nouveau de lumiére et de gloire
dans lequel nous verrons les saints et les anges. Qui pense-
rait, sans V'expérience qu'il a eue des printemps précédents,
qui pourrait concevoir deux ou trois mois & 'avance que la
face de la nature qui semblait morte pQt devenir si splendide
et si variée ?... Il en est de méme pour ce printemps éternel
gu'attendent tous les chrétiens; il viendra quoiqu'il tarde.
Attendons-le, car il viendra sGrement, et {l ne tardera pas
(He 10,37). Aussi disons-nous chaque jour: Que ton régne
vienne ! Ce qui veut dire: « Montre-toi, Seigneur ; toi qui es
assis au milieu des chérubins, montre-toi, manifeste-toi ».
Réveille ta puissance, viens nous délivrer (Ps 79,3).

J.-H, NEWMAN ?

1, . Wewsan, Peisder sur Eglise (Unam Sanctam, 30), Paris, 1956, p, 20

Année B

Premiére lecture : 2 § 7.1-5.8b-11.16
Deuxieme lecture : Rm 16,25-27
Evangile : Lc 1,26-38

Avoir un dieu proche, accessible ; vieux réve des hommes, expres-
sion d'une de leurs aspirations les plus profondes et les plus admi-
rables. N'est-il pas normal que le jeune roi David, au moment ot
Iyraél frouve enfin sa cohésion et sa stabilité, veuille congtruire un
temple oi habiterait le Diew que sert et honore son peuple ? Mais,
d ce moment-ld surtont, il éait beawcoup pluy important de voir
affirmée la liberté souveraine de Dieu gqu'on n'enferme pas dans
Penceinte d'un sanctuaire, auguel on n'assigne pas une résidence,
fiit-ce avec Uintention de le mieux honorer.

Le salut repose sur une alliance dent le Seigneur garde Uinitiative,
el sur une présence de Dieu au coeur méme de Uhistoire du peuple
choisi. Cette insertion dans la lignée des hommes n'est pas soumise
d Pérosion qui ronge les pierres d'un temple et en fait, avec le
temps, un amas de ruines.

Lorsque Dieu viendra habiter pour de hon parmi les hommes,
ce sera en prenant chair dans le sein d'une vierge d'lsraél, sa
Servanie,

Alors sera manifesté le mystére que les prophétes au long des
siécles avaient annoncé, mais dont la révélation dépasse et
franscende toutes les espérances.




Maison de David,
Maison de Dieu

2 § 7,1-5.8b-11.16

PAR JULES DE VAULX
Professenr au Grand Séminaire de Nancy

On doit profondément regretter que la premicre lecture proposée
par la liturgie n’offre aux chrétiens qui attendent la venue du Messie,
Fils de David, que les débris du magnifique oracle de Nathan
(2 S 7.1-17). On y cherche en effet vainement la moindre allusion
au lignage de David, pour lequel Dieu sera un pére (vv. ]:2._]4]., Le
rapprochement avec I'évangile en devient ainsi plus difficile : les
versets essentiels de I'"Annonce faite & Marie se trouvent privés de
leur parallgle véiérotestamentaire (Lc 1,32.33.35). Les versets suppr-
més sont précisément ceux qui ont le plus soutenu l'espérance
messignigue an cours des Ages, depuis les auteurs lTI.‘i[TlIITI‘I.{S du Psal:! me
89 et du livre des Chroniques’, jusqu'au Nouveau lestament® et
aux Péres de I'Eglise®. Ceux-ci les ont utilisés pour démontrer que
loracle annongait bien le Christ Jésus (v. 14), fondateur de
"Eglise (v. 13), :

Ibﬁinsi muLiI::E et appauvri, le texte reste cependant suffisamment

riche pour étre commenté tel qu’il se trouve dans le lectionnaire *.

1, Ps 805322 25.28.31-36; 1 Ch 17,1-15 demi on nolern ]c_v.. n.'.'u;.||11:ll:ﬂ cammcté-

ristigques de noy versels 12.14b et 16 qui soulignent le earnetbre individuel et trans-
nt du Fils de David.

wgfluﬁudilrgi'?'h;x?'r:nu sorle d'homélie synagoguale chrétienne de notie foxpe

les wv. 23 ef 33 se réfdrent A 2 5 7,12.14; He 1,5 cite 2 5 7,14, : s

3. Justin (Dialogue, 118,2), Tertullien (PG, . 2, c. 350), Cément d'Alexendrie
(P.G.. t. 76, ce. 113-114), Ambrobse (P.L., . 14, o. 895), Augustin (Ciré de Ddeu,
liv. 17, ch. 8), ete., pe s'attardent qu'anx wv. 12-16. \ .

4. Sur omcle de Mathan, voir G. Auzou, La danse _tft'l'f{'!fl I'arcile, F-'lf!-“r 1968,
pee 2B1-M3; Y. CoNoam, Le mystdre du Temple {Lectio divina, 22}, Paris, 1958,
pp. 3548 : K. de Vaux, Jérusalem o les prophétes, dans Revee Bildigue, 73
(1966), pp. 482488, Sur I'ensemble des livees de Samucl, 'r'fJ!l.l E.'-II'-.LI’}HIS-EI:-.. I__r.,r
tivres de Smmel, dons Boneet et Feooet, Tareoduction fl o Bible, L 1, IUU,I'H-}lr
1957, pp. 414434 5 . de Vaux, Ler lvrer de Samuel (Bible de Sérusalem), Paris,
1933,

MAISON DE DAVID, MAISON DE DIEU

Contexte historigue: un tournant dans Uhistoire d’Israél

La conquéte de Canaan est maintenant achevée, le peuple sort
de l'anarchie de I'époque des Juges ou «il n'y avait paz de roi
en Israél » et ol « chacun faisait ce qui lui plaisait » (Jg 21.25). Les
bandes de pillards ennemis ont été peu 4 peu repoussées ; Tsrael
a refoulé les terribles Philisting dans leur district cdtier d'oi ils ne
sortiront plus (2 § 5,17-25).

La royauté précaire de Saiil a é1é remplacée par celle de David.
La force du jeune roi lui vient de ses qualités personnelles (1 S
18,7-8), de I'acclamation populaire et du soutien de toutes les tribus
(2524 5,1-5), mais aussi de la faveur des prophétes et de 1'onc-
tion qu'il a regue de Yahvé (1 § 16,13).

David s'est emparé de Jérusalem par surprise (2 § 5,6-9). Loin
de détruire cette ville, il I'a choisic comme capitale, et v a fait
verir Parche d’Alliance (2 §.6,12-19).

En somme une page de TI'histoire d'lsraél est tournée : I'Exode
est finalement achevé, Canaan définitivement conquis; le peuple,
assuré du salut, peut maintenant regarder I'avenir avec confiance
28 8).

Mais quel sera cet avenir? La fiére religion des nomades du
désert, fideles & Yahvé, ne risque-t-elle pas de s’édulcorer au contact
des cultes cananéens ? Honorer Yahvé en lui construisant des tem-
ples comme aux Baals, n'est-ce pas glisser sur la pente de ['imita-
tion puis du syncrétisme avec les cultes paiens ?

L'alliance des douze tribus avec Yahvé va-t-elle subsister? Ce
peuple restera-l-il un « peuple & part» (Nb 23,9)? La monarchie
de David sera-t-elle semblable & celle de Saiil et des autres nations
(1 8 835) ou va-t-glle s'associer & la théocratic et inventer « le carac-
ére religieux de la monarchie israélite » ® 7

Clest 4 ce tournant de Ihistoire, au moment ot David réfiéchit
4 ces problemes, que Dien intervient pour les résoudre par son
prophéte Natan.

I. Faut-il construire un temple a Yahvé? (vv. 1-3)

"Le rai David était enfin installé dans sa maison & Jérusalem, Le
Seigneur lui avait accordé des jours tranquilles en le délivrant de
fois les ennemis gui lentouraient, * Le rof dit alors au prophae
Nathan : « Regarde, jhabite dans une maison de cédre et 'arche de
Dien habite sous la tente », " Nathan répondit au roi : « Tour ce que
tu as Pintention de faire, fais-le, car le Seigneur est avec toi .

3. CL J. de Frawe, Aspeci religiewe de la rovaulé isradlite, Rome, 1954, surtout
pp. 150168,
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Cerécit €n)\ prose s'apparente & des textes égyptiens imaginant
des dialogues entre le pharaon et ses conseillers, deslinés a souli-
gner-la sagesse) rovale .

Roi incontesté ot victorieux, David pense nécessaire de construire
un temple a/¥ahvé son Dicu. Depuis la fameuse Tour de Babel
f0n 11,1:9) ce fut le souci de tous les souverains. Le prince sumé-
Tien-Gotdéa s'exclamait déja ; « O Ningirsu, j'ai construit ton tem-
ple ; avec joie, je veux t'y introduire ». Et le dernier roi de Baby-
lone, Nabonide, raconte avoir entendu en songe Marduk lui ordon-
ner de biitic un temple 4 Ia déesse lunaire Sin,

En construisant ces édifices solides, les rois pensaient, selon une
mentalité religicuse empreinte de magie, s'assurer un régne dura-
ble : « Que la race de mon sacerdoce dure éternellement, comme
la base du Temple Esagil de Babylone ! » . Des raisons politiques
pouvaient aussi motiver ces construclions: ce fut le cas des sane-
tuanires de Béthel et de Dan érigés par Jérobam pour détourner
la peuple de monter & Jérusalem (1 R 12,26-33).

On sait que Yahvé s'est opposé a la construction de la Tour de
Babel et qu’il refusera le projet de David (vv. 4-5). Maig alors com-
ment Nathan le prophéte a-t-il pu I'approuver ? Celle question a
précccupé les Péres de I'Eglise qui s'interrogent sur l'infaillibilité
de la parole prophétique. Ils parent & la difficulté en soulignant
la différence entre les messages venus de Dicu ot les opinions per-
gsonnelles des prophétes qui s'appuient sur la raison et sur les usages
du milicu ambiant ® La mézsaventure de Nathan doit faire réfléchir
tous ceux qui congoivent la religion et I'Eglise selon les schémes
sociologiques et les idéologies contemporaines, La pensée de Dieu
transcende ce qui est raisonnable et humainement bon.

2. La souveraine liberté de Yahvé (vv, 4-5)

CMouix ceite ruit-lé, la parole du Seignenr fut adressée a Nathan :
 Va dire a mon servitewr David :

Ainsi parle Yahvé ;

& Ext-ce tol gui me bidrfrar une matson

pour gque 'y habire 7 ».

6. Un appella ceé genre : Konigonovelle, récit royal ; of. R. de Vaux, art et
dans Révae hibligue, pp. 484s.

7. Tabletta d'Assarhadon; sur (out ce parngphe, voir de Frasw, op. b,
pp. 197-299,

8. Cf. Théodoret (.G, t. 80, ¢. 613) ; Procope de Gum (P.G, L B7/1, & 1127) ;
Raban Maur (L., t 109, ¢ 88); Saint Thomas (2a 2ee, q. 171, art. 5).
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L'oracle en vers, bien rythmé, s'adressant & David a la deuxidme
personne et parlant de Dieu & la troisiéme, sp poursuit aux vv. 11c et
16, Il exprime I'opposition entre le projet de I'homme et le dessein
de Dieu & l'aide du mot-crochet muaison, employé & double sens :
femple et dynastie. C'est le genre littéraire fo'l, utilisé par les voyants
arabes et les anciens prophétes d'Israél v,

Le prophéte écarte done le projet de David. Ce n'est ni basse
manceuvre politique *, ni condamnation de tout sanctuaire ct de
tout culte 2, ni attachement conservateur au culte nomade du désert
{ef. Am 525 ; Jr 7,1-15). ¥ a-t-il méme interdiction de construire le
temple ** ? Pas forcément, Nathan veut simplement montrer que le
projet de David n'a pas I'importance qu'il lui donne. Ce qui importe,
cest la transcendante liberté de Dieu, qu'on n'assigne pas & rési-
dum.:q: comme un Ba'al. C'est Iui qui choisit, guide. accompagne
protége, investit, fait alliance et finalement se batit lui-méme la mai.
son quil désire (vv. 7.8.9.13). En matiére religicuse, c'est Dieu fjui
a P'initiative et non pas I'homme.

3. David vassal de Yahvé (v, 8b-9a)

i B ext mol qui t'ai priv au piturage derriére le fronpean, pour qgie
fue sois le chef de mon peuple Israil. * Fal é1é avec toi dans tour ce
que tw av fait, jfai abatiu devant tof tous tex ennemiv.

Dans !c_lc:-:tc du lectionnaire, ces versets semblent expliquer le
refus de Dieu et illustrer sa souveraine et libre initiative. En fait, ils
constituent le début de la partic essentielle de I'oracle qui j
"R | & qui annonce
l..-";llmnu: de Yahvé avec David, 3

-es vv. 8.9.11b.12 et peut-étre 16, ot Dieu parle a la i

e - A : 5 renuere
personne en s'adressant 4 David, sont en effet ::unxlmitl: sur le
modéle des trailés d’alliance (ou plutét de vassalité) entre empereurs

9 Cf. 2.8 12000 (Nathan); 1 B 21,19 (Elic) - of ST
S"{’EJ:“’- ;:Ic:. B et ol )i el E. CoTHENET, Nathan, dans
. CL Térange ariicle de . AMLSTROM, dans Fene Tentu
A ' sferneniurn, 11 (1961
{[‘!:;In 1:&3-“]‘::?5 Harlrnn du « parti jébuséen » vermit d'un magvais il l’é:cctinjn'
anctudire qui serait aux mains d'Abiathar o i i
d..‘.l:l: E. Comnexer, art. cir., oo 305308, i syt
. Les unciens exégdies de I"école de Welhassen cherchai i i
P ! ient I;_:. puinio dulnﬁnl
M;: };ﬁ:ﬁ:{ilus du temple. On st actucllement d'aceord pour Jn voir dans I"Alllance
12, Si lo v. 13 fait partic de T'oracle, il nest i
3 pas question de refus d'un temple
par Dieu ; of. J, Loza, recension du Jivee ] i
) e du hvre de J.G, Trarmiio, dang Revue Bibligue,
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et.rois, fréquamment cités dans les textes profanes du deuxidme millé-
nairs '3, :

La vassalité de David est indiquée par les trois titres qui lui sont
donnés: magid, chef, littéralement « celul qui est en avant » (v, 8),
na sapplique/ qu'a des rois choisis, éablis et parfois rejetés par
Aieu s Ebéd, serviteur (v, 8, cf. v. 5) et fils (v. 14) apparaissent
daie ' fesfextes de Mari, Ugarit, Tell el Amarna pour désigner les
rois vassaux.

L'oracle de Wathan donne ainsi & la monarchie israélite son
caractére spéeifique : le roi de Juda n'a pas sa pleine indépendance,
mais il ne peut étre soumis & aucun roi terrestre ** car il ne dépend
que de Yahvé seul. Par la sont sauvegurdés ln théocratie yahviste
et le caractére particulier du peuple d’Ismaél.

Exprimée en termes d'alliance, comme au Sinai (Ex 19,3-5), mais
d'alliance inconditionnelle comme celle conclue avec Abraham
(Gn 15.7-11.17-21), I'Alliance avec David prolonge ces derniéres.
Ainsgi la nouvelle institution royale trouve sa place dans "éternelle
économie du salut.

4. Un régne de paix et de stabilité (vv. 9b-115)

" Je te ferai un nom aussi grand que celui des plus prands de la rerre.
10 Jo fixeral en ce lien mon peuple lsradl, je 'y planterai, il 5y éta-
bliva, it ne rremblera plus ar lex méchanis ne viendront plus Uhumilier
comme ils Pont fait 1 depuis le temps oit fai institué les juges pour
conduire mon peaple Isragl, Je te donnerai des jours tranguilles en e
délivrant de tous tex ennemis.

Les'vy, 9 et 11b contiennent Je texte de Alliance avec David,
tandis que les vv. 10 et 1la concordent mieux avec les versets G
et 7 od il s'agit non de David, mais du peuple hébreu, qui désormais
trouvera son repos,

En mélant ces deux thémes, 'auteur du livre de Samuel monire
combien le sort du peuple est li¢ & celui de David. Il affirme ainsi
que le peuple de Dieu n'aura de paix el de stabilité que par le roi
davidique qui doit faire régner la paix et la justice (cf. Is 9,6
Ps 72,1-7).

13 Textes duns : R. de Vaux, Le Rol d'leail, vassal de Yahweh, dons Mélanges
Eugdne Tisserant, L. 1, Vatican, 1964, pp. 119133 ; E. Lirmsey, Le podme royal
du psaime 8% (Cahiers de ln Revoe Biblique, 6), Paris, 1967, pp. 5866,

14, Saiil 1 5 9,06 10,1 David 1 5 13,14; 2530; 2 8 52; 6,21 ; Jérohoam
1 R 14,7 ; Bansha 1 R 16,2

15. 2 B 16,7 nous montre Achaz, lo mouvais roi, Se soumettre au roi J'Assyric
comme & serviteur » et comme & fils ».

MAISON DE DAVID, MAISON DE DIEU

3. La maison de David (vv, 11e.16)

i e : - b

- Le .5-:’!5_-‘"{?” te fait savoir qu'il te fera lui-méme une maisgn
Ta maisan ¢r ta royautd subsisteront foujours devant moi @ ton

trine sera stable pour towjours. :

Comme les rois orientaux, David avait cru assurer Iz ili
500 royaume én construisant le Temple, maison d-:r Simslt?hrl\lila{fh?ilﬁ
]”f répond que cetle paix est un don de Dien. Yahvé donnera une
:2::5&:; 2; Eav:d.{u us]t]-é:--iiérc une dynastie, qui sera constituée par

25 cendants (v, 11c-16) et qui héritera de :
89.35-36 ; 132,1). : i &

Mais il y a plus qu'un simple retournement de situati "ini
¥ | on =
tiative. La maison de David sera aussi Ja maison de Ynl?\tf&d: “:,;1
||5nit:|. Dieu sera présent non seulement dans un temple comme chez
es C:minéer!s (v. 13), mais dans la dynastic élue an sein du peu-
ple élu . C'est dans le Corps du Christ, fils de David et fils de
[Ilucu.1 que Dien habitera parmi nous (Jn 1,14 i . He 1.5). Clest
son Corps ressuscité, vivant dans I'Eglise, qui est lo Tem]_:;lc vérita-
?;igﬂndzﬁzgizf{:l ICCulg.gi. Clest lui, vainqueur de toutes les puis-
i o 1524), qui régnera pour tou; jus-
tice et dans la paix (Mt 25,31-%].ég R

16, CI. Y. Congar, Le mystdre du Temple, pp, 4547,
3




Gloire au Dieu sauveur

Rm 16,25-27

PAR KARL GATZWEILER
Professeur au Grand Séminaire de Liége

i > de I'épi ins?*, qui peut
de doxologie finale de I'épitre aux Romains®, qu
Ln’:lsma fa.gcr‘:;f?m?mt s d%mchcr de son contexte, répond purfmttﬁ{nzgft:
aux lois du genre et nous parait refléter adéquatement la pen
‘apotre des Gentils. ) . :
dell..: I:_;:‘I:!:L de cette épitre a fail I'objet de nombreuses d_mcus.ai]]umf.
Jadis, on s'interrogeait sur l'appartenance des deux \dc:'mc{';é T_E ?Fl.f-_-,
tres & I'épitre originale. Aujourd’hui on se plait a consi

dernier chapitre comme une lettre autonome adressce t lsE:ﬁ;::
d'Ephése et ajoutée aprés coup A la lettre aux Rm"gl-usi_,'un S
ments avancés dans le débat sont multiples et vancs. n tlea
montre clairement que cette controverse ne nous Concerne g .

i ipyrus P 46, la doxologie finale s'insére entre
tli;:':‘is'* létmlt:?;t‘:lg}ec[in gl!'rrmwurait que le dernier chapitre a élf‘.'. ajouté
up}é_s unul; au document. Notre doxologic se Emtwn ené.;;;nmns
manifestement attestée dans la lettre originale et s'avére, en fait, peu
concernée par le débat en question.

e Rowming, Tournai
ihli ie : L. Carvaux, Line lecrure de 'épitre nux Toura
Pu:iﬁﬁgilﬁ'lls;:ﬁmﬁ: BartH, Perit u.:frrmerrra!rf de d'ép!fn- i Rumr.rl'vlu. Su:s;l If:-._i.l
F.J rLrl--:um:m.':-r L'épitre de saint Paul aix Reomaing 1{Zm?1m-:|l1|am: ;:T u'." i
TI .l.u.m::tlul} H!:I:El‘r.ﬂ.lle'uﬂn., 1957 = H. Rmmonepos, De brief m:‘ Fn:; gmf.r::mjb_
Rﬁnn‘nm I{{.‘mm:nmar op het Micuws Testament), Kampen, I‘J_,.l soFo A 1'_I}'):
Der Brie) and die Rémer {Das Neue Tﬁmﬁm'mfgﬁm’u?lﬁﬂfh. e
i "éptire aux Romains, Meuchitel-Paris, 1 H.W. » De
E'Irit?{:;:h-?’:'&u: iﬁ: :;icﬂ Rimiey (Theologischer l}innﬁﬂ:m;;:}h:;;ugﬂ;:z:::; 'Id'.:;
i : 8. Lyoxwer, Ler épiires de amn ' es ef
::n"ﬂ,]; ?E];-I'u'a }?}éniﬂrm'h Pads, 1966 ; O, Mok, Der HEEIMT"L -f:.r.- Rl:;;:;r
(Kritlschexegetischer Kommentar (ber das Newe Tr.-a‘mmcnu.. ot r:‘;.E 61
Bavrks L'E‘mngﬂe puissance Jde Diew, commenitairs de I"épitre aux Romaing
F]:Min Di':'im 53 Fﬂ:l!‘i.ﬂ-,. 1968 : G.C. Van Exuoies, De Brief van j;"'rm[:r:\' uaFr:I!':
L L . : ; : -
Romeinen (Katholicke Bijbclstichting), Bruges, 1969 ; Epitre aux Romuaing
duction wewndnigue de la Bible), Poris, 1967,

GLOIRE AU DIEU SAUVEUR as

Cependant cette doxologie a connu & son tour ses contestataires.
Leur critique se fonde sur son allure soit-disant peu paulinienne
et sur sa place variable dans les manuscrits, Tci encore, cette discus-
sion ne nous intéresse pas directement® : quoi qu'il en soit de ses
origines, ln doxologie forme une pitce autonome qu'on peut et
doit examiner indépendamment de son contexte immédiat, Pour-
tant, malgré celte autonomie, elle s’harmonise parfaitement avec
le document qu'elle prétend clbturer. L'analyse devra montrer qu’elle
constitue effectivement une finale valable pour I'épitre aux Romains.

Considérée en elle-méme, la doxologie s¢ présente comme une
pri¢re liturgique, comme un hymne de lonange & Dieu. Les men-
tions de Dieu, au début et  la fin du chant, composent un magistral
encadrement pour cette longue phrase, admirablement balancée,
dont Pallure solennelle contraste avec le genre épistolaire habituel.
Style et langue rappellent manifestement des piéces analogues dans
d’autres épitres (cf. Ep 3,20-21 ; Jude 24-25: 1 Tm 1,17). Par ail-
leurs, on ne peut s'empécher de faire un rapprochement avec les
premiers versets de la lettre : les circonstances concrites qui ont
provoqué I'épitre, expliquent que Paul solennise aussi bien son
adresse (1,1-7) que sa finale (16.25-27).

Gloire a Dieu par le Christ pour les sidcles

La doxologic est essentiellement action de grices et chant de
louange. La pridre s'adresse 3 Dieu évoqué au début et i la fin de
hymne. Dieu est d’abord présenté comme celuj qui a le pouvoir
et la puissance (dynamenoi-dynamis). 1l se définit en face de 'homme
comme celui qui agit et opére, 1l congoit un plan et I'exécute,
Il suscite la vie chrétienne et la porte. Il assure la fermeté 4 la
doctrine et la constance 2 la pratique dans les jeunes communautés
chrétiennes qui Jui doivent I'existence et la permanence. Le Seigneur
apparait en créaleur el sauveur de son peuple. Explicitement eité
en finale, il est qualifié d'unique et de sage, Ces adjectifs peuvent
se comprendre comme juxtaposés ou coordonnés. Dans le premier
cas, Dieu s'avére unique et sage & I fois, et la formule cadre bien
avec le genre hymnique dont elle reléve; dans le second, il est
présenté comme le seul sage qui soit, et I'affirmation rappelle heu-
reusement la fin de la partie doctrinale de la lettre {cf. Rm 11,33-36),

Selon I'économie chrétienne, la pridre n'atteint Dieu que par Jésus
Christ, Le titre est classique, il est présenté simplement et sobre-

L, Pour plus d'explications concernunt les donndes de I critique textucile, noos

renvoyens aux commentaires do I'épitre aussi bien guiaux introductions classiques
an Nouveau Testament.
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at: Taute Pattention se porte sur Dieu lui-méme. Jésus n'est que
Fﬁtennédiaima.;nlm le clelp et la terre. 11 est le révélateur de gu_eu
auprés des homjmes et lintercesseur des hommes auprés de Dicu.

La finule de/la doxologie répond parfaitement aux lois du genre.
La gloire teviént & Dieu soit pour les siécles das_ siteles, s0it pour
184, siveles, & hésitation de la critique textuelle n'a guere d'impor-
tanceEes deux lectures sont également possibles et valables. Elles
évoquent la maitrise de Dieu sur la création entidre. Fidele au
genre et A la tradition juive, la priére se termine par un Amen qui
la confirme et invite le lecteur & §'y joindre & son tour.

L’évangile et la révélation

Rm 16,2527 chante le Dieu qui se révele sauveur. L'évocation
de Paction salvifique de Dieu au début de I'hymne appelle sa
description plus détaillée au coeur méme de la doxologie. S

L’ceuvre divine de salut répond & un projet de Dieu qui s exprime
dans I'évangile préché par I'Apltre et dans la révélation proposée
par Dieu. Le genre prophétique et le genre _upocal},rpuquu se rec;::u-
pent. Les trois termes régis par la préposition kata (selon, confor-
mément 4) s'appellent mutuellement et doivent se comprendre en
référence I'un a l'autre: D'évangile est proclamé dans le kérygpme
et constitue la révélation venant de Digu,

L'évangile est évidemment la Bonne Nouvelle, et la Bonne !~:tn1.!-
velle de Jésus Christ *, Quand Paul parle de son évangile, il ne s'agit
pas de la Bonne Nouvelle dont lui-méme ferait I'objet, mais de
celle qu'il a mission de précher a tous les hommes. L'objet u:Eu
message est la victoire de Jésus sur la mort, sa résurrection qui I'a
établi Fils de Dieu et Seigneur (cf. Rm 1,4). Ceci est explicitement
exprimé dans le terme « kérygme » qui fait suite & celui de « Bonne
Nouvelle ». . " Ny

Le kérvgme est la prédication de la Bonne Nouvelle qui suscite le
monde chrétien 4, L'objet de cette proclamation est clairement défini.

L] auvean Testument, le mot évangile signifie soit Ia Bonne Nouvelle
dualsa?.lj:uprrnhr;l par Jésus (cf. Mo 1,15; 13,105 149 Mt 11,5 Le 4,1843 ‘1',22‘3
soit 1o Bonne Mouvells de la résurrection proclamée par I'Eglise (cf. Ao 5425 835;
11,20 ; Rm Llss: 1 Co 151s). De sujet, Jésus est pansé obiet de 'évangile. F].m_
lement, 6 mol recouvre foujours une prédication omle el vise une prisentation
globale du fail chrétien centré sur la résurrection de Jésus, ! 2 ¥

4. Lo mot kérygme nppartient & la famille iles Motk _kcr_rm.rm prog |_nr:r]| ¢
Kérix (hérout), Dans e Mouveau Testament, il signifie soit iu_drr:n {I: pricher ou
d'exhorier (of. Mt 12,41 § Lo 11,32; 1 Co 24 Tt 1,3), soil le contenu de la
prédication et du message (cf. finale brdve de Mo 1 Co 15,14). Dans notre texte,
e dernier sens semble sSmposer,

GLOIRE AU DIEU SAUVEUR

Jésus Christ doit étre préché et par cette prédication la Bonne
Nouvelle se répand,

L’action salvifique de Dieu se raméne i la révélation d’'un « mys-
tdre », expression qui nous rappelle le langage des épitres de la cap-
tivitd. La notion de mystére est difficile et complexe®. Le mystére,
cest le salut de 'homme que Dieu a décidé et réalisé, cest la volonté
salvifique de Dieu qui parfait et parachéve la création humaine, c’est
Dicu lui-méme qui appelle 'homme & Iexistence et le conduit &
son but. Ce mystire, Dieu le congoit et le réalise, il le décide
et Pexéeute, il le dévoile & nos yeux et le concrétise dans nos coeurs.
Le centre du mystére est évidemment Jésus Christ. Tout ke mystére
¢ condense en lui. 11 est le visage de Dieu et la réussite de 'homme,
En lui, Dien s’exprime lui-méme et opére notre salut.

La révélation du mystére de Dieu prend corps dans la prédication
de I'évangile. Dieu se manifeste jusqu'au plus profond de son étre
en ressuscitant Jésus des morts. Il se dévoile comme celui qui ne
veut pas la mort du pécheur mais la vie de 'homme. Cette révélation
du mystére de Dieu est la Bonne Nouvelle qu'il 'agit de proclamer.
Par la révélation de ce mystére, nous découvrons que Dieu a le
pouvoir de nous affermir et qu'il est unique et sage & la fois.

L’histoire du salut

Dieu réalise son plan de salut dans I'histoire humaine qu’il con-
duit selon sa volonté créatrice et salvifique. L'histoire de salut se
confond avec I'évangélisation du monde, elle s'identific avec la
révélation du mystére. Elle se structure tout normalement autour
de I'événement sauveur par excellence qui porte le nom de Jésus
Christ. Avant Jésus, le mystére est resté caché et inédit ; aprés lui, il
est manifesté au grand jour. L'opposition entre les deux époques
est quelque peu forcée pour faire ressortir la nouveauté et ’éminence

3. Pour la notion du sperdre, of. L. Corvaux, Le Cheigr duns [ thitlogle de
saint Paul (Lectio Divina, 6), Paris, 1954, Pour cet auteur, Paul prfsente le chs-
tnisme « comme la réalisation d'une vaste économio de salut, mystére de la
sagesse divine, ayant pour objet 'muvre du Christ et le Christ lui-méme (p, 7).
Le messago chrétien du salut par le Christ s'appelle désormais le mystére de Dicu
(gfnitif sujet) ou le mysiére du Chost (génitif objet). Une connaissance plus
profonde du plan divin infiniment sage, infiniment riche, justifie ce terma de
mystére (p. 303).. Le mystére ne se différencie point, pour le contenu, de I'van-
gile ; on fait connafire 1"&vangilo comme on fait connaftre le mysthre, on o part A
I'tvangile comme au mystdre ; Pavl pirlern du mystére de I'&vangile. Le méme
Christ ou le méme ealut par le Chrisl est snnoncé, bonne nouvells, ¢ en méme
lemps mystére s I'on considire ln sigésse profonde du plan divin qui nous est
manifestd (p. 304)... Le mystéro vise donc la plan de Dieu qui réalise ['"économie
universelle du salut (p, 305) s,
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du geste révélateur en Jésus. Elle est d'ailleurs aussitht adoucie :
avant Jésus, le mystére est préparé et annoncé par les Ecritures ;
aprés lui, il est) proclamé 4 tous les hommes. La continuité entre
I'Ancien et l= Mouveau Testament révéle Punicité de Dien et de son
plan de salut,/Mais elle manifeste également combien ['ordre nou-
véay: difpass€ l'ancien : ce qui se prépare dans la tradition juive,
débordefinalement son monde d’origine et profite & I'humanité
enliére.

La réponse de la foi

En face du Dieu qui se donne, se situe 'homme qui se regoit,
A la révélation de Dieu correspond la foi de I'homme. Le Seigneur
parle et atlend la réponse de son enfant. Le plan divin reste inef-
ficace si 'homme n'y apporte sa collaboration libre. La foi est la
réponse de 'homme a I'évangile de Dicu, elle est I'assentiment du
monde & Ia révélation de son mystére. En parlant de 'obéissance
de la foi, I'auteur souligne I'aspect dialectique et existentiel de la
démarche humaine, La foi ne se définit pas par I'acceptation de vé-
rités théoriques, elle est avant tout une réponse 4 un appel ct un
engagement de vie. Le croyant accepte 'évangile de Jésus Christ,
il se soumet & la révélation divine. 11 joue sa vie sur Jésus et essaie
de vivre A son tour le mystére pascal. Il répond par tout son étre
et par tout son agir & l'invitation divine qui 'engage & risquer sa vie
pour la trouver vraiment. La foi est 'obéissance active et adulte de
I'homme en face de son Dieu rendu visible en Jésus Christ.

Conelusion

[.’épitre aux Romains chante la gratuité du salut offert par Dicu
a tout homme, & condition de s'y ouvrir et de le recevoir. Car
I'homme n’opére pas, ne mérite pas, ne fait pas son salut. Il regoit
la justification par la foi. L'épitre fonde sa thése par un recours
magistral 4 I'histoire de salut, et la présente dans une forme et un
langage brillants et solennels. La doxologie que nous venons d’ana-
lyser répond admirablement a toutes ces données. Elle constitue une
excellente finale de I'épitre aux Romains dont elle exprime et résume
4 sa facon le message. A nous de la lire, de la méditer, de la
reprendre & notre compte, pour mieux comprendre le message de
Paul et pour nous situer plus authentiquement dans la priére en
face de celui qui opére aussi notre salut aujourd’hui.

L’Annonciation

Le 1,26-38

PAR PIERRE DBENOIT
Professenr & I'Ecale Biblique de Jérusalem

Le récit de I'Annonciation offre un bel exemple de la fagon dont
I'Evangile nous parle et dont il faut le lire. On aurait tort de n'y
chercher que le compte rendu fidéle d'une conversation entre Marie
et Gabriel, ou encore de n'en faire qu'une étude psychologique de
I'ime de la Vierge. C'est un enseignement théologique que saint Luc
nous donne dans cette trés belle page, & 'aide d'un dialogue qu'il
rapporte entre ln mére de Jésus et le messager céleste . Avant de
faire le départ entre la donnée traditionnelle qu'il a regue et la pré-
sentation littéraire dont il I'a revétue, il importe de percevoir, par
la simple analyse de la structure qu'il donne 4 son texte, la doctrine
qu'il entend nous enseigner, Comme il en va d’ordinaire chez cet
écrivain délicat, la forme est trés heureusement adaptée au fond ;
discerner I'une sera pénétrer I'autre,

Aprés un bref prologue gui campe la scéne et les personnages
(vv. 26-27) vient le dinlogue, qui occupe l'essentiel du récit et se
trouve divisé en deux étapes (vv, 28-33 ot 35-37) par la question
centrale du verset 34. Un bref épilogue clit la scéne (v. 38).

Prologue (vv. 26-27)

Les deux premiers versets fournissent dés 'abord quelques nota-
tions dignes de remarque. Celle de temps rattache ce début de l'en-
fance de Jésus & ce qui vient d’étre dit de 'enfance de Jean-Baptiste.
Elisabeth, devenue enceinte, se tient cachée depuis cing mois (v. 24) ;

1. K. Laveestiv, Siructure ef Théologie de Le 12, Paris, 1957, o hien mis en
vulear celte « théologme allusive », oourrie de rélérences 4 FAT,, par laguelle
Luc dégage le tens profond des événements en les situant par scs mppels fittémires
cf par zon style méme dans 'ensemble du plan divin.
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‘clest-alors, Gu\sixiéme mois de ce méme comput, que Jésus va étre
congui ; aussi-Marie, s’étant rendue chez Elisabeth au lendemain de
I'Annonciation |(v. 39), v restera-t-¢lle & trois mois » (v. 56) jusqu’a
la naissance de/ Jean-Baptiste. La donnée de lieu, Nazareth de Gali-
lée, désigne un petit village alors fort peu connu et plutdt méprisé
{a,1:46)% /ma'is dont les fouilles récentes ont prouvé l'existence dés
Tépipre-de la monarchie israélite.

Aprés ces notations, les personnages sont présentés : Marie, donl
la condition de vierge est soulignée & deux reprises, et Joseph, son
fiancé plutot que son époux (cf. Mt 1,18.20), qui est de la maison de
David. Le texte ne dit pas que Marie appartenait elle-méme & la
lignée davidique. mais il ne U'exclut pas, el une sérieuse tradition
patristique 1'a soutenu. Certains auteurs, il est vrai, ont pré-
féré la croire de descendance lévitique 4 cause de sa « parenté »
avec Elisabeth (vv. 36 et 5) ; mais il peut ne s'agir que d’une parenté
par alliance entre deux tribus, et on observera qu'He 7.135 dénic
une ascendance sacerdotale de Jésus, 11 reste que I'ascendance davi-
dique de Marie ne parait clairement affirmée nulle part dans le
N.T. Elle n'est d'ailleurs pas indispensable pour que Jésus soit
vraiment « fils de David » : la palernité légale de Joseph suffisait
pleinement & valider ce titre (cf. Mt 1,1.6 et 16,20-25).

Premiére partie du dialogue : Jésus fils de David (vv. 28-33)

Aprés cette entrée en mati¢re vient Ie dialogue, que nous devons
lire attentivement. Il est introduit par un salut de 'ange & Marie
(v. 28). Au fait, parler ici de « salut » n'est pas lout & fail exact
Chalre représente, certes, la formule ordinaire du salut grec, dont
saint Matthieu (26,49 ; 28.9) et Luc lui-méme, 4 'occasion (Ac 15,
23 ; 23,26), font usage. Mais Luc connait aussi la maniére juive de
saluer qui souhaite la « paix » (Le 10.5; 24,36), et il aurait dd en
user ici, dans ce contexte trés sémitisant des deux premiers chapitres
de son évangile. 8'il dit malgré tout ehaire, c'est sans doute qu’il
prend ce mot en son sens premier: « réjouis-toi» ; et celte pré-
somption est confirmée par plusieurs passages des Septante qui ont
di l'influencer, ol ce mot se rencontre dans des appels & la joie
messianique, En So 3.14: J1 221 ;: Za 998 la «fille de Sion-s,
c'est-d-dire Jérusalem, est invitée & se réjouir de la venue ou de la
présence de son Dieu : Yahvé est roi d'Israél au milieu de toi (So 3,
15) ; vous saurez gue je suis, moi, au miliew d'Isradl (11 2,27} 0 ton
roif vient d rof (Za 9.9 ; cf. Mt 21,5). Quand on se rappelle combien

L Iy a encore d'aulres (extes ob le mot gree est différent (euphrainon, ete.)
mais ob le sens est le méme @ « réjouis-tol » an singolier (Za 2,14 ; Is 126 54.1)
ou su plunel (15 44,23 ; 49,13 ; Jr 31,7).
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Luc aime A s'inspirer des Septante, surtout en son Evangile de
I'Enfance, et quand on observe ici-méme le contexte immédiat de
I'impératif chaire, nul doute ne reste possible * ; Marie est invitée
4 la méme joie que naguére Jérusalem, et pour le méme motif : le
Seigneur est avec toi, Dans l'un et Iautre cas, il s’agit de la visite
messianique de Dieu depuis longtemps promise ¢t qui maintenanl
gaccomplit. Ou, plus exactement, ce gui n'était pour Jérusalem
qu'un avenir prochain, est devenu pour Marie le présent immé-
diat ; la bonne nouvelle annoncée au peuple élu, au « Reste » fidale,
se concentre désormais sur sa personne. A elle de se réjouir parce
que le Seigneur est « avec elle » pour étre avec son peuple. Elle
va recevoir la visite messianique pour le compte d'lsraél: en cela
elle est I'objet d'une faveur spéciale, kecharitémeni.

Ce participe a éé traduit chez les latins par « gratia plena », et
cette traduction, comme celle de chaire par Ave, a mis sur la voie
de déductions plus théologiques que proprement exégétiques. On a
songé ici 4 la grice sanctifiante et on a spéculé sur la plénitude que
Marie a pu en avoir, supéricure & celle de toute autre créature,
mais inférieure & celle du Christ. De telles pensées ne sont pas
fausses, mais relévent plus du sens conséquent que du sens littéral.
Le terme charis, dont ce participe esl dérivé, désigne moins dans le
N.T. la grice sanctifiante que la faveur divine dans son acte méme
de bienfait gratuit: il exprime directement le geste de I'initiative
divine qui se penche sur une créature sans autre motif que son
libre amour ; il la choisit, il en fait 'objet de sa bienveillance *, Ainsi
de Marie quand elle est élue pour recevoir la visite messianique.
Elle est 'objet d’une faveur singuliére, d’un privilege durable® ; et
I'on a proposé de traduire kecharitdmené par « privilégide » °.

Héjouis-toi, Privilégice, le Seigneur est avee toi®! Telle seruit
donc la meilleure traduction de celle premidre parole de I'ange.
Non un respectueux salut qui attirerait I'attention sur les mérites
de Marie, mais un joyeux appel qui proclame la faveur bienveil-

3. Cette exdghee, déjh suggérée par GreEssmany, o éd particulitrement mise en
valeur par St. Lvoswnr dans Siblica, 20 (1939), pp. 131-141.

4. Il va de soi qu'une télle prévenance divine comble de dons celui ou celle
qui en est !'Dhicr. Muis e'est [t uoe conséquence ot Paccent reste mis sur In
{n}'nur gmlult}:ﬁn Drieu plutdt que sur les clfets qu'elle entraine dans ln créulure :
el sur le prvilige insigne de Maore, plus que sur la perfection qui en résulte
dans son dme.

3. M, Cawmg, dane R.B,, 1963, p. 204 : « Le participe est au parfait parce que
Murie a & depuls toujours et reste & jumais objet de In favear exceptionnells
fque suppose le charisme de ko malemilé messianique ».

6. J.P. Auper, dans R.B., 1956, p. 360,

7. Les paroles Bemedicla fi in mulieribuy qusjoutent ici certains manuscrits

ne sont suns doute pus originales, mais emprontées § la saluintion par Elisabeth
(1,42),
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lante de Dicu et laisse entrevoir sa prochaine visite annoncée jadis
par les prophetes. Une telle parole n'a rien d’une banale entrée en
maticre, elle n'est pas un simple abord de courtoisie ®. Elle est, au
confraire, singuligrement prégnante ct contient dans sa riche densité
le germe /de/ce qui va suivre. Cet écho d'un appel familier aux
preilles juives évoque tout un monde d'espérances, voire de mys-
{8rés“J&sns doit venir vers les siens, étre avec son peuple ; I'Ecriture
n'a-t-elle pas prédit la venue d'un Enfant mystérieux qui serait
« Dicu avee nous » : Emmanuel (Is 7,14 ; of. Mt 1,23) ? Luoc doit
penser A tout cela en rapportant la parole de I'ange et il veut nous
y faire penser en suggérant aussitot, par Pattitude de Marie, que
cette parole mérite bien de lu réflexion !

On entend mal Pattitode de Marie exprimée au verser 29 gquand
on n'y voit quiune réaction d'ordre psychologique. Marie serait
troublée dans son humilité parce que I'ange lui a décerné un éloge
qui la déconcerte ! Ou bien elle le serait dans sa pudeur, en pré-
sénce de ce jeune homme qui vient dentrer chez elle. Ou encore
elle serait effrayée par l'aspect fulgurant de I'apparition. Tout cela
ajoute au lexte el ne constitue pas une vraie exégése. D'ailleurs,
Lue est explicite : Marie se trouble « au sujet de la parole » et elle
se¢ demande ce que peut bien vouloir dire cefte salutation. Enten-
dons : il y a ici du mystére ! Ces paroles ont un sens caché qu'il faut
pénétrer ; Marie s'en rend compte, et le lecteur doit s'en rendre
compte & son tour. Aussi, I'attention une fois mise en éveil, 'ange
va-{-1l reprendre la parole pour redire en clair ce que sa premidre
phrase contenait déji de fagon enveloppée.

11 est remarquable, en effet, que les versets 30 et 31 correspondent,
membre par membre, au verset 28, L'Ange avait dit : réjouis-tol. 1l
reprend maintenant : me crains pas. 1l avait donné & Marie le titre
de « privilégiée » ; il 'appelle cette fois par son propre nom,
« Mariam », et confirme son droit & ce titre: fu as frouvé faveur
auprés de Diew, c'est--dire, tu es I'objet d'un privilége de la part
de Dieu. Enfin, il avait annoncé : Le Seigneur est avec o] cette
fois, il explique comment : par la naissance d'un enfant, qui sera le
Messie. Avant d’en venir 4 cette derniére précision aux vv. 32-33,
la naissance est annoncée par une formule stéréotypée qui a plu-
sieurs précédents dans la Bible: & propos d’Ismaél (Gn 16,11),
d’lsaac (Gn 17,19), de Samson (Jg 13,5-7) et, surtout, de 'Emma-
nuel (Is 7,14). L'enfant s'appellera Jésus car tel fut bien son nom
historique, mais il n'est guére douteux que I'Ange, et Lue avec lui,
pense a I'Emmanuel, enfant d’une vierge, ainsi que la suite va le
montrer.

8. On peut ccpendant concéder que l'appel & ln Jole messianique est fait par
maode de sahutation, ainsi que le supgtre lo lemme asprevtor o salutation s, employé
par Luc Ju-méme au v, 29,
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Les titres messianiques de I'enfant promis sont clairement énoncés
aux vv. 32-33. L'épithéte de « grand », déja appliquée & Jean-
Baptiste (v, 15), est peu précise, mais celle de « Fils du Trés Haut »
dit davantage. Non qu'il faille y trouver aussitft la filiation divine
de Jésus au sens fort de notre foi chrétienne. Dans I'A.T., « Fils de
Dieu » ou « Fils du Trés Haut» se disait par métaphore de qui-
conque se trouvait d'une fagon spéciale dans I'intimité divine : Ange
(Ps 29,1 ; Ib 1,6), Peuple élu (Sg 18,13 ; Os 11,1), Juif pieux (Qo 4,
10 ; Sg 2,13) et, surtout, le Messie (2 § 7,14 : Ps 2,7: 89,27). Cet
usage se poursuit dans le N.T. et saint Luc lui-méme éerira (6,35)
Aimez vos ennemis... et vous serez les fils du Trés Haut, car il est
ban, Lui, pour les ingrats et les méchants. Ici, selon le contexte, le
lilre n'est que messianique, encore qu'il prépare certainement, par
une correspondance voulue, la reprise plus forte du v. 35, ou « Fils
de Dieu» recevra un autre sens. Ce qui suit, jusqu'a Ia fin du
v. 33, caractérise, en effet, de fagon trés claire la dignité messianique
de I'Enfant qui va naitre : héritage du trone de David, régne éternel
sur la Maison de Jacob, ce sont les termes classiques de la pro-
messe du Messie davidique, faite d’abord par Natiin 4 David (2 8§
7.125) puis reprise par Isaie 4 propos de I'Emmanuel (Is 9,5-6)°.

Ainsi, la premiére partic du dialogue nous a appris que Marie
Va recevoir en sa personne la visite messianique annoncée par les
prophétes, et cela en devenant elle-méme la Mére du Messie, Jus-
qu'ici, la pensée s'est maintenue dans la ligne des promesses claire-
ment formulées par 'A.T. ; I'élément nouveau est seulement que ce
qui était attente pour un avenir plus ou moins lointain va trouver
maintenant sa réalisation immédiate et concréte. Mais le mode de
cette réalisation, par une conception virginale, représente un apport
bien plus nouveau qui éléve celte naissance sur un autre plan et
confére un tout autre sens au titre de « Fils de Dieu» donné a
P'enfant qui va naitre. C'est ce que va nous enseigner la deuxigéme
partie du dialogue (vv. 34-38) 20,

Deuxiéme partie du dialogue

a) La guestion de Marie (v. 34)

Cette péripétic est introduite par la question célébre du verset 34 -
Comment cela sera-t-il, puisque je ne connais point d'homme ?

9. Vir eocore Ps 89,3638 ; 132,11-12: Dn 7,14,
1||'.|. Nous nc doutons pas de Vanthenticité locanieone des versets 3435, Elle
D £ mise en question par certaind eritiques, Hornack enire outres, que pour

des ralsons fittéraires ou dogmatiques fort discutables, ef zans appui sérieux dans
In tradition textuelle.




ER) EVANGILE : ANNEE B

Avant d'&pliquer ce texte, il importe de préciser deux points. Le
premier est’ que « connaitre » doit certainement s'entendre ici au
sens biblique| d’'un euphémisme sexuel; le prendre en son sens
prémier ot fyire dire 4 Maric qu'elle ne connail personne serait la
charger de /naiveté, voire de duplicité, puisqu'elle est fiancée 2
Josephol #/deuxieme point concerne lo virginité de Marie. De soi, le
“participe emnéstenmené (v. 27) ne suffirait pas a I'établir, car il peut
A la mgueur signifier « mariée » ; e, d'autre part, si 'on adople
son sens plus normal de « fiancée », il connote un état qui, selon les
meenrs juives, déconseillait, certes, mais n'excluait pas absolument
les relations conjugales. Pour lever tout doute, Luc a écrit par deux
fois, an verset 27, le mot parrhenos, « vierge». Et, en effet, la cir-
constance lui importe car c¢'est elle qui va donner fout leur sens
4 la question de Marie et 4 la réponse de I'"Ange.

Depuis saint Augustin il est accoutumé dans P'exégése catholique
- d’expliquer la question de Marie par un veeu ou un propos de vir-
ginité qu'elle aurait formé et qui lui paraitrait justement inconciliable
avec la naissance annoncée, Cetle interprétation n'est pourtant pas
évidente et se voit contestée depuis quelque temps par un nombre
croissant d'exégétes catholiques ', auxquels répondent d'ailleurs ceux
gui veulent demeurer fidéles & l'opinion dite « traditionnelle » 2.

Ceux qui contestent le veeu remarguent qu’on ne peut parler d'un
consentement unanime des Péres puisque, mis 4 part Grégoire de
Nysse et Augustin, un tel veeu est resté ignoré jusqu'au v* siécle,
méme d’Ambroise et de JérGme. 1l leur parait d'ailleurs ne pas
résulter spontanément de la Jettre do texte : pour exprimer « je ne
veux point connaitre d’homme» ou ¢ je nen connaitrai point »,
le présent gindskd semble insuffisant, Il exprime plus naturellement
la situation actuelle de Marie : elle n’a pas de relations conjugales,
selon la coutume normale des fiancailles en lsragl, et s'étonne dans
ces conditions d’une conception qu'elle comprend devoir 8tre immeé-
diate. La résistance de Marie que suppose linterprétation classique
a d'ailleurs quelque chose de surprenant : que peut valoir un veeu
privé contre un dessein divin notiiié par un ange 7 On se demande
encore ce que signifiaient ses fiangailles avec Joseph si elle était
résolug A ne pas user du mariage.

Mais, surtout, ¢'est le principe méme d’un veeu de virginité émis
par Marie qui semble discutable. Le mariage jouissait d'une telle
estime en Isragl qu'il étail la condition absolument normale 8'impo-
sant A tout le monde, surtout aux femmes. On cite avec peine le cas

11, Entre auires Landersdorfer, Haugg, Auer, Schmaus, Schmid (Cemm, 3* &d.),
Audet, J-B, Baver, Jones, Jellouschek, Gewiess,

12 Entre nutres Holrmeister, Brodmann, Graber, del Pammo, Lavrentin, Villa-
nuevn, Galot, Zorwick.
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d'un Rabbin célibataire, et qu'on blimait pour cela; quant aux
Esséniens, leur célibat constituait une exception, inspirée sans doute
par quelque influence étrangére an Judaisme, et qui ne concernait
que les hommes 5. (Cest le christianisme qui a vu dans la virginiié
tn état plus élevé que le mariage, et ceci & la suite des enseignements
de Jésus (Mt 19,12) et de son propre exemple ainsi que du cas de
Marie, choisie par Dieu pour étre mére tout en restant vierge. Bref,
il est 4 craindre qu'on commette un anachronisme en imaginant la
Vierge Marie consacrée au Seigneur & la facon d’une jeune vierge
chrétienne du v* ou du v° sigcle . Replacée dans son milien et
dans son temps, il apparait normal qu'elle ait songé au mariage
comme loutes scs compagnes en Ismél; et si elle éit fiancée i
Joseph, ce devail élre, selon Ia loi commune, dans I'espoir d’avoir
de Iui des enfants. Il faudrait méconnaitre étranpement la sainteté
du mariage, wuvre du Créateur tant prénée par la Bible, pour pen-
ser quun tel propos ternit tant soit peu la pureté et la sainteté de
Marie.

Les tenants de Popinion « traditionnelle » ne manguent pas de
réfuter cette argumentation, et il faut reconnaitre que leurs réponses
ont du poids. Pour ne remonter qu'au v* siécle, une opinion qui
s'est ensuite établic dans 'Eglise de fagon si continue n’en mérite
pas moins grande considération, Sans doute la virginité n’était-clle
pas I'idéal normal d’une femme israélite ; mais le cas de Marie est
singulier et Dieu a bien pu préparer ses desseins sur elle en lui
inspirant trés tot une vocation singulidre. Il ne faut d’ailleurs pas
sous-estimer les exemples de continence religieuse qu'offrent la Bible
et le Judaisme ; ils témoignent d'une estime de la purelé sexuelle,
dont le célibat des Esséniens est tout de méme un éloguent témoi-
pnage. Marie a done bien pu, sans anachronisme, se vouer 4 rester
vierge, et sa question du verset 34 exprime suffisamment ce propos,
C'est méme son explication la plus simple car, dans 'hypothése
adverse, il faut supposer une imminence de la conception annoncée
que rien ne suggere dans le texte. OQue Marie se soit néanmoins
engagée dans le mariage, s'explique assez par le souci de protéger
sa virginité ; elle a di s’en remettre 4 Dieu du soin d'inspirer a
Joseph des sentiments conformes aux siens.

13, Philon parle de « vierges figles ®», cher les & Thémpeutes » d'Egyple (cf.
51. Lyonner dangs L'Ami du Clergé, 19 jany, 1956, p, 42, n. 100 : mais ce milien
ne peut non plus prétendre & représenter le judafsme orthodoxe de Palestine.

14, Ce sont surtont lss Apocryphes qui nous ont necoutumés 4 voir Marde
consacrés & Dien ef vivant dons le Temple dés son plus jeune fge. of & consi-
dérer Joseph comme un vieillard choisi par les pritres pour protéger In virginiié
de sa jeunc épouse. Ces imnges fausses sont & combattre. Non seulement fes
Apocryphes gui Jes proposent manguent d'autoritd canonique, mais encore ils
portent des traces nettes d'un encratisme hérétique, Malheurcusement, 1iconographie
a rendu ces lgendes trés populaires.
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On le voit, le dialogue des deux théses est animé, et les contes-
lants se renvoient la balle sur chaque point. Leurs arguments
méritent le respect. lls ont toutefois presque tous'® en commun
le-défaut de trop s'en tenir @ la psycholopie de Marie, alors qu’il
ne faudrait pas oublier le théologien Luc qui a rédigé cette page.
son_intention, si elle peut se déceler, importe fort a I'exégete. Or,
dés’qu'on se place & ce niveau de son intervention littéraire, il
apparail clairement que le verset 34 joue surtout pour lui un réle
de charnidre dans le dialogue qu'il rapporte. L'ange a annoncé la
naissance du Messic; il faul qu'il annonce maintepant le mode
virginal de cette naissance. La question de Marie, qui doit provo-
quer la question du lecteur, prépare cette mouvelle étape. Que Luc
ait ou non supposé chez Marie un voen de virginité antérieure a
cette scéne. on peut en disputer | mais ce qui ne peut faire de doute,
c'est son enseignement formel : Marle était vierge, et elle I'a dit,
quand Dieu 'a appelée & devenir la mére du Messie. Vouée ou non
auparavant, elle se voue certainement maintenant. Elle sera &
jamais la Vierge Mere. Et c’est cela qui importe le plus.

by La réponse de Uange @
Conception virginale, Jésus Fils de Dieu (vv. 35-37)

La réponse de I'ange apporte la solution du probléme ainsi bien
posé et le verset 35 constitue pour cette raison 1'élément essentiel
de tout le dialogue, le couronnement de Pexposé théologique entre-
pris par Luc, Aussi faut-il en bien peser tous les termes,

L'intervention du Saint-Esprit est énoneée en une proposition dont
les deux membres se correspondent terme & terme : « Esprit Saint » et
« Puissance du Trés Haut », « viendra sur » el « jettera son ombre
sur» (deux verbes qui, en grec, commencent par la particule
epi-), enfin « sur toi » dans les denx cas. Que I'Esprit Saint « vienne
sur » la Vierge, c'est b une expression qui se trouve fréquemment,
telle ou sous des formes analogues, dans 'AT. (cf. 1 § 16,13 ; Is 32,
15; etc.) et qui de soi ne permet guére de préciser le mode d'in-
fluence spirituclle dont il s’agit. Luc lui-méme emploie la méme for-
mule & propos de la Pentecdte que Fésus annonce en ces termes
(Ac 1.8) : Vous allez recevoir une puissance, celle de I'Esprit Saint
qui viendra sur vous.

Mais le deuxieme verbe, episkiasei est plus rare et plus lourd de
signification. 1] se rencontre en plusicurs contextes de I'A.T. qui sont
diversement éclairants. En Ex 40,35(29) il est dit de la Nuée qui

15 ll'ya lﬂfllcfo'li d'hevrenses exceplions, enire autres Munoz Tglesing qui invo-
que le genre hittémire des annonciations dans 'A.T,, et Gewicss qui exploite les
hobitudes littérmires de Lue,
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ombrage le Tabernacle mosaique, symbolisant la gloire divine qui
remplit la Demeure (cf. Nb 9,18-22). En Ps 94; 140,8 une autre
image se sert du méme terme, celle de Dieu comparé 4 un oiseau
dont les ailes abritent sous leur ombre ceux qu'il protége (cf. encore
Ps 17,8; 36,8: 57.2; 63,8). Ces deux thtmes se combincnt en Ex
25,20 ; 1 Ch 28,18, ol le geste des Chérubins couvrant de leurs ailes
I'arche d'alliance est exprimé par le verbe voisin (su)skigzein. L'oi-
seau qui couvre de ses ailes peut ne faire que protéger ses petits en
les cachant au regard des ennemis ou les dérobant & leurs coups
mais il peut aussi couver ses ceufs pour en faire éclore la vie, et
ceci évogque cette autre image biblique de I'Esprit créateur aux ori-
gines du monde (Gn 1,2) comparé & un oisean qui couve la matiére
informe pour en faire naitre la vie sous les formes que prononce le
Verbe divin.

De ces diverses images, celle qui s'applique le micux & notre Lexte
doit étre déterminée d’aprés son contexte. La parole de I'Ange
annonce a la Vierge certainement davantage qu'une simple assis-
tance protectrice. L'image la plus obvie, requise par le contexte, est
celle de 1'oiseau divin qui couvre de ses ailes pour créer la vie. Car
c'est de cela qu'il s'agit: d'un enfant qui va étre congu bien gue
sa mére soit vierge. En parlant de I'Esprit Saint comme d’une Puis-
sance qui va couvrir Marie de son ombre, 'ange insinue clairement
que cet Esprit va jouer le réle de principe créateur el produire la
vie dans le sein de Marie. Rien 14 d'une imagerie pénible, rien qui
ressemble aux théogamies paiennes; tout reste infiniment délicat et
dans Ia pure ligne de la Bible. Ce que I'Esprit, souffle créateur, fait
depuis les origines du monde, il va l'opérer dans le sein de Marie
en y produisant une conception virginale,

Peut-on aller plus loin et reconnaitre ici une allusion voulue &
Ex 40,35: de méme que le Tabernacle mosaique, couvert de la
nuée, était rempli de la Gloire de Yahvé, de méme Marie, nouveau
Tabernacle ombragé par I'Espril Sainl, va renfermer dans son sein
la présence divine du Messie Fils de Dien3®? C'est possible sans
étre certain ; il manque au texte de Luc les termes de « Gloire » et
de « remplir » pour rendre assurée cette référence au Tabernacle
de I'Exode. 11 n'en reste pas moins que, de toute manidre, la parole
de I'ange annonce une intervention souveraine de I'Esprit, qui va
produire de fagon virginale la sainte naissance du Fils de Diecu.

Clest porrguod 'étre saint gui va naitre sera appelé Fils de Dieu,
Bicn des exégites se sont étonnés d'une telle conclusion, et il faut
reconnaiire avec eux qu'elle ne fournit pas du titre « Fils de Dieu »

16, Celte exégise, qui fuit de Marie une nouvelle Arche d'nliinnee, semait ren-
Forcée gi le réeit de la Visitation (1,29-24.56) &ait lukméme inspied de Ventrde de
I'Arche & Jérusalem (2 5 6,2-11), aingi que certains le pensent.
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sa_définition\accoutumée de Verbe divin incarné dans une nature
humaine, Car\ rien dans les paroles de I'’Ange n'a fait allusion au
Werbe. 11 serait inexact de le reconnaitre dans le Preuma et la Dyna-
miscomme on ' fait jusqu’au 1v® siécle, ou au moins dans la
Dynamis,/comme on I'a maintenu du 1v* sigcle au Moyen Age.
Ces deux termes si souvent accouplés par saint Luc et presque
sjy;q:qf;’uaﬁ' désignent certainement I'Esprit Saint et non le Logos.
Mais que Luc ne donnec pas ici un énoncé de I'Incarnation aossi
formel que In 1,14, et le Verbe s'est fait chair, n'est pas une raison
suffisante pour dénaturer la conclusion qu'il énonce et torturer son
texte ; or, on le fait quand on donne au mot « Saint » le role d'attri-
but principal, en faisant de « Fils de Dicu » une simple apposition
non justifiée par ce qui précéde. L'examen loyal du texte et du con-
lexte convaine au contraire que cette appellation de Fils de Dieu est
I'essentiel aux yeux de Lue et représente bien le terme de toute son
intention théologique. 1l avait dit dans la premiére partie du dialogue
que 'Enfant serait appelé « Fils du Trés Haut» au sens messia-
nique ; il enseigne maintenant dans la seconde partie que ce titre de
« Fils de Dieu » recevra un sens tout nouveau et plus élevé du fait
de la conception virginale : congu directement par 'action de I'Es-
prit Saint. sans l'action d'un pere, Jésus sera Fils de Dicu & un
titre spécial et unique. Cela peut n'étre pas un énoncé complet de
ce que la foi chrétienne, an moment méme oit Luc écrivait, mettait
déjh dans le titre de Fils de Dieu. Ce n'en est pas moins une justifi-
cation légiime de ce titre.

Il est permis d'ailleurs de se demander si Luc ne veul pas rap-
procher le cas de Jésus de celui d’Adam, ainsi qu'il le fera claire-
ment dans la Généalogie (3,23.38). Comme Adam, Jésus n'a eu que
Dieu pour pére, et quoi qu'il en soit par ailleurs de leur différence
radicale de nature, il y a 1 une ressemblance de grande portée qui
ne pouvait qu'intéresser un disciple de Paul @ comme "Ancien, le
Nouvel Adam est un chef de race ; avec lui, la chaine des généra-
tions humaines s'interrompt et prend un nouveau départ, Créé direc-
tement par Dieu comme Adam, Jésus mérite done comme lui d'étre
appelé fils de Dieu en un sens spécial, ce qui ne I'empéche pas de
I'étre par ailleurs, pour des motifs qui ne sont pas énoncés ici, d’une
fagon beaucoup plus éminente.

Epilogue: acceptation de Marie (v. 38)

La fin du dialogue ne doit pas nous retenir longtemps. Un signe
est donné a Marie (vv. 36-37), d’abord parce que c'est une loi du
genre dans ces annonces célestes de la Bible (voir, par exemple,
Ig 6,36-40 ou Is 7,10-16), et ensuite parce qu'ainsi la Visitation est
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préparée et les épisodes s'enchainent. N'oublions pas d’ailleurs que,
si la foi de Marie n'a pas besoin de cette confirmation, celle des
lecteurs en fera son prolit, ces lecteurs que Luc n’oublie jamais.

Le « Fiat » de la Vierge termine la scéne. Autant il serait exagéré
d'en faire le sommet de I'épisode, comme si cette acceptation était
anxieusement attendue et n'était pas assurée par avance, autant on
aurait tort de minimiser la liberté et le mérite de ce Oui. Sa gran-
deur apparait surtout si Marie, avertic du mystére, n'en a cepen-
dant pas percu toute la profondeur, mais s'est livrée avec un aban-
don généreux aux exigences, quelles qu'elles puissent étre, de I'ecuvre
que Dieu commengait en elle.

Conclusion

Tout ce récit repose en définitive sur une expérience religicuse de
Marie, mystérieuse mais d'une ineffable richesse, et d'une historique
réalité,

On a parfois prétendu que la croyance en la conception virginale
du Messie n'était qu'une conclusion lirée par les premiers chrétiens
de la prophétiec de 'Emmanuel en Is 7,14. Cela ne saurail satisfaire.
Non seulement le texic hébreu de cette prophétie, avee le mot
alinah qui désigne simplement une jeune femme, ne disait rien d’une
conception virginale, mais méme la version des Septante, avec son
mot parthenos « vierge », n'évoquait sans doute encore pour les Juifs
de langue greeque que la « Fille de Sion », personnification mysté-
rieuse de la communauté messianique . Pour passer de cette per-
sonnification poétique & une vierge concréle et personnelle, il aura
fallu un apport nouveau de révélation donnant au vieil oracle son
sens plénier. Et la bénéficiaire de cette révélation nouvelle n'a pu
ctre que Marie. C'est elle qui, la premiére, a appris de Dieu qu'en
son sein se réaliserait de fagon merveilleusement réelle I'antique pro-
phétie. C'est d'elle que la communauté primitive, c'est-i-dire I'Eglise,
a recu ce mystére, qu'elle a transmis ensuite 4 ses fidéles (Mt 1,18-
25 ; Le¢ 1,26-38).

La page de Luc que nous venons de méditer est la présentation
divinement autorisée de cette expéricnce de soi incommunicable de
Marie. Par son dialogue admirablement structuré, elle nous en livre
la substance, en la revétant de la forme scripturaire et théologique
la micux appropriée pour nourrir notre foi. Elle nous enseigne que

17, C'est & Celle qui doit enfanter 5 de Mi 5,1-2, et avssi peur-bire « Celle qui
et enccinte ® de Qoumein, Hodayeth, 1, T-12. Voir B, REMAUD, Struciure ef i
ches liridraires de Michde IV-V, Paris, 1964, p. 79: A, DUponNT-SoMsek, Lex
derits essbiiens découverls préy de la Mer Morte, Paris, 1959, pp. 223a.
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Penfant de Miurie sera le Fils de David héritier du trone messianique,
et que, congu de fagon virginale, il méritera dés sa paissance le titre
de Fils de Dicu.

Ce mystére de la venue du Fils de Dieu dans le monde est le cou-
ronnement d¢ toutes les démarches qui dans I'Ancien Testament
ont préparé/cette venue, C'est pourquoi il convenait & la liturgie de
relira-une telle page au terme de I'Avent, & I'approche de Nogl. La
premitre lecture de ce dimanche (2 § 7,1-16) montrait Dieu refusant
le temple matériel que David voulait construire, mais lui promet-
tant en revanche une maison éternelle qui serait la lignée davidique.
Cette promesse s'est accomplie en Marie devenue I'x arche dAl-
liance », la « maison d'or», ot le Fils de Dieu est venu habiter
parmi les hommes, N'est-ce pas li une révélation du mystére « enve-
loppé de silence aux sidcles éternels, mais aujourd’hui manifesté »
dont parle la deuxiéme lecture de ce jour (Rm 16,25-27) ?

Année C

Premiére lecture : Mi 5,1-4a
Deuxiéme lecture : He 10,5-10
Evangile : Le 1,39-45

. Cette année, les lectures nous invitent & fixer notre regard sur
thmb!e fille de Sion qui vit s'accomplir en elie, mais pour le peuple
entier des racherds, les promesses d Israél. Bénie qu-dessus de toute
autre créature « cause de son Fils, elle est devenue premiére dépo-
sitaire de la bénédiction divine offerte @ quiconque, comme eile
regoit le Seigneur dans la foi. ,

Nous comprenons dés lors, eomment le salut de Dieu se réalise
en tout croyant qui recoit la Parole, et lui permet, par une humble
et totale obéissance, de déployer toute sa puissance, jusqu aux
extrémités de la iterre, '

De son cdié, le Sauveur lui-méme nous a acquis le salut par son
accomplissement parfait de la volonté du Pére. Il nous a réviélé
aussi [dme du culte véritable, et nous a montré la route pour
entrer, 4 sa suite, dans la ploire céleste.




De ta petitesse
surgira pour Mo,
le dominateur en Israél

Mi §,1-4a

PAR FRANMCOISE SMYTH-FLORENTIN

Secrétaire pénérale du Service biblique
de la Fédération protestante de France

Le texte fameux que nous lisons aujourd’hui se préte & bien des
emplois apologétiques. N'est-il pas, selon la catéchése chrétienne
primitive (cf. Mt 2,6; Jn 742), un omcle qui annonce, dés le
vii® siéele avant notre ére, la naissance de Jésus 4 Bethléem ?

I'exégise contemporaine se montre beaucoup plus réservée sur
ce point, mais I'« Avent » qu'elle lit dans ce texte nous révéle par
contre I'espérance a lu fois confuse el fervente d'un peuple dont
Jésus comblera ol jugera 'attente, comme il comble et juge encore
la nitre.

Au retour de I'Exil, Israél refit un vieux « prophéte de
malheur »

B. Renaud a bien montré I'unité des ch. 4—5 de Michée, auxquels
il faut ajouter 2,12-13 et peut-Btre 7.8-20, rcluulurc‘p-.}str:;ciliquf:
du (errible prophéte de Moreshet?. Ce n'est pas ici le licu de
reprendre sa démonstration, fondée sur des critéres de structure lit-

1. B. Rewaun, Siructures of atteches Netdrafres de Michée V-V (Cahiers de la
Tevue Biblique, 23, Paris, 1964,
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téraire, de vocabulaire et de sens 2, mais aprés avoir lue, il devient
tvident que ces deux chapitres constituent P'eeuvre trés cohérente
d'un théologien au retour de 'exil, et non une collection d’oracles
digparates et lacuneux due & Michée Tui-méme,

Le message du prophéte du vin® siécle peut, en effet. se comparer
a celui de son prédécesseur le plus sombre, Amos. A cause de I'ex-
ploitation des pauvres et de la justice de Dieu bafouée par ceux-la
mémes qui devraient en étre les témoins, I'Alliance est rompue, le
culte va cesser, la séeurité relipisuse d'Isragl s’évanouit.

Et c'est sur Yahvé qu'ils s'appuient. Ils disent:

« Yahvé n'est-il pas au milien de nous?

Sur nous ne viendri pas le malheur | »

El pourtant, 4 cause de vous,

Sion sera champ gu'on laboure,

Jérusalem sera des ruines,

et la moniagne de la maison, des hauts lieux de forét] (Mi 3,11-12).

Voild I'oracle qui, pour Jérémie (26,18), au moment de I'exil,
résume le message de Michée, De fait, tout Ismgl est concerné et pas
seulement les habitants de Jérusalem ; c'est le peuple entier qui se
trouve privé d'un avenir « légitime» avec son Dieu; il dépend
désormais du bon vouloir et de la liberté de Dieu. Michée cependant
n'a pas fermé tout espoir ; son nom méme peut caractériser sa pré-
dication ; Mi Cah Yahou, « Qui est comme Dieu 7 » Au lieu d'une
assurance, une question : elle n'est ni rhétorique, ni métaphysigue,
mais implique plutdt une longue expérience du Dieu juste qui con-
damne et qui gracie.

Frivé de structures cultuelles autorisées, Isragl va relire et méditer
le prophete du vin® sitcle lorsque débicle, exil et ruine du Temple
le raméneront & son centre existentiel, & ce vide od Michée leur livre
sa question. Ezéchiel traduira cette absence, ou ce déplacement
radical du mode de présence du Dieu du Temple, dans sa vision
inaugurale du char (Ez 1), Aprés I'amertume de Dexil, le retour
lui-méme, espéré d'abord comme une restauration d’un bonheur
devenu mythigue, rencontre des difficultés qui accablent les colons
du v* siecle. Il s’agit maintenant, pour ceux qui ont reconnu dans
le drame de 587 l'accomplissement de la prophétie michéenne, de

2. On trouvera & In pape 26 de l'op. ot le tableau schématique de o structure
en chizssme du liveet @ A, Perspective eschatologique regardant les nations soumises
(4,1-5) ; B. Deux oracles parnlldles sur le thime du Reste (4673 2,12-13); €, Le
eombat eschatologique préparant les tempe messianiques (4,814). €. L'avénement
des temps messinniques (5,1-5) ; B'. Deox omcles paralidles sur e role du Resie
aux temps messipniques ; A’ Perspectives eschatologiques regardant les nations
insoumises (3,8-14). Ce rablean reprend une intuition d'E. NiniseN, Ol Tradition,
Londres, 1934, pp. 7993,
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donner & son « avenir en question » l'interprétation qu'exige leur
foi dans le CDieu sévére, qui veut pourtant gracier, lls ont alors
conscience de vivre un temps ouvert & un avenir inconnu ; ce n'est
encore-ni la fin des temps ni la nouvelle naissance promise par les
_prophetes de Pexil (Ez 37 ; ete); la dynastic de David est éteinte.

Que signifie/donc cette sorte de parenthése dans ['histoire du salut 7

Une attente féconde

C’est ici que se situe Ta relecture & laquelle nous avons affaire® ;
Yahvé est le maitre souverain d’'un drame dont les principaux
acteurs sont lsragl, les Mations, le Messie et dont les dimensions
cosmiques intéressent les extrémités de la terre (4,13 ; 5.3). Sa durée,
en rétrospective, part de « la fin des jours # pour donner son sens
i un « mainlenant » critique, toul entier sous le signe des combats
avant-derniers (4,9.10b.11.14) ; elle inclut un futur immédiat, 'aube
du triomphe, en vue de la paix (ch. 5). La structure méme du poéme
suggére que le drame se déroule en un licu étroit, en tension entre
Sion la royale et I'humble Bethléem : ¢est la que s'exerce un juge-
ment décisif (4.2.3; 4.14; 5,1) ot le Juge bafoué d'Isragl et celul
que |'on attend de sa part jouent leur rdle. Le style allusif du texte,
en référence constante A 'espérance prophétique chére & I'Exil,
gsitue explicitement cette lecture de I"histoire dans la tradition ; il v a
continuité entre cette apocalyptique lyrique assez nouvelle et 1'escha-
tologie traditionnelle.

Notre péricope, au centre littéraire du texte, apparait donc comme
le point de surgissement du temps nouveau qui vient révéler au podle
le sens de son attente ; une gestation difficile mais merveilleusement
féconde.

Le vrai berger vient (v. 1)

Au ch, 4, déja, le Dieu qui reprenait son peuple en mains avait
les traits du berger qui rassemble son troupeau pour le conduire
et le ramener au bercail (4,6-8a, cf, les promesses d'Ezéchiel au
ch. 34). Dans notre oracle aussi, le théme principal est celui du
« vrai berger » 4 cette fois il accomplit son ceuvre au nom du proprié-
taire du troupeau. La fin du chapitre, avec I"évocation de Jacob,
demeure dans la perspective « pastorale ».

3. Le contraste ou la confinuilé pumdoxole entre 4,1 e1 3,02 fonl saisic
I"intention do I'auteur gui veu! donner une nouvelle interpréation 4@ Vomcle de
Michée,
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Berhléem évoque évidemment I'onction de David, le geste de
Samuel discernant dans le plus petit des fils de Jessé « qui faisait
paitre le troupeau », 'oint de Yahvé (1 $ 16,1-13; 2 5 7,8 : of. aussi
P'oracle d'Is 60,22 qui joue sur le contraste « petit - millier »).

Sortir (yese') pour Yahvé : le verbe évoque I'Exode, mais aussi la
sortie du berger, marchant derriére le troupeau pour le faire avancer
(mémes connotations en Za 10,4), Cette évocation du chel charis-
matique releve d'une idéologie royale archaique 4 laquelle s’est rac-
croché Israél en exil (cf. Jr 3021 et Is 11,1)¢; elle permettait de
ressaisir le théme royal & son point de départ, en dehors de toute
continuité dynastique et dans son rapport avec la notion de com-
munauté d'oll est issu le « plant » royal. C'est ee que soulignent
encore les formules archaisantes, 4 tonalité mythique, de 1a fin du
verset :

dont les oripines sont de foute antiguitd,
depuis les jours d'avant histoire,

Il n'est d'ailleurs pas fait mention de roi (mik) mais de « celui
qui doit dominer » (mdshel), au nom de Dicu. Seule son autorité
(méme mot en 4.8 ; cf, aussi v. 7) le caractérise : une autorité qui
vient non d unc simple légitimité dynastique ou d un pouveir auto-
cratique: mais du fait méme quil | exerce vraiment (4,7-8). Le vrai
berger tient en effet sa charge du maitre du troupeau *,

Jusqu'au temps oit enfantera celle qui doit enfanter (v. 2)

Le v. 2 lie trois thémes traditionnels de la prophétic tardive, Le
temps d'abandon quéprouve cette génération malmenée constitue les
prémices de I'enfantement dowloureux du rejeton messianique, lui-
méme prélude au rassemblement final du peuple élu.

-1__ Jr 30,21 : « Son gouvernant sortita de luiw : of. aussi Za 104 : &« De lu
sortira le chef, de loi le pien, de Iui l'arc de guerre, de lui parcillement tout
dominateur # (cf. Gn 49.%10) Pour une émde de ces titres : ). van der Promn,
Les chefs du peuple d'lseadl et leurs titres, dans Revae Bibligue, 57 (1950), p. 52,
Lxans I'histoire des idéologics royales, Ia mcine yosa’ est e au thime du TTLY DTG
ment du soleil (cf. Ps. 19,7; 659; 757 qu'on rerouve en Babylonie ot en
Egypte. Faul-il &oblir un rappart avee e vicil omcle deé Palaam sur Tastre 1w
de Jugob : Nb 24,17 ou Is 14,127 Luc en toul eas a trouvé ute sssoclation
tembluble dons son cantique de Zacharke (1,78). )

3. La LI:.'rE\iJ‘;n: partic de 4.8 avec ln & rovautd 3 (mameldkds) ne parnfl pax de
la méme veing que le resle du pobme: glose plus tardive sans doute ; en 4,14
c'est le ;usc !i.d:r?:m‘-:} dont il sagit. Cette ¢ dominution » est un thime fque I’u:;
trouve dans les Psaumes tardifs, A Qumedn (0 OH 13111 v
Pordre de In nouvelle création. i ol
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On, pense aussitdt A Is 7,14-16 :

Voici que la|jeune femme va &tre enceinte et enfantera (we yolédét)
un-fils ; tu Igi donneras le nom d'Emmanuel.. mais avant gue 'ado-
lescent sache.. le territoire.. sera laissé A I'abandon.

“Mais Ts 9,5-6 vient aussi 2 esprit :

Pour nous un enfant a été enfantlé, un fils nous a &té donné... conseiller
merveilleux, prince de paix.. pour toujours |

Ce théme n des origines déji anciennes. On connait cette série de
naissances exceptionnelles, ol une femme, normalement incapable
d’enfanter, met au monde un personnage indispensable & histoire
du salut®. En Is 66.7-9, la puissance créatrice du Dieu des Péres
suscite un enfant dont le caractére collectif est clairement exprimé ;
'atmosphitre de paix messianique qui régne dang ce chapitre évogue
Ia fin de notre péricope (comp. Is 66,12 & Mi 5.4a). Cette espérance
s¢ maintient jusqu'aux derniers siécles avant notre ére (cf. les
Hymnes de Qumrén ).

L'oracle de Mi 4,9-10 mentionne les douleurs de la fille de Sion,
de « celle qui enfante » (yoledah et non yolédér comme en Is 7.14) :
si on le rapproche d’ls 9,5 (pour nous... un fils « conseiller »), cela
aous invite 4 identifier cette fille de Sion & la communauté durement
éprouvée dont naitra le Messic ou le Reste saint.

En Mi 5.2, la méme yoledah réapparait, liée cette fois 4 Bethléem
plutdt qu'a Sion @ e'est de Bethléem que sortira le Messie, B, Renaud
en conclut & juste titre qu'il ne faut pas substituer ici une jeune fille
particulitére & la communauté du début du poéme. Nous souscrivons
volontiers & cette exégése d'autant que « le reste de ses fréres»
{v. 2b) ne s'applique bien qu'au peuple encore exilé, destiné i étre
enfin réuni au faible groupe de ceux qui sont rentrés. On pourrait
sans doute paraphraser ainsi ce v. 2 : « C'est pourquoi Yahvé va les

6, 1 5m 1 (Anne et Samuel) s Gn 30,23 (Rache! et Jozeph) ; Gn 25,215 (Rebecen
ct Jacob) ; surtout G 21,3 (Sarah of Rebecen § I fils qui Jui Stair enfant « ha noled
los, que Sarch (i avall enfond & asher yaledah lo 8). - Ephratah, ancien (1)
nom de Bethléem (Gn 35,19 efc), pourmit suggérer étymologiquement e mys-
tire de ets enfunlements mirculeux @ = o feconde 3,

T. CL | QH 3,1-18 : au cwur d'un podme apocalytique cflébre, lo psalmiste,
moins sobre que notre rédactear de Mi d—5 imterpréte cependunt de In méme
fugon I'épreuve que vivent ses éomtemporning et particuliérement sex Fréres @ c'est
I'nngoisse de enfantement d'un fils o admirable conseiller's, lbémteur, Le rejeton
qui va surgir de la communam® mépricde (1 OH B1L.6T) ext aussl le fruit d'une
épreuve collective. 1l est sans doute 1'lsmél des dermiers temps,
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abandonner jusqu'd linavguration des temps messianiques, annon-
cte par les prophétes en termes d enfantement difficile, paradoxal et
merveilleux ».

Par la puissance de Dieu (v. 3)

Le Messie sera debout, attitude du juge, faisant paitre (Ez 34,175s)
par la puissance de Yahvé : c’est activité légitime de celui qui est
sorli « pour Dieu » (v, 1).

Son ceuvre manifestera P'origine unique de son autorité. Pour
[sragl, ce sera la fin de I'agitation et de 'épreuve et 'on pourra enfin,
en le regardant grandir jusqu’aux confing de la terre, saisir la signi-
fication de la paix promise depuis si longtemps (depuis les faux pro-
phétes contemporains de Michée de Moreshet, ¢f. 3.5, jusqu’aux mer-
veilleux oracles qui soutiennent Isragl au retour d'exil, cf, Is 9,5).

Tout cet oracle de Mi 5,1-4a traduit une tension étonnante entre
la petitesse de I'interpellée, Bethléem, et Ia grandeur cosmique du
vrai berger que le maitre du troupeau va susciter pour lui et pour
son peuple. Cette tension elle-méme contraste avec le destin para-
doxal de la grande Sion, ol le Juge d'lsraél bafoué ne serit plus
rien sans celui qui va venir pour lui de Bethléem.

Avec des variantes qui tiennenl surtout au vocabulaire d’écoles
ou de milicux divers, 'espérance de cc grand renversement au profit
du plus faible, — qui, & bien des égards, exprime déja fidélement le
message du premier Michée, — nourrit la piété des « Pauvres » et
limpatience juive depuis le retour d'exil jusqu'a I'ére chrétienne.

Les manuscrits de la mer Morte, en particulier les Hymnes,
exallent cette espérance en suggérant 'imminence de I'événement,
selon une perspective que I'on retrouve chez le Baptiste, Et c'est avec
les mots que lui prétait cette ferveur des derniers sigcles, que Luc,
par exemple, écrit le prologue de son évangile, 11 n'est que de relire
la salutation & Marie (Lc 1,31-33) et surtout son cantique (1,46-55)
ou celui de Zacharie, la louange angélique, etc., pour saisir com-
ment la communauté chrétienne primitive & pu faire une exégése
de ce Michée décidément vivant, La relecture du prophéte de
Moreshet lui permet de découvrir en Marie la fille de Sion, et de
confesser « jusqu’aux confins de la terre » (Le 2447 ; Ac 1.8): « La
Paix, nous I'avons vue, parmi nous» (Lc 1,2), démontrant ainsi la
puissance du Seigneur au service du plus petit, de Bethléem a Jéru- |
salem (2,38).




Le seul sacrifice
qui plait a Dieu

He 10,5-10

PAR PAUL ANDRIESSEN
Bénédictin de Vaals (Hollande)

Pour comprendre cette péricope, il est indispensable de la replacer
dans son contexte. En He 59-10 lauteur anonyme a énuméré les
trois aspects du sacerdoce du Seigneur, sur lesquels il veut s'étendre
plus longuement ; a) le Christ, aprés avoir été rendu parfait, b) est
devenu cause de salut éternel, c) et a été proclamé par Dieu grand
prétre selon 'ordre de Melchisédech,

L'exposé toutefois ne suil pas cet ordre (a-b-c) mais ¢-a-b (7,1-28 ;
8,1—9,28 ; 10,1-18). En outre, chaque théme est annoncé quelques
versets auparavant : le théme de Melchisédech en 6,20, celui du
Christ rendu parfait en 728, tandis que le dernier mot de 9,28
(« pour le salut») évoque notre propre salut élerncl

Les trois degrés de la perfection

Tout au long de I'épitre, auteur veut faire comprendre que ce
salut comporte trois étapes : rémission des péchés, conséeration posi-
tive & Dieu par laquelle nous lui plaisons, achévement ou union a
Dieu. En 10,1-18 il compare ces trois étapes aux différents rites du
culte vétérotestamentaire ; celui-ci n'a opéré polir ceux qui y prennent
part ni purification intérieure, ni consécration réelle & Dieu, ni union
avec Dieu (10,1). Le Christ au contraire. par son sacrifice unigque,
nous a pour toujours purifiés, sanctifiés, rendus parfaits (cf. les trois
participes passés des vv. 2,10.14). Le tout est de nous incorporer de
plus en plus & Lui,

La section 10,1-18 se subdivise en quatre parties :

- les sacrifices multiples de I'A.T. ne sont pas & méme de purifier
la conscience des péchés (vv. 1-4) ;
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= le Christ nous a sunctifiés une fois pour toutes par I'oblation
de son corps (vv. 5-10) ;

- tandis que tout prétre se tient debout chaque jour pour faire
offrande, le Seigneur, lui, est assis pour toujours & la droite de son
Pére. Car par une oblation unique il a rendu parfaits pour toujours
ceux qu'il sanctifie (vv. 11-14);

- I'Esprit Saint lui aussi nous I'atteste (vv. 15-18).

La péricope de ce dimanche (10.5-10) traite donc de notre con-
sécration 4 Dieu, qui d’une part suppose comme condition préalable
notre purification (vv. 1-4) et d'autre part s'achéve dans I'union 2
Dieu par la réception divine de Noffrande (vv. 11-14).

w obéissance vaut mieux qu’un sacrifice (vv. 5-7)

Si apparemment la citation du psaume se rapporte & ce qui précéde
et ne sert qu'a le confirmer, ¢n fail "argumentation continue ; Dicu
réprouve les sacrifices d'animaux parce qu'il veut les voir remplacés
par I'oblation du cceur, En outre Pauteur ne considére plus. comme
au paragraphe précédent, le caractére purificatoire des sacrifices,
mais il envisage maintenant ceux-ci en tant que moyens pour se con-
sacrer & Dieu et lui plaire. 11 suffii, pour s’en convaincre, de noter
les termes employés ; voulu(s), agréé(s), velontd (trois fois). Nous
sommes manifestement arrivés & la deuxiéme étape de notre montée
vers Diew.

S'appuyant sur I'expression « Voici, je viens », anteur se eroit en
droit d'attribuer les versets du psaume & Jésus au moment ot celui-ci
entre dans le monde. Cela suppose qu'il croit & la préexistence du
Christ. En effet, la citation est comme I"écho du dialogue entre Dicu
et son Fils sur les motifs de I'lncarnation.

Le Ps 40 ne peut pas sappliquer en son entier au Christ (cf. le
v. 13, « Mes [autes sont plus nombreuses que les cheveux de ma
téte ») : aussi notre auteur n'interpréte-t-il dans un sens messianigue
que les vv. 7-9. Au lieu de « Tu m'as fagonné un corps », qui se lit
dans la Septante, le texte original porte &« Tu m’as creusé les oreilles ».
Peut-&tre les traducteurs grecs ont-ils pris ici la partie pour le tout, et
remplacé « oreilles » par « corps», pour mieux souligner le con-
traste avee les sacrifices el les oblations.

A plusieurs reprises, les prophétes condamnent le culte extérieur,
si I'oblation du coeur (du « corps » : Rm 12,1) n'y correspond pas :
« Yahvé se plait-il aux holocaustes et aux sacrifices comme dans
Pobéissance 4 la parole de Yahvé ? Oui, 'obéissance est autre chosa
que le meilleur sacrifice, la docilité, autre chose que la graisse des
béliers » (1 Sm 15,22). C'est pourquoi le psalmiste s'offre lui-méme :
« Me voici ». [l trouve dans la Torah, dans le rouleau du livre, ce
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, que-Diew Toi\prescrit de faire. 1l se plait dans la |1::| divine et voit
dans son cofps le don que Dieu lui a préparé pour I'oblation. .

Au lieu de i« Il m'est prescrit » les Septante traduisent : « II esl
éerit & mon sujet », Cela pourrait signifier & la rigueur que Ia Torah
mantre au’ psalmiste ce qu'il a & faire. Pour !'.'f_u!uur_ li{:1 I'épitre aux
Hehreux, lesouleau du livee * est 'ALT. tout entier qui, d une maniére
prophitique. a décrit le dessein de Dieu que le Christ doit mettre &
exéeution (ef. Jn 5,46 ; Le 24.26.27.44),

Le culte spirituel (vv. 8-9)

L'auteur répéte la citation en la résumant. Cette fois, les quatre
espices de sacrifices sont toutes énumérées au pluriel, pour souligner
leur grand nombre, Et cependant Dieu n'en a pas voulu. Pourquor,
sinon parce qu’ils furent offerts d'une manigre Jépaliste. Avec hem..?-
coup d'autres traductions, la Bible de J.«F‘ru.'.w!wrr entend Iaj proposi-
tion : « lesquels sont offerts selon (la) loi » dans le sens d’une con-
cession : « Et cependant ils sont offerts d’aprés la Loi». Dans ce
cas, la remarque est sans intérét, puisqu'elle ne dit pas pourquoi
Dien n'n pas agréé ces sacrifices. Aussi le texte ne pmt_n—t-ll pis
«selon la Loi» (mosaique, comme en 7.5: 9.19.22), mais « selon
{unc) loi » (sans article), c'est-d-dire : « pour obéir & un commin-
dement ». La raison pour laquelle le Seigneur ne peut pas se plaire
A ces sacrifices, ¢'est qu'ils lui sont offerts par pur esprit de tl:lf:x[ﬂ:r >
Dieu a institué le culte pour que le peuple y donne corps & I'alliance
divine. Les lois servaient & garantir la fidélité & I'alliance. Aussi le
livre de la Loi s'appelait-il également « livre d’Alliance ». Mms_ la
Loi a perdu son caractére de service et est devenue un but en soi.
L’attachement & Dieu a dégénéré en formalisme. -\ 7

Ailleurs dans son épitre, I'auteur ne critique pas I'exténapté du
culte, mais insiste sur le fait que le rituel juif est I'ombre, I'avant-
projet des réalités célestes (84 9.23; 10,1). En cela consiste sa
valeur, valeur incontestable, mais relative et provisoire. . !

A Topposé de ceite religion formaliste, Jésus institue I'oblation
spontanée de soi-méme. Encore une fois I'épitre résume le texte du
psaume. En ne parlant plus do ron’ean du livre, u.::!h: met tout l'ac-
cent sur le motif de la venue du Seigneur. « Je viens powr faire ta

1. Au v, T, ln plupart des commeniaicors mitachent « (pour) faire fa voloné »
& & voici, jo vie::sp». conformément au v, 9. 1 en résulie une parenthise saccadée :
& (1) e'est de moi qutil est question dans le rouleau du livie 8, 11 est préférable
de mitacher ¢ faire W volonté » & ce qui précide iImmédmionl : « Au rouleau
du Tivre il est &erit & mon sujet, de fmire W volonté & (esi=i=dire : « que je ferai
fn volonté » 3 of, par exemple In tmduction syringue). ) ;

2 Le pronom foxds pout servir dz simple relatil, mais olos il est tonjours
employé dans un sens cousal fef. He 2,3 ; 8.6 9.9 10,1035 137),
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volonté », Dans le texte gree, 'expression « faire ta volonté» fait
partie de ce qui suit : « (A faire ta volonté) je me suis plu », L'au-
teur de He, par contre, la rattache & ce qui précéde. La premiere
fois (v. 7), il Ia fait dépendre du membre de phrase « Il est écrit au
roulean du livre », pour indiquer que le dessein de Dieu au sujet
du Christ était prédit dans I'Ecriture Sainte. La deuxiéme fois (v. 9)
I'expression dépend de « Voici, je viens », pour mettre en Jumidre
le motif de 1'Incarnation.

« Faire la volonté de Dieu » ne signific pas ici observer ses com-
mandements, mais plutdt accepter et exécuter les décisions divines
(Is 44,28). Pour le Christ, cela revient 4 conduire les hommes 4 la
gloire de son Pére céleste par ses souffrances et par sa mort (He 2,
10). Ainsi « Il abroge le premier régime (le culte formaliste ; cf.
v. 8: « il commence par dire »), pour fonder le second » (la soumis-
sion & la volonté divine ; cf. v. 9: « alors il déclare »),

Ce n'est pas uniquement par son sucrifice efficace que le Christ
a rendu superflus et périmés tous les sacrifices de I'AT. Il les a
abrogés aussi par une sentence préalable : notre auteur veut le sou-
ligner. Par la voix des prophites, notre Seigneur a proclamé le rejel
de I'ancien rituel et prédit son remplacement par le culte spirituel.
En effet, c’est d’une double fagon que les prophétes ont déclaré que
le culte juif a fait son temps : en stigmatisant son insuffisance et son
inefficacité (7,18-19), et en annongant une nouvelle alliance et un
nouveau sacerdoce (7.11; 8,7.13). L'affirmation « 11 abroge le pre-
mier pour fonder Je second » est par conséquent paralléle & cette

autre : « En disant : alliance nouvelle, il rend vicille 1a premiére »
(8,13).

Ce qui plait au Seigneur (v. 10)

Par T'oblation de son corps, Jésus a fait la volonté de son Pére.
Notre épitre compare souvent "ceuvre rédemptrice du Christ au rite
du grand Pardon. Aussi nous parle-t-elle davantage du sang expia-
toire que du corps (dix-neul fois contre trois), sans nier pourtant
que selon lui « nous sommes sanctifiés par I'oblation du corps de
Jésus Christ » (10.10) autant que « par son propre sang » (13,10
¢f. 9.12). Par ces deux affirmations, 'auteur équilibre sa théologie du
sacrifice. Dans le culte juif, ¢'était tantot le sang, tantdt la chair on
le corps qui jouait le plus grand role. Le premier élément
servait surtout aux rites de purification, le deuxidme dans les rites
consécratoires. C'était spécialement le cas des holocaustes. consumés
enticrement par le feu en honneur de Yahvé, Or, le Christ non
seulement a versé son sang en rémission de nos péchés, mais il a
¢galement donné son corps (Le 22,19-20 par).
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A ce point de vue notre péricope marque une ligne ascendante
par rapport-ay paragraphe précédent (vv. 1-4). 1l s'agissait I de
sacrifices cxpidtoires, dont le sang était impuissant & enlever des
péchés et & purifier la conscience de ceux qui s'approchaient de
Dieu. Dans l¢s vv. 5-10, ob figure deux fois le mot corps. il s'agit
avant tout de la comséeration & Dieu. Les sacrifices anciens e trou-
vaiént-déficients, parce qu'il y manquait la conséeration réelle, inté-
rieure de celui qui offrait. Il est vrai que les termes de « purifier » et
de « sanctifier » ne se distinpuent pas toujours nettement, mais cha-
cun d'eux a son sens propre : la purification est la condition négative
qui précéde la conséeration, I'oblation proprement dite,

Si 'oblation du corps désigne au sens propre la conséeration de la
personne, on peut paraphraser le v. 10: « Obéissant 4 son Pére,
Jésus s’est consacré 4 Lui par I'oblation de son corps el ainsi il nous
a consacrés également & son Pére », Clest ce qu'exprime la « Priére
sacerdotale » : « Pour eux je me consacre moi-méme, afin qu’ils
soient eux aussi consacrés en vérité » (In 17.19). Par cette oblation
de son corps, Jésus a plu & son Pére. Cela vaut pour nous aussi
d’aprés saint Paul : « Je vous exhorte, écrit-il aux Romains, par la
miséricorde de Dieu, & offrir vos corps en hostie vivante, sainte,
agréable & Dieu ». Ailleurs, il résume ainsi sa mission : « Que les
paiens deviennent une offrande agréable, sanctifiée dans I'Esprit
Saint » (Rm 12,1 ; 15.16).

Quant & 'expression « une fois pour toutes », il y a divergence
de vues. D'aucuns la prennent pour un attribut du sacrifice du Christ
(analogue & 7.27 : 9,12) ; d’autres la rattachent & « sanctifiés ». Cette
dernidre opinion nous semble plus juste. L'adverbe ephapax peat
difficilement servir d’apposition au substantif « oblation ». D'autre
part, toute cette section 10,1-18 traite des fruits de la mort du Christ.
Ce qui prédomine & présent n'est pas le fail que le Scigneur est
mort une fois pour toutes, mais que le salut, obtenu ainsi pour nous,
est éternel, une fois pour toutes (cf. 5.9). Pour cette raison. on nous
dit que les sacrifices anciens n'ont « jamais rendu parfails pour tou-
jours ceux qui sapprochent de Dieu ; autrement les officiants, puri-
fiés une fois pour toutes, auraient cessé de les offrir » (10,1-2). Mais
nous, chrétiens, sommes « sanclifiés une fois pour toutes» par
I'oblation du Christ ; par son oblation unique il « a rendu parfaits
pour tojours ceux qu'il sanctifie » (10,14).

Conclusion

Par I"euvre du Christ. le culte ancien a été aboli et 'essentie] de
I'Ancien Testament a été réalisé, En cffet, dans le Christ, la raison
d'étre des sacrifices a enfin atteint son but, Obéissant 4 son Pére jus-
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qu'a la mort (Ph 2,8), notre Seigneur nous a révélé Mame du vrai
culte et nous a montré la route & suivre pour entrer dans la gloire
céleste : « Il appril, de ce qu'il souffrit, I'obéissance ; aprés avoir été
rendu parfait (c'est-d-dire glorifié), il est devenu pour tous ceux qui
lui obéissent principe de salut éternel, puisqu'il est salué par Dieu
du titre de grand prétre selon 'ordre de Melchisédech » (He 5.8-10).
Le Fils de Dieu s'est incarné et a offert son corps, sa vie, pour que
fous aussi, en union avec son sacrifice, nous offrions nos COrps,
toute notre existence a Dieu: « Par « la grice du Christ, rendons
& Dieu un culte qui lui soit agréable, avee religion et crainte » (12,
28 ; of, 13,15.16).

En ce quatriéme dimanche de I'Avent, les trois lectures de la messe
nous parlent de la naissance du Messie, mais ni Michée (5,1-4a) ni
Lue (1,39-45) ne font mention de son sacrifice. Cependant tous deux
attirent notre altention sur la mére du Messie : n'est-ce pas elle qui
Par son humble réponse : « Je suis la servante du Seigneur: qu'il
madvienne selon ta parole » (Lc 1,38), a exprimé la pensée la plus
intime de son Fils au moment ol celui-ci était sur le point d'entrer
dans le monde : « Voici, je viens pour faire ta volonté » .

3. A consuller : A, Vawnove, Le Chrizt ext notre prétre :
x prefre, dams Supplément de
Ple chrédenne, 118 (1969): P, ANDRIESSEN - A. Lonoie i
v AR 3 - A. Lengier, De b
Hebreeln, Roermond 1971, I " K




La Visitation

Le 1,3945

PAR PAUL-EDMOND JACOUEMIN
Cistercien de Scourmont (Forges)

Contexte: I'évangile de I Enfance

¥ ile I'Enfance, d'oll notre texte est tiré, alm:quué une
émL];:\'ii?gg‘&aﬁe dans le développement de la révélumgnl. Lnénv.:sta-
mentaire. Jusqu'alors en effet la tradition commune faISdIEiK com-
mencer » la proclamation de la Bonne Nouvelle ('« Evangi e w) gu
baptéme de Jean (Mc 1,1; Ac 1,22 10,36s: of. Lo 3235 235

Ac 1,1). L'entrée en scénc du Précurseur :_;unsmuult Ia.l:hurmt‘:l:ﬁ
entre les deux Testaments: & la fois aboutissement de I'économie
ancienne avee le dernier et le plus grand des propheétes, et dn:_‘]ﬂ pr?
miére proclamation de I'avénement fiu Rnyuume._f_'lr: cl:.t m.;:I'EE]f.f,
cette tradition commune, certains mﬁmux_plus pu_rly.uhcr:, de | g l{;[‘
primitive portaient leur attention jusqu-aux orgines llnl.ln'.:!mcs_. 1;
Jésus, Clest des le premier instant de la venue du Chn?t parmi :
hommes que se révélaient sa dignité lliystérir{usc ct‘lu raynnpcmcni
salvifique de sa présence. Les événements de I'Enfance appartiennen

*] i 1 e e
cux aussi & '« Evangile », au joyeux message de "avéncment du

galut.

a) Esquisse des principaux thémes lucaniens

Luc a connu (directement ou indirectement) ces ccrc!f.s p_lus res-
treints qui, 4 partir de Marie elle-méme ou d :mtrcs I:ln“f'T‘H't qnt
projeté sur les événements de I'enfance la Eu:wére \'1_.!1;;:: e ;: -m,r."
ultérieure. 1l en a recueilli les traditions (déja partiellement écrites)
et les a consignées en téte de son livre, les reprenant 4 son compte
mais en les coulant dans sa propre vision de I'histoire du salut. A
sa maniére (bien différente de celle de Mt 1-2), il nous expose les
faits ot se discernait déja I'économie du salut 1u||:5 qu’il Menvisage
dans la suite de son évangile et dans les Actes. D'emblée en effet,
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les premiers chapitres du troisidme évangile font apparaitre les cen-
tres d'intérét principaux de la théologic de Luc: accueil du salut
dans Ia foi, rayonnement de la présence du Sauveur, effusion de
PEsprit Saint, manifestations de la miséricorde divine, privilege des
petits, des humbles, des femmes aussi, climat de joie, d'émerveille-
ment, de louange, ete. Toutes ces caractéristiques des temps du
salut, on les a vues s’affirmer non seulement, de facon éclatante, &
partir de la Pentecdte, ou méme durant la vie publique de Jésus,
mais déja, de maniére plus discréte et intime, lors des événements
de I'enfance, au temps du premier accueil A la venue du Sauveur
par des personnages encore tout imprégnés de la piété de I'A.T,

b) Composition

Paur mieux inculquer ces vues, Le a choisi certains faits plus
saillants et les a présentés selon un ordre méthodique. Ainsi notam-
ment adopte-t-il un parallélisme trés marqué entre 'annonce faite A
Zacharie (1.5ss) et I'annonce faite 4 Marie (1,26ss), puis entre la
naissance (avec la circoncision et la croissance) du Précurseur (1,57=s)
et la naissance (avec la circoncision et la croissance) du Messie
(2,155), Par cette construction symétrigue et progressive {qu'accen-
tuent dans le détail maintes similitudes de vocabulaire, dez style, de
procédés d'exposition, mais avec une attention de plus en plus insjs-
lante sur la personne et le role de Jésus), la narration évangélique
entend souligner la continuité entre les deux économies religicuses
en méme temps que l'entidre subordination de Jean (et de I'A.T.)
# Jésus,

Dans le récit de la Visitation ?, ce rapport entre le Précurseur et
le Messie se double d'une relation analogue entre la mére de Jean
et la mére de Jésus, mettant en vif relief la communauté d'me des
deux femmes et I'incomparable supériorité de Marie. Celle-ci regoit
i présent une importance que la tradition commune ne lui recon-
Raissail pas encore (cf. Me 3,31-35ss par). A travers I'apport de Le,
IEsprit Saint nous enscigne que I'éminente dignité de Notre-Dame
appartient aussi & I'Evangile, au donné révélé,

Comme ['étude critique des sources peut le démontrer, le premier
chapitre de Le amalgame deux documents antérieurs, primitivement
indépendants. Il existait tout d’abord un récit concernant Jean-Bap-
tiste (annonce & Zacharie et naissance de I'enfant, Le 1.5-25 et 57-80,

. Dans l'sbondante hibliographie sur In Visitation, signalons surtont ;- le
sommentaire de H. Sciiirmany, Dar Lukasevangelivm, L 1 (Herders theologischer
Kommentar zum WNT, 111, 1), Freiburg-Hasel-Wien, 1969 = I"étuda de R, LAurENTIN,
Strticture e théologie de Lue [-1) (Etudes Bibliques), Parls, 1957 ; et colle de

E. Manynek, L'évangile de No#l selon 8. Luc (Ftudes Roligienses, 749), Bruxelles-
Paris, 1960,

3
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récit unique) formant un tout, avec ses caractéristiques littéraires et
doctrinales” propres). Dans ce document, Jean apparait comme le
Précurseur futur non du Messie mais, conformément i I'A.T. (Ml 3,
1.23 3 cf. 13 40,355), de Yahvé lui-méme, le « Scigneur ». On congoit
le parti ‘qug’ pouvaient tirer de pareille présentation les sectaires du
Bapliste, Aégateurs de la messianité de Jésus, Le second document-
sonree de Lo 1 concerne Marie (Annonciation et Visitation, Le 1,26-
56), Ce deuxiéme texte a été interpolé dans le premier. On obtenait
ainsi le premier paralléle (antithétique) que nous avons noté entre
I'annonce & Zacharie et 'annonce & Marie, avec I'affirmation de la
prééminence de Marie ®.

¢) Le diptyque Annonciation-Visilation

Dans cette seconde source (Le 1,26-56), la Visitation se relie étroi-
tement & I’Annonciation. Ce sont les deux volets, complémentaires,
d'un diptyque. Recevant le message du ciel touchant sa maternité
messianique, Marie questionne "ange & propos de sa virginité. L ange
précise alors le caractére miraculeux, virginal, de la conceplion
annoncée (« L'Esprit Saint viendra sur toi... »). Et de cette promesse
il indique un signe avant-coureur et apparenté : la conception mira-
culeuse d’Elisabeth, malgré son grand dge et sa stérilité antéricure
(« Et voici que.. », v. 36).

Dans ce déroulement du récit (message de I'ange, interrogation
de Marie, réponse divine confirmant et précisant la promesse). on
reconnait le schéma conventionnel de la Bible pour les annonces de
naissance miraculeuse (Gn 17.15-22; 18,10-15; Jg 13.2-14; ete.;
cf, également les récits de vocation). D'aprés ces mémes antécédents,
la promesse divine, expressément ordonnée au salut d'lsraél. peut
comporter l'indication d’un signe (Jg 6.36-40 ; Is 7,10-16 ; etc.), dont
on relate la vérification peu aprés. Cest ce dernier point, la cons-
tatation du signe, qu'expose en premier lieu I'épisode de la Visita-
tion : le tressaillement de Jean-Baptiste dans le sein de sa mére, atles-
tant la grossesse d’Elisabeth, doit servir de garantie également pour
la conception miraculeuse de la Vierge. Par la s’achéve le récit com-
mencé A 1'Annonciation. Pareillement, I'annonce & Zacharie com-
porte, aprés la question de celui-ci, I'indication d'un signe (le mutisme
prolongé du voyant : « Et voici que... » %, v. 20) dont la vérification
s'achtve lors de la naissance de l'enfant (rappelons que dans la

2. La réunion des deux documents peut &tre antéricure & Luc. Lue I'n adoptée et
retouchées, notamment en renforgant ces pamlliéhsmes et antithises qui Etalent
videmment déph le fruit d'une réflexion chrétienne.

1, o Fi voici que...» Méme vocabulaire, quasi technique, pour introduoire 'an-
nionce d'un signe avant-coureur, en Jg 6,37 1 S 10,1; 148 1T R 133; 2 R 209
Is 7,014 ; 37,30 : 38,7 ; Jr 44,29 | elc.
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source, le récit de la naissance, vv. 57ss, suivait immédiatement
'annonce, vv. 5-25). De méme encore, dans | épisode des bergers
Lc Z.IS—IEI}.‘ Pannonce de la naissance du Messie saccompagne de la
mention d'un signe (la découverte de I'enfant reposant dans une
étable), signe que les bergers s'empressent d'aller admirer. L’ana-
logie de structure de ces récits confirme I'identité de leur genre litté-
raire, Et ainsi, le sens de la Visitation est d'abord relatif a I'Annon-
cration. L'indication du signe appelle sa vérification. Le second récit
(Visitation) expose la manifestation du signe promis dans le premier :
mtervention divine, comparativement mineure, mais importante
encore et plus prochaine, dont le role est de confirmer la promesse
Bp{r:!:j:égmlc octroyée a 1"Annonciation (maternité messianique  vir-
La pérlc-:]rpr: se unnlinsc Imsuite, selon un mouvement familier &
« par quelques versets de louange ; louange de Marie par Eli
(vv. f?2—45], et louange de Dieu par Marie (vv. 46ss, IumMaan?I{:E:H]
L:: discours d’Elisabeth comporte trois phrases, dont la seconde
nest que le commentaire de I'événcment qui vient de se produire.
(;cl:te phrase centrale, oit domine le titre de « mére du Seigneur »
5 Ir:rlruudru de deux autres propositions qui, dans le style de la Eéné—.
dicUEm (v. 42) et de la Béatitude (v. 45), font encore I'éloge de
Mar]c. Luc enrichit ainsi le sens premier de I'épisode (vérification
du signe) par d'autres enseignements, qui I'intéressent davantage, sur
la dignité unique de la mére du Seigneur, Vient enfin le Magnifical.
chant d’action de griices de la Vierge, qui ¢lét la séquence Annon-
clation-Visitation, mais que I'évangile d’aujourd’hui n'a pas retenu
Nt}tl:e péricope comprend donc deux parties - '
L. L'événement (rencontre des deux femmes, tressaillement de
Ilcnrnm dans le sein d'Elisabeth) : manifestation du signe promis #
I"Annonciation.

2. Le discours d'Elisabeth, commentant 1'é
de la mére du Seigneur. nt I'événement, & la lovange

I. LA MANIFESTATION DU SIGNE (vv. 39-42a)

I. La rencontre (vv, 39-40)

_On remarque, dés la premigre lecture, I'abondance des tournures
h:bhqu:s: « s¢ levant, elle partit », « en ces jours-la », etc. Toutes
l:lnnl pas Ia méme portée ! On se gardera de vouloir déceler en
chaque cas une intention précise. La méditation chrétienne s’est cou.
lée tout naturellement dans les formes usuelles du langage biblique.
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Lintentioh est de marquer, de fagon générale seulement, la conti-
nuité entre“I'A.T. et le N.T, dés ses débuts.

En ces jours-la : cette indication trés vague, fréquente chez Lc,
sigmilie ici (comme par exemple en Le 23,7) « en ces mémes JOUrs ».
Elle sert’a rélier étroitement notre récit au précédent. Le message d_e
I'ange toushant la conception miraculeuse d'Elisabeth contenail impli-
Sigitement 'invitation 2 aller admirer le signe merveilleux. La démarche
de la Vierge n'est que la réponse & cette suggestion de I'ange. Dans la
docilité de la foi, sfire de la Parole de Dieu, Marie part aussitot *.
Elle s’en va « cn hdte » vers Elisabeth ; et dés son arrivée, le signe
se vérifiera.

Le mot qui exprime la « hite» de Notre-Dame ne vise pas
directement la promptitude du départ ou la rapidité du voyage! Il
traduit surtout une disposition intérieure, un état d’esprit : ferveur,
zéle pour une chose qui tient & cceur. Dans le N.T., le mot désigne
toujours une telle disposition intime " ‘ |

D'aprés le contexte, cette « hate » de la Vierge est détermince par

- la crainte religieuse, I'émoi sacré devant le merveilleux des évé-
nements qui surviennent (cf. v, 29, « trouble » ; v. 30, « crainle »):

- Ta joie (cf. vv. 28.44.47s5) ;

- surtout la foi : c'est sur ce théme de la foi que s'achevait le récit
de I’Annonciation (v. 38) ; le rappel en viendra encorc au terme de
notre péricope (v. 43).

Ces dispositions s'éclairent également si I'on se référe 4 Dn 3,24
(91); 6,19 (20), qui s'exprime en termes identiques *, Nous avons la
un emprunt au langage apocalyptique, — comme il convient dans
un contexte de « révélation », — pour décrire la réponse pleine de
sollicitude de I'homme devant une intervention d'en haut qui doit
provoquer I'étonnement sacré, I'émerveillement joyeux, I'adhésion
croyante i I'ceuvre de Dieu”.

4. Les précisions chronologiques du contexte (six mols, trois mois, vv. 26,36.56),
probublement ajoutfes par Le pour micux assurer I'hormonisstion des deux docu-
menis-sources, montrent qu'en effer Marie est partie sans &l

S Rm 12811: 2 Co 7,015 87s.16; He 6,11; 2 P 1,5; Jude 3. Seul cas ob
'an pourrait hésiter : Me 6,25

6. Dn 3,24 (91): ¢ Alors le roi Nabuchodonosor g'émerveilln et se leva en toute
hiite. 1l interrogea ses intimes... » (devant le prodige des trois jeuncs pens dons la
fournaise). « Din 6,19 (20) : « D& Poube, au pelit jour, la rol se leva et 5o rendit
en hiite & la fosse aux lions.. &

7. On peul songer nussi & la charité de Marfe, empressée ﬁ. porter gecours & sn
purente figée et bienift miére. Ce motif va de soi dons [a clfcm}mlnct présente,
Est-ce pour cela gue Pauteus inspiré n'en souffle mot 7 Entre Varrivée et le départ
de Marie, aucune action n'est meoniée (hormis le tressmillement de enfunt) =
Lc ne retient que les paroles des deun femmes. Mous nous en tenons done au texte
tel qu'il se présents, dlapris son gesre litgéraire, eex aniécidents of poralliles
d'expressions, son conlexte, son contenu obvie,

LA VISITATION 69

Maric s'en va « vers» la montagne, « vers» une ville de Juda,
«vers» la demeure de Zacharie. En gree, le triple « eis » (introduisant
une :hilcr_mmation de plus en plus précise) évoque bien le mouvement,
I'élan qui emporte Marie, la joie, la ferveur qui la souléve, i partir
de I'heureux message de 'ange et de la venue de Dieu en elle, joie
qui (selon la construction de Lc) éclatera dans I'exultation du
Magnificat.

L'évangéliste ne prétc aucune attention aux circonstances du
voyage. Il ne nomme méme pas la « ville de Juda» ob se rend
Nmre-Dame: ville probablement sans notoriété, en tout cas sans
intérét du point de vue théologique.

En arrivant chez sa cousine, Marie lui adresse, la premitre, la
salutation d'usage: souhait de joie, de paix, de salut, selon les
modeles bibliques. L'évangéliste ne s'attarde pas a détiller les
termes de cette salutation, La teneur précise des paroles de Marie &
Elisabeth importe moins que I'événement de la rencontre oi va se
manifester le signe.

2. Le tressaillement de Ienfant (yv. 41-42a)

La salutation de Marie, comme celle de I'ange, est porteuse de
grice, annonciatrice de la présence divine, Clest dés le premier instant
de Ja rencontre entre les deux femmes que se manifeste le signe :
dés que Marie signale son arrivée et qu'Elisabeth percoit la voix de
sa parente. L'évangéliste y insiste au v. 41 (récit de I'événement)
et p‘hras encore au v. 44 (commentaire de 1'événement par Elisabeth).

Elisabeth, qui en est & son sixieme mois, éprouve Pagitation de
I'enfant qu'elle porte. Elle est alors remplic de I'Esprit Saint pour
interpréter ce fait. Plusicurs des expressions ici employées ont de
quoi étonner : I'enfant « bondit » (« saute », « danse ») ¥ ; Elisabeth
pousse un « grand cri » (une « clameur »). Pareil langage fait penser
4 la véhémence des scénes d’irruption de I'Esprit Saint dans I'A.T.
ou aux premuiers jours de I'Eglise. L'Esprit survenait alors en certains
€lus pour leur donner de « prophétisers, cest-i-dire de parler au
nom de Dicu, d'interpréter les événements selon le Dessein divin.
Le transport soudain qui saisit I'enfant, la clameur que pousse Elisa-
I.‘n?th. marquent le caractére extraordinaire de I'emprise de I'Esprit.
Lévaﬂng&listc voit ici bien autre chose que la joie toute maturelle
ou méme I'émotion compréhensible d'une femme Agée et en passe de
devenir mére, a la visite de sa jeune parente! L’action baigne dans

8, Skirtad. Cf. Ps 1144.6; Jr 27 (50, 11+ Ml 3205 °Gn 2522 Le 623, Les
traductions « tressuillir » ou « exolter » attéouent & 1'::-::&: :I.n ?ig:.ur.:u.r de f:'uri'gEml.
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un. «courapte divin, dans un climat d'intervention surnaturelle
exceptionnellement puissante . . BT

Lc ne dil pas expressément que I'Esprit Saint vient sur Jean-
Baptiste. 11 vient remplir Elisabeth pour lui donner de prophétiser.
« L'évangéliste /avail rapporté cependant en 1,15 la prédiction de
Eange Gabriel 4 Zacharie (« 11 sera rempli du Saint-Esprit dés le
seifidEsn mére »), et ce verset doit avoir influencé la rédaction du
v. 41 (IEsprit sur Elisabeth) quand Luc a fusionné ses deux sources.
A la venue de Marie (habitée déja par la présence divine), I'Esprit
remplit Jean-Baptiste, et sa mére par surcroit. Elisabeth parle ici
comme mére du Précurseur. Déja Jean-Baptiste lui-méme exulte et
rend témoignage. Dans les vues théologiques de I'évangéliste, la
scéne anticipe sur la rencontre entre le Messie et son Précurscur au
début de 1'Evangile traditionnel.

1. ’ELOGE DE MARIE PAR ELISABETH (vv. 42b-
45)

Les paroles attribuées & Elisabeth constituent un discours pro-
phétique : inspirées par I'Esprit Saint, coulées dans les formes
Iyriques de la Bible (bénédiction, béatitude), vibrantes de ferveur
et d'enthousiasme sacré, elles reconnaissent la venue du Messie, fon-
dement de la dignité de sa mére. i .

En fait, ces paroles traduisent une réflexion chrétienne déja rela-
tivement élaborée *°, que Le, selon sa propre théologie, fait remonter
i I'Esprit Saint. ) :

Le petit discours d"Elisabeth se déroule en trois phrases simplement
juxtaposées (reliées par la seule conjonction « et »). Elisabeth n._&pcmd
d’abord & la salutation de Maric en recourant au genre littéraire de
la Bénédiction pour célébrer la faveur divine extraordinaire dont
Marie se voit comblée en raison de son Fils. Ensuite, en style plein
de réminiscences scripturaires, elle commente I'événement qui vient

9, L'sspect charismatique de In scéne est d'autant plus net que le fexte parle
d'¢ csprit saint » (suns article) ¢ « Blisabeth fut remplie d'{un) esprit saint s,

10, Lo ne prétend pos mpporter & la letire les paroles r]'F.Ilrsnb::h. I_I puralt
dailleurs difficile d'admettre qu'Elisabeth, méme avee les lumidres spiciales de
I'Esprit, ait pu savoir dés le premier moment que Marie, rltﬂ_mliﬂ-.ﬂ'ﬁﬁll comctl,
qu'elle aussi &ait en passe de devenir mére (et mére du Messie), qu'elle en avait
regu fo message du cicl ol avail répondu dons la fol, voire méme que le Fils do
Maric sermit Celui dont Jean-Baptiste devait étre le Précurseur... |:l1 comment
Elisabeth peut-clle parler du « fruit de ton sein», de ln « mére du Seigneur »,
guand In Vierge vient & peine de concevoir 7 MN'est-Ce pas décidément beaucoup
prisumer 7
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de se passer en elle : I"agitation soudaine de I'enfant, coincidant avec
larrivée de Marie, Jui a fait discerner la venue de la mére du Sei-
gneur : 'éloge de Marie culmine en ce titre. Enfin, sur le mode de la
Béatitude, Elisabeth exalte la foi de la Vierge, dans la perspective,
maintenant bien assurée et toute proche, de laccomplissement de la
promesse divine, Les trois périodes du discours s'unifient ainsi dans
attention portée a la maternité messianique.

Bénie es-tu (v. 42b)

La premitre proposition, en deux membres paralltles, bien cons-
truite, ne comporte pas de verbe. Eu égard au contexte (qui proclame
Marie mere du Seigneur), elle doit se comprendre comme une cons-
tatation plutdt que comme un souhait : « Bénie es-tu », plutdt que
« Bénie sois-tu ». Cette tournure (¢ Béni Untel... »), exclusivement
religieuse, est fréquente dans la Bible. C'est un cri d'émerveillement
et de joie devant un étre que Dieu comble de sa faveur, en qui il
démontre la munificence de son amour ', A diverses reprises se ren-
contre la forme superlative ; « Béni entre tous », « Béni plus que
tous » **. Toute maternité étnit congidérée en Israél comme un don
de Dieu, comme une bénédiction ; a fortiori serait-ce le cas pour
I'élue appelée i devenir Ia mére du Messie,

Selon le scheme littéraire de la Bénédiction, le second membre de
la proposition (aprés I'énoncé initial sous forme exclamative) devrait
mentionner le motif de 'admiration (« Béni Untel... parce que... ») .
Ici, la suite de la phrase pose un second membre, paralléle au
premier, qui associe en une méme louange Marie el son Fils. La
seconde louange a pris la place du motif de la premiére. Dans le

1l. Equivalemment aussi, on déclare digne d'8re loud, glorifié, celud que Dieu
fuvorise. Parmi les biens de tout ordre qu'on reconnait chez '8tre ninsi privilégié
(puissance, richesse, bonheur.,.), on note volontiers la grice de ln féconditd, im-
portance de la postérité (cf, Gn 1,2228; 9,13 17,0620 ; etc.),

12, « Béni serastu (lsm#l), plus que tous les peuples | » (Dt 7,14), « Béni Axer
partii les fils ! (Qu'lil {soil) le faverd d'entre ses fréres | » (Dt 33,24). « Bénie soit
parmi les femmes Jadl, femme de Héber le Qénite | Parmi les femmes sous la
tente, bénic soit-clle ! » (Jg 5,24). « Bénie, toi, mn fille, par le Diew Trés Haut,
plus que toutes les femmes de la torre | o (Jdt 13,18). - Ceme tournure est cepen-
dant utilisfe dans notre texte pour sn force expressive propre, pour sa valeur
immeédinte de superlatif, plutdt qu'en référence précize & cenains événcments
ou situntions de Fhistoire d'lsmél ob l'en verrait comme In figure annonciatrice
de I'événement présent. De [ngon obvie, Ellsabeth £'8merveille de Pintervention
divine en Marie ;: et pour magnificr In Vierge, pour dire sa grondeur qui surpasse
toute nutre grandeur humaine et vient directement de Dicu, elle emprunte cefte
formule purmi les plus expressives de AT,

3. Ou encore remonter & ln source de toule bénédiction, en nommant Diew
lni-méme (Gn 14,19 3 Jdt 13,18 ¢ ete),
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contexte geréral de I'évangile, la portée du rapprochement est claire ©
' Marie est bémia & cause de son Fils, lui-méme bénéficiaire par excel-
lence dela complaisance divine. Ce mouvement de la pensée pouvait
datlleurs s'uppuyer sur la tradition juive : I'exégdse contemporaine,
appliquant au/Messie & venir le v. 26 du Piau!mf_llﬂ (« Bénu celui
qui vient au/nom du Seigneur »), voyail en lui I'étre béni de Dieu
pardesins-fous H,

Meére du Seigneur (vv. 43-44)

La phrase centrale du discours d’Elisabeth sert 4 introduire le
titre supréme de Marie : mére du Smgnr:ulr. titre dqnl la reconnais-
sance est amenée par 'expérience que vient de vivre la mére du

10
Prin;g;:'::}:f Seigneur : comment comprendre cette .appelmt_lun. st
dans la bouche d’Elisabeth, soit sous la plume de I'évangéliste ? La
forme ¢ mon seigneur » dérive du cérémonial de cour I{nhcndam~
ment attesté en Tsracl et dans le milieu environnant) qui, de fagon
caractéristique, appliquait au roi le titre de « seigneur » (et surtout
I'expression « mon seigneur » ou « nofre seigneur »). De la, on avait
tout maturellement transféré l'appellation au roi idéal de I'avenir,

le Messic. Ainsi procédait par exemple I'exégése juive du Psaume
roval 110 : « Yahvé a dit & mon seigneor (le roi, le Mes§le}:. » Tel
doit étre le sens que Le préte 4 la formule sur les lévres d'Elisabeth.
Celle-ci reconnait en sa jeune parente la mére du Messic en sl
dignité royale . Elle proclame done la venue du Messie lui-méme :

elle prophétise,

I4, &« Béni le fruit de ton sein!»: formulation quasi |dr:_1:li.u.1uc en Dt w4
(of. Gn 30,2: Dt 7,13 : Dt 28,18 ; etc.) reprise ici sans intention spéoinle nssuré-
! {3
mc!?, Lei premicrs mots sont inspirds de 2 8 6,9 : « Comment P'arche d:l‘rnh;fi
(l'arche du Seignear) viendrailelle vers moi 72 On ¥ a v la présentntion d:
Marie comme la nouvelle Arche de UAlliance, porfeuse de la présence du
Seigneur. M'est-ce pas un contresens flagrant 7 En 2§, i.';lm-hl use dchmﬁ:cr;mi
pour exprimer son horreur, son refus devant o veénoe _L‘H'I"-‘-Ifﬂ'-‘- de I!ﬁ_ﬁ-‘ L8 lﬂﬂl
volt que la source des pires calamités. Emprunt Ditérpire, trod m-'i-’i"-'“ ﬂhd a
dime totlement différent! Le 1—2 (& la différence de Mt 1—2) ﬂﬂﬂlﬂﬂl Fﬂl‘-
principalement fournir le sene profond des fexies ancictis, s Fiﬁ'il!ﬁlﬂ_l' ﬂh ait
chrétien dans un revétement littémire démarqué de I'Ecriture. Au reste, ln phmse
pourmil (out aussi bien 8tre ru|!|!l?|-"1';£e de 2 8 24,21 (¢ Pourguor mon . segneur
i oest-il v : som serviteur 7 ®), elo 5 =
% ]rgl rf:; :rupt::x::; In désignmtion e fréres du Seigneur » (1 _Lu ¥03 Lr_u. 1,19),
quindmet In communnuté chrétienne {assez couramment, mals sans y m%i_ﬂ:_r::
Fréres = parents de Jésus @ sur eux pussi rejaillit en quelque mesure la dignit
maintenant reconnue aw Christ glorifié.
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Assurément, quand il écrit son évangile (prés de qualre-vingts ans
aprés I'événement), Le a conscience d'emplover une expression sus-
ceptible d'un sens bien supéricur. Jésus a été manifesté Seigneur du
Royaume eschatologique par sa résurreclion et son exaltation ila
droite de Dieu; il est un avec le Pere, revétu de la souveraineté
méme de Dieu. Ce sens transcendant qu'il n'ignore pas, Le ne
Pexplicite ** et méme ne le suggére ici aucunement. Une telle sug-
gestion serait franchement anachronique en notre passage. L'évan-
g€liste se borne & reproduire une tournure qui demeure « ouverte »
4 un approfondissement théologique ultérieur.

La suite de la phrase veut expliquer comment Elisabeth a pu
reconnaitre une telle dignité en Marie: « Voici en effer..n Clest
que le tressaillement de I'enfant & Darrivée de la Vierge est mainte-
nant interprété, sous la lumiére de I'Esprit Saint qui vient de remplir
Elisabeth, comme un mouvement de joie, d’allégresse, et désigné par
un terme caractéristique de la joie messianigue et eschatologique 2,
L'enfant a tressaiili d'allégresse, et son exultation avait pour motif
la venue du Messie-Seigneur.

Le théme de la joie, comme celui de I'Esprit Saint ou de la
louange divine, est un des themes préférés de Le (appelé parfois
« I'évangéliste de la joic »). Tout I'évangile de I'Enfance en parti-
culier est ponctué d’annotations décrivant le climat de joie qui a
entouré la venue du Sauveur: 1,14.28.41.42.44.47-55.58: 2.10.13s.
Lec n'a pas pour autant inventé les traits de notre tableau. Il trans.
pose des données traditionnelles. Elisabeth proteste de son indignité
& recevoir la mére du Seigneur; A cette venue, Jean exulte d'allé-
gresse. Ces notations ne rappellent-elles pas irrésistiblement certains
propos du Précurseur devant le Christ 7 En Mt 3,14, on voit Jean-
Baptiste s'étonner, confesser son indignité de 'honneur que Jésus
lui fait en venant vers lui pour se présenter & son baptéme. En In
3,205, le Baptiste proclame sa joie pléniire, son exultation débar-
dante, & l'audition de la voix de I'Epoux, et tout aussitét il affirme
s volonté d’effacement, Joie, humilité : ce sont la des traits authen.
tiques de I'ime de Jean-Baptiste: la tradition évangélique en a
retenu l'orientation générale ; les évangélistes les ont mis en wuvre

I7. I me Texplicite pas dovantage en 2,11, ob les deux termes clirittos &t furior
apparalssent dis lors comme quasi équivalents, associts pour former une expression
Plus insistante (of. le texte archafque de Ac 2,36).

18. Apalliusiz, lerme principalement vEldrotestamentaire  (Psaumes ef morceaux
podtiques des Prophdtes @ Ps 96,015 - YL18,; 1262 5% ; ete. Is [26: 25,9 351k ;
Ble.). Le mot ordinaire employé dans le N.T. pour dire I joie est chara (avec le
verhe correspondant, simple ou composd ; 140 emplois dans & N.T., contre 16 em-
plois pour agallingis et le verbe correspondunt), Chars o un sens (rks péndral,
Agalliasiz se dit d'une joie exubdrants, démpnstrative, La Septante a oréé ce
vocable pour traduire une joie que les tesmes habituels fe rendent pas ¢ I'nllégresse
éprouvée devant la présence de Dieu et la venue de son salut.
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de- manidreg.diverses. Le, qui porte maintenant son aliention sur
Penfance du-Christ, a relu le présent épisode & la lumiére de I'his-
tire ultérieure| Dés 'enfance, et dés avant la naissance méme du
Sauveur, s'esquissaient déja, par maniére de préfiguration, les com-
portements futurs du Précurseur et du Messie.

Heureuse celle qui a cru (v. 45)

La dernidre phrase d’Elisabeth recourt au style de la Béatitude
(plus simple que celui de la Bénédiction), pour intégrer i la louange
de la mére du Seigneur le motif de la foi.

La proposition peut se lire de deux manitres :

- soit : @ heureuse celle qui a cru gue s'accomplira... » (contenu de
la foi) .

- soit : « heureuse celle qui & cru, parce que s'accomplira..» fon-
dement de la béatitude).

Dans la premigre traduction, Marie est béatifide directement en
raison de sa foi. Dans la seconde, elle 'est en raison de I'accomplis-
sement immanquable de la promesse divine (concretement : en rai-
son de sa maternité messianique) ; cet accomplissement inclut la foi
de Marie, mais l'accent demeure sur lintervention divine. Celte
seconde traduction correspond mieux au genre le plus habituel de la
Béatitude (cf.; « Heureux les pauvres, parce que..», etc). Cette
déclaration pleine d'assurance s'appuic sur le signe avant-coureur
qui vient de se manifester.

L'énoncé magnifie la foi de Maric cn antithése voulue avec les
paroles de I'ange devant incrédulité de Zacharie (1,20) ' & heureuse
la Vierge qui, au contraire de Zacharie, a cru en la Parole de Dieu,
laquelle s'accomplira en son temps. Ce contraste souligne & nouveau
la supériorité du Messie et de sa mére sur le Précurseur et ses
parents.

En écrivant ces mots, 'évangéliste pense sQrement au logion de
Jésus qu'il citera en 11,28, Pour mieux saisir I'apport de Lc sur ce
point, il faut comparer ce logion (11,28) & Le 821 par. oil Jésus
oppose radicalement sa mére (ou ses fréres) 4 ses disciples (ceux qui
écoutent la Parole de Dieu). Comparalivement aux autrés Synop-
tiques, Lc adoucit déja I'opposition en évitant la question abrupte :
« Qui est ma mére... 7 » Quant au logion de Lc 11,28 (propre au
troisitme évangéliste), il présente, en termes de Béatitude, non plus
une opposition mais une gradation entre la maternité de Marie et
Padhésion & la Parole de Dieu: « Heureux le ventre qui t'a porté

19, Te 1,20, Verset &lonnant, ob I'on discerne des traces de retouche locanienne
{oolamment aux mols @ € en o gue WU n'as pag cro )
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J;t les seins que tu as sucés... Heureux surtout ceux qui écoutent la
aro{e de Dicu et la gardent!» On sent micux que 'un n'exclut
pas 'autre | _Nc:n seulement la parenté charnelle n'est plus déprécié
par rapport & I'adhésion de foi, mais In maternité de Marie e[sjt ell c
meme envisagée dans cetle perspective supérieure : la m&‘ru du ChriLt
est celle qui a le plus parfaitement adhéré A la Parole divine. La f;i

fait partie intégrante de la dignité de Notre-Dame. C'est sur le fon-

dement de sa foi que la Vierge va devenir, selon la promesse de

'Annonciation, la mére du Seigneur.

Conclusion

_ L'évangile de la Visitation relate en premier i isati

SJE”P indiqué I‘ur;-:_ de I'"Annonciation : I%vénemcI;iﬁniﬁrﬁgxggstiiﬁ
;‘f‘llrd:’:l.;]eusc d E_I:saperth. prochaine naissance du Précurseur) con-
Jrn}:[ a !:rl:omcm dw:{:q tuucl'fant la venue du Sauveur, la vocation
v;: i“:;':. é la mhn;..?m:tc m::ssa:mi‘que, la garantie de sa conception
mr:g ale. ugllmu ¢ message de I'Annonciation, le signe de la Visi-
: tion est q;:bpn]é a la foi. Au terme de I'Avent, la Parole de Di
s'adresse ainsi & nous pour nous associer A la Vierge sainte, & o
attente du Christ dans la foi, R
Iu[gﬂ:;;uld [m:r:-!'idv:- partie de la péricope, par la voix d'Elisabeth,
HaaL s transmet le témoignage de la vénération naissante de

glise envers Notre-Dame. La dignité de la « mére du Seigneu

Elpp'.l.rl.lﬂlll aussi au donné révélé, Marie fut bénie pardessugs Iﬂlrlt:
;yt(c créature & cause de son Fils, dépositaire premier de la béné-
iction divine pour tous ceux qui le recoivent dans la foi.
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