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L’onction royale de David

18§ 16,1b.6-7.10-13a

PAR HENRI TARDIF
Official du diocése de Meaux

1. Le contexte biblique

Le récit de I'onction royale de David, en 1 § 16,1-13, fait suite
aux récits, peu homogénes, comme on le sait, qui retracent 1insti-
tution de la monarchie en Israél et le régne de Saiil

Apres avoir €€ choisi par Yahvé, Saiil est rejeté par lui. Deux
récits, indépendants I'un de I'autre, expliquent ce rejet par une faute
religicuse. Le premier, qui témoigne d’une conception assez primi-
tive du péché, doit étre le plus ancien ; il sagit du sacrifice offert
par Salll a Gilgal (1 5 13,7b-15a). Le second raconte un manque-
ment aux lois de I'anathéme (1 S 15,9). Dans ce cas comme dans
l'autre, Samuel, au nom de Yahvé, fait savoir & Saill qu'il est rejeté
(1 S 13,13-14 ; 15,26-28).

Vient alors notre récit, qui sera suivi de ceux qui racontent, selon
deux traditions différentes, I'entrée de David 2 la cour de Saiil

2. Le texte

1 § 16,113 souléve quelques difficultés.

a) Tout d'abord, cette onction conférée au sein de la famille
restera absolument inconnue des autres récits qui parleront de
lonction royale de David sur Juda (2 8§ 24), puis sur Israél
(2 8§ 53). Dans aucun de ces deux cas, d’ailleurs, il ne sera dit de
quel « officiant » David regut I'onction.

b) D'aprés 1 § 16,13, Eliab, frére ainé de David, a été témoin de
I'onetion regue par son jeune frére. Or, en 17,28, il se conduit, c’est

le moins qu'on en puisse dire, comme quelqu'un qui ignore tout
de I'affaire.
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c) Jessé, d'aprés 16,10, aurait huit fils : sept, plus David. Et
17,12 reprend le méme compte. Mais 17,13-14 ne connait que les
quatre noms qui s¢ trouvent dans le réeit de 16,1-13.

Plus tard, 1 Ch 2,14-15 ne compiera que sept fils de Jesszé, et
trouvera bon de donner les trois noms qui mandguent ; mais on
ne retrouve ces trois noms nulle part aillleurs,

Ceci montre 4 la fois que notre récit a amené des retouches en
17,12, et qu'il était connu du Chroniste ; mais ce méme Chroniste
(1 Ch 11,1-3) ne fait aucune allusion & une onction regue de Samuel.
En raison de ses propres vues théologiques sur le royaume davidi-
que, il Jaisse méme dans 'ombre 2 8§ 2.4, ne retient que 2 § 5,1-3,
et ajoute au simple « Yahvé t'a dit» de ce dernier passage, que
cette onction a4 Hébron se fit « selon la parole de Yahvé trunsmise
par Samuel » ; mais d’onction donnée par Samuel, pas un seul mot.

Toutes ces remarques ont amené & tenir notre récit pour « une
réflexion plus tardive, insérée dans des récits déja constitués, et
soulignant que la royauté davidique se rattache au prophétisme et
4 l'élection divine »*. Ajoutons, avec ls P. de Vaux, que % cetle
tradition, qui affirme le sens religicux profond que le pouvoir a
toujours gardé en Israél, n’a pas de contnct avec I'histoire immé-
diate » ®.

Quand cette tradition particuligre fut-elle ainsi insérée? Les
critiques en discutent. Disons, avec le P. de Vaux *, que notre récit
a é{é inséré, aux environs de l'an 700, dans la couche ancienne du
cycle de Samuel.

3. Paralléles et allusions

Nous avons noté que notre récit semblait bien n"avoir guére laissé
de traces dans I'A.T., du moins en ce qui regarde le fait de 'onction
donnée personnellement par Samuel & David.

2 § 24 n'en parle pas; Abner, en 2 § 3,9-10.18, parle bien d'un
serment fait par Yahvé & David, mais sans dire dans quelles cir-
constances ; les tribus du Nord reprennent ceite affirmation sans
plus de précisions en 2 8 52; et 2 8§ 7.8, qui sculigne Iorigine
« pastorale » de David peut trés bien s'expliquer par 1 5 17,20.28.34
sans recourir & 1 § 16,11,

Le Chroniste, nous 'avons vu, s¢ borne & dire que la parole de
Yahvé concernant la royauté de David fut transmise par Samuel,

1. Tniroduciion 4 la Bible, 1, p. 423 v
2. Les Inesitutions de 'Ancien Testament, 1, p. 147,
3, Les Livrex de Samuel, pp. 10-11.
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Aun Bs 78,70, on veut voir une allusion & 1 8 16,11-12 ;: mais ce
pourrait ayssi bien en étre unc 4 15 13,14 ou 4 2 § 7,8.

~Au Ps 89,20, on veut en voir une aussi. Le texte dit ; « Jadis, en
vision, tu/as parlé, et tu as dit 4 tes amis.. » ; les amis en question
seraient Samuel et Nathan. 1l est certain que ce pluriel est attesté
paciesanciennes versions, ainsi que par certains manuserits hébreux :
toutefois, la traduction du Rabbinat francais tient pour le singulier,
comme le fait la Bible de Lille ; et la teneur de 'oracle qui suit
dans le psaume fait plulét penser & 2 § 7,8-16 qu'a 1 § 16,

On tient aussi que Ac 13,22 serait une allusion a4 1 § 16,125+
mais ce pourrait aussi bien en étre une 4 1 8§ 13,14 ; en tout cas, il
Yenaunea Ps 8921, ce qui ne nous avance guére.

4. Quelques notes textuelles

Vi Ib : «Je me suis choisi». Le mot de I'original n'insiste pas
d’abord sur I'idée d’élection, de tri, mais indique celle de « pour-
voir », comme l'ont bien rendu les LXX et Ia Vulgale,

V'v. 67 : Eliab, sans doute & cause de sa belle prestance, pou-
vait sembler digne de remplacer Sailll, qui s'imposait par elle
(1 892; 10,23-24).

« Les viees de Dieu » : mots rétablis d’aprés les anciennes versions,
disparus de 'hébreu par haplographie.

L’opposition entre la face et le cawr, invisible el caché a tout
autre que Dieu, est bien connue, Rappelons, toutefois, que pour un
hébreu, le coeur est surtout le sigge de I'intelligence, de la sagesse et
de la volonté, donc des pensées intérieures, et ne tombons pas trop
facilement dans le sens que nos contemporains donnent 3 ce mot,

V.8 i Le verbe « choisir », qui va revenir comme un refrain aux
deux versets suivants, est le terme technique désignant I'élection di-
vine ; il marque le choix entre plusieurs possibilités, et semble avoir
commencé par marquer un libre choix non motivé, plutdt qu'un
choix conséeutil & un examen approfondi,

V. 11 : « Nous ne nous mettions a table », littéralement : « en
cercle ». Il ne sagit pas ici d'un repas banal, mais du repas sacri-
ficiel dont il est question aux vv. 2-5, que le découpage proposé omet.

V. I? : « Roux», ou encore « au feint vermeil », certainement
pas « blond ».

4, CL E. Jacom, Théddogie de 'Anden Tertament, p. 164, 0. 1,
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« Un jeune homme» : ces mols ne sont que conjecture, non
soutenue par les versions anciennes; I'hébreu dit simplement :
« Roux, avec un beau regard... »

V. 13 : L'oncfion est présentée ici comme un rite « sacramentel »,
conféré par un « ministre », qui fait descendre sur David 'esprit
de Yahvé de fagcon permanente, et non passagére, comme dans le
cas de Saiil (1 8§ 10.6.10); de plus, il n'est pas question de mani-
festations spectaculaires,

« S'empara de...» : le verbe signifie exactement « fondre sur ».

3. Portée du texte dans I'A. T.

1 § 16,1-13 se présente donc comme un prologue ajouté aux
traditions primitives de la geste de David. Sans étre antimonarchique
le moins du monde, ce récit veut cependant présenter la royauté
dans Ia perspective plus « charismatique » des cercles prophétiques.
C’est pourquoi on entend montrer que la royauté de David continue
la royauté charismatique de Saiil, qui continuait lui-méme 'ceuvre
charismatique des Juges : Dicu, qui rejette Saiil pour sa désaobéis-
sance, choisit lui-méme David ; comme Saiil I'avait éé, David est
oint par le prophéte Samuel ; comme Saiil avait €€ saisi passage-
rement par Pesprit, David 'est & son tour, mais de fagon perma-
nente ; dans un cas comme dans ['autre, cette saisie de 'esprit de
Yahvé est en relation d’effet 4 cause avec l'onction.

Les récits anciens de la geste de David et de son accession & Ia
royauté sont assez différents *, Nous pouvons donc penser que notre
texte a surtout une portée théologique. Evidemment, il ne compoze
pas un traité « de la puissance royale en Israél », et ne prétend pas
tout dire. Tl n'affirme directement que certaing points :

a) Le rod est Uélu de Diew. Le récit n'entre pas dans les préci-
sions subséquentes de succession dynastique ; il pose le principe;
et, méme en cas de succession régulidre par primogéniture, le suc-
cesseur du roi défunt devient roi par élection divine,

b) Le roi est Uoint, le messie de Yahvé ; il recoit une onction, rite
sacré conféré par une personnalité religieuse.

Ici encore, notre récit ne dit pas que cette onction fasse participer
le roi 4 la sainteté de Yahvé el le rende inviolable ; mais les récits
des démélés de David avec Saiil nous le feront savoir.

Il n'est pas dit non plus que 'onction habilite le roi & poser cer-
tains actes religicux ® ; mais le comportement de David le montrera.

3. oA Vaux, op. o, 1, p. 447,
6. nr Vaux, op. di., 1, pp. 174z,
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¢) L'onction confére au roi lesprit de Yahvé, non plus de facon
spectaculdire, mais permanente. Dans quel but?

Mous ne devons pas oublier qu'Othoniel (Jg 3,10), Gédéon
(Ig 6,34)/ Jephté (Jg 11,29), avaient €té les « sauveurs» du Peuple
par la /force de l'esprit. David lui-méme sera un « sauveur »
fefo 28 19.10).

Mais on ne « sauve» pas seulement un peuple les armes & la
main ; c'est aussi le sauver que de le gouverner avec sagesse et
justice, et Is 11,15, qui voil l'avenir sous les traits d'un davidisme
rénové, parle de l'esprit de Yahvé qui reposera sur le roi idéal, en
reprenant les qualités des « grands ancétres» de la dynastie :
sagesse et justice de Salomon, bravoure et piété de David.

Certes, nous n'en sommes pas encore au nouvean David des
Prophétes (Jr 30,8 ; Ez 34,23-24 ; 37,24 Am 13,11 ; Os 3,5), ni &
la figure du Roi des Psaumes « messianiques », ni au 17" Psaume
de Salomon.. ni an Christ Jésus; mais notre récit est le témoin
d'une élape importante dans la progression de la révélation et dans
la réalisation du salut de 'humanité.

6. Portée de la péricope liturgique

Le texte qui nous est présenté laisse de coté les Eléments du récit
qui le metient en rapport avee le rejet de Saiil. On se borne done 4
ce qui exprime la doctrine ; et, puisqu'il s'agit de relecture chré-
tienne, on n'oubliera jamais que David est la préfiguration du Messie.

D'un autre cété, le choix de cet épisode rentre dans le plan qui
préside 4 celui des premidres lectures du Temps de Caréme @ souli-
gner les articulations progressives, les étapes du salut dans I'AT.
Il n’y a aucun lien & vouloir trouver avec les deux textes qui suivent
celui que nous venons d'éudier. Notre texte vaut par lui-méme
dans le sens que nous venons de rappeler.

Se conduire
en enfant de lumiere

Ep 58-14

PAR RAPHAEL SCHULTE
Professeur au Collége Saint-Anselme de Rome

Ce texte est emprunté i la paraclése apostolique qui forme toule
la deuxiéme partic de I'Epitre aux Ephésiens. Tout comme I'Epitre
aux Romains, aprés une premiére partie doctrinale, consacrée aux
questions essentielles du salut et de I'histoire du salut, I'Epitre aux
Ephésiens en contient une seconde, destinée tout entiére a4 exhorler
la communauté. T1 est trés important de noter que dans aucune des
deux épitres les exhortations ne sont inspirées par de prétendues
tendances moralisantes de I'’Apotre, mais bien par [I'événement
méme du salut, et donc par I'étre et la vie donnés par Dien. Ceux-ci,
qui constituent la promesse et I'acte de I"'Amour divin, sont en méme
temps un appel & 'amour de ceux qui les regoivent.

La longue pamaclése apostolique d'oll est tiré notre ftexte ne
sapplique pas i la situation concréte d'une communauté particu-
litre bien déterminée, comme c'est par exemple le cas dans les deux
Epitres aux Corinthiens. Elle envisage en réalité la situation géné-
rale des chrétiens, plus précisément celle des chrétiens issus du
paganisme, qui se sont convertis au Christ et vivent encore dans un
milieu paien. Une telle situation de vie peut étre considérée d’'une
facon générale comme celle des chrétiens en ce monde, et elle se
retrouve dans tous les temps et tous les licux,

Tci-bas, le chrétien reste en effet toujours en un certain sens un
néophyle et un étranger (cf. 2 Co 5,1-10; Ph 3.20). La grice de
Dieu, conférée de maniére fondamentale au baptéme, comporte une
invitation, valable pour toute I'existence, & vivre dés maintenant
« dans le monde » (cf. Jn 17,14-18) — totalement au pouveir du
Mauvais (cf. 1 Jn 5,19) et des téndbres (cf. Le 22,53) — la vie de
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Dieu quicest déja conférée comme gage de la plénitude des temps
i venir (cf./Rm 8,4-17). L'Evangile, compris pleinement au sens de
PApbtre (cf. Ph 1,27ss), est 'appel efficace que dans le baptéme
Dieu adresse aux chrétiens par son Verbe (le Christ). 1l a atteint
ceux quizauparavant étaient paiens et éloignés de Dieu (cf. 4.1) 5 ils
Olggient (éndbres (5,8). Clest d’abord un appel qui crée et qui éveille,
qui promet étre et la vie venant de Dieu, les apporte avec lui et
les donne (cf. 2 Co 44ss; 1 P 2,95). Mais c’est en méme temps
aussi Pappel de Pamour divin, qui retentit toujours « aujourd’hui »
(cf. He 3,7—4.13): il s'adresse aux baptisés chaque jour, durant
toute leur existence.

Les chrétiens doivent done répondre quotidiennement de maniére
active et personnelle & cet appel divin & la vie et & la lumiére (4.1).
Ce qui est réalisé dans I'histoire du salut et ouvert en principe a
tous les hommes, ce que chaque chrélien a reu déja essentiellement
par le baptéme, cela doit se traduire aussi de maniére existenticlle
dans sa vie concréte, et étre ainsi mis en lumitre par sa conduite
personnelle. Telle est la substance de I'exhortation paternelle de
I'Apdtre en cette partie de I'Epitre aux Ephésicns.

Contexte

Ce qui constitue ainsi le fond de toute la partic parénétique de
notre épitre (4,1—6,22) se dégage en notre passage avec une netteté
particuliére. Tout est dominé par le principe posé en 4,1 : « Menez
une vie digne de I'appel que vous avez regu ! » Ce principe général
est développé en 4.1-6 sous la forme d'une exhortation d I'unité qui,
en raison méme de la diversité des grices, est le bien primordial,
celui qui englobe et qui préserve tout. Puis vient en 4,7-24 une
premiére explication de ce qui doit étre le fondement de I'existence
chrétienne : la vie chrétienne ne peut éire menée autrement que
comme une vie qui provient totalement de Dieu, qui doit done étre
organisée enticrement de fagon digne de Dieu et imiter Dieu
(cf. Mt 5,4%; Ep 5,1). 1l faut donc éviter absolument tout ce qui
st paien, tout ce qui est péché, opposé & Dicu, car on y a déja
renoncé fondamentalement au baptéme (Ga 3,27 ; Ep 42255 ; 6,11 ;
Rm 13.12ss).

Cette vie déiforme et agréable 4 Dien (5,10), 'Apdtre montre
d’abord qu'elle est une vie d’amour manifesté (4,25—5,2). Dans les
versets suivants (5,3-14), dont fait partic notre texte, cette vie est
célébrée comme une vie de lumiére, comme une vie lumineuse, dont
le réle est de briller et d*éclairer les autres, La vie divine du chré-
tien recue au baptéme ne doit pas étre seulement une vie d'amour,
mais aussi une vie de lumiére qui doit se réaliser de maniére per-
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sonnelle et réfléchie en brillant ¢t en éclairant. Clest pourquoi, en
5.3-7, I'Apdtre condamne avec vigueur, comme absolument indignes
d'un chrétien, toute espéce d'immoralité ou de débauche et toute
impureté qui souillent la sainteté des membres du Corps du Christ.

« Etre » lumiére

Notre texte commence par souligner de nouveau en 5.8, comment
I'exhortation de ’Apétre se fonde sur I'étre chrétien. Ce qui est dit
en ce verset doit d’abonl s'entendre comme la justification de ce
qui précede (5,3-7), mais on y trouve en outre un approfondissement
et un élargissement de la pensée. La justification de I'exhortation
apostolique, ici comme en 4,1, est ce principe fondamental de
Pexistence chrétienne ; « A présent vous étes lumiére dans le Sei-
gneur » (5,8). De nouveau on constate que I'’Apbtre exhorle les
chrétiens en leur rappelant lear érre, c'est-d-dire ce qu'ils sont
devenus par le baptéme. lls sont maintenant lumiére, eux qui aupa-
ravant élaient ténébres. Cette fagon de parler pouvait étre comprise
sans difficulté par’les gens et surtout par les chrétiens de ce temps-
la. Son sens direct et tout simple est le suivant : naguére vous étiez
paiens (ténébres), maintenant vous &tes chrétiens (lmidre), vous
devez donc aussi vivre comme des chrétiens. Mais " Apbtre exprime
cette idée en parlant des ténébres antérieures et en disant que les
chréticns sevtt maintenant lumiére dans le Seigneur.

Il y a lieu de remarquer sous quelle forme simple, mais nette,
I'Apdtre déclare que par le baptéme les chrétiens sont récllement
devenus quelque chose, de telle sorte que par comparaison avec
leur étre antérieur ils sont maintenant quelque chose de différent et
de réellement nouveau. « Etre baptisé dans le Christ » n'est done
pas simplement un rite extéricur; « ére lumiére » ne signific pas
seulement ici la facon extérieure dont est éclairé celui qui est dans
la lumiere : bien davantage, dans le Seigneur, qui dit de lui-méme
qu'il est la lumigre (cf. Jn 812; 1 Jn 1,5ss), les chrétiens sont
eux-mémes lumitre : ils sont des lampes qui possédent maintenant,
griice au Seigneur et venant de lui, la force et le pouvoir de luire
et d'éclairer eux-mémes. Dieu est lumiére; aussi ceux qui sont
renés de Dieu par le baptéme sont-ils eux-mémes lumitre.

1l est donc légitime de reconnaitre ici ce que Paul exprime sous
une autre forme en Rm 8.12-17 et Ga 4.4-7, de méme que Jean &
g0 manidre: « Nous sommes enfants de Dien» (1 In 3,1). Les
chrétiens sont done aussi des « enfanfs de lumiére » (5,8) et ils sont
par conséquent tenus d'étre lumidre, de briller et de faire resplendir
ce qui est de Dieu (5,9-14).
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Porter fe\« fruit » de la lumiére

Qui 4 recu la grice d” « étre lumire » porte un « fruit » déter-
miné (5,9, auquel on reconnait les enfants de lumiére. L Apiitre
O/mertionne un triple fruit de la lumitre : d’abord toute espéce de

bonté, opposée a toute forme de méchanceté et d'impureté (cf. 4,31 ;
5.3s8) : puis la justice, au sens d'honnéteté et de droiture (cf. 4,24 ;
6,1) ; enfin la vérité des paroles et de I'gtre. Celui qui vit en enfant
de Dieu exprime dans ses actes ce qu'est la lumigre : étre bon, étre
vrai, €tre juste, Bien plus, celui qui est lumicre dans le Seigneur
fait rayonner de lui-méme, car il est lui-méme devenu lumidre, la
bonté, la justice et la vérité. Cet étre de lumiire est en effet un don
de Dieu aux hommes et il doit done &re transmis et communiqué
aux autres comme un don.

Une vic de lumidre si rayonnante, une vie venant de la lumidre
qu'est le Seigneur, doit d'ailleurs jaillir du dedans, d'une volonté
personnelle et éclairée. Aussi 'Apdtre donne-t-il cet avertissement
qui doit toujours étre entendu A nouveau: « Discernez et choi-
sissez ce qui plait au Seigneur» (5,10), donc ce qui appartient &
la lumiére et qui peut faire briller la lumidre recue. Cela s’applique
tout particuliérement aux chrétiens qui vivent encore parmi les
paiens ou du moins dans un monde encore €tranger au salut ; ils
doivent se détourner toujours de nouveau des « eauvres stériles des
ténebres » (5,11). Les téngébres ressemblent au néant ; elles sont le
néant. Elles ne connaissent que des uvres vaines, des ceuvres qui
empoisonnent la vie et Pamour. La vie d’enfant de lumiére interdit
tout contact avec ces ceuvres de téngbres.

Pourtant, I'Ap6tre ne se contente pas de mettre en garde contre
la participation aux ténébres et & leurs cuvres de néant. Il fait un
pas de plus, qui mérite toute notre attention. Il n'est pas seulement
nécessaire d'éviter ces ceuvres ou de ne pas en parler ; mais les chré-
tiens doivent les « dénancer » et les faire « apparaitre » (vv. 11.13).
Drautres paroles de I'Apdtre montrent clairement ce qu'il faut
entendre par la. Tl faut d’abord supposer ce qui a été déja dit : les
chrétiens doivent tout examiner et se décider pour la lumidre et
pour le bien. Mais il y a plus: ils doivent, ce faisanl, mettre aussi
en lumidre ce qui est caché et obscur. EL surtout, parce qu'ils sont
lumiire et source de lumiére, ils doivent dénoncer et éclairer ceux qui
sont encore prisonniers des ténébres et de leurs acuvres, pour les
conduire & la connaissance de Dieu et les convertir. A leur tour, ces
convertis deviendront eux-mémes lumiére dans le Seigneur, comme
le sont déja devenus les chrétiens.

Cette « dénonciation », cette mise en lumiére, celle conversion
sont en premier licu l'effet de la parole. On peut en tout cas
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comprendre ainsi le v. 12 dans son contexte : il est sans doute hon-
teux de parler de ce que font ceux qui demeurent dans les ténébres |
mais cela peut servir 4 dénoncer, & découvrir, 4 mettre en lumidre.
Drailleurs, cette dénonciation par la parole ne suffit pas encore.
Le v, 13 le montre aussitot. L"Ap6tre veut dire ici que les enfants
des ténibres doivent étre découverts par les enfants de lumiére
de telle sorte qu'ils ne soient pas seulement exposés & la lumitre
avec leurs ceuvres, mais qu'ils soient convaincus par la lumiére ot
amends & etre eux-mémes lumidre, Les palens, comme le montre
le v. 11 rapproché de 13-14a, doivent dont Eétre intéricurement trans-
formés par la force convaincante et éclairante de la lumiére et ainsi
devenir eux-mémes lumiére, tout comme les chrétiens qui naguére
étaient ténébres cux aussi (5.8).

« Devenir » lumiére

(est ce qu'indique aussi la citation suivante, introduite par la
formule @ « C'est pourguoi l'on dit», Elle concerne manifestement
I"acte baptismal, grice auquel se produit le véritable changement
substantiel de I'homme qui devient lumigére. L'origine de cette
citation est obscure, mais son sens dans ce passage est bien clair.
On admet qu'il s'agit d'une vieille hymne chrétienne, plus précisé-
ment d'une hymne baptismale, ou — comme certains préférent dire
— d’une formule cultuelle énoncant un appel a I'éveil (employée au
baptéme). Nous connaissons beaucoup de ces formules cultuelles
et de ces appels & 1'éveil, aussi bien dans le domaine hellénistique
préchrétien que dans le christianisme ancien. Notre contexte montre
assez clairement qu'il s’agit ici d'une formule baptismale (cf. 5.8).

Si le v. 14 est donc compris comme un appel & 'éveil tiré du rite
baptismal, son contenu jeite de nouveau une vive lumiére sur les
vv. 9 et 11-13. L’Apdtre rappelle aux chrétiens le baptéme et ses
cffets, pour justifier son exhortation pressante de 11-13. Dans le
baptéme et par le bapiéme ceux qui auparavant étaient paiens,
emprisonnés dans les ténébres et dans la mort, ont €1¢ éveillés i une
vie nouvelle, ils sont ressuscités et sont entrés dans la lumiére du
jour du Christ. En définitive, qui est la lumigre ? Le texte le dit
clairement : c'est le Christ lui-méme. Par le baptéme le Christ est
devenu la lumidre et la vie des baplisés, c'est-a-dire des chrétiens,
et cela de telle manitre qu’ils sont désormais devenus cux-mémes
lumiére dans le Christ, le Seigneur.
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Concliusion

L’ Apétre rappelle ici aux chrétiens Pappel qui leur a été adressé
lorsqu’ils /ont regu le baptéme. Il fait aussi entendre que cet
appel est constant ¢t quotidien. Lorsqu'en 4,2 il demande aux
\_Iﬁlﬁﬁtns de supporter en toute humilité et douceur tout ce qui
s¢ présente, il n'y a pas contradiction avec le devoir affirmé dans
notre texte de tout prouver et, éventuellement, de le « dénoncer ».
L'étre de lumiére dans le Seigneur qui leur a été donné est un don
du Christ et de Dieu, qui pousse au rayonnement actif. Celui qui
est rené de Dieu pour la lumiére ne peut faire autrement que
de transmelire aux autres cel étre de lumiére qui lui a été donné,
afin de chasser ainsi toute ténébre du monde et de ne plus porter
gque des fruits de lumiére, conformément & la volonté de Diey ?,

SOYONS DES LUMINAIRES

Soyons lumigre, comme les disciples 'ont appris de celui
qui est la grande Lumidre : « Vous étes la lumiére du monde ».
Soyons des luminaires dans le monde en tenant haut la parole
de vie, c'est-A-dire en étant puissance de vie pour les autres.
Partons 4 la recherche de Dieu; partons a la recherche de
celui qui est la premitre et la plus pure lumiére.

SAINT JEAN CHRYSOSTOME *

1. Pour approfondir cette bréve explication on pourra recouric & 1'excellent
commentaire de H. Scwrmr, Der Brief an die Epheser, Disseldorl, 196228,

2, Sainmt Jenn Chrysostome ; évéque de Constantinople 4 In fin du ove sikcle, -
Sermon sur le saint bapifme, 35,

Guérison d’un aveugle-né

In 9,141

PAR FRANCOISE SMYTH-FLORENTIN
Secrétaire géndrale du Service biblique
de la Fédération protestante de France

Notre péricope est longue, Pour pe pas en rendre I'étude trop
fastidieuse, nous allons essayer de I'analyser ensemble comme nons
le ferions oralement et spontanément, i des niveaux de lecture
divers, sans trop recourir aux commentaires qui nous ont servil

Au premier regard, ce texte a la longueur d'un discours johan-
nique (i Nicodéme, & la Samaritaine, ete.) plutot que celle d'un récit
de signe sans discours (Cana). Il présente d’ailleurs des affinités
avec les discours @ relevons entre autres les vv. 24, 30 et 33 qui
rappellent Nicodéme ; les vv. 17 et 37 qui évoquent la Samaritaine.
Mais la facture est bien clairement celle des signes, & en voir les
thémes : I'"étonnement et la division parmi les témoins oculaires, la
foi de celui qui est concerné, Ia signification christologique du geste
de Jésus. La forme de ce « signe » est donc originale : une série
d’interrogatoires dialogués, sans rien changer & la sobriété habi-
tuelle du récit du prodige lui-méme, en fait éclater le cadre aux
proportions d'un discours. Ces interrogatoires jouent certainement
un grand rile dans 'intention de anteur,

Un autre point frappe aussi immédiatement le lecteur, Jean tient
compte ici d’une tradition déja utilisée dans les récits synoptiques
(cf. surtout Mc 8,22-26, dans un contexte ol la notion de « signe »
joue un role assez important), Certes, les paralléles sont trop maigres

1. R. Burtmany, Dar Evangaliton dex Johannes, Giitingen (vair trad. ongl.)
E. Hoskyws, The Fourth Gospel, London ; C, H. Dobo, Historfcal Tradition in
the fourih Gospel, Cambridge ; The interpretation of the Jouwrth Gospel, Came-
bridge ; R.E. Brows, The Gospel according to John IXH, New York:
R. Somwacwennunrg, Das Johannesevangelium, I, Frelburg (voir trad, angl).
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pour qutine comparaison synoptique soit fructueuse, et I'on discute
de leur portée exacte *. Mais il reste que nous avons affaire & une
réflexion sur un théme certainement connu fi:!ns I'Eglise de la fin
du premigr sidele, et sans doute déja interprété selon une l}'p{tlug:u:
baptismale trés élaborée (références & Naaman de AT, & la chris-
tologie duns la formule « I'Envoyé», a l'ean sur.-mmemc:lh.:]. L'in-
terrogatoire et le dialogue qui commencent au v. 8 vont souligner
Pinterprétation johannique de cette tradition, Clest & partir du V. 8
que I'importance relative de tel ou tel détail du récit de guérison
nous apparaitra le plus clairement. ¥ .
Cela ne nous empéche pas de relever aussitdt les questions que
posent immédiatement les premiers versets @ _ \
- Quel est le role de la discussion sur I'infirmité en relation avec
hé 7
2 P éliihbg;unde formule de présentation au v. 5 : « Je suis la lumidre
du monde » donne-t-clle le titre réel de la pﬁm:upc i _
- L'étymologic tendancieuse de « Siloé » et l'allusion & la puri-
fication sont-elles plus qu'un détail du texte ?
Nous reviendrons & ces questions.

L’INTERROGATOIRE DU MENDIANT AVEUGLE
(vv. 8-23)

Aux voisins, témoins oculaires: un homme nommé Jésus
(vv. 8-12)

Ceux qui connaissent I'aveugle ont vu « avant » et « i‘npfés_»,
un peu comme l'intendant des noces de Cana avait constaté I'exis-
tence d'un vin nouveau, ignorant d’oli cela venait (2,9). Ils finiront
par en référer aux Pharisiens, comme le feront aussi plus tard
certains « Juifs » témoins de la résurrection de Lazare (11.46).
Dans Dintervalle, ils passent par les trois formes de doute que nous
allons retrouver comme une trame & travers tout le récit.

Au v. 9, les voisins sont si élonnés qu'ils doutent ﬂl‘l fait de I;.
guérison. L'aveugle guéri se contente de leur dn:ct : « Cest moi» 2,

Au v. 10 apparait le « comment » de Nicodéme (3,4.9), auquel
I'aveugle répond en un verset (v. 11) qui résume encore le récit déja
si sobre des vv. 1-7. 11 nexplique rien, il atteste des faits. Celui dont
il témoigne si indirectement est « I'homme nommé Jésus ».

2. €. H, Daopn, Tradition..., op. cir., pp. 181-188, !ir::nr [pOUr UNE SOUFCC Propre
i Jean, R. E. Brown, op. of,, pp. 378s, est plus h&sl.t'..:ml.
3. Un cas o I'on ne saumil gudre mpporter Pexpression & Yahvé |
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La troisitme question concerne le licu oft est Jésus (v. 12). Ce
n'est pas tout & fait le théme si johannique de son origine, mais
nous sommes cependant alertés : ces gens-1a se posent des questions
sérieuses sur Jésus. L'aveugle participe encore i leur ignorance et
I'admet aussitdt.

Plusieurs remarques sont & noter sur cette étape de Iinterrogatoire
de I'aveugle. D'abord, les voising font plus dircctement allusion &
Bartimée qu'a notre homme. « Celui qui était assis et mendiait »
(v. 8) résume bien la situation décrite en Mc 1046 : « ... un men-
diant aveugle était assis au bord du chemin ».

La réponse de 'aveugle est étonnante de réalisme : « L'homme
nommé Jésus.. » (v. 11), Quel effort n’a-t-il pas fallu 2 la fin du
premier sidcle pour que ce « litre » de Jésus figure tel quel! Au
point 0l nous en sommes de la rencontre entre le Fils, I'aveugle et
ses voisins, la vérité s'arréte 4 cette objectivité néeessaire,

Déja guéri, déja I'objet d’une grande curiosité, d'inquiéude peut-
étre, le principal témoin de ce signe prodigieux n'a réellement
reconnu que ['homme nommé Jésus, dont il ne sait rien d'extraor-
dinaire (rien de ses démarches, par exemples), sinon les gestes ot
les paroles qui ont opéré sa guérison ou en ont été 'occasion.

« Il m'a dit : Va... Etant parti... ai vu (v. 11). On observe tout
de méme déja une certaine fagon de prendre au mot les ordres de
l'autre, comme dans le cas de la Samaritaine (4,15) ou de 'officier
royal (4,50).

Bref, cette premidre séquence de Pinterrogation caractérise bien
la vérité de la rencontre entre Jésus dans son minisiére significatif
et le peuple de ceux qui le voient agir. Une question au sujet de
I'homme qui fait de tels prodiges, c’est tout ; en outre, une certaine
prise au sérieux de son autorité, qu'il ne faut cependant point
charger de foi... ni d'incrédulité au-deld du plan trés sobre od
'évangéliste nous maintient, celui de « 'homme nommé Jésus ».

Aux Pharisiens divisés : c’est un prophéte (vv. 13-1 7)

Cette premitre étape de l'interrogatoire de Iaveugle par les Pha-
risiens concerne la question, vite dépassée, du sabbat. De méme que
la question des voisins faisait plus explicitement allusion & Bartimée
qu'a l'aveugle de nos vv. 1-7, celle-ci suppose que 'épisode a eu
licu un jour de sabbat, comme ce fut le cas pour la guérison du
paralytique de Bézatha, qui offre d'ailleurs beaucoup d'affinités
avec notre texte (interrogatoire du guéri, rencontre avec Jésus
ensuite, rapport aux « Juifs », le Fils au travail : 5,8-18).

Ainsi notre texte rassemble-t-il des éléments trds divers, 11 réflé-
chit & la signification d’un ensemble de faits concernant les guérisons
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opérées par, Jésus*, Avec la question du sabbat, c’est la légitimité
juive de I'muvre de Jésus qui est en cause, el non Flus la t:urms‘:lté.
plus ou/ mgins attentive de la foule. Par rapport 4 la LO',’ qu'en
dit-on? L# théme du sabbat sert de critére formel pour discerner
PorigingAéritable de la puissance de Jésus. Mais I"opinion autorisée
—restedivisée,

Le chap. 7 avait analysé ce point en détail. Les proches de Jésus
et la foule hésitent d’abord en sourdine (vv. 1-13). Lorsque Jésus se
présente comme I'Envoyé, la foule juge sur I'apparence (en ce qui
concerne le sabbat el en ce qui concerne son origine historique).
Face aux préjugés agressifs des notables et des Pharisiens, les hisi-
tations du peuple sont ébranlées par les signes et surtout par la
parole de Jésus. « Plusieurs disaient : 'Cel homme est vraiment
le prophéte’. D'autres disaient : 'Clest le Christ’.. 11 y eut done
schisme dans la foule & son sujet » (vv. 40-41.43),

Au chap. 10 encore. aprés le discours sur le vrai berger et la
déclaration du v. 18 qui explicite 1a nature de I'autorité du Fils et
s mission ®, nous retrouverons ce théme de la division (vv. 19-21),
précisément mis en relation avec 1'épisode qui nous occupe : « Beau-
coup disaient : "I est possédé...’. D'autres disaient : "Ce ne sont pas
la propos de possédé ; est-ce qu'un dérllmn peut ouvrir h:-:-: yeux d'un
aveugle 7" » (10,20-21). Toute la division porte sur cc discernement
fondamental ¢ ce Jésus est-il un possédé ou I'Envoyé? de qui
vient-il ? g .

Une partie de la foule du chap. 7 (v. 40) faisait écho a la Samari-
taine déclarant : « Je vois que tu es un prophéte » (4, 19) & celui
qui lui avait promis I'eau vive et dit tout ce qu’elle avait fait. A son
tour, I'aveugle guéri interpréte ici le geste et la parole de Jésus
lorsqu’il répond aux Pharisiens : « C'est un prophéte » (9,17).

A ceux qui doutent de la guérison : il a lége légal
du témoin (vv. 18-23)

Notons qu’en conformité avec les habitudes du 4* évangile, « les
Pharisiens » des versets précédents sont devenus, plus globalement,
# les Juifs»,

4. Remarquons cependant le souci historigue avec lequal 'dpisode o5t meonté,
Jean ne se contente pas d"&voquer le probltme du subbat & en passant ». Le v, 14
précise, selon les rdgles de I'observance juive : In faulc comsiste moins en la _guﬂ-
pison elleméme gue dens le geste de Jésus pétrizeant la boue, En offet, plirir la
plite est 'une des 39 ouvres interdites durnnt le sabbat (cf. Mishnah : Shabbath
7.2). La tradition rabbinique pesténcure défend également d'oindre les yeur ce
jourdi. De toute fagan, U'aveugle m'élant pas en donger de morl, =1 gubnson
pouvait attendre le lendemain (ef. Le 13,14) :

5 & Jai pouveir de livrer (mn vie) et j'al pouvoir de la reprendre ; tel est
fordre que §'af recu de mon Pére. »
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Les manuscrits présentent certaines hésitations® ot le texte fait
explicitement référence & Ia situation concréte des judéo-chrétiens,
« excommuniés » de la Synagogue 4 la fin du premier siecle?.

Les deux points que souligne le pamgraphe sont cependant assez
nets :

— la validité du témoignage de Taveugle-né, juridiquement
majeur, quant A sa guérison ;

— l'ignorance, feinte ou réelle, de ses parenls qui attestent cepen-
dant la réalité du prodige : « Nous savons que clest notre fils et
qu'il est né aveugle » (v. 20). A part cela, ils sont on veulent rester
dans la situation du majordome de Cana qui ne savait pas ce qui
s'élait passé (2,9-10). Faut-il voir dans le personnage collectif des
parents le groupe des crypto-chrétiens du judaisme 4 la fin du
premier siécle ?

L’AVEUGLE GUERI ET LA SYNAGOGUE (vv. 24-34)

La controverse est manifeste. Le ton, & la différence de celui des
entretiens johannigues. est beaucoup plus polémique, tout en dépen-
dant de modéles préalables : leniretien avee Nicodéme, par
exemple *,

« Wous sommes les disciples de Moise » (v, 28), — « Nous savons
gue Dicu n'exauce pas les pécheurs...» (v, 31). Presgue tous les
commentateurs voient dans les réparties du dialogue le schéma des
controverses passionnées qui ont opposé Juifs et Judéo-chrétiens
vers la fin du premier siecle, Le sabbat est un peu oublié. Mais les
uns se réclament de la tradition de Moise, slirs qu'ils sont de "ori-
gine de leur doctrine : ¢ Dieu a parlé & Moise » (v. 29). Les autres,
tout en restant dans la logique de la piété juive, interprétent les
miracles de Jésus comme autant de signes qu'il vient de Dieu (v. 33).

La déclaration de Nicodéme (3.2) donne & penser que c'était la
une sorte de confession minima que I'Eglise johanmique attendait
du Juif de bonne foi: « Nous le savons, c’est de la part de Dieu
que tu es venu en docteur. Personne en effet ne peut faire les signes
que tu fais, si Dieu n'est avec luiw.

Quel que soit le contexte historique auquel pense auteur de
notre péricope, et méme si I'appel & Moise sert d'invitation 4 Ia lire

6. @ oot qu'il et reconveé ln voe ® @ expression maladroite, omise par P66
et quelques tEmodns mineurs, — & ... BoUs 0 savons ® (v. 21): omis par quelques
versions el Peres. — P 75 et quelgues versions omettent « inferrogez-le s (v, 21),
sans doute emprunté au v. 23.

7. Sur la nniure de cette exclusion, volr R. E. Brown, op. o, po 374, n. 2L

B. En particulier, I'ironle du v 30 & comparer avec 3,10: lemploi du
4 Nous B, el
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par rapport 4 la controverse judéo-chrétienne de la fin du premier
siécle, il §'agit d'une référence essenticlle au 4° évangile. Ailleurs, il
peut &tre question des péres (4.20) ou d’Abraham (8,33.39).

Cependant, déja en 1,45; 545-46; 6,32-33; 7,19-23, c'est par
rapport & Moise que les Juifs sont appelés 4 discerner en quoi con-
sistent, Pattorité du Fils et la nawre de son enseignement, ou plutét
sor-origine. A ceux qui se réclament de la parole de Dieu transmise
par Moise, il revient de discerner dans I'enseignement (paroles et
signes) de Jésus la vraie parole du Dieu d’Abraham et de Moise.
La guérison de 'aveugle-né succeéde précisément au chap. § ol cette
question est posée tout au long : « Je dis cela méme que le Pére
m'a enseigné » (v. 28) ; « C'est de Dieu que je suis sorti et que je
viens.,. c'est Iui qui m'a envoyé » (v. 42).

Mais ici, introduit par une formule solennelle de mise en accu-
sation : &« Rends gloire & Dieu » (9,24 ; cf. Jos 7,19), le débat n'est
pas honnéte. La position des juges s’avére établie d'avance : « Nous
ne savons dod il est » (v. 29). L'aveugle ne peut qu'affirmer : « Si
cet homme ne venait de Diew, il ne pourrait rien faire » (v, 33). Le
judaisme a vite clos le dossier : « 1ls le jettérent dehors » (v. 34).

JESUS, LE FILS DE L'HOMME (vv. 35-41)

« Tu le vois » (vv. 35-37)

Par ces versets s'achéve le récit en ce qui concerne I"aveugle
guéri, Le rythme est celui de la fin de Ia rencontre entre Jésus et la
Samaritaine (4,25-26). L'interlocuteur ayant ét¢ amené 4 la question
essentielle (non pas : qui est Jésus ? mais : qui est le Messie ? ou
i1 : qui est le Fils de 'homme ?), Jésus se présente i travers Pacte
gignificatif qu'il vient d’accomplir.

Pour la Samaritaine & qui il a dit ce quelle a fait : « Celui gui
te parle » suffit; pour Iaveugle guéri : « Tu le vois, celui qui te
parle » convient mieux. Dans les deux eas, I'interlocuteur croit.
Mais le théme n'est guére souligné au chap. 4 ; dans le nétre, il v a
de grandes chances pour que les vy, 38-3% soient une adjonction
duri. Di!. P'utilisation catéchétique du texte dans un contexte baptis-
mal *.

Et soudain le texte prend un nouveau départ. C'est le style ample

d 9. Le Codex sinaflicus, I' 75, VL, Tatlen et d'autres ometient depuis & Je crois »
jusgull & Jésus dit 2. — D'autre parl, fphd ne se trouve allleurs chex Jean qulen
1,23, ct peat-Bire ici ao v, 36 d'od i serit alors emprunté. — Ta prostemation
dr.l\rnm ;u'{suﬂ, comme devant le Dica des théophanies vétérotestamentaires, n'appa-
rit quici chez Jeun. — CI. R. E. BrowN, op. cil., pp. 385 el 3755
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du discours johannique, qui renoue dés le v. 39b avec I'emphase des
vv. 4-5. Nous allons reprendre cet ensemble, mais en le sachant
chargé, éclairé du dedans par I'événement significatif de la guérison
d'un aveugle jusqu'd ce qu'il ait vu le Fils de 'homme. A travers
les péripéties d'interrogatoires et de dialogues, il s'agissait en fait
pour ses voising, ses parents, ses maitres et lui-méme, de juger du
sens & donner & la venue du Fils de 'homme dans ce monde.

Les auvres de Dieu : un jugement (vv. 39-41 et 3-5)

Le v. 39, explicité par les vv, 40-41, nous donne, selon la techni-
que rédactionnelle du 4° évangile, la teneur christologigue de 'intro-
duction dont le sens est resté en suspens & travers tous les malen-
tendus et toutes les corrections des dialogues gui constituent le réeit.

La réplique des Pharisiens nous fournit en effet, une dernidre
fois, 'indication duo contresens & éviter: le jugement du Fils de
'’homme ne consiste pas en une sorte de constatation biologique
ou en une nouvelle loi paradoxale. Mais il faut interpréter le v. 39
comme suit @ ceux qui croient voir deviennent aveugles; ceux qui
disent : « nous savons..» telle et telle chose sur Maise, sur la
Iégitimité de Jésus, sur le sabbat et sur le péché des autres (v. 24),
ceux-li sont dans ce péché que le Judaisme voyait & travers I'infir-
mité de 'aveugle (v. 2). Ainsi se trouvent-ils jugés dans leurs réac-
tions i D'acle puérisseur et 4 la parole de Jésus « venu en ce monde
pour exercer un jugement », Jésus est venu pour étre la lumidre
du monde (vv. 4-5).

Les interprétations traditionnelles divergent passablement. On a
pu souligner les thémes complémentaires de I'endurcissement des
Juifs et de la penése de la for chez 'aveugle, Cette lecture psycho-
logique de la péricope est trés fréquente chez le lecteur moyen de nos
Eglises, parfois méme sans son aveu. La longueur du « rile» de
'aveugle jusqu'd sa confession sert évidemment ce sentiment. Mais
'extréine cohérence du vocabulaire et des thémes de ce chapitre avec
I'ensemble du 4* évangile rend cetie lecture peu vraisemblable,
insuffisante en tout cas.

D'autres sont davantage arcéiés par les allusions an bapiéme
qu'ils voient dans le texte . Le v, 7 (envoi A la piscine de Silo€) et
I'habitude chrétienne d’envisager le baptéme comme une guérison
de la cécité originelle (« I'illumination » baplismale : He 6.4 ; 10,32)
sont des arguments frappants. On reléve alors la proximité du récit

10, Cf O, Coutsass, Les sacrements doms PEvangile johannigee, pp. 7072 ¢
B. E. Beows, op. ait, pp. 380382, Worr aussi In plupart des Péres (Terlullien,
Augusting ete.) § of, F-M. Buaun, Jean théclogien, 1, pp. 1495
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aves celdilde la guérison du paralytique de Bézatha (5,1-18); I'eau
apparait comme le véhicule de la puérison. L'adjonction des wv.
38-39a s'explique facilement si I'utilisation de la péricope dans les
catéchises baptismales est archaique, comme 1'a montré Hoskyns
(op. cif., pp. 363-365).

o Limtertion de Jean serait alors surtout de montrer, & partir d’un

~Episode de la vie de Jésus, le contenu inoui du don du baptéme et
la confession qui I'exprime dans 1'Eglise.

Mais, de méme que la question du sabbat ne fait puére long feu
dans le récit, celle de I'ecau de Siloé ne le retient pas longtemps.
L'importance du développement concernant la personne de celui
qui a guéri exclul que la piscine joue un bien grand réle dans
Pintention de P'auteur. Méme la curieuse interprétation de Siloé,
plus johannique que baptismale, pourrait n'étre qu'une sorte de
correctif au magisme toujours possible chez le lecteur : il shagit de
référer la guérison & son véritable acteur, « I"Envoyé », plutét qu'aux
moyens rapporiés par la tradition.

Certes, les lecteurs de Pévangile n'ont pas pu lire ce texte sans
penser au baptéme (de méme que Cana devait évoquer l'eucha-
ristic). Mais & ce sujet, quelle est la grande question posée par ce
long texte ? Une question en effet trés lide, dans le vocabulaire
ecclésinstique, nous I"avons vu, & V'atmosphére des catéchdses ou
liturgies baptismales, mais aussi tout simplement (1) a celle de la
conversion chrétienne ; en [ait, une question qui concerne le Fils
de 'homme et son ccuvre.

JE SUIS LA LUMIERE DU MONDE (v. 5)

En guise de conclusion, revenons A cette affirmation capitale que
Jésus a faite & ses disciples avant d’approcher I'aveugle.

Clest une de ces énormes formules dont on pouvait faire n'im-
porte quoi dans les milieux chrétiens qui étaient imprégnés de
gnose, ou plus généralement se trouvaient en conmtact avec 'am-
biance hellénistique de la fin du premier siécle ainsi qu'avec la
Synagogue polémique, ¢t sans doute se voyaient affrontés  la
tentation du magisme inhérente 4 la piété d'une communauté appe-
lée & se souvenir des miracles opérés par son Seigneur.

Il va falloir tout notre récit pour élucider quelques aspects de
ceite grande formule, peut-étre traditionnelle déja dans le milicu
johannique.

En fait, et comme toujours dans ce type de développement propre
au 4* gvangile. nous avons tout en main deés son point de départ :
lc v. 4 est trés clair, La lumigre du monde ne doit pas étre comprise
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comme un principe d'illlumination statique, & contempler passive-
ment, ni comme une trés belle chose qui attire naturellement & soi
tout homme qui la rencontre 2,

Pourquoi Jésus est-il la lumiére du monde?

a) Parce qu'il est a l'eevivre, au travail (v. 4), lui, « la vraie lumidre
qui delaire tout homme » (1,9).

b) Parce qu'il est venu faire ce travail dans le monde et @ un
monnent précis de son histoire @ « Pendant qu'il fait jour» (v. 4;
cf. 8,12). On trouve la méme idée en 1,9-11 : « La vraie lumire...
entrant dans le monde... 11 est survenu » (aoriste de 1'action qui a
objectivement eu lieu & une date précise).

¢) Parce que ce travail précis, il le fait non de sa propre initia-
live, mais en obdissance ripoureuse & la volonté de son Pére et 4 la
mission qui lui a donc été confiée : « Tl nous faut accomplir les
cuvres de Celui qui m'a envoyé » (v, 4).

d) Aussi ces ccuvres sont-elles celles de Dieu, rendues visibles
(« manifestées », v.3). En Jésus, on peut woir en quoi consiste la
volonté de Dieu dans le monde. Le prologue parle de la gloire du
Fils (celle que le Pére lui a donnée) et confesse : « Nous I'avons
vue » (1,14). Cela résume la confession de I'Eglise et la tradition
dont Jean est le témoin autorisé *2. Cela appelle aussi & la décision
qui diserimine tout homme par rapport & cette lumiére. Normale-
ment, les siens ne l'ont pas recue (1,11). Tls n'ont pas vu, reconnu
la gloire du Fils, ¢'est-d-dire la gloire du Pére & Peeuvre dans la
personne de Jésus, Ils n'onl pas « suivi» Jésus, marché avec lui
(8,12).

Comment Jésus est-il la lumiére du monde ?

Voici done la place oll notre récit s'insére dans la « démons-
tration » johannique : Comment Jésus est-il la lumiére du monde ?
Dans I'histoire de I'aveugle-né — que vous connaissez déja bien
par la ou les traditions synoptiques — c'est & manifesté » (9.3). dit
Jean it ses lecteurs. L, vous pouvez voir ce qu'est 'cuvre de Dicu,
el comment elle est recue : objet de terribles malentendus, occasion
d'un jugement radical, aveuglement de ceux qui croient voir de

11. Stofques et goostiques parluient volooticrs de Ta lumidre qui attire hommes,
& In manitra de ln lampe qui attire les papillons. A

12, Cf. F. Mussunn, Le langage de Jean ef e Jésus de Uhdseolee, pp. 28-360 et
6368,
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quoi ilretourne sans pouvoir distinguer dans ce miracle qui est le
Fils de I'homme, c’est-i-dire tout simplement celui qui est venu
agir et parler au nom de son Pére.

En quaol consiste-t-elle en effet cette autorité derniére dont est
investi l¢'Fils en tant que juge ? 1l a le pouvoir de donner, au nom
decDiet. la vue 4 ceux qui ne voient pas, de telle manicre que,
lesayant rencontrés et interpellés (v. 35), il puisse leur dire: « Le
Fils, mue le vois». Clest Jésus qui le leur dit, et la communauté
apostolique qui le confesse @ « Nous "avons vu » (prologue).

Quant aux lecteurs de 'évangile. mls par une espérance infirme
mais tranquille, ils s’approchent en aveugles pour entendre le Fils
leur dire dans ce que leur transmet la communauté apostolique, ¥y
compris la tradition sur I'illumination du baptéme : « Tu me vois ».

L’AVEUGLE-NE

Parfumé et hautainement installé
sur le bhien-étre de ma graisse
j'avalais du pore, exhalais ma paresse ;
mon cceur sentait le fumier.

Un jour au milieu de I'été
un homme passa, cracha a terre
et de la boue ainsi formée
couvrit mes yeux et je vis clair.

Depuis lors, la peau sur les os,
errant partout je réve tout haut
gu'un jour il reviendra

donner a tous des yeux nouveaux.

Huup QOSTERHLUIS *

1. Quelgu'un paremi nows, Paris, Desclée, 1968, p. 31,

Année B
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Ruine temporaire
de Jérusalem

2 Ch 36,14-16.19-23

FAR DANIEL SESBOUE
Aumdnier du Lycée de jeunes filles du Mans

Cette premitre lecture est tirée de la fin du deuxiéme livre des
Chromiques *. On sait que ces livres reprennent, d'une maniére assez
libre, les grands événements de I'histoire sainte jusqu’a Dexil baby-
lonien, pour en donner une interprétation théologique (vers le
m" sigele). Ils peuvent &tre comparés aux livres historiques anté-
rieurs : les passages paralléles sont nombreux, surtout avec les livres
de Samuel ot des Rojs.

Pour ce texte qui nous occupe, nous obtenons les paralléles sui-
vants : vv. 19-20, avec 2 B 25,10-16; vv, 22-23, avec Esd 1,1-3a.
Cela nous permet déji de faire trois remargues :

a) les yv. 14-16 sont une réflexion religiense de Pauteur sur la
multiplication des péchés d'Israél, malgré le ministére des prophétes;
le v. 21, sur 'accomplissement d'une prophétie ;

b) le réeit de la chute de Jérusalem et de la déportation est trds
résume ,

c) la finale, identique au début du livre d’Esdras (dont e Chro-
niste est aussi auteur), ne nous donne que la moitié du célebre
« Edit de Cyrus ». Ainsi, le Chroniste retient les textes qui I'intéres-
sent, el les adapte.

Nous exposons d’abord ici les événements historiques qu'il évo-

gue ; puis, les thémes bibliques qu'il souligne dans son interpré-
tation théologique.

1. Dans la Bible hébraigue, Ia fin de o Bible (oul court
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I. LES EVENEMENTS

1. La chute de Jérusalem et du Temple

Un premier sitge de Jérusalem avait eu lien en 598. Le Temple
ayait déja été pillé et saccagé, Le roi Joiakin avait di se rendre
# Nabuchodonosor ; il avait été déporté en Babylonie avee plusicurs
milliers de notables et d’artisans (2 R 24,10-16).

Crest sous le régne du faible Sédécias, fils de Josias et oncle de
Joiakin, qu'eut lieu la seconde attaque de Jérusalem: aprés un
sitge de plus de dix-huit mois, le grand officier de Nabuchodonosor,
Nebuzaradéin, fit son entrée dans la villle sainte; c'était en 587,
Du récit du livre des Rois il ressort que la destruction de Jérusalem
fut aussi totale que possible ; I'auteur insiste sur le pillage du Tem-
ple, dont les Chaldéens emportérent tous les objets en métal qu’ils
purent saisir avant lincendic (2 R 25,8-10.13-17). Le Chroniste
donne de cette grande catastrophe un résumé (rés schématique
(vv. 18-19). Le sens de P'événement 'intéresse plus que sa descrip-
tion dans les détails.

2. La déportation des Judéens @ Babylone

Sur cette seconde déportation, nous avons aussi quelques rensei-
gnements par I'auteur des Rois ¢ elle est organisée par Nebuzaradin.
Comme 'ensemble des notables avait déja é1é déporté lors du
premier siége de Jérusalem, les humbles gens sont les victimes cetle
fois-ci (2 R 25.11).

Cependant une déportation nest jamais compléte. 1l resta du
monde 4 Jérusalem, laissé volontairement par Mebuzaradin, « com-
me vignerons et comme laboureurs» (2 R 25,12), Cela explique
Iinstallation d’un gouverneur (2 R 25,22-24). D'autre parl, I'auteur
raconte que plusieurs prisonniers — des notables repérés pour leur
activité anti-babylonienne, dont les deux premiers prétres du Tem-
ple — furent envoyés & Ribla en Syrie et mis & mort par ordre de
Mabuchodonosor (2 R 25.18-21).

L'appendice du livre de Jérémic donne le chiffre de huit cent
trente-deux déportés ; mais il s'agit vraisemblablement d’un chiffre
partiel (Jr 52,29). Aprés I'assassinat du gouverneur Godolias, de
nombreux Judéens s'enfuirent en Egypte par peur de représailles,
emmenant avec eux le prophéte Jérémie (2 R 25,25-26 ; Jr 42—43).
C'était le début de la « Dispersion », qui eut comme résultat d’éten-
dre hors de Palestine 'influence du judaisme.

Le Chroniste, qui n'a pas parlé de la premiére déportation, blo-
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gue touCle récit en une simple phrase originale (v. 20). Auparavant,
il awvait ingisté sur le massacre des habitants de Jérusalem (v. 17),
que le/ liyre des Rois n’avait pas mentionné; d’olt expression
& canx qui avaient échappé a Uépéen (v. 20). Ce qui l'intéresse
surtput/Cest I'élat de sujélion humiliante vis-d-vis des paiens, dans
liguetle se trouve désormais placé le peuple élu.

3. L'édit du retour

Notre passage se termine par la citation du début de I'édit de
Cyrus, autorisant le retour en Palestine des Juifs exilés & Babylone.
Le Chroniste le reprendra en entier au début du livre d’Esdras, On
doit maintenir "authenticité, non seulement de sa substance, mais
aussi de la plupart de ses formules, qui confirment bien ce que
nous savons par ailleurs de Cyrus. Ce petit prince, vassal do roi
des Médes, devint, en quelques années, le chef d'un immense empire
allant du golfe Persique & 'Egypte. Tl commence ses campagnes vers
550 par sa révolte contre Astyage, roi des Mades. En 539, il con-
quiert Babylone, et en 538, il permet aux Juifs de rentrer en Pales-
tine. Paien, il se montrait libéral et opportuniste en matiére reli-
gieuse. Pour se concilier la faveur des peuples soumis, il leur per-
mettait d'exercer leur culte, et se disait adepte de chacune de leurs
religions. Aux Babyloniens il déclare que Marduk Iui a donné « la
maitrise de toute la terre»; aux Juifs il dira dans son édit;
« Yahvé, le Dieu du ciel, m'a remis tous les royaumes de la terre... »
(v. 23). D'autre part, puisqu'il adore un mystérieux « Dieu du ciel »,
on comprend qu'il lui assimile Yahvé.

L’édit s'insére donc bien dans ce contexte historique: les Juifs
peuvent rentrer librement et reconstruire le Temple. Bien entendu,
le Chroniste fait de ce texte administratif un moyen d’exprimer la
foi et I'espérance du courageux exilé qui veut rentrer : & Que son
Dieu soit avec lui, et qu'il monte ! » (v, 23). §'il s’arréte au milieu
de sa phrase, c’est que le texte de 1'édit lui permet sans plus d’an-
noncer la fin de Pexil.

II. LES THEMES BIBLIQUES

1. Le chdtiment

Devant la catastrophe qui clét I'histoire du royaume de Juda,
Iauteur veut répondre & la question que tous se posent: « Pour-
quoi ? » Et la réponse est claire : & cause du péché (cf. 2 R 17,7-23).
Le chiitiment est le fruit du péché, souligné au v. 14 : on imite les
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abominations des nations (pratiques idolitriques), on _prufam: Ie
temple de Jérusalem. Ce dernier point intéresse particuligrement le
Chroniste (cf. 2 Ch 23,4-5.22).

Pourtant, si la logique de I'Alliance voulait que le péché flhrl
chatié, Dicu ne pouvait s’y résoudre aussi vite. « Parce qu'il avait
pitié de son peuple et de sa Demewre » (V. 15), il envoya des pro-
phites. Le but premier du ministére prophétique est la prédica-
tion de la conversion : faire prendre conscience au peuple de ses
péchés et I'adjurer de s'en détourner. Ainsi le chitiment pourrait
dtre évité. Les figures de Jérémie et d'Ezéchiel semblent particu-
lisrement visées. Jérémie, avec insistance, prone la conversion (2—3
31), Ezéchiel détaille les péchés commis dans le Tltl'['l[}tl.‘.' de Jéru-
salem (8 11), Tous deux souffrent incompréhension ou persécu-
tion (Jr 11,18—12,6 ; 15,10-21; Ez 3,4-9; 33,30-33). Le message
prophétique étant refusé, la colére divine doit sévir, ce qui n Empé—
chera pas notre auteur de terminer son livre sur une note d'espé-
rance.

2. Le Temple

La mention du Temple ouvre et cloture le texte: profané par
le clergé et le peuple d'Israél, brilé tragiquement sous Nabucho-
donosor, il doit étre reconstruit & partic de I'époque de Cyrus
{vv. 14.19.23) 3

Quand le Chroniste écrit, la mystique du Temple est trés vivanie :
dans I'humble édifice reconstruit par Zorobabel (Esd 3~—6?. les
Juifs voient & nouveau le signe de la présence de Dicu et de I'espé-
rance messianique (cf. Ps 42—43; 84, 122)%. Aussi _portc-t-ﬂ un
intérét tout particulier au Temple salomonien, dont il raconte la
construction et I'histoire.

a) Garant de la dynastie davidigue

Tandis que le livre des Rois attribuait & Salomon toule la cons-
truction du Temple, le Chroniste en fait remonter initiative et le
plan détaillé 4 David (1 Ch 28). 1] établit un lien entre le Temple,
signe de la présence de Dieu, et Ia dynastie davidique, porieuse des
promesses messianiques @ tous deux, chacun 4 sa maniére, sont la
« maison de Dieu» (1 Ch 28.2-6). ‘

On comprend que le roi ait aimé monter au Temple pour y prier
solennellement. Le Chroniste rapporte la belle priere de Salomon.
lors de la dédicace (1 R 830-52; 2 Ch 6,12-40), mais la termine
par une allusion & David (642; ef. Ps 132,10). 1l faut relire Ia
supplication du roi Josaphat & Yahveé sur le parvis du Temple, avant

2. Cette mystigue do Temple g'instre dans celle de Jérusalem : <est toute la
Villz salntc qui suscite Pamour des fddles (Ps 463 76 ¢ 137),
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d’engagér\sa campagne contre Edom (2 Ch 20.5-12): de méme,
Pintronisation royale du jeune Joas au Temple, en dépit des intrigues
de la criminelle Athalie (2 Ch 23,1-15).

b)Y Signejde 'alliance

LeTemple unique est le signe du Dieu unique qui a fait alliance
avec son peuple. D'olt les réformes cultuelles des « bons rois e
de Juda: Asa supprime les hauts lieux des villes de Juda (2 Ch
14.4); Joas restaure le Temple (24,1-16); Ezéchias le purifie
(29.3-17) . Josias aussi le purifie et le fait réparer (34.3-13), puis
surtout y renouvelle 'alliance aprés la découverte du « livre de la
Loi » (34,30-31). Le Chroniste relate avec enthousiasme cette scéne
exaltante,

¢) Lieu du culte de Yahvé

Beaucoup plus que l'auteur des Rofs, le Chroniste souligne la
présence de lévites-chantres au Temple de Jérusalem. Ils v sont
présents dés la dédicace, ol ils louent sans cesse Yahvé au son de
leurs instruments (2 Ch 5,12-13).

Le livre des Rois disait brigvement qu'a 'occasion de la réforme
de Josias, une Pique solennelle avait été célébrée a Jérusalem
(2 R 23.21-23), Le Chroniste raconte en détail les deux grandes

Plques immolées au Temple lors des réformes d'Ezéchias et de
Josias (2 Ch 30; 351-18),

3. Les Ecritures

Au v. 21, le Chroniste souligne que la déportation est I"accom-
plissement d'une prophétic de Jérémie. 11 revient sur ce théme en
introduisant 'édit de Cyrs : « Pour accomplir la parole de Yahvé
prononcée par Jérémie» (v. 22). Or, seule la finale du texte qu'il
cite : « ... jusqu'd ce gque soizunte~dix ans soient révolus » (v. 21),
se trouve dans Jérémie: « Tout ce pays sera réduit en désert et
dévasté el ils resteront en servitude parmi les nations pendant
soixante-dix ans » (Jr 25,11) ; « Quand seront 4 terme les soixante-
dix ans accordés & Babylone, je vous visiterai » (29,10). La majeure
partic du v. 21 : « Jusqu'd ce que le pays air acquitté ses sabbats,
il chomera durant tous les jours de la désolation... » ne fail que
résumer un texte du Lévitique: « Alors le pays acquittera ses
sabbats durant tous les jours de la désolation... Alors le pays chi-
mera el acquittera ses sabbats ; durant tous les jours de la déso-
lation, il chémera...» (Lv 26,34-35),

Lv 26 donne, en conclusion de la « Loi de Sainteté », une série
de bénédictions & I'Israél fidéle, et une série de malédictions A
I'lsraél infidéle (cf. Dt 28). Parmi celles-ci, la plus sévére est
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I'annonce de I'exil, qui causera en Juda un sabbat prolongé, puisque
la terre ne pourra étre cultivée (cf. Lv 25.1-7). L'exil prendra fin
un jour, mais on ne précise pas de date (26,45). La précision, donnée
par Jérémie, s'avére matériellement inexacte : I'exil ne dura pas
70 ans, mais & peine 50. Par ce multiple de sept, chiffre parfait, le
prophéte avait voulu signifier que T'exil durerait longtemps,

Ainsi le Chroniste rattache les évépements aux annonces prophé-
tiques. Dieu est fidele & sa parole, aussi bien dans le chitiment
que dans la miséricorde, Les Ecritures s'accomplissent @ le croyant
doit toujours s'appuyer sur elles.

4. Le roi paien

Avant la citation de 1'édit de Cyrus, nous lisons : « Yahvé éveilla
Tesprit de Cyrus, roi de Perse..» (v. 22), D'aprés le Chroniste,
Cyrus est I'instrument de Dieu pour le retour d’exil et la recons-
truction du Temple ; sa mailrise du monde lui est donnée par
Yahwvé, roi du monde, et elle doit profiter au peuple élu.

Dans les débuts de I'histoire sainte, les paiens étaient considérés
comme les ennemis d'Isragl, et donc du vrai Dieu. Mais avec les
prophétes se développe une théologie plus positive du roi paien.
Isaie explique que le roi assyrien était envoyé par Dieu pour punir
le peuple élu, mais que sa violence exagérée méritait 4 son tour un
chitiment (Is 10,5-14). Jérémic appelle Nabuchodonosor « servi-
teur de Yahvé», parce qu'il est 'instrument de I'exil (Jr 25,9).
Quant & Cyrus. il fait 'objet, dans la scconde partie d'Isaie, de
teute une série d’oracles qui soulignent son role providentiel dans
I'histoire en 'appelant « berger» (Is 44.28), «oint» (45,1) ou
«ami» (458,14) de Yahvé ™,

Le Chroniste reprend cette doctrine : Dieu est seul maitre de I'his-
toire et il 'oriente en faveur de son peuple. LA encore, nous avons
une atmosphére d'espérance messianique.

CONCLUSION

A une époque déeoncertante, e¢n raison du silence apparent de
Dieu (les prophétes se sont tus, I"ére messianique se fait attendre),
le Chroniste a réagi avec foi et espérance. En retragant, 4 la lumigre
des Ecritures, les événements passés d'Isragl, il oriente les esprits
et les cceurs de ses contemporains vers un avenir prometteur. Puisse-
t-il nous communiquer, & nous qui vivons de ce qu'il a espéré, une
foi et une confiance toujours plus grandes envers le Dieu Sauveur!

3. CL 15 41,1-T.25-29 ; 44,24—45,T ; 46,8-13 ; 48,12-16.




C’est par grace
que nous sommes sauves!

Ep 2,4-10

PAR CHRISTIAN BIGARE
Auménier de 'Ecole Fénelon a Vaijouirs

Notre texte est tiré de la partie dogmatique de I'Epitre aux Ephé-
siens, dont les trois chapitres forment une méditation sur le double
Mystére : salut de I'humanité par le Christ, union de I'Eglise au
Christ. Au début du chap. 2, Paul rappelle que tous, juifs et
paiens, avant la venue de Jésus étaient morts spiritucllement. Mais
nous avons été sauvés par grice, ce que 'Apotre va détailler de
la maniére suivante :

- vv. 4-6: & cause de son grand amour pour nous, le Pére nous
a sauvés, il nous a ressuscités et exaltés dans le Christ Jésus ;

- yv. 7-10 : il démontre ainsi 'extraordinaire richesse de sa grice ;
notre création comme notre salut, et nos bonnes ceuvres elles-
mémes, sont don de Dien dans le Christ Jésus,

Notons que I'évangile de ce jour (Jn 3,14-21), ‘rr:prrcn::i le théme
de Pamour du Pére et du salut par le Christ. Mais il s'arrfte 4 la
Croix et rappelle qu'une condamnation est encore possible par
refus de Jésus. Notre texte nous associe définitivement & la gloire
de I'Ascension, en méme temps qu'il rattache la création clle-méme
4 I'eeuvre bénéfique du Christ.

1. Le Pére et son amour (v. 4)

La christologie paulinienne met en premiére place le rile joué
par le Pere dans I'euvre de notre salut autant que dans notre créa-
tion. Dieu est en tout domaine le Pére:
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C'est pourquoi je fiéchis les genoux en présence du Pére de qui toute
paternité, au ciel et sur terre, tire son nom (Ep 3,14-15).

Béni soit le Dieu et Pére de Notre Seigneur Jésus Christ, qui nous
& bénis et comblés de bienfaits spirituels, aux cieux, dans le Christ.
Clest ainsi qu'il nous a élus en lui, dés avant la ¢réation du monde,
pour éire sainls et immaculés en sa présence dans I'amour, détermi-
nant d'avance gque nous serions pour lui des fils adoptifs par Jésus
Christ (Ep 1,3-5).

Parmi les hommes, la relation paternelle, en conférant I'autorité,
entraine le respect et I'obéissance des enfants, Mais, au plus intime,
¢'est I'amour qui motive et dirige I'exercice de 'autorité paternelle,
tout comme, a la différence du mercenaire, le vrai fils obéit par
amour. Paul sait nous décrire la sagesse du Pére, les exigences de
sa justice et méme sa colére. Ce qu'il reconnait pourtant au fond
de son étre, comme motif constant pour manifester sa sagesse on
déployer sa puissance, c'est I'Amour invoqué par le texte ci-dessus.

Loin de lasser I'amour divin, notre infidélité I'incite # nous décou-
vrir de nouvelles richesses d’amour. Et le don du Christ est la plus
haute expression de I'amour du Pére et de sa miséricorde pour
les pécheurs :

La preuve que Dicu nous aime, c'est que le Christ, alors que nous
Etions pécheurs, est morl pour nous (Rm §,8).

Car Dieu a enfermé tous les hommes dans la désobéissance pour
faire & tous miséricorde. O abime de la richesse, de lo sagesse et de la
seience de Dicu! (Rm 11,32-33).

Richesse et miséricorde. Déja 'A.T. liait ces deux termes pour
exprimer la bonté sans limites de Dieu: « Dieu de tendresse et
de pitié, lent & la colére, riche en grice et en fidélité » (Ex 34.5).
Ici, Paul nous dit que le Pére est riche en miséricorde et qu'il
démontre sa bonté par I'extraordinaire richesse de sa grice. Cette
richesse passera toul naturellement du Pére au Fils qui est en
quelque sorte la miséricorde du Pére manifestée aux hommes (cf,
Rm 5.8);

A moi, le plus chétif de tous les saints, a été confide cette grice-la,
d'annoncer aux Gentils l'insondable richesse du Christ et de mettre
en pleine lumigre la dispensation du Mystére (Ep 3,8-9).
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2. Vivants avec le Christ (v. 5)

Cest notre salut dans et par le Christ qui réalise 'amour miséri-
cordieux du Pere. Certes, rien dans la destinée humaine n’échappe
4 laction de Celui qui est & la fois: « le premier-né de toute créa-
e (Col 1,15) et « le premier-né d'entre les morts » (Col 1,18).
Mais il s’agit ici de voir comment, alors que nous étions morts par
suite de nos fautes, Dien nous a fait revivre avec le Chrisl, el pour
quelle destinée. Nous connaissons déja ce que I'on pourrait appeler
Iz mécanisme de cette vie nouvelle :

Ignorez-vous que, baptisés dans le Christ Jésus, ¢’est dans sa mort
que tous nous avons &ié baptisés ? Nous avons done été ensevelis avee
lui par le baptéme dans la mort, afin que, comme le Christ est ressus-
cité des morts par la gloire du Pére, nous vivions nous aussi dans
une vie nouvelle (Rm 6,3-4).

Par la force que nous donne cette nouvelle vie, nous ne sommes
plus des esclaves soumis sans espoir au péché. Mais Paul nous
présente d'abord la Résurrection du Christ comme un idéal auquel
nous tendons & travers la lutte présente (cf. Rm 6,5). Plus tard,
dans I'Epitre aux Colossiens, il nous voit déja pleinement ressus-
cités et tout entiers tendus vers la contemplation du Christ céleste :

Ensevelis avee lui lors du baptéme, vous en &tes aussi ressuscités
avec Ini, parce que vous avez cru en la force de Dieu gui I'a ressus-
cité des morts (Col 2,12).

Du moment que vous étes ressuscités avec le Christ, recherchez les
choses d'en haut, 14 oh se trouve le Christ, assis 4 la droile de Dieu.
Songez aux choses d'en haut, non & celles de la terre. Car vous étes
morts, et votre vie est désormais cachée avec le Christ en Dieu : quand
le Christ sern manifesté, lui qui est votre vie, alors vous serez vous
aussi manifestés avec lui pleins de gloire (Col 3,1-4).

Enfin, en éerivant aux Ephésiens, Paul fait le dernier pas. Nous
n'avons plus 4 lever les yeux vers le Christ triomphant. Le baptéme,
aprés nous avoir ressuscités, nous fait asseoir aux cieux dans le
Christ Jésus.

3. L’ Ascension, mystére vécu par le chrétien (v. 6)

A un premier niveau, I’Ascension est un moment déterminé de
la carriére du Christ, son conronnement terresire et son achévement.
Les Actes des Apditres le situent quarante jours aprés la Résurrec-
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tion; I'Evangile, lui, nous le montre réalisé au soir de Plques
(Mc 16,19 : Le 24,50). De son cdté, Paul nous demande la foi en
ce méme mystére. Dieu, pour son obéissance jusqu'a la mort de
la croix, a exalté Jésus et I'a fait Seigneur (Ph 2,9).

L'Ascension est alors un encouragement pour le chrétien au
coeur de son combat quotidien. Dans le monde présent, nous mou-
rons chaque jour au péché sans arriver a la pleine résurrection. Mais,
dans le lointain, se dessine la récompense promise au vainqueur par
le Christ, déja entrevue par Jean et par Etienne :

Le vaingueur, je lui donnerai de prendre place auprés de moi sur mon
tréne, comme moi-méme, aprés ma victoire, j'ai pris place aupris de
mon Pére sur son trépe (Ap 3,21).

Tout rempli de I'Esprit Saint, Etenne fixa son regard vers le ciel;
il wit alors la gloire de Dieu et Jésus debout 4 la droite de Dieu
(Ac 7,55).

Maiz les textes précédents de Col et d’Ep nous permettent d'accé-
der & une autre signification de ce mystére pour le Christ et pour
les chrétiens. L'Ascension constitue moins un terme qu'un début.
Elle est I'exaltation céleste invisible mais réelle., par laquelle le
Christ ressuscité remonte auprés de son Pére 4 I'instant méme de
sa Résurrection. Secondairement, elle est une manifestation visible
donnée 4 un moment déterminé de son exaltation®.

Il en va de méme pour les chrétiens. Unis au Christ par une
vie nouvelle, nous mourons et, simultanément, nous ressuscitons et
nous montons au Ciel. Notre appartenance au Rovaume céleste
nous y fait déji résider en permanence. Le baptéme, selon une
expression usitée dés les premiers siécles, est pour nous ung ascen-
sion au ciel qui suit notre résurrection. En méme temps qu'il nous
ressuscite, le Pére nous fait asseoir aux cieux dans le Christ Jésus.
Certes, nous ne sommes pas élevés au ciel dans notre étre propre et
naturel, mais seulement dans la mesure ol nous avons notre &tre
dans le Christ.

L'Ascension du Seigneur est le signe et I'annonce de notre appar-
lenance définitive au Royaume de Dien, dans le triomphe du Christ
et dans sa suprématie sur toutes choses terrestres et célestes. Et ce
n'est pas sculement une fois par an, mais chagque jour que le chré-
tien peut féter et vivre son triomphe. Cet enseignement recoupe
d'une part toutes les paraboles évangéliques sur le Royaume de
Dieu qui est déja parmi nous, D'autre part, il rejoint la doctrine
centrale de la Lettre aux Ephésicns

1. P. Beworr, L'Ascendon, dane Revue Wibligue, 1949, pp, 161-201,
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Dieudis \tout mis sous les pieds du Christ, et I'a constitué au sommet
de tout,)\ Téte de I'Eglise, celle-ci étant son Corps, la Plénitude de
Celui qui est rempli, tout en tout (Ep 1,22).

4. Démontrer la richesse de sa grice (v. 7)

Le Christ nous sauve « par grdce» (vv. 5 et 8), et en méme
temps il nous sauve pour démontrer la richesse de sa grice. Un
seul mot veul expliquer pourquoi et comment il agit, en deux signi-
fications complémentaires,

En premier lieu, nous sommes sauvés par grice, c'est-a-dire
gratuitement ¢t gracieusement, sans aucun mérite de notre part, par
pure initiative de 'amour divin.

En second liew, la richesse de sa grice signifie celle de ses dons
et bienfaits. Ce sont sa bonté et son amour, simultanément comme
causes de notre salut et comme manifestés & travers la vie du Christ
et ses mystéres, qui nous sauvent : Passion, Résurrection et Ascen-
sion, ainsi que Passociation du chrétien a4 ces merveilles par le
baptime.

Mais pourquoi tant de grices gratuites dans le Christ Jésus?
C'est ici que dans le Pére, amour, sagesse el puissance s'unissent
d'une maniére qui nous dépasse et nous confond. Clest tout sim-
plement pour démontrer ainsi dans les siécles a venir I'extraordi-
naire richesse de sa grice, c’est pour sa propre glorification, D'aprés
le contexte, les sigcles & venir, c'est la vie future considérée comme
une série sans fin d’fges successifs. Dans ces siécles ot devant les
puissances célestes, le triomphe du chrétien assis & la droite du
Christ est pour le Pére la preuve par excellence de son amour et
de sa richesse, de sa puissance et de sa sagesse. Récemment, trois
hommes arrachés pour la premiére fois de I'histoire & Pattraction
terrestre, dans un premier bond de 380.000 kilométres, ont glorifié,
4 haute voix, I'cuvre de Dieu. Clest une pile image, mais cest
tout de méme une image de la démonstration et de la glorification
que Dicu fail de sa grice depuis la Création.

Notons-le, I'action divine ne peut avoir d’autre but dernier que
sa propre glorification. Cette conclusion, qui nous déroute de
prime abord, entraine une application pratique qui n'a pas échappé
3_::-:!.[1 des saints et des mystiques qui furent davantage des hommes

action :

L'intervention divine cst une ceuvre d'amour immense et d'amour
pleinement gratuit. Mais danz la glorification du Christ et le salut
des hommes, elle a ef ne peut avoir pour fin ultime que la gloire
de Dicn... Dieu veut notre bonheur et notre salut, mais notre salut
concourt & sa gloire en manifestant au plus haut point sa miséricorde
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et son amour: et si nous savons le comprendre, le désic de la
gloire divine informera el absorbera en quelgue sorte dans nos
ceeurs le désir de la récompense éternelle 2,

M'est-ce pas au fond naturel et logique ? Je sais par la foi que
je suis déja assis aux cieux dans le Christ. Je puis travailler sans
souci & la glorification de Dieu et du Christ, leur triomphe est
le mien,

3. Tout est grace (vv. 8-10)

Ces trois mots terminent et transfigurent la fin tragique du jeune
Curé de Campagne de Bernanos. Ils pourraient résumer ces trois
versels, qui résument eux-mémes ici la doctrine de I'Epitre aux
Romains.

Dans ce passage, en effet, Paul ne rappelle sa doctrine de la
gratuité du salut que pour en éclairer davantage ce qui le préoc-
cupe en Col et Ep, ce qui est le Mystére total : notre élection dés
avant la création, la souveraineté de Jésus sur le temps et 'espace,

Il ne suffit plus de dire que mous sommes sauvés par la foi en
Jésus et non par nos bonneés ceuvres. Mous avons été créés en lui,
nous avons été sauvés par lui, afin de le glorifier encore par les
bonnes auvres, préparées d'avance el accomplies par la foree de
sa price. Clest notre foi en Jésus et notre salot par lui qui nous
permettent d’accomplir ces ceuvres bonnes, lesquelles contribuent
simultanément & la gloire de Dieu et & I'accroissement de notre
propre sanctification,

Dans leur principe comme dans leur but, ces ceuvres ne valent ni
en elles-mémes ni pour nous, mais uniquement en Dien et pour
Diew, que le Christ lul aussi contribue 4 glorifier. Clest la gratuité
et I'universalité de la grice qui achévent d'expliguer ce gue nous
avions indiqué déjh plus haut : la gloire de Dieu comme fin ultime
du monde.

2 F, Aviior, Les idées maliresses de saint Paul, 1953, pp. 254 er 257,
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I. CONTEXTE DE LA PERICOPE

Pour pleinement comprendre cette péricope, il faut la replacer
dans le conlexte général des premiers chapitres du 4° évangile
{cf. In 1,19—3,36), ct dans le contexte immédiat du dialogue de
Jésus avee Micodéme (Jn 3,1-21).

1. Contexte général

Apres le témoignage de Jean Baptiste qui le proclame « Agneau
de Dieu » (1,19-34), Jésus commence & réunir les premiers disciples
sur la base de la reconnaissance de sa messianité (1,35-51). Le
miracle de Cana (2,1-11), «le premier des signes de Jésusw» a
engagé tout son ministére dans la nouvelle économie du salut (le
vin de la nouvelle alliance), qui se substitue & I'ancienne (I"eau des
purifications juives) et qui atteindra son sommet & I'Heure de Jésus,
celle de sa « passion-mort-glorification ».

Le geste typiquement prophétique de I'expulsion des vendeurs
du temple (2,13-22) montre que tout I'ancien systéme sacrificiel du
judaisme sera remplacé par le seul vrai sacrifice rédempteur : la
mort et la résurrection du Seigneur. Une remarque sur les nombreux
Juifs de Jérusalem qui « crurent en son nom i la vue des miracles
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qu'il accomplissait » (2,23-25), met déja en lumidre la situation par-
ticulitrement ambigué dans laquelle certains d’entre eux, plus
sensibles, vont se trouver par rapport 4 Jésus.

Ce n'est pas pour rien qu'est relaté, immédiatement apres, Ientre-
tien avec Nicodéme (3.,1-21). « un des notables juifs » précisément
(3,1) qui représente bien le type de ces gens prompts i croire au
nom de Jésus, €blouis par ses miracles, mais incapables encore
d'adhérer totalement & lui comme au Messie et au Fils de Diey.
« 81 proche ef pourtant encore si loin » @ el est le titre qui convien-
drait a Phistoire de Nicodéme, comme du reste i celle du « jeune
homme riche » (cf. Mc 10,17ss), bien que Jean nous découvre la
difficulté réelle pour un Juif, fit-il « Maitre en Isradl » (3,100,
d’accéder & une intelligence plus profonde du mystére de Jésus.

2. Le contexte immédiat

Notre péricope (3,14-21) constitue la demiére partie de I'entretien
de Jésus avec Nicodéme (3,1-21), qui pose aux exégites pas mal de
difficultés du point de vue de la critique littéraire et historique.
Toutefois, selon l'opinion commune, on doit distinguer dans ce
récit dewx parties bien distinctes,

La premiére partie (3,1-12) relate le dialogue lui-méme entre
Jésus et Nicodeme, qui porte sur la nécessité de renditre de I'Esprit
pour voir le Royaume de Dieu, c'est-d-dire pour I'expérimenter, le
posséder, ou mieux encore pour étre atteint et saisi par lui. La
régénération « d'en haut » se produit lorsqu'une personne est trans-
formée — comme dit saint Paul — par une « nouvelle création »
qui la rend capable de discerner dans la chair de Jésus, dans la
personne historique de Jésus de Nazareth, la Parole de Dieu incar-
née, le Tils de Dieu envoyé dans le monde pour révéler et commu-
niquer aux hommes les mystérieuses richesses de la vie de Dieu.
Une telle compréhension ne peut jillir d'une expérience purement
humaine, fit-clle accompagnée de sagesse biblique. L’Esprit de
Dieu — et lui seul — engendre les fils du Royaume : quiconque
est né de Dieu a le germe de Dieu en lui (1 Jn 3,9),

L'autre complément du verbe renaitre : « de ['eai {v. 5) reléve
— selon la majorité des exégites — d'un stade ultérieur de la tra-
dition johannique, orale ou écrite, qui a voulu avec raison reporter
le théme de la régénération d’en-haut ou de I'Esprit sur le sacre-
ment du baptéme chrétien, ol s'accomplissent pour le croyant son
incorporation au Christ et sa filiation divine.

La deuxiéme partie (3,13-21) reprend le théme qui précéde en
affirmant que le Fils de 'homme descendu du ciel peut seul révéler
le mystérieux dessein du Pére, qui consiste en Ia régénération de
Phomme par la mort et la résurrection du Christ (vv. 13:17),
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moyedfant la foi an nom du Fils unique, absolument nécessaire
pour bénéficier du don de I'Esprit (vv. 16-21).

Cesl justement celle deuxiéme parlie gui présente les plus grandes
difficultés) Déjh au v. 11 Jésus s'exprime au ploriel (¢ Nows parlons
de ce gie nous savons.., ») comme si c'était la communauté gui
p_ulrllaih et, tout en s'adressant i Micodéme (¢ En vérité, en vérité, je
tetle dix »), il vise les Juifs en la personne du notable (..« mais
Voiy ne recever pas notre témoignage »). En outre, le dialogue
entre Jésus el Nicodime (vv. 1-12) se transforme en monologue
(vy. 13-21) au cours duquel Jésus ne parle plus & la premidre mais
a In troisidme personne. On observe encore que certains thémes
des vy, 13-21, en particulier I'exaltation du Fils de 'Homme (v. 14),
semblent dépasser largement la situation concréte du dinlogue avec
Nicodéme, Enfin. on ne peut €luder "étroit parallélisme de thémes
et «’expressions entre Jn 3,11-19 et IJn 3,31-36 concluant ce cha-
pitre & la suite de 'ultime {émoignage du Baptiste (3.22-30).

Ces difficultés ont amené certaing exégiétes i considérer la deuxizme
partic (vv. 13-21) conjointement avec les vv. 31-36, comme une
homélie oo un sermon kérygmatique composé par I'évangéliste .
Toutefois, méme 5%l g'agit 14 d'un texte que celui-ci a remanié en
changeant ses perspectives et en y développant des thémes nou-
veaux, il s'avére pratiquement impossible d'attribuer tel verset i
Jésus et tel autre & D'évangéliste. Toutes les paroles de Jésus nous
sont transmises par Jean & travers le prisme de sa compréhension
et de sa réflexion personnelles. Ce qui a’empéche pas, ici notam-
ment, de les mettre sur les lévres du Maitre lui-méme =,

1l. SIGNIFICATION DE LA PERICOPE

Pour les raisons que nous venons d’exposer, Nous cOMmMENcerons
notre commentaire au v. 13 qui semble appartenir non moins que
les suivants 4 la deuxiéme partic (3,13-21) de 'épisode de Nicodime,

1. La mission révélatrice du Fils de I"homme

Pour convainere Nicodéme de la nécessité et de Ia possibilité de
renaitre de I'Esprit, Jésus se présente comme le témoin et le révé-
lateur parfait 1 « En vérité, en vérité, je te le dis, nous parlons de

1. Wair, par exemple, R. Scexackesavne, The Gaospel according to 56 John,
Mew York - Londres; 1968, 1. I, pp. 360-363,

2.CF R.E. Brown, The Gospel according fo John =xu, New York, 1966,
pp. 136, 137, 143,
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ce que ROUs savons, ¢f Nous affestons oe que nous avons Vi s
(v. 11b), qui en appelle & Ia foi de Nicodéme : « Mais vous ne rece-
Ver pas notre témoignage »o (v, 11b),

Au fond, cette nouvelle naizsance, exigée de MNicodéme, ne vient
pas de la terre en tant quielle est 'ocuvre de I'Esprit, mais elle
appartient encore aux « choses de la terre » (v. 12). De fait, elle
concerne I'homme « qui est de la terre » (cf, v. 31). Et surtout sa
nécessité, dirait-on, ressortit a4 la connaissance de soi, qu'il faut
présupposer chez qui aspire au salut. Tout homme, surtout s'il est
instruit des Ecritures, devrail savoir que « ce qui est né de la chair
est chair» (v. 6a), que I'homme est perdu, sa vie sans débouché,
5es aspirations insatisfaites.

A qui ne percevrait pas le caractére désespéré de sa propre situa-
tion et la nécessité d'une rénovation, comment pourrait-on faire
comprendre que tout est rendu possible aujourd’hui griice A I'incar-
nation, la passion, la mort et la résurrection du Fils de 'Homme ?
Vaila « les choses du ciel » (v. 12b) que Jésus s'appréte justement
4 révéler a Nicodeme (vv, 14-17).

Nul ne monre au ciel
hormey celui qui est descendu du ciel,
le Fils de Uhomme qui est au ciel (v. 13),

Cette proposition elliptique semble signifier ; personne n’a jamais
pénétré au ciel, en sorte qu'il soit capable de révéler les mystéres
celestes ; une telle révélation ne peut étre le fait que de celui qui
vienl du ciel, c'est-d-dire du Fils de I'homme 2.

En effet, la formule : « Nul ne monte au ciel » est typique dans
les écrits sapientiaux, pour dire que jamais aucun homme n'a été
introduit au ciel pour connaitre les mystéres célestes et les révéler
aux hommes (cf. Dt 30,12; Pr 30,4 ; Ba 329 ; Sg 9,16). L'accent
ne porte pas sur la montée au ciel, mais sur la possibilité du
connaitre la révélation. Aussi n'y a-t-il aucune allusion & "ascension
du Christ, comme si elle avait déj cu licu ; dans ce cas ce serait
I'évangéliste, et non Jésus, qui parlerait, Le texte n'affirme rien
d’autre que I'impossibilité humaine de connaitre et de communiguer
la révélation de Dieu, Cette impossibilité n’a été surmontée que par
Jésus, qui est le seul & connaitre le dessein mystérieux de Dieu,
en tant que Fils de Dicu descendu du ciel pour le révéler et le
communigquer A tous les hommes,

3. CL. L pr 1 Porrerte, De Evangelio 5. Johannais, cap, TV (ad wsum audi-
forunt), Rome, 1968-1969, p. 513 J. Buaw, Four studies in St John, 1l @ Nico-
demus, dans Heythrop Journal, 8 (1967), p. 48
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2. L'exaltation du Fils de I"homme

Le theme de l'exaltation du Fils de 'homme a uoe grande portée
théologigie dans le 4° évangile. On le retrouve, toujolrs mis sur
les lévpes de Jésus, en trois passages (3,14 ; 8,28 12,32.34) qui
earrespondent chez Jean & la triple prédiction de la passion chez
Ies synoptiques (Mt 16,21; 17,22s; 20,18s; par).

Lorsque Jean parle d’« exaltation » du Fils de I'homme, il ne se
référe pas directement & 'ascension, mais & I'élévation sur la croix,
qu'il congoit comme une sorte d'intronisation rovale, d’e épiphanie
du Christ Roi » 4. Le 4° évangile reconnait le Roi-Messie dans le
Christ crucifié et attribue & 'attraction universelle résultant de son
élévation sur la croix (& et moi, éevé de terre, jattirerai tous les
hommes a moi », 12,32) le dynamisme horizontal sans limite qu’an-
nonce prophétiquement inscription de Pilate (& Jésus le Nazaréen,
le roi des Juifs », 19,19), si mal vue par les Juifs,

Commie Maolse dleva le serpent au désert
ainsi faut-il gue soif élevé fe Fils de lhomme,
afin qiee tout homme qui croit en lui

ait la vie drernelle (vv. 14-15).

Le rapprochement typologique avec le serpent d’airain élevé par
Muoise dans le désert (cf. Nb 21,8-9) est significatif. Le serpent
d'airin sagvait les Hébreux & condition qu'ils « le regardent »
non d'une manigre quelcongue, mais avec le regard de la fol, s
bien qu'ils voient en lui le signe de la miséricorde et de la puis-
sance de Dieu. La Sagesse (16,6) y discerne en effet « un siene de
salut », De méme, le Fils de 'homme élevé sur la croix se présente
eomme signe de salut ef de vie pour les hommes, mais 4 la condi-
tion que leur foi soit sincére @ « afin gue towt homme qui croit en
lai ait la vie éternelle ». La rovauté du Crucifié est universelle, mais
pour pouvoir attirer tous les hommes et leur communiquer le salut,
il faut qu'elle soit reconnue avec les yeux de la foi: « I regarde-
ront (terme caractérisant la foi dans le 4* évangile) celui qu'ils ont
travisperce » (19,37). Jésus crucifié est le Roi-Sauveur de tous ceux
gui croient en lui.

Le salul est désigné chez Jean par 'expression « vie éternelle »,
qui ne signifie pas tant la vie fulure comme chez les synopliques

4, Voir 1. Brawe, Die Verhandling vor Filaiws Joh, 1826—J016 im Lichte
Johanneiyvcher Theologie, dans Biblische Zeftscheift, 3 (1969), pp. 60-81 ; 1. pE 1A
Porrenie, Jésus red et Juge daprds Jeun 1903 : ékathisen dpi bémaros, dans
Biblica, 41 (1960), pp. 217247 ; L'exeltation du Fils de 'Homme (Jean 12,31-36),
dons Gregorianaen, 49 (1968), pp. 460476 : La Pasrion selon safnt Jean, dans
Assembldes du Seignenr. 2° sénc, 21, pp. 25-26.
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(cf. Mt 19.16.29; Mc 10,1730 ; Lc 18,30) et chez Paul (cf. Rm
6,22-23 ; Ga 6,8), mais une possibilité et une réalité déja présentes
pour ceux qui croient: « En vérité, en vérité, je vous le dis, celui
qui feoute ma parole et croit & celoi qui m'a envoyé a la vie deer-
nelle et n'est pas soumis au jugement, mais il est pessé de la mort
d la vien (IJn 524 ¢f. 3,36 6.47; 1 In 513).

Jésus semble donc vouloir dire & Nicodéme et 4 tous les Juifs
que, tout en habitant la «terre promise », ils se trouvent encore
dans le «désert», menacés par la mort. Ils ont besoin d'étre
régénérés. Or, ce qui s'offre maintenant a eux, ce n'est plus seule-
ment un & signe de salut », mais le salut en acte : le Fils de 'homme,
a Theure de sa mort, & remir son esprit » (In 19.30b), et cest son
esprit qui a pouvoir de les régénérer,

3. L'euvre salvifique du Fils manifeste lamour du Pére

C'est une idée chére & Jean que I'wuvre salvifique du Christ pro-
céde de I'amour de Dieu et par conséquent le manifeste (cf, 1 Jn
3,16 ; 4,9-10.16).

i, Diew a tant afmé le monde

gii'il @ donné son Fils unigue,

pour que fowt hewmme gui croit en lui ne périsse pas
mais ait la vie éternelle (v. 16).

De méme que le v. 15, le v. 16 est & lire dans la perspective des
thémes et des images de 'A.T. 11 a en effet comme toile de fond
I'épisode d'Abraham qui n'a pas épargné son fils unique Isaac qu'il
aimait tant, pour I'offrir & Dieu (Gn 22,1-12; ¢f. Rm 8.32). La
mention du « monde » — au sens que nous expliquerons — s’accorde
parfaitement avec le contexte de Phistoire du méme patriarche : son
obéissance el sa générosité lui ont valu la promesse divine de
devenir source de bénédiction pour toutes les nations de la terre
(Gn 22,18).

Cette typologie sacrificielle sous-jacente ne semble pas contredite
par la remarque pertinente de certains exégdtes ® au sujet du verbe
eddken (wil a donné ») que Jean emploie ici. Ce mot ne signifie
pas « livrer & la mort » °, mais simplement « donner ». En d’autres
termes, pour Jean, la personne méme du Fils sauveur est « le don
du Pére». Ce don se manifeste d’abord par la mission du Fils
dans Je monde (cf. v. 17), par le fait méme de Vincarnation qui

5. Cf. R. SCHRACKENBURG, op. e, P 399 : I pe La Porem, op. ., pp. SHs.
6. Ceo sens nomil réclamé le verbe paredéken, qu'urilise la tradition préjohanni
que pour évoquer le sacrifice de Jésus sur la croix.
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elle seufe\déji comble I'abime séparant Dieu du monde et montre
clairement) la grandeur de amour divin, Toutefois — comme le
reconnaissent d'ailleurs tous les exégdtes — ce don comporte aussi
Pexaltation sur la eroix, qui au v. 14 se rattachait au dessein néces-
saire et/irréversible du Pére (« ainsi fant-il... »). Bien plus, clest
lieniénfe que le don de Dieu atteint son paroxysme,

L'amour divin qui s’exprime dans le don du Fils concerne le
monde, Cest-d-dire toul le monde créé et en particulier tour fe
rcide fumain ?, Aussi, pour Jean, le monde n'est-il pas mauvais
en lui-méme comme le prétend le dualisme gnostigue ; il est devenu
par sa propre volonté, ¢n refusant la lumiére et en ne crovant pas
au Christ (cf. Jn 12,46-48 ; 16,8-9). Voili pourguoi, & mesure que
progresse le ministére de Jésus, et spécialement 4 partir de Jn 13,
le terme « monde » se charge d’une nuance de forte opposition et
s'identifie le plus souvent avec ceux qui ont refusé le Christ pour
adhérer au feadership de Satan ®. Mais du point de vue de Dieu et
du Christ, le dessein de salut ne peut éire qu'universel, méme gl
a besoin pour se réaliser de la réponse des hommes: « Afin que
tour homme qui croit en lui ne périsse mais nit la vie éternclle »,

Car Dien n'a pax envoyd son Fils dans le monde

pour condamner le monde,
maix pour que le monde soit sauvé par lui (v. 17).

Jean répétc ici avec emphase que toute la mission du Fils n'est
ordonnée qu'au salut des hommes; la condamnation ne provient
pas de I'action ou de initiative de niul mais uniquement du choix
de I'homme (ef. wv. 18ss). 11 nous semble trés opportun aujourdhui
de souligner cette affirmation apodictique de Jean : la mission du
Christ vise exclusivement le salut des hommes et non leur condam-
nation (cf. 12,47). Le Christ, de connivence avee le Pére, oublie en
quelque sorte sa fonction de juge et la reporte 4 la fin des temps ;
tant qu'il reste homme parmi les hommes, il n'a d’autre préoccupa-
tion que celle de leur salut. L'Eglise ne doit pas se comporter diffé-
remment puisqu’elle prolonge le Christ 4 travers le temps @ tournée
sans cesse vers le salut des hommes, elle soumettra ses institutions
de caractére juridique, auxquelles il Tui est impossible de renoncer,
& la mission charismatique de salut que le Christ lui a confiée et
qui lui appartient en propre,

7. Sur I'fquivalence entre le momde e fex hommes, voir Jn 1,3.4.9.10 ; 3,19,
8. CI. R. E. Brown, op, di., p. 509,
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4. La double réponse des hommes :
foi et salut, ou incrédulité et condamnation

Le Christ, d’aprés Jean, ne nic pas pour autant 'existence dun
jugement et d’une condampation au cours du temps ol nous
vivons ici-bas. L'eschatologie déja réalisée (au moins partiellement)
est une caractéristique de la théologie johannique. Le fugement,
présenté par les synopliques comme une réalité eschatologique
gqui n'arrivern que lors de la Parousie du Fils de I"homme
(cf. Mt 25,31-46), se trouve déj anticipé pour le 4 évangile dans
la confrontation méme des hommes avec le Christ, dés qu'il com-
mence & se manifester. Jean considére la vie de Jésus comme un
long proceés, suscité par la révélation progressive qu'apportent ses
actes et ses paroles. Cette révélation. qui place acteur et spectateurs
en éat dalerte et de contestation, aboutit & une séparaiion (krimid)
et & un jupement de condamnation (krisis). Le donné historique
prend pour Jean valeur théologique: les contemporaing de Jésus
représentent tous les hommes de tons les temps dans "ime desquels
éclate et se dénoue le méme drame. La parole du Christ ne laisse
personne dans son état antérieur, mais oblige chacun & découvrir
son vrai visage en le meliant en demeure de choisir. Ou bien
I'homme prend parti pour les valeurs incarnées par le Verbe (la
lumiére, la vérité, la vie); ou bien il refuse le Christ, et alors il
s'engage dans la haine, le mensonge, 165 téndbres, la mort, et par
li-méme se trouve jupé.

L'eschatologie réalisée, toute prédominante qu'elle soit dans le
4* évangile, n’y est pourtant pas exclusive au point d'éclipser la
réalit¢ du jugement eschatologique. Celle-ci apparait bien. par
exemple, en 1246-48 o, contrairement & notre péricope (3.,15-19)
qui lui est paralléle sur plus d'un point, se trouve souligné 'aspect
final, et non 'aspect anticipé du jugement divin. 11 s"agit probable-
ment de deux traditions distincies, basées sur les mémes paroles
de Jésus qui auront été interprétées au sein de la communauté
jobannique en des sens différents mais complémentaires °,

Qui crodi en lui m'est par condamné,
qui ne croil pay est déja condamné,
parce qu'il m'a pas cru

au Nom du Fils unigue de Diey (v. 18).

La condampation n’est pas définitivement exclue pour le croyant :
il lui faut en effet rester dans la foi. Mais il nest pas moins certain

9. Cf, M-E. Borsman, L'éwlution du théme exchatologique danr lex traditions
fohannigues, dans Revae bibligue, 68 (1966, pp. 507-510,
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gue [8-foi, par elle-méme, exclut la condamnation et ne peut y
conduire) Au contraire, le refus de croire en Jésus constitue déja
une véritable condamnation, de soi définitive.

Il ne g'agit pas pour autant d'une condamnation infligée par un
juge potir sanctionner un délit qui a été commis, mais d'une situa-
tien_résultant du choix fait par les hommes lorsqu'ils se trouvent
eonfrontés avee le don de Dien. Ce n'est pas Dieu qui prononce
la condamnation des hommes et leur perdition ; ils se condamnent
eux-mémes,

Et le jugemeni, le voiei :

la lumidre est venue dans le monde

ef lex hommes onf migix aimé

lex ténébres que la lumidre,

parce gue leurs euvrey élaient mauvaises (v, 19),

Ainsi nous explique-t-on en derniére analysz le motif de la
condamnation qui frappe la décision négative prise par les hommes,
leur incrédulité a 1'"égard du Christ, Ds lors que Dicu, sous I'impul-
sion de son amouor universel (cf, v. 16), a offert graluitement & tous
les hommes le don de la vie, le jugement s'est établi dans Ihistoire
el 5’y exerce & présent. A qui demande : « Pourquoi les hommes
ont-ils préféré les téndbres au Christ, lumiére venue dans le monde? »
(cf. Jn 1,10-11), on ne peut que répondre @ « Parce que leurs wuvres
ctaient mauvaises ». C'est la méchanceté de 'homme qui constitue
pour Jean le background obscur et coupable de son incrédulité,

En effet. quicongue fait le mal
hair la lumiére et ne vient pas & la lumidre,
de peur que sex auvres ne soient dévoilées (v, 20).

Le conflit entre la lumigre el les ténébres — image privilégide
dans le 4* évangile pour décrire le drame provoqué dans le monde
par la venue du Verbe de vie — a pour champ de bataille le ceeur
de chaque homme, Et Jean, avec une pénétration proche de la
psychologie moderne, observe finement que le pécheur hait la lumigre
par crainte de se découvrir et de rendre manifeste son péché: il a
déjp opté profondément pour le mal,

Maiv celul qui apii danx la véritd

vient & la lumiére,

peur qu'il apparaisse au grand jour

quie ses auvres sont faites en Diew (v. 21},

En revanche, celui gui agit dans la vérité, cest--dire I'homme
honnéte et droit, qui cherche sincérement la vérité el se met réso-
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lument en route vers la lumidre, celui-lA parvient au Christ gui
est lumiire et vie.

Il nous parait important, avee R.E, Brown'?, d'illustrer ces
wv. 20-21 par un texte de Qumréin :

Jusqu'a présent luttent les deux Esprits de wérité et de perversion
dans le coeur d'un chacun : les hommes marchent dans la Sagesse
et dans la Folie. Et conformément au partage d'un chacun dans la
Vérité et la Justice, ainsi il hait la Perversité ; et selon son héritage
dans le lot de la Perversion et selon impiété qui est en fui, ainsi il
abomine la Vérité 13,

Il est difficile de ne pas voir dans ce passage, comme en d'autres
de la littérature de Qumrin, un certain déterminisme ; on ne trouve
riecn de pareil chez Jean. Si, en face de Jésus, la double réaction de
foi ou d'incrédulité est aussi pette dans le 4° évangile, on doit sou-
ligner une fois de plus qu'une telle réaction dépend de I'option per-
sonnelle de 'homme, et que celle-ci est influencée par sa propre
maniére de vivre, soil mauvaise, soil conforme A la volonté divine.

Quelguun marche-t-il vers la lumidre &4 la rencontre du Christ,
aussitdt apparait av grand jour ce qu'il est réellement. se révéle
I'exacte valeur de sa vie. C'est en cela que consiste le jupement
(krisis) : la lumidre pénétrante du Christ opére le tri des hommes
en dévoilant ce que chacun est vraiment an plus intime de lui-méme.

CONCLUSION

Nicodéme était venn trouver Jésus «de muir » (3,2): en finale
(3,20-21), on lit que les hommes doivent abandonner les ténéhres
et marcher vers la lumiére. Cette inclusion prend un sens dans le
symbolisme du 4 évangile, Nicodéme vient 4 Jésus ¢ de nuit »,
pénétre un moment « dans la lumigre », puis disparail comme il
élait venu, et « la nuit» se referme sur lui. Avec sa foi imparfaite,
qui n'est basée que sur des « signes », il incarne bien le parti des
Pharisiens et représente son aile la plus ouverte, Mais il reste inca-
pable de franchir un pas important : les trop grandes nouveauiés
bloquent toujours les hommes attachés & Dinstitution. Nicodéme
semble se souvenir de ce verset de Jérémie : « I/n Ethiopien peut-il
changer de peau ? une panthére de pelage ? » (13,23). Sans doute sa

10. Op. ot pp. 148ss,
11. Régle de [a commumautéd, v, 4, tmd. A. DUpoNT-SoMMER, dans Les derits
essémiens découverts pris de la mer Morte, Paris, 1959, p. 97.
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rencoitre avec Jésus lui a-t-elle fait percevoir quelque chose, Un
jour, an \Sanhédrin, il prendra la défense de Jésus (cf. Jn 7.48-50)
et pour sa sépulture il apportera cent livies daromates (19,39). Si
proche, ¢t pourtant si lointain @ aujourd’hui comme hier, c'est le
dramie de tous ceux qui rencontrent la vérité, puis se retirent dis
quil s'agit de prendre un risque et de s'engager personnellement
fci”In 12.42).

La liberté de mouvement dont jouit Nicodéme est encore un
signe de l'amowr de Diew, qui laisse I"homme cheminer comme il
I'entend. méme sur les sentiers du mensonge, de la haine ou de la
mort =, Ce que Dieu o voulu faire, ¢’est donner son Fils unique,
Penvoyer parmi les hommes afin qu'il souffre et meure pour les
sauver, Ni le Pére ni le Fils ne peuvent contraindre ’homme 4
'amour, mais ils I'y appellent du baut de la croix. Tls se pardent
tout autant de le juger ou de le condamner au cours de cette vie.
Clest I'homme, et lui seul, qui se fait son propre juge. selon qu'il
s'ouvre 4 la lumiére ou la refuse.

Ainsi la personne du Chrisl, par son action et sa parole, nous
apparait-elle comme le lieu de rencontre ou de division de I"huma-
nité. Selon I'évangile de Jean, tout homme se voit inévitablement
confronté avec le Christ, ne fit-ce que de maniére implicite, soit
& partir de ses connivences coupables avec le mal, soil 4 partir de
ses aspirations vers le bien et le vrai. Depuis qu'Adam s'¢st enfui
loin de Dieu, I'homme a toujours tendance & se cacher ; de Dieu,
des autres et de lui-méme, pour éviter que ne soient découvertes
ses actions mauvaises, surtout celles qui ont 'apparence de bonnes
actions, Quiconque tourne délibérément le dos & la vérité — quelle
qu'elle soit — risque de mourir dans 'aveuglement coupable. Au
contraire, qui se montre fidéle dans la pratique a Ia vérité — anssi
limitée soit-elle — qu'il a entrevue, regoit du Chrit la promesse de
vivie et d'entrer en communion avec Dieu.

12, CI. 8. or DiETricy, L'heure de "Elévarion, NMeuchitel, 1966, pp. 36ss.
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Evangile : Le 15,1-3.11-32

On peut aussi prendre toutes les lectures de Pannée A




Premiere Paque
en Terre promise

Jos 5.9a.10-12

PAR ROGER LE DEAUT
Professeur a I'Institut Bibligue de Rome

Les premiers chapitres de Josué décrivent l'entrée en Terre pro-
mise, avee ses préparatifs stratégiques (2,1-24) et religieux (3,3), et
le passage miraculeux du Jourdain en pleine crue, au temps de la
moisson (3,15). On situe ensuite & Gilgal la circoncision du peuple,
la célébration de la Pique et 'apparition du chef de 'armée de
Yahvé. Les trois récits proviennent de traditions diverses : nous
nous intéresserons aux deux premiéres, en cherchant aussi la signi-
fication qu'elles ont acquise dans la rédaction finale du texte
bibligque *. _

L'unité de cet ensemble littéraire est formée par 'idée qu'il s"agit
d’une étape nouvelle dans I"histoire du salut : la Terre, promise aux
Péres (5,6) dés Gn 12,7, va passer aux mains des descendants
d’Abraham ; I'ére des pérégrinations va se clore et, plus particu-
ligrement, le temps du désert. Le terme ultime de I'Exode qu’avait
inauguré Ia Pigue d'Egypte, el dont le miracle de la mer avait
marqué les débuts, est ici atteint ; un prodige analogue se produit

|. Biblfographie : G. Avzow, Le don d'une conguiie, Paris, 1963 ; A, Guoree,
Les récity de Gilgal en Josaé (5.2-15), dans Mémaral J. Chaine, Lyom, 1950,
pp. 169186 ; duns Vocabulaire de Théologie bibligue, les anicles : Plque, Manne,
Héritgs ; on trouvern d'amples développements dons La mudi puscale, Rome, 19463,

Nous pensons qu'il y a une tradition historique derngére Jos S10-12, relutant
Ia célébration d'une Plgue A Gilgal, devenu ensuile un sanclumire bemjnminife,
La remargue de 2 B 2322 est done justifiée. Cf. R. de Vaux, Ler sacrifices de
FAT. Pans, 1964, p. 8
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au Jourdain (cf. Ps 11435) el la « Pique de Gilgal » ® célébre
'entrée dans 'héritage promis, comme celle d’Egypte marquait la
sortie de la terre d’esclavage.

La circoncision

Quoi qu’il en soit des explications embarrassées que le texte
hébreu nous donne du fait que les Israélites étaient restés incir-
concis ®, le v. 9 insinue que le peuple, en reprenant le signe de
I’Alliance, est libéré d'un &tat de déchéance morale.

Le sens des parales de Yahve est incertain @ il s'agil d’un jeu de
mots « mnémotechnique » entre galal (rouler, Gter) et Gilgal?, des-
tinéd A rappeler ce qui s'est passé A cet endroit. La « honte de
I'Egypte » serait pour certains le fait méme de Vincireoneision (cf.
Gn 34,14) que 'on aurait, 4 tort, atiribuée anx Egyptiens. D'antres,
au contraire, pensent que les Epyptiens, circoncis, se seraient moqués
des Hébreux qui ne 'étaient point. A la lumitére de 'ensemble du
livre, I"expression peut s'entendre de la séparation définitive de la
condition de péché (cf, 24,14 ; Bz 20,7 : 23.3) et de servitude (Ne
(9,17) qu'lsraél avait connue. Clest la fermeture définitive d'une
sombre parenthése de son histoire par un retour a "Alliance, tout
lien tranché avec le passé®.

Négliger la circoncision, ¢’éait vicler I'Alliance de Yahvé (Gn
17,14 ; f. Ac 7.7). Signe d'appartenance & la race d’Abmham, elle
était la condition requise pour participer 4 la Pigue (Ex 12,48) qui
devient de la sorte le privilege des fils d’Abrabam. La libération
gu'elle commémore et fait revivie n'élait-clle dailleurs pas 1'objet
de la promesse de salut faite jadis au patriarche (Gn 15.13)? La
circoncision rappelle que cette terre de Canaan étail promise & ses
descendants et la mention des Amorites en 5.1 nous renvoie a
Gn 15,16,

2. Appelintion juive trudiionnelle. Le purallélisme intentionnel est clair, dans
I"élat mctuel do texte, enire les premiers Evénements de 'Exode e surloul la
premidre Pique. Cf. G. Avzow, op. cir, p. 721 1. A, SooGy, Gilgal, Passah und
Lawdnahme... (Suppl. ro Ver Texr, xv), Leiden, 1966, p, 270

3 Le grec est pssez différent. L'hébreu dil, en lermes voilds, que les Ismélites
u:\'nid:nt de fagon coupable négligé In circoncision, Le Targum palestinden (version
liturgique ancienne ¢n aruméen) de cos verseds, récomment publié (A, Diez Macmo,
dons Est. fibl. 5, 1956, pp. 287-295) en n bien saisi Te sens en parlont d'une
comversion nécessaire ef d'un retour A In Tormh @ Verrance de 40 ons (5.6) est
imputée an péché des exploratenrs qui avaient décrié o Terre promise,

4, Galldthi : & F'ai roulé loin de vous l'opprobre d'Egypie s (E. Dronum)
a opprobre (dotont) de 'Egypte » (P, Jovos, Grammaire, § 129g). Toute terre
Etrunglre est impure, souillée par la présence des idoles (Am 7,17 ; Os 9,34),

3. Joskphe nous a conservé une exéghse ancienne qui devail flre commune :
Gilgal signifierait Fbersé, « car, ayant passé le feuve, ils se savaient désormals
libres des Egyptiens ainsi que des miséres do désert » (Anme. Jud., v, 1.34). Méme
interprétation dans Théodorel (P.G., BD, 467). Une ldgende, contervée dans Ia
Septante (24,30), dil gue ls coutcaux de silex furent enterrés avec Josué,
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Lea fien entre Paque et circoncision est étroit, et la tradition juive
ancicnne en viendra & attribuer le salut pascal au sang mélangé de
la circongision et de la victime pascale , soulignant de cette fagon
goncréty que ce n'est pas un rite magigue qui peut sauver, mais
que Dieu exige la participation de I'homme. La circoncision est
aussi‘en quelque sorte une consécration au culte * et on notera que
fiotre passage considére tout 'épisode de 'entrée en Terre promise
comme un événement cultuel: 52-9 doit &re attaché a la pres-
cription de 3,5: « Sanctifiez-vous». L'atmosphére liturgique qui
entend mettre en lumiére le sens religicux du récit enveloppe toute
la narration: procession devant I'Arche au passage du Jourdain,
érection d’un mémorial & Gilgal, cérémonies autour de Jéricho dont
la prise apparait plus comme une fonction liturgique que comme
un coup de main militaire ®,

La Paque

La célébration de la PAque est mentionnée briévement ; 'auteur
ne s'intéresse pas ici aux détails du rituel qui a pu étre suivi en
I'occurrence, et il faut se garder de trop lire dans son texte. La
précision « le quatorzieme jour du mois » vient en effet d'un rédac-
teur postérieur qui est au fait de la lgislation pascale du Penta-
teugue. Elle est & rapprocher de 4,19 (passage du fleuve « le dix du
premier mois #), car la préparation pascale commengait en réalité
le 10 Nisan par le choix de la béte & immoler (Ex 12,2-6). Ainsi
les vv.- 10-12 se trouvent rattachés 4 la traversée du Jourdain et
au récit de la circoneision qui la suit.

En évoquant la Pique, ils établissement également un lien entre la
sortie d'Egypte et 1'entrée en Canaan. On sait que 1'un des traits

6. Ce qui a favorisé une certaine fusion des thémes est que Jos 5 éait fa lecture
synagogale (haphtarah) du premier jour de la Pdque (A. Bucuiem, danz JOR, 5§,
1893, p. 1T B J, Mavsa (The Palestirdan Meanna Tradition, Leiden, 1963, p. 104)
suggtre gue orodre-plon de Jn 6 sermit Jos 5 ¢l son commentaire synogogal :
g'est le seul passage bibligue qui parle de la manne en Lamon avee lon morl de
la génération du désert (cf. Jn 6,49.58). Le lien entre circoncizion, baptéme chré-
tien ¢t Plgue du Christ est expliciie en Col 2,11-14,

7. En 54 lo grec o & purifin » (perickatharen) nu lien de circoncire, L'ambe
fafra 0 encore Jed deux sens. Rappelons gqu'h date ancienne, la circoncision
avalt pusst on sens expimtoire (cf, La muit pascale, p. 210), H. KosMata voit dans
Ex 4,24-26 un rapport avec le sang de la Pique et le saflur accordé par Dicu (Fer.
Tezr. 12, 1962, pp. 14-29). L'idée d'expiation et celle de purification {(cf. Jn 13,10)
gont imporantes en contexte pascal.

B. Que Josuk ait mis ses guerriers hors de combat, an lien de consolider sa
téte de pont sur la rive occidenmtale, montre nussi Iintention reéligiense du réat ;
c'est Diew qui méne le combat et la meilleure collabomtion cst In fidélité & ses
préceptes, Le Midrash (Ps 20, § 5) exprimera cette idée cn disant quo Ientrée
cn Conann &ail lite & ln circoncision,
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caractéristiques de la célébration pascale est la « catéchiése » que
la Bible elle-méme a prévoe (Ex 12,25-27; 13,7-8.14-16) sur la
signification des rites et des éléments cultuels. Les dialogues de
4,6-7 et 21-24 sont sans doute les éléments d’une caléchése ana-
logue sur quelques épisodes de l'entrée en Terre promise,

La mention des azymes (v. 11), dans la rédaction actuelle, fait
penser aux textes ol I'on voit les deux fétes, Pique et Azymes,
distinctes & l'originge, unies dans une seule célébration (Ex 12).
Mais l'association des épis grillés avec la Pique. unique dans la
Bible, suggére que la pointe primitive du récit consistait & marquer
le changement de nourriture® et plaide pour l'antiquité de la tra-
dilion rapportée ici.

Les aliments de la Terre promise

Entrés en Canaan, les Israélites commencent 4 se nourrir des
produits du sol, de pains azymes et d'épis grillés*®. Ceux-ci, selon
la législation définitive, ne pouvant étre mangés qu'aprés I'oblation
des prémices (Lv 23,14) qui avait lieu «le lendemain de Ia
Pique » ', un scribe a ajouté cette précision au texte, craignant
quiil me puisse laisser supposer ung violation de cette loi. Cette
mention a 'avantage de rappeler que dang le Credo ismélite de Dt
26,3 l'offrande des prémices s’accompagnait de la déclaration que
Yahvé s'était bien acquitté de sa promesse de donner & Israél le
pays « oi ruissellent le lait et le miel ». Azymes et grains grillés
sont mentionnés comme les premiers produits de cette terre con-
sommés par les conquérants venus du désert : ce sont les aliments
d'une région agricole.

Il est fort possible que I'on ait célébré annuellement & Gilgal

9. Celn est net en omettant, avec le gree, les mentions chronologigues du v. 11.
L'union Plique-Arymes a ponesé E. Kuscn (ZThE, 55, 1958, pp. 1-35) i attribuer
sux vv. 1012 wune dote récente, 4 lorl pensons-nous.

10, Méme mot dons Ly 2,14 (o0 Jes épis gnllés constituent 'oblation de prémi-
oo} el sous une fonme vosne, doans Ly 23,14 1xx @ adzuma kol néq. La mention
des épis concorde avec les données géographiques: la région du Jourdain et de
Jéricho est la seule A& avoir des moissons mires & cette date (ef, 3,15 & 26: In
récolte du lin précide juste celle de 'omge dans le calendrier de Gézer - 13 sibele
avant 1. C.), Les épis grillés sont encore une nourriture commune en Orient. On
peul voir comment, & I'époque du Second Temple, on préparait ces épis grillés,
dans Mishnah Menahath x, 4.

11. Le 16 Nizan. Marma a montré qus, dans Tn rédaction finale, ootie ajoule
est devenue la pointe du texte (op. o, p. 29), insistant sur la cilébmtion des
Arymes & lo date requise, tout comme Ex 16 mculque, & propos de ln manne, une
observance sioete du sabbat, Le Torgum conclurn gu'lsmél o bénéficié de In
manne encore 40 jours (selon Ex 16,35) ou 37 jours (selom D 34 8) aprés In mort
de Molse, pour le mérite de ce dernier. Cf. Jn 6,32 (rapport de Moise et de In
manne) et Joséphe (Anr. Jud., m,1,6 @ Mblisel charidzomenon).
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l'entrés \en Terre promise suivant ce rituel archaique. Nous pour-
rions aviir ici le cadre liturgique ot s'opéra la fusion de la Pique
(féte d’ofigine nomade) et de la féte des Azymes (d’origine agraire).
Mais notre texte met avant tout I'accent sur la manducation d’ali-
ments Ad'un type nouveau, en signalant que dorénavant la manne va
gesser de tomber. Relevons toutefois que. si dans la rédaction pri-
mitive les azymes n'avaienl pas encore une signification pascale, il
eit difficile de la pier dans "état présent du texte, ainsi que l'ont
bien vu les anciens interprétes juifs ct chréticns. L'ensemble des
épisodes de Jos 5—6 a dfailleurs été situé dans I"octave pascale,
comme on peut le voir dans le récit de Joséphe (Ant. Jud., v, 1,5)
qui date la chute de Jéricho du dernier jour de la semaine des
Azymes,

La manne cesse de tomber

Ainsi est signifiée concrétement la fin de la période du désert ;
une page de I'histoire sainte est tournée. Israél inaugure la vie agri-
cole et sédentaire qui va marquer si profondément ses institutions.
Si tout le livee de Josué peut &ire considéré aussi bien comme la
conclusion de I'histoire patriarcale (avec la réalisation des pro-
messes) que comme le premier des « livres historiques » (appelés
Prophétes antérieurs dans le canon juif), la charniére se trouve pré-
cisément en Jos 5.10-12 ol I'on entend opposer deux périodes. Les
errances du désert se concluent dans one féte o 'on se régale
pour la premiére fois, en remerciant Dieu, des produits de la patrie
promise (cf. Ex 16,35), en inaugurant un type de vie nouveau.

La Pique elle-méme devient par 14 le mémorial de la conclusion
heureuse de 'Exode et du don de la Terre. La féte souligne la signi-
fication théologique de 'entrée dans I'héritage promis qui deviendra
I'image du Royaume ainsi que de la béatitude que Jésus promettra
aux doux,

Pour Isragl, c'est un point de non-retour : la manne, dans la geste
de I'Exode, est liée aux regrets qu'a le peuple des nourritures
d’Egyple (Ex 163 ; Nb 114-6; Ps 78,19 ; Ne 9,17), i son manque
de foi et son ingratitude pour la libération. Dt 8,3.16 donne de la
manneé une interprétation spirituelle d*épreuve : en fait, les bénéfi-
ciaires des prodiges du désert n'arrivérent point tous au terme
escompté (cf. 1 Co 10). Dans le contexte des vv. 4-7, il semble
qu'ici aussi la manne soit considérée comme la nourriture d'un
temps d'épreuve (cf. Nb 21,5) et de mistre, selon une tradition ne
connaissant pas encore les spéculations qui en feront un aliment
céleste merveilleux (Sg 16.20-29 ; Ps 78.25).

Les vv. 11-12 témoignent également que le peuple est conduit
par une Providence attentive: dés que la manne cesse, une autre
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nourriture est assurée 4 Israél*®, Cela. signifie aussi qu'lsraél est
arrivé chez i, dans sa vraie patrie dont le sol désormais lui
assurera une subsistance normale @ incontingnt, on moissonne sans
scrupule les récoltes des Cananéens! (Anr. Jud. V, 14).

Conclusion

En In 6. les références & la manne soulignent que Jésus, nouveau
Moise, apporte la viaie nourdtare de ceux qui s'acheminent vers
le véritable Royaume promis. L'Eucharistie, aprés le baptéme que
symbolise le passape de la mer Rouge (et celui du Jourdain), est
le page qu'ils atteindronl la vraie Terre promise et la vraie vie:
« Vos péres ont mangé la manne et ils sont morts.. Qui mange de
ce pain vivra élernellement », Elle porte en elle le germe de notre
Résurrection (6.54) : elle est la garantie, pour le chrélien, d’arriver
au terme de son propre exode.

Il est frappant que, pour Paul (1 Co 10,3} comme pour lean,
I'Eucharistic soit préfigurée avant tout par la manne (et non par
P'agneau pascal) ; elle est Ia nourriture qui procure aux chrétiens la
force d'arriver au « repos », sous la conduite de Jésus, le nouvean
Josué **: ce repos n'est plus la terre de Canaan, mais le repos
méme de Dieu (cf. He 3—4),

12, Le Targom enseignern que, par cette sollicitude, Yahvé n voulu nous nppren-
dre que nous devons, & notre tour, nournr les pauvees (DU 34,6).

13, Cf. ). Pravxowskl, Reguies, Donum Promissum Popull Del fn V.T. & in
Judaismo (Heb 37—4,11), dans Ferbuwm Domind, 43 (1965), pp. 124-149 et 225-240.
Le thtme de Josué-Jésus (le nom est le méme en grec) est développd par J. Danrg-
tou, Sacramenivm fwinrd, Pans, 1950, pp, 203-256 3 celui de In Terre par A, Jau-
poRT, duns Origéne. Homélies sur Josué (Sources chréticnnes, 71), pp. 1762,




Réconciliés avec Dieu
par le Christ

2 Co 51721

PAR SETTIMIO CIPRIANI
Professeur a la Faculté Théologique de Naples

Toute la deuxidme épitre aux Corinthiens exalte sur un ton 4
la fois enthousiaste et dramatique le ministére apostolique. §'l
revient & I'apdtre de diffuser le dessein de salut de Dieu, il ajoute
4 sa réalisation une part personnelle de souffrance, d’amour et de
consolation. Ce théme est déja clairement énoncé dans 'hymne de
bénédiction par lequel débute notre lettre (1,3-11) :

Béni soit le Dieu et Piére de nolre Seipneur Jésus Christ, le Pére des
miséricordes et le Dieu de toule consolation, qui nous console dans
toutes nos afflictions, afin que, par la consolation gue nous-mémes
recevons de Dieu, nous puissions consoler les autres en quelque
affliction que ce soit. De méme en effet que les souffrances du Christ
abondent pour nous, de méme, par le Christ, abonde aussi notre conso-
lation (1,3-5).

§'il n'y avait pas cette relation intime avec le Pére pour fortifier
intérieurement I'apdtre et le « consoler » %, si le Christ n'élait pas
Ia pour le prendre comme instrument de sa rédemption et lui faire
vivre celle-ci & travers les nécessaires souffrances qui ne cessent
de torturer son corps et son esprit, apostolat ne serait qu'absurdité
ou énigme incompréhensible. Qui donc pourrait se charger de tiches
qui le dépassent infiniment ?

L. En gree, le verhe parckalein peut signifier, soit « consoler », soit « fortifier ».
Du reste, dans nos langues modernes, les deux concepls sont aussi voisins,
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Cette disproportion enire ['humain ol se trouve confiné I'apdire
et Poeuvre divine qu'il réalise par sa mission, est admirablement
décrite en 2 Co 5,18-21. Ces versets nous donnent la meilleure syn-
thése de la théologie paulinienne de l'apostolat, considéré non pas
tant sous 'angle de I'expérience personnelle — comme Paul le fait
gilleurs — qu’en dépendance de sa source derniére, la rédemption
ou la « réconciliation ». Dés lors, le ministére apostolique n'est rien
d'autre gqu'un « ministére de réconciliation» (518) de tous les
hommes avec Dien, accompli en vertu de la force de Dicu lui-
méme qui « exhorte » el qui parle par la bouche de ceux dont il
4 [ail ses & ambassadeurs » (5,200,

L’apostolat, « ministére de réconciliation » (v. 18)

Le v. 18 se rattache au v. 17 od Paul affirme que le Christ, par sa
mort el sa résurrection, a réalisé « une création nouvelle » %, Ici
I"Apdtre, remontant au-deld du Christ, affirme que Dieu le Pére se
trouve & 'origine de tout le dessein de salut : « Et le fout vient de
Dieu, qui nous a réconciliés avee Lui par le Christ et nows a confié
le ministére de la réconciliation ».

Il présente done le salut sous forme d'une « réconciliation », ¢'est-
a-dire d’'un changement qui affecte les relations entre les hommes
et Dien : d'hostiles qu’elles étaient, elles deviennent amicales?.
i 'épitre aux Romains exprime cette idée encore plus clairement :
« Si, étant ennemis, nous fiimes réconciliés 3 Dien par la mort de
son Fils, combien plus, une fois reconciliés, serons-nous sauvés par
sa vie » {5,10). Le péché est toujours un acte d'hostilité & I"égard de
Diieu. Le Christ nous sauve par une cuvre d'amour qui rend a tous
les rachelés la possibilité d’aimer Dien & nouveau, Aussi est-il le
¢ Réconciliateur » par excellence (cf, Rm 3.24-25: 1 In 2,2: 4,10).

Il est Iui seul le supréme Réconciliateur, méme s'il associe d’autres
hommes, les apdtres, & cette ceuvre de réconciliation universelle :
w A nows, il a confié le ministére (diakonia) de la réconciliation ».
Les apdtres en cffet ne communiquent pas « leur » salut, mais
diffusent dans le temps et appliquent aux diverses situations de
Ihistoire I'unique salut obtenu par le Christ. Voild pourquoi il ne
s'agit pour eux que d'un « ministtre» de réconciliation, d'une
# diaconie », d'un service exercé au nom du Christ el en vertu de
500 PUHIVOLT.

2 Voir notre article « L'amour dis Christ of I vie en lul», dans Aszemblées
du Sefgnetr, 2* zérie, 43, pp. 4041,

3. « Réconciliation » traduit le substantif karallagé (dérivé du verbe kafallasd)
qui signifie & chongement », passage d'un éat & un « autre » (allos),
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L’apétre proclame la « parole de la réconciliation » (v. 19)

Le v. 19 clarifie le v. 18 en précisant la nature de celte « récon-
ciliation ». Elle consiste. de la part de Dieu, & ne plus tenir compte
des fautgs des hommes, comme la justice 'aurait voulu. Et si les
péchés ne leur sont plus imputés, c'est que le Christ les a expiés,
délruits en Jui-méme. Mais, de toute évidence, une telle réconci-
lation ne peut produire ses effets qu'en faveur de ceux qui
I'acceptent par la foi.

L'ccuvre du Pére, toutcfois, aurait ét¢ incompléte si, outre le
Réconciliateur, il n'avait pas prévu les « instruments » aptes A ré-
pandre, par la prédication et Padministration des sacrements, Ia
connaissance ¢l Mapplication de la « réconciliation » accomplie par
le Christ. Aussi Dieu n’a-t-il pas projeté et réalisé la réconciliation
du monde sans inclure les apitres dans son plan: & Car ¢'était
Dieu qui, dans le Christ, se réconciliait le monde, ne tenant plus
compte des faures dex hommes, et metfani sur nos lévrey la parole
de réconciliation » (v. 19).

Tandis qu'au v. 18, il était question du & ministére » de la récon-
ciliation, correspondant & Papostolat dans son acception la plus
large, il s’agit ici de la « parole » de la réconciliation, désignant le
secteur le plus spécifique et important du travail apostolique : la
proclamation de I'Evangile du Christ. Tout Pédifice du salut, en
réalité, repose sur la foi ; mais la foi « nait de la prédication ct de
cette prédication la Parole du Christ est l'instrument » (Rm 10,17).

Pour tout apbtre, parfois tenté de se décourager en maison de la
fatigue, des difficultés et des renoncements que lui impose sa vie
consacrée, il est & vrai dire consolant de se souvenir que Dieu, dans
son dessein de salut, loi a réservé un rble 4 jover aux cdtés du
Christ ! :

« Nous sommes en ambassade pour le Christ» (v. 20a)

Du fait justement qu'ils se trouvent associés au Christ, conclut
Paul, les apbtres sont revétus d'une dignité et s'acquitient d’une
fonction exceptionnelles : « Nous sommes done (oun) en ambassade
(presbeuomen) pour le Christ; c’est comme si Dieu exhortait par
nous » (v. 20a). Formule sans aucun doute la plus synthétique et la
plus originale de tout le N.T. pour décrire 1'apostolat.

Le verbe presbeud s'employait, dans 1'Orient hellénistique, pour
désigner la mission des légats impériaux *, Les apdtres sont donc

4. Vour Dmssvasn, Lichd von Osien, 3* &d., p. 284, On trouve lo substaniif
presbela, ambassade, en Lo 14,32 : 19,14,
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envoyés spécinlement par Dieu, avee le mandat de continuer la mis-
sion du Christ, de travailler « pour lui» (fuper Christow), de faire
connaitre son wuvee de réconciliation. En Ep 6,20, Paul dira de
lni-méme @ « Je suis I'ambassadeur de (Auper) UEvangile, dans mes
chaines ».

L'image de 'ambassadeur, appliquée aux apbtres, tout en souli-
gnant la dignité de leur fonetion, met en évidence son caractére
« officiel ». De fait, 'ambassadeur ne parle pas en son nom propre;
mais au nom de celui qui 'envoie ; &« Comme si Dieu exhortait par
nous ». L'allusion est claire & la parole de Jésus : « Qui vous
écoute m'écoute... Qui vous accueille m'accueille, et qui m’accueille
gecueille Celui gui m'a envoyé » (Le 10,16 ; Mt 10,40). A trovers
les aphires, c'est toujours Dieu qui agit, qui exhorte et qui parle.
Dans cette phase du salut, ol est transmise aux hommes la récon-
ciliation, déja objectivement réalisée dans le Christ, la part prinei-
pale revient encore et toujours au Seigneur, Saint Jean Chrysostome
commente cela en ees lermes : « Le Pére a envoyé son Fils eomme
ambassadeur auprés des hommes. Mais, comme il a été mis 4 mort,
nous lui avons succédé dans son ambassade et nous vous exhortons
en son nom et en celui du Pére ».

« Laissez-vous réconcilier avec Dieu» (v. 20b)

Ayant rappelé ce service de réconciliation dont il partage la res-
ponsabilité avee tous les autres apdires, Paul saisit aussitét 1'occa-
sion de I'exercer, ne fiit-ce que par lettre, au profit des Corinthiens ;
« Nous vous en supplions au nom du Christ ; laissez-vous récon-
cilier avec Dieu » (v. 20b). L'impémtif an passif (katallapéie) souli-
gne que linitiative ne vient pas de l'homme, mais de Dien.
L'homme peut avoir hélas! I'initiative du péché, mais non celle
de la grice ou de la réconciliation qui le réintroduit dans 'amour
du Pére céleste. Dieu seul peut accorder bienveillance et pardon &
ses créatures !

Des auteurs® ont fait remarquer que le verbe kafallassd était le
terme technique pour désigner la réconciliation entre époux
(cf. 1 Co 7,11) et que nous pourrions bien avoir ici une allusion au
théme si fréquent dans I'A.T. qui compare Dieu i "époux toujours
fidele, et Israél & 1'épouse sans cesse infidéle ; cela n'empéche pas
Dieu de prendre Pinitiative de réconcilier avec lui 'homme pécheur !
Tout suggestif qu'il soit, ce rapprochement reste hypothétique.

5. Voir C. Spicg, dons La sainie Bible de Pirot-Clamer, XI-2, Parls, 1949.
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Le Christ « fait péché pour nous» (v. 2I)

Le v. 21, qu'aucune particule ne rattache 4 ce qui précéde, entend
récapituler les motifs parénétiques et doctrinaux qui devraient par-
ticulidrgment stimuler les apdires, comme tous les rachetés en gé-
nérik afin qu’ils sengagent toujours plus avant dans cette cuvre
de réconciliation, les premiers en ne se lassant pas de la répandre,
les autres en se réjouissant d'y adhérer. Ces motifs se raménent
i l'amour du Christ gui, pour nous pécheurs, accepta de devenir lui-
méme « péché ». Grice 4 cet acte de substitution et d’expiation,
nous sommes tous devenus « justice de Dieu » 3 « Celud qui n'avait
pas connee le péché, il a fait péché pour nous, afin qu'en lui nous
devenions justice de Died » (v, 21).

Paul obtient un effet de contraste saisissant dans cette phrase,
oit il ose confronter deux réalités de soi inconciliables : le Christ
« saint, innocent, immaculé » (He 7.26), et le péché., Et pourtant,
Dicu I'a fait « péché » pour nous, « celui qui n'avail pas connu
le péché ». L'expression est si forte qu'elle risquait d'en scandaliser
plus d'un !

En quel sens faut-il comprendre que le Christ est devenu « péché
pour nous» ? Selon certains, « péché» (hamartia) voudrait dire
« sacrifice pour le péché». Selon d’autres (Cornely, Médehielle,
ele., et surloul des exégétes protestants comme Luther, Calvin, etc.).
« péché » doit étre pris au sens concret qui en fait un synonyme de
 pécheur » : Dieu, disent-ils, aurait considéré le Christ comme le
« pécheur par excellence », parce qu'il a assumé les péchés de
tous les hommes.

Le Christ a pris notre « chair de péché »

En raison des difficultés rencontrées par les solulions que nous
venons de résumer et que nous ne pouvons discuter ici, retenons
que « péché » (hamartia) garde son sens abstrait le plus courant,
tout comme son contraire « justice » (dikaiosuné) qui le suit, et que
les deux termes s'éclairent I'un l'autre. Dien «a fait le Christ
péche », dans le méme sens que « nous devenons justice de Dieu ».
En réalité, nous devenons « justes » dans la mesure ol nous rece-
vons en nous-mémes les effets de la & justice » divine qui nous assi-
mile & elle, sans pour autant nous transformer (ce serait impossible !)
en la « justice de Dieu». De la méme maniére, le Christ devient
« péché » en ce sens qu'il se soumet, dans les limites du possible,
aux effets pernicicux de la faute (douleur, mort, mépris et haine
de la part des autres, peur, elc.), sans pour autant devenir vraiment
« péché » ou « pécheur » (ce serait absurde!). Le Christ en effet
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n'aurait pu nous racheter — sans compter toutes les autres condi-
tions — s'il n'avait été une victime tout & fait innocente.

Tout cela s'est accompli en vertu de cette merveilleuse loi de
« solidarité » selon laquelle le Christ, en s'unissant 4 la nature
humaine, s'est en guelque sorte identifié au « péché » qui lui était
étranger, tandis que, par un extraordinaire renversement des situa-
tions, 'homme, tout entier pécheur, s'identific 4 la « justice de
Dieu » en s'unissant au Christ. Ainsi se trouve confirmée la parfaite
innocence du Christ an sein méme du chitiment qu’il a subi”,

L'Apétre exprime ailleurs la méme idée en d'autres mots :
« Dieu, en envoyant son propre Fils avec une chair semblable &
celle du péché... a condamné le péché dans la chair » (Rm 8,3).
Duns cette « chair de péché » le Christ, tout innocent qu'il fit, a
payé « pour nous» (huper hémdn) le prix de notre rachat, parce
que par I'Incarnation il avait assumé notre « représentation » et
était devenu, tant moralement que physiquement, le Chef de toute
I'humanité pécheresse (1 P 3,18 ; 1s 53,6.12).

Telle nous parait étre la seule interprétation qui soit pleinement
fidéle au texte et A toute la pensée paulinienne, non moins qu'en
parfaite harmonie avec la théologie catholique *.

6. Voir 5. Cwriany, Le lettere i 8. Paclo, Assise, 1968%, pp. 294-296.

7. Telle semble nussi la pensée de spint Tuosas o*Aquis, pour qui ln Rédemp-
tion apparait foujours davanitsge comme ceovee damoar et de miséricorde, que
comme punitian du péehé (voir Somme théel., 111, q.47, 0.3}, 11 est plus explicite
encore dans son commentaire de Rm 8,3 : « (Le Christ) n'a pas pris une chair de
péché, cest-bedire une chair congue dans le péoché, coar ea chair o été congue de
I'Esprit Saint qui efface Io péché... Mais il o pris ln ressemblance de la chair de
péché, clest-h-dire une chair semblable & la chair pécheresse, entendons wme chair
capable de soufrir. Avant le péché, en effet, In chair de 'homme ne pouvnil soufs
frir. Le Christ o dit devenir en fout semblable 4 sex fréres, afin de devenir dans
levrs rapports avee Diew un grond prétre miséricordiens (He 2,17).




Le Fils prodigue

Le 15,1-3.11-32

PAR JACOUES DUFONT
Bénédictin de Saint-André (Bruges)

Cette parabole constitue assurément une des pages les plus atta-
chantes de tout I'Evangile. On ne perdrait pas son temps en s'attar-
dant sur la finesse de ses analyses psychologiques, art consommé de
son déroulement, Mais il faut s¢ limiter, et nous croyons préférable
de concentrer 'attention sur l'enseignement religieux gu'elle veut
inculquer .

Un rapport étroit 'unit aux deux paraboles qui la précédent dans
le ch. 15 de Luc. On s'e¢n apergoit surtout a la simililude des conclu-
sions qui jalonnent le chapiire 4 la manidre d’on refrain : « Ré.
jouissez-vous avec moi, car je l'ai retrouvée, ma brebis que javais
perdue | » (v. 6) ; « Réjonissez-vous avee mod, car je 1'ai retrouvée,
la drachme que j'avais perdue! » (v. 9); « Mangeons et festoyons,
car mon fils que voila était mort et il est revenu & la vie, il était
perdu et il est retrouvé » (v, 24) 5 « Tl fallait bien festoyer el se
réjouir, car ton frére que voild &ait mort et il est revenu & la vie, il
était perdu et il est retrouvé » (v. 32). Le chapitre tout entier est
comme un chant de joie célébrant le bonheur de celui qui a retrouvé
ce qu'il avait perdu.

Cette unité du chapitre justifie le procédé qui fait introduire la
lecture de la parabole par les deux versets que ['évangéliste a placés
au début de tout cet ensemble. Un esprit pointilleux observera que
cette entrée en matiére concerne directement la premigre parabole

1. Cet article reprend e texts d'une conférence donnée au monastére de Cheve-
togne en aolt 1968, L'exéptse qu'il cxpose n &é préscolée d'une maniére plus
détaillée el pvee indications bibliographiques dans Assembléer du Selgneur, pre-
mikre série, n® M (Deqddme semaine du Cardme), Bruges, 1966, pp. 5268, et
dans Lex Béaritudes, tome 11, La Bonne Nouwvelle (Etudes hibliques), Paris, 1969,
pp. 233-242. .
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seulement (v. 3a) ; la maniére dont les denx suivantes s’enchainent
a la premiére indique suffisamment que la situation reste la méme.
Nous allons voir d'ailleurs que Uindication fournie par cette intro-
duction correspond parfaitement au contenu de la parabole consi-
dérée en elle-méme : Jésus n'a po la prononcer qu’a intention des
Pharisiens et des scribes qui se scandalisaient de la condescendance
dont il faisait preuve & I'égard des pécheurs.

Elle se divise clairement en deux épisodes, séparés par le petit
refrain du v. 24, Le premier décrit la conduite du pére a I'égard du
fils prodigue, le second le montre aux prises avec son fils ainé, Les
deux fils ne sont évidemment 1 que pour donner au pére I'occasion
de manifester ses sentiments. Mais ce qu'on nous dit & leur sujet
doit aussi nous éclairer sur la situation concréte dans laquelle la
parabole a été prononcée, sur le probléme précis qui en était la cause
et sur lequel Jésus voulait donner un enseignement. Cet enseigne-
ment se trouve, bien sir, dans les paroles du pére. Plutdt que
d'examiner successivement les deux épisodes du récit, il semble
avantageux de chercher & déterminer quelle fut 1'occasion de la
parabole, en portant d'abord notre attention sur le portrait qu’elle
trace des deux fils. Le portrait du fils ainé étant le plus transparent,
c'est par lui que nous commencerons ; aprés avoir parlé du cadet,
nous en viendrons au pére et a I'enseignement que Jésus a voulu
donner par son truchement.

I. LE FILS AINE

Au moment de I'arrivée du cadet, il étail occupé i travailler aux
champs. En rentrant le soir, au terme de sa journée de labeur, il
ne sait encore rien, Dans la maison, la féte bat son plein ; musique
el danses, 11 demande & un serviteur ee qui se passe. La réponse est
acide & souhait : « Ton [rére est arrivé, et ton pére a immolé le
veau gras, parce qu'il ' recouvré en bonne santé» (v. 27). Le
jeuns homme prend fort mal Ja nouvelle. La maniére dont il I'ap-
prend explique assez sa réaction. Notons-le tout de suvite : le réeit
ne veut pas charger le fils ainé. On nous le montre en colére, mais
cette colére n'est pas sans raison.

Puiqu'il refuse d'entrer, c'est le pére qui sort et se mel & le prier.
Sous le coup de irritation, "ainé vide le fond de son ewur :

£ Voild tant d'annfes que je te sers Sans avoir jamais Lransgressé
ton commandement, €l & moi tu n'as jamals donné un chevreau
pour que je festoie avec mes amis; mais quand ton fils que voild
est revenu aprés avoir dévoré ton bien avec des prostituées, fu as

immolé pour lui le veau gras ! s (vv. 29-30).
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Les ehoses sont dites d'une maniére dure, méme grossiére ; mais
pour le fond, tout est vrai. Que la conduite de son pérc ne soit pas
juste, il le pense, et on doit avouer qu'il n'a pas tort. Son grief rap-
pelle celui des ouvriers de la premiére heure quand ils protesient
contre ly/conduite du maitre de la vigne : « Ces derniers venus {ceux
decla onzidme heure) n'ont fait gqu'une heure, et tu les trailes
comme nous, qui avons porté le poids du jour et la grosse chaleur ! »
(ML 20,12), A travers ces récriminations, celles du fils ainé comme
celles des ouvriers de la premidre heure, il semble possible de
reconnaitre un écho des sentiments de ceux & qui Jésus destinait ces
paraboles. Eux aussi, bien que d'une autre manidre, estiment que
leur bon droit se trouve 1ésé ; quelque chose se passe qui leur fait
dire : « Ce n'est pas juste !'» Avant de leur répondre, Jésus com-
mence par montrer qu'il a compris leur difficulté. Le récit est tourné
de telle fagon que les destinataires de la parabole puissent se recon-
naitre dans le fils ainé et trouver en lui leur porte-parole.

Le fils ainé parle d'abord de lui-méme : « Voila tant d’années
que je lc sers sans avoir jamais transgressé ton commandement ».
Les termes par lesquels il déerit sa fidélité & 'égard de son pére
sont trés précisément ceux qui définissent I'idéal religieux des scribes
el des Pharisiens @ « serviry Dieu (doulens) avec persévérance
(« tant d’années» !), en apportant un soin extréme & ne jamais
« transgresser » (parerchomai) aucun « commandement » (entolé).

Il est ensuite question du cadet sur un ton qui dénote le plus
profond mépris. Le jeune homme évite soigneusement de 'appeler
& mon frére » ; il dit: « ton fils que voila ». Tout juste comme le
Pharisien de la parabole (Le 18,10-14), qui parle du « publicain que
voila ». La méme attitude méprisante est soulignée dans notre para-
bole par la crudité des termes qui stigmatisent la conduite du
prodigue.

En voili assez déji pour nous rendre compte du genre d’hommes
que vise la parabole. Jésus s'adresse & des gens qui s'estiment bons
serviteurs de Dieu, constamment soucieux de ne jamais transgresser
ses commandements. Ils pensent qu'une piété aussi exemplaire leur
confére des droits, et se scandalisent devant des faits qui leur pa-
raissent constituer un déni de justice & leur égard. Ce ne sont pas
les pécheurs qui les scandalisent : ils n'ont pour eux que mépris.
Leur scandale, nous le pressentons déja, vieni de la conduite de
Dicu & I'égard de ces pécheurs : si Dieu use envers eux de tant
de miséricorde, quel avantage reste-t-il encore pour les justes 7 La
miséricorde pour les pécheurs n'ébranle-t-ellc pas les fondements
mémes d'une religion de fidélité et d’obéissance & Dien ? Si les
pécheurs sont les privilégiés de la griice, & quoi bon se mettre encore
en peine pour observer les commandements ?
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Il. LE FILS CADET

Nous avons vu que la parabole donne le plus de relicf possible
a ['objection du fils ainé, mais sans noircir inutilement le personnage,
dans lequel les destinataires de la parabole doivent pouvoir se
reconnaitre. Yoici maintenant le portrait du fils cadet ; il n'est nulle-
ment flatté et correspond bien A I'idée que des Pharisiens pouvaient
st faire d'un vrai pécheur,

Aprés avoir oblenu sa part d’héritage, le cadet part pour un pays
lointain (en terre paienne, naturellement); l&, il dissipe tout son
bien en menant une vie dissolue (comme on ne peut le faire que
chez les paiens). Au terme de I'aventure, le voild pardien de co-
chons : comble de la déchéance aux yeux d'un Juif | On devine une
grimace de dégolit chez les Pharisiens qui entendaient cette histoire.

L’heure de la réflexion arrive enfin. Mais voyez ce qui fait 1"objet
des méditations du jeune viveur. Regrets de sa conduite ? Remonds
pour la peine qu'il a causée & son pére ? Rien de tout cela! 1 se
reproche simplement sa bétise de se laisser mourir de faim alors
que les domestiques de son pére ont du pain en abondance. Pour-
quoi ne pas en profiter, ct aller s'engager comme domestique chez
son pére? Pour réussir 1'entreprise, il prépare une belle phrase :
« Pére, y'ai péché contre le Ciel et envers toi ; je ne suis plus digne
d'étre appelé ton fils : traite-moi comme 'un de tes domestiques »
(vv, 18-19). La phrase est belle, mais nous savons trop bien qu’il
s'agil d'un vulgaire siratagéme, Ce qui tracasse le garcon, clest de
n'avoir rien pour « se remplir le ventre » (v. 16). Tl rentre pour
manger i sa faim. Ses paroles de repentir ne correspondent pas 4 ses
véritables sentiments ; elles n'ont pour but que d’attendrir un pére
justement irrité. Il s’agit de toucher chez lui la fibre sensible, avee
I'espoir qu’il ne cherchera pas & vérifier la sincérité des sentiments
dont il est fait état.

MNon, ce récit n'idéalise pas le pécheur, Le portrait qu'on en trace
est bien tel que l'attendent les Pharisiens auxquels Jésus s'adresse,
En voulant le corriger pour faire du fils prodigue un modale de
conversion, nous passerions & cbté de I'enseignement que Jésus
propose & ses auditeurs. Que Dicu aime accorder son pardon au
pécheur repentant, on lg savait depuis longtemps en Israél; si
Jésus me voulait dire que cela, les Pharisiens n’auraient pas pu
s'en montrer scandalisés,
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1ll. LE PERE

1. Le pére et son fils cadet

11 faut relire la description bouleversante que les vv. 20-24 fonl
de la conduite du pére au moment ou arrive U'enfant prodigue.
Comment gloser un texte pareil sans lui faire perdre sa vigueur?
On notera I'émotion du pére en apercevant son fils, alors qu'il est
encore loin ; le verbe signifie exactement que le pére est saisi aux
entrailles par un mouvement de pitié et de compassion. Ce boule-
versement intéricur se traduil aussitbt par des mouvements préci-
pités : on wvoit d'abord, non sans stupeur, ce digne Oriental se
mettre & courir au-devant de son fils ; celui-ci commence & réciter
sa phrase, mais il n’a pas le temps de 1'schever : son pére est trop
pressé : « Vite », dit-il aux servitears. Sans perdre un instant, il faut
revétir de la plus belle robe celui qui revient, lui mettre un anneau
au doigt, des chaussures aux pieds, il faul twer le veau pras, se
mettre 4 table pour célébrer 'événement. &« Vite ! »

Toute cette agitation se comprend comme une explosion de joie.
La joie du pére est si débordante qu'il ne tient pas en place. Le
v, 24 conclut I'épisode en fournissant la raison profonde de cette
joie : « Mon fils que voild était mort et il est revenu & la vie, il &tait
perdu et il est retrouvé ! » Tout pécheur qu'il est, le prodigue reste
un fils pour son pére. Cela seul comple aux yeux du pére. 11 n'a
jamais cessé d'aimer son enfant. Parti au loin, cet enfant &tait perdu ;
maintenant le voila retrouvé. Qu'importe le passé, du moment que
'enfant est revenu. Le pére donne libre cours & sa joie, parce qu'il
llil'l'l.ll: comme un i'H..“"TL'.- FL:llr. El.iIT:IL:]'.

Aux Pharisiens qui ne voyaient que l'indignité du fils coupable,
Jésus répond, non en discutant de la conduite du fils, mais en leur
montrant Pamour du pére. Tl n'oublie d'ailleurs pas ceux & qui il
destine son récit. On admirera le tact avec lequel il évite toute parole
adressée par le pére 4 son fils. Le pére ne parle qu'a ses serviteurs,
gui deviennent ainsi les témoins de sa joie et de son amour paternel.

2. Le pére et son fils ainé

Le pére, qui n"avait pas voulu entendre I'aven de repentic du
fils cadet, se garde bien d’interrompre les récriminations de 'ainé.
Il écoute jusqu'au bout les reproches qui lui sont adressés. Alors
seulement il répond, sur un ton affectuenx qui contraste singuligre-
ment avec la dureté de son interlocuteur.
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L’ainé avait d’abord parlé de lui-méme, de la conduite exemplaire
en raison de laquelle il estime que justice ne lui est pas rendue, Le

y pere commence par répondre & ce grief : « Tol, mon enfant, tun es

toujours avec moi, et tout ce qui est & moi est & toi» (v. 31). Nous
voild loin du chevreau qui n'aurait pas éié accordé : « Tout ce qui
est & moi est & toi ». YVraiment, I'ainé ne peut pas se plaindre que
justice ne lui est pas rendue.

Cette réponse invite & rappeler qu'on est en présence d'une para-
bole. 11 n'y a pas licn de chercher Dieu sait quels sens mystéricux
aux termes employés. Il serait tout a fait hors de propos, par exem-
ple, de vouloir appliquer les termes de cette réponse, qui concerne
la relation entre le pére et son fils, & la relation qui existe entre
Dieu et les Pharisiens. Ce qui serait vrai sur le plan de 'applica-
tion, ¢’est que la conduite de Dieu n'est pas plus injuste & I'égard
des Pharisiens que celle du Pére & 'égand de son fils ainé

La premiére partie de la réponse réfute une objection ; la seconde
partie va plus loin et propose un enseignement positif. C'est évidem-
ment 14 que se trouve la donnée importante, Elle reprend d’ailleurs
le petit couplet qui terminait déja la premigre partie du récit. mais
avec une variante trés significative. Au lieu de dire : « mon fils que
vaild était mort... » et de faire écho, en méme (emps, 4 expression
employée par 'ainé: « ton fils que voild est revenu aprés avoir
dévoré ton bienw», le pére, en précisant, corrige délicatement :
« ton frére que voild ». « Tl fallait bien festoyer et se réjouir, car
ton frére que voili était mort et il est revenu A Ia vie, il était perdu
et il est retrouvé ! » (v. 32). 81 le pére est si heureux de retrouver
son fils, le frére ne devrait-il pas se réjouir, lui aussi, en retrouvant
son frére ?

Le récit se termine sur cet appel du pére. A la fin du premier épi-
sode, le refrain était suivi d'un bref épilogue : & Et ils se mirent &
festoyer » (v. 24). On aurait pu imaginer en finale un épilogue du
méme genre pour dire si le fils ainé s’était lnissé convaincre. Le récit
reste en suspens ; 4 coup sir intentionnellement, car c’est aux audi-
teurs de dire £'ils se rendent 4 Pappel que la parabole leur adresse,
Lépilogue du récit dépend de leur attitude, Se laisseront-ils con-
vaincre ? Accepteront-ils de partager la joie de Dieu quand un
pécheur lui revient ? Seront-ils capables de communier 4 I'amour que
Dieu ne cesse de porter & leurs fréres pécheurs ? A eux de le dire!

3. La révélation de la miséricorde divine

Au point ol nous en sommes, la parabole se présente comme
une réponse adressée par Jésus & des « justes » qui se scandalisent
en voyant la miséricorde dont Dieu fait preuve & 'égard des pé-
cheurs. Cette comduite de Dieu leur parait injuste : elle lese les

]
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droits de\ceux qui mettent tout leur soin & ne jamais transgresser ses
commandements.

Un scandale de ce genre suppose natarellement des faits concrets.
La quesfion se pose done de savoir en quoi les Pharisiens ont pu
trouver que Dieu se montre « scandaleusement » miséricordieux &
Eégard des pécheurs dans le contexte du ministére de Jésus. On
pourrait songer a chercher la réponse & cetle question dans un ensei-
gnement de Jésus. Jadis, quand le prophéte Ezéchiel avait proclamé
qu'il suffisait & un pécheur de se convertir pour que tous ses péchés
soient pardonnés, ses contemporains s'étaient déja éeriés @ « La
conduite du Seigneur n'est pas juste ! » (Ez 18,2529). Mais cette
doctrine était devenue trop traditionmelle au premier siécle pour
gu'on ait pu s'offusquer de Uentendre rappeler. De plus, Jésus n'au-
rait pu |'illustrer qu'en préséntant un cas de conversion sincére et in-
discutable : nous avons vu que ce n'est pas précisément le jour sous
lequel les mobiles du fils prodigue sont présentés dans la parabole.

Si I'hypothise d'un enseignement « scandaleux » de Jésus ne
semble putre éclairante, une autre explication se présente, celle-1a
méme que Luc propose dans I'introduction du chapitre : les scribes
et les Pharisiens murmuraient en voyant Jésus « faire bon accueil
aux pécheurs et manger avec eux » (v. 2). La difficulté a laquelle
la parabole veut répondre résulterait ainsi de la conduite de Jésus,
de sa bienveillance, jugée excessive, & I'égard des pécheurs. A pre-
migre vue, cette explication n'est pas meilleure que la premiére :
elle suppose que les Pharisiens critiquent la condescendance de Jé-
sus ; or il est clair que la parabole se présente comme une illus-
tration de la miséricorde de Dien & 1'égard des pécheurs, qu'il ne
cesse pas de reconnaitre pour ses enfants, Nous verrons que 1'objec-
tion n'est pas valable, mais elle a I'avantage d'obliger & serrer de
plus prés la legon de la parabole qui nous occupe.

Une premiére réponse & celte objection pourrait consister & dire
qu'en décrivant la tendresse de Dieu pour les pécheurs, Jésus cher-
che 4 justifier indirectement sa propre conduite : comment peut-on
Iui reprocher une manitre de faire qui se calque sur les dispositions
de Dieu envers les pécheurs ? La parabole atteindrait alors son but
en vertu du principe général suivant lequel les hommes ont i pren-
dre exemple sur Dieu, et I'on sait que Jésus recourt volontiers 4 ce
principe ¢ ainsi quand il préche l'amour des ennemis (cf. Mt 543-
48 par).

Cette premiére réponse ne nous pamait cependant pas suffisante ;
en assimilant le cas de Jésus & celui de n'importe quel autre
homme, elle ne rend pas compte de la situation spécifigue dans
laquelle Jésus se trouve en raison de sa mission de héraut du Régne
de Dieu, Ce Régne, Jésus ne doit pas seulement en annoncer I'avé-
nement prochain ; il doit en manifester la proximité au moyen de
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« signes ». L'expulsion des démons est 'un de ces signes : « Si cest
par I'Esprit de Dien que j'expulse les démons, c’est donc que le
Royaume de Dieu est arrivé pour vous » (Mt 12,28). 1l n'en va pas
autrement pour les guérisons qu'il accorde aux malades, pour la
bonne nouvelle par laguelle il console les pauvres (cf. Mt 11.5)*:
on peut reconnaitre & ces signes que Dieu a déji commencé Iinter-
vention qui doit aboutir & la manifestation de son Régne. En eux,
c’est déji son Régne qui commence i révéler les bienfaits dont Dieu
veut combler tout spécialement les malheurcux, ceux qui souffrent.

La sollicitude bienveillante dont Jésus témoigne & Pégard des
pécheurs a encore le méme sens. Elle manifeste les sentiments de
miséricorde que Dieu porte aux pécheurs, pas seulement d'une ma-
nigre générale, mais plus précisément en ce moment-ci de I'histoire
du salut qui précéde 'avénement du Reégne. Elle a donc valeur de
signe : elle atteste la proximité du Régne de Dieu, dont les effets se
font déja sentir par avance. Effets de griice, car Dien veut établir
son Régne non pour condamner les pécheurs, mais pour les sauver.

5i tel est effectivement la sens de la conduite de Jésus & 'égard des
pécheurs, on comprend qu'il ne puisse l'expliquer sans définir en
méme temps sa mission (cf, Mc 2,17) et sans remonter jusqu’aux
sentiments compatissants de Dieu qui ont inspiré cette mission. La
maniére de faire de Jésus ne prend sa vraie signification qu'aux yeux
de celui qui y reconnait la révélation des dispositions gui animent
le ceeur de Dieu.

CONCLUSION

Formulée en deux tableaux antithétiques et complémentaires, Ia
legon qui se dégage de la parabole du Fils prodigue est double.

1. Nous y trouvons d’abord une révélation de l'incommensurable
tendresse de Dieu pour les pécheurs, tendresse qui a été manifestée
aux hommes par Jésus : dans la sollicitude dont il a entouré les
pécheurs au cours de son minisiére terrestre, davantage encore dans
le sacrifice de sa propre vie accepté pour leur rédemption. La dé-
couverte d'un tel amour ne peut pas ne pas mous remplir de la
plus entidre confiance & I'égard de celui qui nous aime. Nous som-
mes pécheurs, nous ne lé savons que trop pour peu gue nous nous
connaissions nous-mémes ; nous ne pourrons plus oublier désor-
mais que cette condition misérable ne nous soustrait pas a l'amour

2 Vaoir l& commentaire de Mt 11,2-11 dans Awmembléer du Seignemr, 2° sério,
n® T (Troisidme dimanche de FAdverns), Paris, 1969, pp. 1626
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de Dieg,\ qu'elle semble plutdt redoubler sa sollicitude. Confiance
donc pour nous-mémes, mais aussi pour ceux qui nous entourent.
Nous vivons au milieu d’hommes pécheurs, En voyant nos fréres
en difficdlté ou égarés, nous devons nous souvenir qu'ils restent
aimés de Dieu, et que cet amour est puissant pour sauver.

2. Tl n'est pas possible de découvrir vraiment cet amour de Dieu
sang se rendre compte de I'exigence qu'il entraine pour nous. Le
fils ainé de la parabole, qui n'a pas compris I'amour de son pére,
ne comprend pas non plus I'appel qui en résulte : il ne sera réelle-
ment le fils de son pére qu’en partageant son amour, en aimant son
frére, La mise en garde que la parabole adresse aux Pharisiens
n'est pas sans objet pour les chrétiens. Elle leur rappelle gu'on ne
saurait servir Dieu comme il veut £tre servi sans 'aimer et sans
communier 4 "amour qu'il porte & nos fréres, méme si ceux-ci sont
pécheurs, surtout s'ils sont pécheurs. La conduite de Jésus est &
I'opposé de 'orgueilleuse sécheresse de ceeur du Pharisien retranché
dans la fallacicuse sécurité que lui donne sa scrupuleuse observance
des commandements. Comment pourrait-on se dire disciple de Jésus
s I'on se détourne avec mépris de ceux qui se trouvent dans la pire
des détresses, celle du péché ? L'amour de Dieu nous appelle a
Iamour de nos fréres: « Bien-aimés, si Dieu nous a ainsi aimés,
nous devons nous aimer les uns les autres » (1 Jo 4,11).

LA TENDRESSE DE DIEU

Que devons-nous comprendre que figure ce pére? Dieu,
évidemment. Personne n'est Pére comme lui, ni tendre comme
lui. Tu es son fils : méme s'il t'arrive de dissiper ce que tu
as regu de lui, méme si tu reviens nu, il te recevra, puisque
tu reviens, et il se réjouira plus de ton retour que de toute la
sagesse de son autre fils.

TERTULLIEN

1. Tertullien : théologien et polémiste & Carthoge, de 193 & 2200 - Traid de la
pénitence, 8.

Notes doctrinales




Le deuxiéme scrutin
catéchuménal

PAR BEERNARD GUILLARD
Directeur du Service national du Catéchuménat (France)

Le 4* dimanche du Caréme nous invite & entrer plus profondé-
ment dans le mystére de la mort et de la résurrection du Christ,
Depuis quatre semaines, & lappel de 'Eglise, ceux qui professent
la foi & Jésus-Christ, Fils de Dieu et Sauveur, ont entrepris leur
marche vers Piques et, avec eux, les nouveaux convertis qui seront
bientdt baptisés. Ensemble ils s'efforcent de mieux comprendre, de
mieux vivre la mort et la résurrection du Christ. Ce terme vers
lequel ils tendent donne aux efforts du Caréme tout leur sens.

Dans cet article nous définirons le sens et la pastorale d'une étape
que le nouvean converti franchit avec ses fréres chrétiens. 1l s’agit
de la découverte de la dimension pénitentielle de toute vie dans le
Christ. Cette dimension est un des éléments — et non le moindre —
de I'initiation & la vie chrétienne des catéchuménes. Le 4* dimanche
du Caréme marque une des étapes de cette découverte.

L'Eglise, dans sa pédagogie 4 'image de celle de Dieu, s'efforce
de rejoindre la vie des hommes. Elle donne 4 leur existence qu’elle
partage une signification totale. Voila le but de sa mission. Le
converti est un homme comme les autres hommes, vivant au milieu
de ses fréres, C'est & cette « actualité » de 'homme découvrant Dieu
sur son chemin que I'Eglise se veut présente an nom du Seigneur
pour éclairer son existence.

L’Eglise est présente au combat des hommes

Tout homme, un jour ou l'autre, fait I'expéricnce personnelle du
mal sous toutes ses formes : la souffrance physique et morale, la
faim, la soif, la guerre, certaines conditions inhumaines de I'exis-
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tence, les grandes catastrophes, la perspective de la mort. Personne
o'y échappe. Cela fait partie de notre existence et nous sommes
tous touchés, un jour ou "autre :

Il ¥ a un moment et un temps pour toute chose sous le ciel :
Un temps pour enfanter et un temps pour mourir,

un temps pour planter et un temps pour arracher le plant;
un temps pour tuer et un temps pour gudrir,

un temps pour démolir ¢t un temps pour bitir;

un temps pour pleurer et un temps pour rire,

un temps pour s¢ lnmenter et un temps pour danser ;

un temps pour jeter des pierres ef un temps pour les ramasser,
un temps pour embrasser et un temps pour s'abstenir d'embrasser;
un temps pour chercher et un temps pour perdre,

un temps pour garder et un temps pour jeter;

un temps pour déchirer ef un temps pour coudre,

un temps pour s¢ taire et un temps pour parler;

un temps pour aimer et un femps pour hair,

un temps pour la guerre et un temps pour la paix (Qo 3,1-8).

Ce mal apparait encore bien plus douloureux lorsque nous le
découvrons dans le cceur méme des hommes, en nos proches, en
nous-mémes : la méchanceté d'un enfant, I'"égoisme d'un époux, la
dureté d'un ami, esprit destructeur d’un étre, ete, Mous comprenons
alors ol peut mener ce mangue d"amour individuel et collectif envers
autrui, Pour le croyant, c'est cela le péché. Cette découverte doulou-
reuse peu i peu s'insinue, s'installe, grandit dans la conscience de
I'homme qui marit. Cette expérience qui se développe en lui devient
plus doulourcuse encore lorsqu'il pergoit sa responsabilité person-
nelle dans le mal de ce monde.

Le converti n'échappe pas & ce combat, & cette lutte pour la vie,
pour une vie meilleure. La foi, en lui apportant une certaine lumidre,
situe ce mal dans I'histoire de sa destinée. Au mal, au péché des
hommes, le converti donne un nom, un sens : c'est pour lui le
refus d'un amour gratuit que Dieu voudrait, par nous, répandre
dans le monde créé par Lui.

Au cceur de ce combat personnel, I'homme peut Faire 'expérience
d'un amour « gratuit » qui lui a éé donné.

Dans sa vie de foi il découvre une solidarité nouvelle, plus authen-
tigue que la solidarité dans le mal ; la rencontre du mal peut faire
prendre conscience & chaque homme de la complicité qui, au cours
de Thistoire, unit souvent les artisans du malheur des hommes. La
puissance de Pargent, Pavidité d’un bonheur égoiste, I'orgueil des
individus et des mations... caractérisent bien cet « esprit du mal ».

Mais une autre certitude peut s'emparer de celui qui affronte le
mal : il peut participer an combat des hommes, contribuer & I'ac-
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complissement de 'humanité. Cette humanité qu'il fant peu a pen
libérer des liens du mal. I n'est pas besoin d'étre chrétien pour
découyrinla nécessité du combat pour un monde meilleur. Le con-
verti décguvre son apparicnance 4 ce courant libérateur ob il trouve,
mélés gix autres hommes, ceux qui croient que ["humanité s'ac-
comphit par le Christ Sauveur, L’assemblée des chrétiens peut lui
#pparaitre, expérimentalement, comme une assemblée de croyants
participant a la lutte du Christ contre le péché.

Le converti dont nous parlons ici est celui qui a entendu, depuis
plusieurs années peut-&tre, 'invitation de Dieu & le suivre. Il a pris
Ia décision de se préparer i rejoindre Dieu 4 Ia table commune o
il se donne : I'Eucharistie. 11 a pris cette décision aprés avoir décou-
vert sa fragilité et I'importance du combat & la fois pour son propre
salut et celui de ses fréres. 11 a rencontré la communauté des
croyants. Dans la mesure ol celle-ci prend part aux soufrances,
aux espoirs, aux combats de tous les hommes, dans la mesure ol
elle s'efforce d'accueillir le Christ Sauveur, elle révéle au nouveau
converti I"Amour de Dieu qui prend linitiative. Cette assemblée
autour du Christ est le lieu privilégié d’un pardon qui est signe
d’espérance el source de vie,

C’est au long de la derniére étape de son initiation chréticnne, Ia
retraite baptismale, autrement dit le Caréme, qu'il va approfondir la
découverte i la fois de son état de pécheur et de 'Eglise, lieu du
pardon.

L’Eglise alors interviendra dans 'actualité de son combat. Nous

nous arréterons plus longuement sur le sens de cette intervention de
I'Eglise.

Les grandes interventions de I'Eglise
dans le cheminement du converti

L’Eglise propose la Parole de Dieu qui éclaire la foi naissante du
converti, La retraite baptismale en cffet est jalonnée par la procla-
mation des textes de I'Ancien et du Nouveau Testament. Les évan-
giles des dimanches du Caréme nous conduisent pas & pas vers la
vie nouvelle que le chrétien partage avec le Fils de Dieu. Les extraits
de I'épitre aux Ephésiens lus en ce 4* dimanche du Caréme nous
invitent & nous ouvrir au Royaume du Christ et & sortir de notre
péché, source de division et de morL.

Le Christ nous fait passer de notre mort 4 la vraie vie qu’il nous
communique peu i peu. Il est source de liberté, de paix, de force.
11 nous donne un regard nouveau : c’est toute 'histoire de 'aveugle-
né qui accede 4 une lumiére qu'il ne soupgonnait pas. Ce récit donne
toute sa signification & 'une des interventions de 1'Eglise, qu’on
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appelle « scrutins»?. La Parole de Dien célébrée en Eglise, qui
stimule et nourrit la foi des convertis, leur permet de mieux se
laisser pénétrer (scruter) par la présence de Dieu.

Le converti découvre aussi la Parole de Dieu dans la vie de ses
fréres ; ear Dieu ne parle pas seulement dans les Ecritures, mais
aussi par nos fréres,

Le converti qui a pris conscience de sa responsabilité dans le
mal du monde, fait appel au pardon de Dien que sa fidélitgé an
Christ lui a fait découvnir. Tl peut faire confiance au Christ Sauveur,
Une espérance nouvelle nait en lui. Au sein de la communauté chré-
tienne qui prend part au combat du Christ, le converti approfondit
son expérience de vie en Eglise ol, & travers des paroles et des
gestes, il recoit de Dien I'assurance de la réconciliation et la force
pour persévérer dans sa conversion.

Pour les baptisés de la Vigile pascale, les interventions répétées de
I'Eglise (exorcismes) invitent les pécheurs — qu'ils ont la certitude
d'8tre — 4 accueillir Ia miséricorde de Dieu. A travers ces rites, ils
s'initient & la dimension pénitentizlle de la vie sacramentelle : le
baptéme est par excellence le sacrement du pardon des péchés, et
I’Eucharistie aussi puisque la communauté renouvelle Ioffrande du
corps el du sang du Christ « en rémission des péchés ».

Pour les baptisés enfants, qui redécouvrent & ["ige adulte (ou dé-
couvrent pour la premidre fois) I'amour de Dieun et leur petitesse
devant lui, le sacrement de pénitence marque I'étape décisive d'une
vie nouvelle qui leur rend leur place dans la communauté eucharis-
tique.

qLc: 4* dimanche du Caréme sert de cadre & la 2* intervention
(2* gerutin) de I'Eglise.

Si I'Eglise intervient de fagon plus solennelle e 4* dimanche du
Caréme, n'oublions pas qu'elle s'est efforcée de participer au combat
du pouveau converli tout au long de son cheminement. Avant ce
dimanche, la Parole de Dieu a éclairé peu A peu dans la conscience
des catéchuménes la découverte expérimentale du péché personnel,
Tout au cours de leur initiation chrétienne, des temps forts, appelés
exorcismes mineurs, ont aidé les convertis dans leur cheminement :

A la manitre des évangiles et des Péres, les exorcismes mineurs
placent devant les yeux des catéchumines les thémes des deux voies
(Mt 7,14-15), des bénédictions du Royaume des cieux et des malé-
dictions (Le 6,20-27), de la lutte entre la chair et 'esprit (Rm 7,18-25 ;
Ga 5,16-25), des péchés et des vertus, Ainsi les catéchuménes peuvent
comprendre que la lutte spirituelle qu'ils soutiennent esl, en vénté,

I. CLR. Mémavny, Fer exorciomes prébapiiomony, dans  Assembléer du
Fefgneur, 1™ série, 30, pp. T-17.
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la litke) dans laguelle le Christ s'oppose au démon. D'oné maniére
positive et surtout par 'exemple des disciples du Christ, I'espérance
et le/prix de la vocation chrétienne sont mis en valeur, afin que les
catéchumbnes puissent entreprendre de grandes choses pour le Christ
et I'Eglise. Enfin, on demande & Dieu qu'il les délivre, par sa force
~eb s protection divines, du péché et des désirs mauvais, ct gu'il les
—tonduise jusqu'au but pour lequel il les a créés et appelés 2.

La décision plus officielle gue le nouveau converti a prise étail
déji milrie de longue date.

La célébration des scrutins, et en particulier celle de ce 4* diman-
c¢he n'apparail done pas comme une intervention exceptionnelle,
inopportune, Les scruting sont

l'acte par leguel Diey, au moyen de la liturgie de I'Eglise, pénétre
au plus profond des fimes et des creurs des catéchuménes pour les
éprouver et les purifier. Mais pour leur part les élus eux-mémes
doivent collaborer 4 l'action divine par une sincére connpaissance
de soi, une séricuse réflexion et une pénitence véritable, qui leur
feront découvrir et comprendre en profondeur le sens du péché,
C'est pourquoi les pasteurs, les catéchistes et les parrains doivent
les pider 4 examiner leur conscience et 4 s'entrainer 4 la pénitence
au plus profond de leur coeur?,

Les efforts entrepris pour la rénovation des éapes liturgiques
voudraient permettre une meilleure compréhension de 'emprise du
mal sur 'homme. A partir de 13, le catéchuméne peul comprendre
pourquai la liturgie parle de « Uesprit do mal = Par ce mot qui
semble convenir pour désigner Satan, on signifie & la fois que celui
qui est la source du mal est la conséquence d'une liberté due 4 notre
inachévement, mais dont notre expérience ne peut faire le tour. Le
mal comporte toujours une part d’involontaire. Mous le rencontrons
avant méme d'y prendre part. Aussi « ce mal s’enracine dans une
décision libre qui ne vient pas de 'homme » : Satan est le mal en
tant qu'il précéde notre liberté humaine qui péche, tout en étant
contingent.

1l faut reconnaitre que la figure de Satan évoque pour la plupart
des hommes une espbee d’Btre étrange qui intervient au niveau des
causes secondes pour détourner de Dieu, Mais qu'il en soit ainsi
souvent n'exige pas qu'on se débarrasse de la figure de Satan; il
suflit qu'on démythologise les représentations qu'on s'en fait, qu’on

2. Rdgles pastorales pour lapplication du « Ritud du baptéme des adultes »,
Service mutonul du Caléchuménnt,
3. Ibid.
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les dépouille de « toutes diableries », pour situer la source du mal
li ol elle est, c'est-d-dire au-delh de Uexpéricnce des causes
secondes 4.

Ce qui est important ¢’est de respecter le cheminement de chacun.
Si les exorcismes célébrent 1'action du Christ donnant 4 'homme qui
I'accueille le courage de lutter contre les forees du mal, ils supposent
que le nouvean converti ait fait mourir en lui I'image d'un Dieu agis-
sant au niveau des causes secondes, lui attribuant ainsi le mal.

Respectant I'expérience que chaque homme fail du mal, les exor-
cismes ng peuvent étre conférés 4 des dates fixes.

Toutefois, les exorcismes majeurs, situés entre 'appel décisif et
le baptéme, doivent &tre célébrés en commun parce qu’ils s'adressent
4 des catéchumenes qui sont préts pour le baptéme et qui, de ce
fait, se trouvent au méme niveau de conversion.

On ne peut cependant affirmer qu'il existe une réelle progression
entre les trois scrutins. 1l s’agit plutdt chaque fois d'expliciter un
des aspects de la découverte du mal, Diverses interprétations sont
d'ailleurs possibles, On pourrait dire que le premier exorcisme
majeur (lecture de la Bonne Nouvelle de « la Samarntaine ») aide
4 reconnuitre les péchés personnels; le deuxigme (aveugle-né), le
péché social ; le troisigme (Lazare), le mal radical, la mort. Au cours
de ce 4* dimanche du Caréme, le converti célébre donc la victoire
du Christ dont la rencontre illumine toutes ses relations avec les
hommes ses [réres.

La Parole de Dieu, I'action de Dien, 1a réponse de 'homme, ne
peuvent €tre célébrées en dehors d’une vie communautaire. Dien
intervient dans la vie de chaque homme en relation avec les autres
hommes. La part active de la communauté des croyants, dans cette
derniére €tape avant Piques, est trés grande. Toute la communauté
des croyants fait une halte pour se laisser pénétrer par le regard de
Jésus Christ Sauveur. Elle célébre cette lumiére qui lui est donnée
gratuitement. Les croyanls massemblés accueillent cette histoire de
Paveugle-né comme une histoire d’aujourd’hui les incitant & &tre
plus encore « dans le monde », & transformer ce monde. Clest un
appel au changement, 4 la conversion permanente.

L.a Bonne Mouvelle de ce dimanche nous fait mieux prendre
conscience que nous sommes tous des « mal-voyants ». Notre péché
consiste souvent & avoir l'illusion d'y voir clair. Nous célébrons,
dés lors, en ce 4 dimanche, I'action de Dieu qui nous aide & acquérir
un regard neuf & chague moment de la vie, 4 croire en la force du
Christ Sauveur, & croire en notre possibilité de ressusciter 4 chaque
instant.

4, Réflexions du groupe de recherche matiomal sur le Rimel du baptéme des
ndultes.




8l NOTES DOCTRINALES

L'Eglise a le souci de nous faire entrer davantage dans la cons-
truction d'un Royaume qui n'est pas de ce monde. Elle s'efforce
de faire découvrir & 'humanité le visage de son Créateur et
de son Rédempteur. CTest dans cette perspective que le futur baptisé
accucille officicllement et solennellement la priére que Jésus nous a
apptisé : le Notre Pére, proclamé avec la communauté des croyants.
CT'est la manifestation du combat fraternel auquel nous sommes tous
invités et qui prend toute sa signification lorsque nous faisons 1'expé-
rience du combat spirituel évoqué dans ces pages.

Conclusion

En décrivant le sens et la pastorale des scruting et de cette étape
marquée par le 4* dimanche du Caréme, nous découvrons encore
plus clairement que tout le peuple de Dieu est invité 4 se convertir
sans cesse. Toute I'Eglise est invitée 4 se renouveler.

A vrai dire, la communauté qui est invitée 4 se renouveler avec les
converlis n’a pas toujours cette dimension de foi lui permettant de
répondre & un appel décisif et d’entreprendre une ullime prépara-
tion a4 I'Bucharistic. Ne [audrait-il pas pour ces communautés une
liturgie de type catéchuménal analogue a celle dont bénéficient les
nouveaux convertis devenus aptes a prendre une décision 7 Ne faut-
il pas aussi échelonner ces célébrations, afin d’aider les catéchémines
a prendre le temps néeessaire pour leur long cheminement ?

La liturgie ne peut célébrer que ce qui est déja au moins I'amorce
d'une réalité nouvelle.
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PRIERE POUR LES CATECHUMENES

Dieu du ciel et de la terre,

Dieu des anges et des archanges,

Dieu des prophétes et des martyrs,

Dieu de tous les vivants,

toi qui scrutes les cceurs

et veux que tous les hommes soient sauvés,

je tinvoque, Seigneur, sur tes serviteurs :
Donne-leur un cceur nouveau et un esprit nouveau ;
qu'ils ne soient plus trompés par l'esprit du mal,
mais deviennent capables de connaitre le mystére du
salut et soient transformés par ce renouvellement de
leur esprit.

RITUEL DU BAPTEME DES ADULTES?

LAISSEZ-VOUS RECONCILIER AVEC DIEU

Seigneur notre Dieu,
celui qui s'est brouillé avec Toi
peut retourner vers Toi
car il n'est rien d’irréparable pour Toi,
seul ton amour est irrévocable.
MNous Te prions:
rappelle-nous ton nom,
convertis-nous vers Toi
et sois notre pére
toujours de nouveau ;
donne-nous la vie
comme un bonheur immérité
de jour en jour
jusqu'au jour éternel.
Huue QOSTERHUIS *

1. Pritre avant U'exorcisme, lors du deuxiéme serutin préparatoire au baptéme des
adultes. - Ritvel du baptéme des adultes, p. 43,
2, Quelgu'un parmi nous, Paris, Desclée, 1968, p, 136,
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