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Année A

Premitre lecture : Dt 11,18.26-28
Deuxiéme lecture : Rm 3,21-25a.28
Evangile : Mt 7,21-27

Faut-it verser l'évangile de ce dimanche au dossier « foi et politi-
que > ! Une chose est certaine : I'enseignement de Jésus ne se réduit
pas d une éthique des bonnes intentions détachée de Paction con-
créte. Il ne suffit pas d'écouter pieusement les paroles du Maitre ; il
faut les « faire >. Cet engagement dans le monde présent savére
décisif pour le salwt final. El cette tension vers Pavenir de Dieu oit
sa volonté sera totalement accomplie, donne son dynamisme a l'agir
chrétien. Mais la perspective du jugement doit faire réfléchir 4 un
titre particulier les représentants les plus officiels de UEglise qui
pourraient bien ne pas se voir reconnus comme authentigues disci-
ples.

Si I'évangéliste songeait d certaines tendances de son temps, ses
avertissements rextent d'actualité jusque dans leur accent polémigue.

La premiére lecture, pour fire bien comprive, demande gu'on la
restitue dans son contexte : une fois de plus, on constate qu'un
texte isolé de 'A.T. ne peut pay éire lu sans explication.

Quant au passage de 'épitre aux Romains, il constitue de fait
(il s'agit du début d'une lecture suivie), la contrepartie nécessuire
de Pexhortation marale. Car le bien faire n'est pas cause du salut,
mais expression de la fidélité au Christ Sauveur.




Lorde Dieu et foi adulte

Dt 11,18.26-28

PAR PIERRE BUIS
de la Congrégation du Saini-Esprit

La lecture du Deutéronome proposée pour ce dimanche a de quoi
dérouter un chrétien. N'est-on pas aux antipodes de I'idéal évan-
gélique dans cette invitation 2 soumettre sa vie a une loi toute
faite, avee pour seul motif la crainte et I'intérét 7 Nest-ce pas de cet
infantilisme religieux que le Christ est venu nous affranchir pour
nous owrir les chemins de la liberté et de I'amour désintéressé ?

Si la liturgie tient A faire une place A des textes comme celui-ci,
c'est sans doute pour nous inviter & remetire en fuestion ces juge-
ments hiitifs et & édier un peu plus sérieusement 'Ancien Testa-
ment, C'est toujours difficile quand il s'agit d’'un extrait aussi bref :
quatre versets qui, de plus, ne se suivent pas dans le texte. Avant
d'aborder I'étude de ce passage, il va donc falloir examiner sop
contexte, littéraire et surtout théologique.

L’alliance, un dialogue avec Dieu

Ses composanies

Le ch. 11 du Deutéronome forme la conclusion de |g premigre
partie du livre. Dans celle-ci l'autenr, parlant par la bouche de
Moise, a longuement expliqué I'origine et la signification de la Loi
qui va étre exposée dans les chapitres suivants (12 3 26), La Loi
fie s'explique que si on la replace dans une réalité plus vaste dont glle
n'est qu'un élément : I'alliance. Le Deutéronome n'a pas l'intention
de la décrire, mais dinviter ses auditeurs 4 la vivre, Poyr Savoir ce
qu'est cette alliance, il nous faut donc glaner dans cette catéchése,

assez décousue en apparence, qu'est le Deutéronome. Op trouve
habituellement les éléments suivants :
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- un rappel de l'histoire récente vécue par le peuple, la libération
de l'esclavage d'Egypte et le don de la terre promise (6,21-24).

- un engagement réciproque: « Tu as obtenu de Yahvé cette
déclaration : Tl sera ton Dieu : ct, en retour, tu suivras la route
qu’ll te trace... tu lui obéiras... Yahvé a obtenu de toi cette déclara-
tion : tu seras son peuple particulier... et, en retour, Il te rendra
supérieur en prestige, en renom et en splendeur i toutes les nations
qu’ll a faites » * (26,17.18).

- I'exposé des obligations acceptées par Israél qui se résument en
deux exigences : reconnaitre Yahvé comme Dieu a I'exclusion de tout
autre, suivre la régle de vie qu'll imposs 4 son peuple et qui englobe
une multitude de prescriptions particuliéres,

- des sanctions : suivant qu'il sera fidéle ou non i ses engagements,
Israél sera béni ou maudit (ch. 28).

Un dialogue en actes

Ces différentes composantes sont reliées orpaniquement ; l'alliance
a une logique interne qui apparait nettement dans certaing lextes
et quon peut toujours supposer i Parriére-plan quand il est question
de Palliance et de la Loi. Au point de départ, il v a l'initiative du
Seigneur qui intervient dans I'histoire des hommes pour se former un
peuple ; le seul motif qui le pousse 3 agir ¢'est un amour totalement
gratuit : ¢ C'est parce qu'il vous aime, parce qu'il respecte le serment
fait & vos peres que Yahvé vous a libérés » (7,7-8). A celle initiative,
Isragl répond en s'engageant dans 'alliance, en acceptant les obliga-
tions proposées. En retour, le Seigneur réalise ses promesses en
protégeant et en bénissant son peuple. A ce nouveau bienfait, le peu-
ple répond en obéissant 4 la Loi, ce qui Iui vaut la continuation
de la bénédiction & laquelle il devra encore répondre, et ainsi de suite.
L'alliance est donc un dialogue dans lequel s'échangent non des paro-
les, mais des actes.

Comme tout dialogue, I'nlliance unit des partenaires libres et res-
ponsables. Sans doute, puisque c¢'est Dieu qui a toujours initiative,
Isragl €tait moralement obligé de s'engager dans I'alliance et de 8’y
maintenir, Mais il a toujours été libre de refuser ou de rompre le
dialogue, et ¢'est bien ce qu'il a fait finalement .

l. En dehors des guatre versets de In Jecture qui sont cités d'aprés e lection-
fiire, louics les cliations du Deutéronome sont [nites suivant ln traduction de
P. Buis, Le Deutéronome (Verbum salutis), Paris, 1969,

2 Par exemple Josué 24. La logigue de Palliance se trouve d'unc fagon encare
plus claire dans des textes Emngers & ln Bible, tels que les traftés des rois hittites
avee lewrs vassius. L compuraiion avee ces textes o permis une meillevrs com-
préhension de Pullinnce. L'étude la plus accessible sur ce sufet o1 J. L'Houk,
La morale de Palffance, Paris, 1966,

3, Cefte fiberté cm particulidrement soulignée en Jos 24,1422 of Ex 19.3.8,
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Les sanctions sont moins un procédé extérieur pour soutenir la
valonté du peuple, que les conséquences naturelles de la continuation
ou de la rupture du dialogue. Si Israél refuse de reconnaitre s
;dﬁp:qdamc‘;n obéissant & la volonté du Seigneur, ce qui revient 4 ne
plusfeconnaitre son Dieu en Yahvé, il se retrouve seul, sans appui, au
milieu d'un monde hostile qui ne le laissera pas survivre longtemps.

En vertu de ceute logique de lalliance, le peuple de Dieu a sa
destinée entre les mains & chaque instant. Son choix, dont il conngit

1E11‘_avance les conséquences, commande chaque jour la suite de son
istoire.

Le sens de la Lot

l'ant qu'elle reste dans la logique de I'alliance. l'obéissance & la
Loi st pour le peuple de Dicu le moyen normal de vivre et d’appro-
fondir le dialogue d’amour auquel e Seigneur I'a invité, Mais des
déviations graves sont & craindre dés qu'on brise cette logique el
qu'on isole certains éléments. On sera par exemple tenté de faire de
P'obéissance fon pas une réponse au Dieu qui a aimé le premier
mais une imtiative humaine grice laquelle on peut s'assurer Ia1
bénédictipn, Cette tentation est tellement prévisible que le Deutéro-
nome & pris soin de la prévenir : sans cegse il rappelle les initiatives
de Yahvé dans I'histoire d"Israél, il précise que les bénédictions pro-
mises dans Palliance avaient déjh faiy I'objet d'une promesse h.I::l.llt:
gratuite aux patriarches ; et en 9,1-8 il fait une mise ay point trés
ferme sur les prétendus mérites dy peuple choisi, Malgré ces pré-
cautions, il semble que plus d'une fois la Loi a été -::mnprisepdc

travers, en oubliant I'alliance, C'est probablement ce genre dattitude
gue stigmatise saint Paul,

Le peuple de Dieu responsable de son histoire

A pa riir de ce contexie lha}h}gi“u;;_ il est "util“ﬂnﬂﬂl ‘:ib1¢ de
comprendre le texte de la premiére lecture.

Les commandements que je vous donne (v, 18)

Les commandements (littéralement « los. vaio X :
du décalogue que le Deutéronome présente E&:rlltli;lﬁﬂﬁ:l ;'iitmm K7
exigences de l'alliance (5,6-22), Pour que ces dxikiichs I:-Il}'l?-u des
permanence la vie du peuple, il faut qulelles Tui ‘inieman"mmf"
pn’:s::uh:rzi. ;’rfﬂ:r‘#:-fes dans votre carur et dans lr'ﬂfr;' p i :_sans CeRse
qui équivaut a peu prés & : « Gardez-les présents 3 ]':ﬁsp:ri'l Iijt;';ig
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animent tout votre étre » *. On peut les comparer a ces objets qu'on
porte constamment sur soi : attachez-les & votre poignet comme un
signe qui pourrait étre un bracelet, mais plus probablement un
tatouage sur la main indiquant de fagon permanente a quel clan
on appartient ; fixez-les comme une marque sur votre front, plus
exaclement comme le pendentif, accroché au turban et descendant
sur le front (en hébreu : « entre les deux veux »). qui servait d’amu-
lette.

Aujourd hui je vous donne le choix entre la bénédiction et la malé-
diction (v. 26)

On a ici une expression particulitrement claire du choix que le
peuple doit faire & chaque instant entre la continuation et la rupture
du dialogue de I'alliance ; il est responsable de son histoire, puisqu’il
connait les conséquences de son option d'aujourd’hui.

Au lieu de « je vous donne le choix », on pourrait aussi traduire
I'hébreu < je place devant vous » dans un autre sens : « je vous mon-
tre ce qui vous attend, la bénédiction et la malédiction ». Plusieurs
textes montrent les bénédictions et malédictions comme des réalités
déja présentes, mises en circulation par la parole qui les proclame
(par exemple les formules de 27,15-26). 11 v a évidemment dans ces
expressions des restes de conceptions animistes, mais le Deutéronome
ne les emploie que pour mieux souligner 4 quel point bénédiction et
malédiction seront les conséquences logiques et nécessaires du choix
d'Isral pour ou contre alliance.

Les versets 27 et 28 développent I'idée du choix i faire en décri-
vant les deux conduites opposées entre lesquelles Isragl doit opter.

Bénédiction i vous écoutez les commandements du Seigneur vorre
Diew... malédiction si vous n'écoutez pas les commandements du
Seigneur vorre Dien (vve. 27:28)

Le verbe « écouter » correspond exactement & « obéir » ; mais il
rappelle aussi le role de la parole de Dien dans le dialogue de
l'alliance, et de la parole du peuple dans sa réponse 4 Yahvé,

En décrivant la deuxiéme attitude, celle du refus, le v. 28 ajoute
deux précisions pour définir plus exactement ce qu'est la désobéis-
sance : « 5t vous abandonnez le chemin que je vous prescris aujour-
d"hui pour suivre d’autres dienx que vous ne connaissez pass. On
reconnait la, mais en ordre inverse, les deux obligations essentielles
sur la base desquelles I'alliance est conclue.

L'interdiction de suivre, de reconnaitre d'aurres diewx que Yahvé

4. CI, F-M. pu Bury, Aimer Dieu sed (D 6,246), dans Astembléer du Seigneur,
& serie, 61, pp, 4345,
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a de quoi surprepdre, De fait, le Deutéronome comme beaucoup de
livres de la Bible, admet que les dicux adorés par les paiens sont des
Etres réels et noft des illusions. Cela ne remet pas en cause I'unicité
et la franscendgnice de Yahvé, car ces dieux sont ses créatures " et ils
sent ausscloid de Lui que les hommes le sont deux : c'est ce qu'ex-
priment-des formules comme « Yahvé votre Dieu, c'est le Dieu des
dieux, le Seigneur des seigneurs » (10,17). Si ces « dicux » existent,
ils peuvent trés bien, provisoirement, étre adorés par les peuples qu'ils
protégent. Si Tsraél ne doit pas les honorer, c'est uniquement parce
qu'il «ane les connajt pas», c'est-a-dire parce qu'ils n'ont éabli
aucune relation avee lui en intervenant dans son histoire comme 1'a
fait Yahvé, Pour le Deutéronome et les livres historiques qui en
dépendent (Rois principalement), le péché le plus important d'Tsraél
Jusqu'a l'exil a été de refuser de reconnaitre le Dieu qui s'était imposé
A lui par ses initiatives d'amour, pour en choisir d’autres & qui il
ne devail rien et envers lesquels il ne s'engageait que dans la mesure
ol son intérét le demandair.

L-autre obligation fondamentale, c’est de suivre le chem in prescrit
par le Smgﬂﬂur: Les sages de I'Ancien Orient employaient volontiers
le mot M:humlp» Ou «route» pour signifier la manidre de se
conduire, 1 principes par lesquels 'homme gouverne ses actions.
E‘t;-.1pruu:5r~_lé eSt passé dans Ia Bible non seulement chez les sages,
mais aussi chez les prophites et dans les psaumes ; le Deutéronome
qui doit beaucoup AUX sages et aux prophites ne pouvait manquer
d'utiliser celte expression, Elle nous révéle un deg aspects importants
de la Loi qui, dans les textes, pourrait facilement nous apparaitre
comme un fatras incohérent de lois civiles, de régles morales, et de
coutumes bizarres. En fait, toutes ces prescriptions forment un tout
cohérent qui définit le style de vie dy peuple. Cette régle napparait
pas arbitraire ; venant de Dieu, elle e peul étre que I'expression
concréte de sa volonté sur I'homme, de I'idéal qu'il a inserit en creux
dans les aspirations de I'dtre humain. La régle de vie, la SAgesse
qui permet & homme de réussir sa vie €l que les sages d'Israil
essayaient laboricusement de déduire des observations accumulées
par des générations de penseurs, le Deutéronome Ja trouve d'em-
blée dans les exigences de I'alliance (4.6.8).

Il y aurait encore & préciser en quoi consistent la bénédiction et
la_malédiction qui s'offrent au choix d'Tsrag! ®. Disons d'un mot que

. 5 Plus tard on en forn des anges et des démens (Dn 10,513 i Col 1,16
Ep 2.2 ; ete). Jérémie, & peu prés contempomin de Iy rédaction finale dy
ronome, déclare au contraire oetiement que ces dicuz sont des lusions
1011

6. Sur le sens de la bénsdiction voir P. Buis, Hy metiro

fE mon nom sur les
fils d'fsrail ef. mol, je ley bifnirai (NK 6,23-27), dang Axrembldes oy Kef
el e folory €5 dy Kelpnewr,

215
Deuté-
(r 2,
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la bénédiction n'est pas une intervention de Dieu qui se :;uhsnluerfnl
4 l'action humaine. Elle atteint l'activité de 'homme & sa racine
méme pour la mener 4 la réussite. De sorte que I'homme reste pleine-
ment responsable d'une action oi il peut découvrir en méme temps
Paction de la grice divine. Par la bénédiction, Dieu et I'homme
coopérent dans le détail de la vie quotidienne ( familiale et profes-
sionnelle) pour construire I'histoire du peuple de Dieu ; on retrouve
ici la logique de Palliance,

Conclusion

En quelques phrases trés denses, la lecture du Duu_t&ronomc résume
la théologie de Ialliance qui est au centre de la Bible, Le dialogue
inauguré par I'alliance du Sinai n'a pas été interrompu par la venue
de Jésus Christ ; en Lui, au contraire, il atteint une nouvelle profon-
deur et de nouvelles exigences. Dans I"évolution de ce dialogue, le
Deutéronome n'a été qu'une étape, certes ; mais puisque nous avons
a refaire, chacun pour notre compte, le cheminement accompli au
long des siecles par le peuple de Diew, il nous conceme toujours.




Notre justification
par la foi en Jésus Christ
sans les ceuvres de la Loi

Rm 3,21-253.28

PAR RUDDLF SCHNACKENRURG

Professeur a la Faculté de Théologie de 'Université de Wiirzhurg

Du neuvidme au vingt-guatritme dimanche du temps ordinaire,
la deuxiéme lecture est tirée de 'épitre aux Romains. Ce document
extrémement important pour la pensée théologique de saint Paul ne
constitue pas seulement une interprétation profonde de la doctrine
chrétienne du salut, mais il oppose aussi un Jdéf constant i cette
manicre humaine de penser dont nous risquons toujours de demen-

rer prisonniers. D'oil I'actualité permanente de
avjourd’hui encore le dynamisme de notre exist
La péricope de ce dimanche, te

cet éorit qui stimule
ence chrétienne.

L I Xle trés dense et qui contient un
point capital de la lettre, semble en contradiction avec la lecture de
I'hnqen Testament e@ I"évangile. Dt 11 rappelle les commandements
de Dicu et promet & I'homme la bénédiction ou la malédiction
selon sa conduite ; la finale du Sermon sur Ia montagne demande
|'fl'-“-''~3’1“I?"“f'-i"":'f’'-‘-'"l généreux de la volonté de Dien et annonce aux
':‘UUPﬂbI‘fE- méme §7ils se réelament dy O hrist, la condamnation au
jour du jugement, Mais enseignement de Paul fournit la conlrepartie
nécessaire & ces exhortations morales, Il renverse toute présomption
humaine et ne permet de compter que sur la miséricorde de Diew -
seul le Christ peut transformer la situation désespérée de I'homme
en une situation pleine d'espérance. En indiquant a I'effort moral

sa vraie direction, Paul lui montre toute I'étendue de la promesse
qui lui est faite.

NOTRE JUSTIFICATION PAR LA FOI

La culpabilité de tous les hommes et notre salut par Dieu

Au début de la lettre (1,18—3,20), Paul montre tous les hommes,
les paiens comme les Juifs, asservis par le péché et courbés sous le
poids de leur dette : situation sans espoir, qui est dés maintenant
un jugement.

L'Apdtre voit en effet dans la corruption morale avec ses vices
contre nature un chitiment de Dien. « La colére de Dieu se révéle
du haut du ciel contre toute impiété et toute injustice des hommes... »
(1,18). A cette phrase, qui reste vraie pour notre époque?, corres-
pond laffirmation du salut, I'Evangile de Paul (cf. 1,165) : « Mais
maintenant, sans la loi, la justice de Dieu s'est manifestée, attestée
par la loi et les prophétes...» (3.21).

Malgré la culpabilité persistante des hommes, la miséricorde de
Dieu s'est déju penchée sur leur situation désespérée et la manifesta-
tion de sa bienveillance est devenue pour le genre humain une
réalité permanente (le verbe est au parfait). La « justice » de Dieu,
c'est-ii-dire Ia bonté et la miséricorde par lesquelles il pardonne la
transgression et le péché (cf. Ex 34,63), « s'est manifestée », de sorte
que les hommes peuvent la reconnailre et trouver leur salut, 4 con-
dition de croire en Jésus Christ. Comment cela s'est fait, Paul le dira
par la suite ; il se contente de souligner d’abord que c'est Dieu méme
qui a ouvert cette voie nouvelle, qui remplace et dépasse I'ordre
ancien de la Loi («sans loi»). Dailleurs, cette voie du salut, nou-
velle et définitive, a déji été annoncée par la Sainte Ecriture de
lancienne Alliance (« la loi et les prophites ») *.

La nouveauté consiste en ce que les hommes — tous les hommes,

. Juifs comme paiens — ne dépendent plus des « ceuvres de la Loi»

qu'ils devraient accomplir par leurs propres forces, mais qu'ils peu-
vent obtenir le salut par la foi en Jésus Christ. « Car il n'y a pas de
différence : tous ont péché et sont privés de la gloire de Dieu»
(vv. 22b-23). La reconnaissance de celte vérité cst fondamentale
pour l'intelligence du message chrétien de salut : Jésus lui-méme la
suppose par toute sa conduite et I'oppose de fagon provocante a
ceux gui comptent sur leur & propre justice ». L'homme qui se suffit
# lui-méme, ne voit pas la misére de sa condition humaine, ne
Sadmet pas pécheur, néant et enfermé dans le néant, coupable et
exposé & le sentence de condamnation, cel homme ne peut com-

I, Comme le note justement ln Traduction areamdnigue, 1'expression  paulinienoe
deécrit w ley effets permanents de la colére diving an sein de 'humanité pécheresse »
(Traducion ecuménique de la Bible, Eplire de 5. Paul aux Romaing, Paris,
1967, p. 36). - Cf. In desoription de Rm 1,22-32,

2, Le mat & loi & est dooe employé en deus sens @ a) la loi de contrainte, impos-
sibfle & accomplir ; &) dans la formule « la [oi el les prophétes », 7l désigne la
Sainte Ecrilure qui s'sccomplit en Jésus Chrlst.
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prendre ce que signific la « privation de la gloire de Dicu». La
« glaire de Dieu/», en effet, exprime le but de notre espérance
(Rt 5.2): clle gst achévement attendu de notre existence aprés
toutes les tribulations terrestres (8.18), mais elle désigne aussi 1a
veig) liberte que nous acquérons dés maintenant en nous dirigeant
verses=baf (cf. 2 Co 3,17s).

S'il est vrai que nous sommes tous pécheurs, la possibilité offerte
d'une existence nouvelle, sans contrainte intérieure et pleine d'espé-
rance, se présente & nous comme un don. Aussi Paul souligne-t-il
que nous avons obtenu cet état de salut « par faveur, par la grice de
Dieu» (v. 24a). Le fait que Dieu agit par pure grice n’a rien
d’humiliant pour nous — 3 Pinverse de ce que peul ressentir un
condamné 4 mort qui bénéhicie de Ia grice d'un homme, — mais
nous €léve au contraire & notre humanité parfaite. Si nous accep-
tons dans la foi le don qu'il nous fait. Dien nous agrée comme
& Jusies » ; mous sommes de nouveau en accord avee lui, nous pou-
vons vivre de la plénitude de sa vie. Tel est le sens du terme « justi-

fication » qui nous parait aujourdhui si difficile comprendre %,

La rédemption en Jésus Christ

L'authn libératrice de Dieu en faveur du genre humain s'est
accomplic en Jésus Christ, concrétement par I'événement de la
CTOIX. _Paul lappelle ici « rédemption » (v. 24b), terme qui évoque
primtivement Idée de la libération de prisonniers de puerre au
moyen d'une rangon. Le Christ Jui-méme est devenu pour nous
«justice, sanctification, rédemption» (1 Co 1,30). Clest pourquoi
notre fm.’nntru assurance du salut, notre espérance sont indissolu-
blement liées & Jésus Christ. En lui, Dieu nous a accueillis avec

rsnis_ﬁriumde €t nous a rendu possible une existence nouvelle (2 Co

L'événement de la Rédemption se concentre dans la mort sa nglante

: 3, CI lex commentires de: E
&, il’mif.. Gembloux, 1941 ¢ J, Duvowt, La réconclintion dany la théologle de
S. Paul, Broges, 1953 ; E, Lopss, Mirtyrer und Gottesknech, Gotlingen, 1963 «
St Lvowsny, Cenceprion pauliienne de la rédemption, dang Lumiiére ef Ve,
36 (1958), pp. 3566 ; In. Suerificarion, {ugement, rédemprion, princpalemeni dans
I'éplire aux Romaing, duns Littérature of théologic paulinienner (Rech. bibl, v,
“ruli'-‘-""]-m""ﬂilﬂ. 1960, pp. 166184 : K. Romasiuk, L'emour du Pdre et du Fils
d'lu:u'r I sorériologie de . Paul, Rome, 1961 : L. SABOURMM, Rédempiion sacrifi.
cielle, Bruges, 1961 ; L, CrRFAUX, Lo chrévien dans la théclogle paulinienre, Paris.
1962, pp. 377-195 5 p, STURLMACHER, Gerechtigheit Gotes bei Pavdus, Goltingen,
1965 : K. Krnmign, & Rochifertigung » bei Paulus, Milnster Ltw,, 19671 E. Kap-
SEMANN, Die Hl“'l:f.'h!'ll"'ﬂftﬂmﬂs dex Todex Jeru bei Podis, duns Paullngsche |
fiven, Tilbingen, 1972%, pp. 61-107,

- Tome, Le probléme de la fusification dans

erapeks
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de Jésus sur la croix. Pour illustrer I'idée, Paul emploie différentes
images ; en Km 3,25, il recourt probablement & une formulation
déja usitée avant lui dans les milieux judéo-chrétiens et qui se
rattache au théme de 'expiation * : Dieu a « exposé » Jésus « comme
instrument de propiation », et cela « par son propre sang » (v. 25a).
Le mot gree hilasterion peut désigner la table d’or massif, ornée de
deux chérubins d'or, placée au-dessus de I'arche d'alliance, sur
laquelle se faisait 'aspersion du sang des victimes au jour de I'Ex-
piation. Mais il est douteux que V'auteur ait ici en vue cette com-
paraison. Le verbe qui y est joint signifie en effet « présenter en
public, exposer », Jésus sur la croix est comme un spectacle par
lequel Dieu a révélé sa miséricorde (cf. v. 21). Le sang posséde
un caractére dexpiation (cl. Fle 9,22) ; la mort de Jésus est ainsi
considérée comme I'expiation subie & la place des hommes pour
leurs péchés, et spéeialement pour «les péchés commis jadis, au
temps de la patience de Dieu » (v. 26a). A I'époque des Maccabées,
le judaisme applique la méme idée aux martyrs qui ont donné leur vie
en compensation pour le péché du peuple : ils ont offert leur sang,
leur mort expiatoire, pour que Dieu s¢ montre de nouveau propice
a Israél devenu coupable (4 M 17,215 ; cf. 2 M 7,37s). Dans notre
texte, c'est Dieu lui-méme qui désigne Jésus sur la croix comme
celui qui, par son sang, expic 4 leur place les fautes des hommes.

Il est encore parlé du sang de Jésus dans le réeit de l'institution
de I'Eucharistie, récit que Paul tient de la tradition ; c'est « par le
sang » du Christ que la « nouvelle Alliance » a été conclue et scel-
lée (1 Co 11,25). La mort expiatoire de Jésus assure pour loujours
au genre humain la miséricorde de Dieu et Iui mérite cette Alliance
nouvelle et éternelle annoncée par les prophétes (cf. Jr 31,31 ; Bz
34,25 ; 37,26). L’Apotre reprend ici des themes familiers & la commu-
nauté primitive, Ailleurs, il nous dit que nous avons été réconciliés
avec Dicu par la mort de son Fils (Rm 5,10). Dien lui-méme nous
a réconciliés avec lui par le Christ : « Celui qui n’avait pas connu
le péché, il I'a fait péché pour nous, afin qu'en lui nous devenions
justice de Dieu » (2 Co 5,18.21) %,

4, Sur la reprise en 3,24-26 d'une formulation prépaulinienne que permettent de
reconnaitre la langue et les idées (regard sur lalliance de Dien aves |'lsmil
ancien), of. E. Kagsomany, Zum Versiimdnis von Kimer 3,24-26 : dans Zeltzchrift
Hir die newiest, Wissensehaft, 43 (1950/51), pp. 1530-154 : W.G. KusMmMeL, Paress
und gndeivis, dans Zeitsehrifi filr Theologie und Kirche, 49 (1952), pp. 154167 ;
K. Kewreige, &« Rechetfertigung » bei Paulus, Miinster fw,, 1967, pp. 48-62.

3. Sur Iidée de réconcilintion, <f. J, DuronT, Fa réconclliation dany e théalogie
de 8. Paul, Bruges, 1953; AN, Wiosr, Reconciliaion, dans [mierpretation,
19 (1965), pp. 203-216.312-327, Sur l'explicution de 2 Co 521, cf. 'mpermpu de
Ihistoire de Vexégise dons L. Sapovmiy, Rédemption socrificielle. Bruges, 1961,
pp. 13160 (lui-néme reprend Vinterprétation de saint Augustin: « sacrifice pour
e péché »),
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Ces idées de sacrifice et d’expiation sont bien étrangéres & 'homme
drapjourd’hui, et/il éprouve de sérieuses difficultés 4 Jes admettre.
Dien @-t-il fait de son Fils le bouc émissaire dy genre humain ?
Quel est done ¢ Dieu qui montre de pareilles exigences ? Comment
estil) possible’ & cet homme, Jésus, de rassembler sur lui tous les
péchiésdes hommes ? Tl n'est puére possible de voir dans ce lexte
de Paul une théorie juridique de la satisfaction (saint Anselme)®.
Ce qui intéresse I'Apdtre, ce n'est pas la justice vindicative de Dieu.
mais la justice de grice qui pardonne avec miséricorde: en la
manifestant, Dieu révéle sa vraie nature et «rend juste » celui qui
croit en Jésus, c'est-i-dire le délivre de son état de péché. En Jésus,
représentant et souche d'une humanité nouvelle (cf. Rm 5.12-21),
Dieu accueille le genre humain jusqu'ici pécheur et lui accorde pour
toujours son amour miséricordieux. Nous pouvons ainsi comprendre
lamour de Diecu, qui a liveé son Fils pour nous, et 'amour du
Christ, qui s'em:. livré lui-méme pour nous (Ga 2,200, L'amour exige
une manifestation ; l'amour qui se donne lui-méme trouve dans la
mort son expression la plus sublime,

La foi ef les euvres

11 semble done que rien d’autre ne soit demandé i Thomme que
d'accueillir dans la foi 'amour de Dieu et I'offre du salut par Jésus
Christ. L'antithése par laquelle Paul s'oppose aux « ccuvres de la 1oj »
juive (v. 28) qui portent 'homme 4 se glorifier (cf. v. 27), semble
méme autoriser le « seulement » des protestants. L'homme est justifié
et sauve seulement par la grice de Dieu, seulement par Jésus Christ,
seulerment par la foi. Mais ce « seulement » ne doit pas étre détaché et
isolé de I'antithése. Si I'homme est placé par Dieu sur le chemin du
salut, il doit aussi « travailler avec crainte et tremblement » & 500
Sﬂlllll (Ph l‘.u}', renoncer au peché (Rm 6,2.6.12-14), produire les
frmts_ de I'Esprit qui agit en lui (Ga 3,2255), La loi ancienne, qui
portait au péché, est abolie ; mais il y a la nouvelle « loi du Christ »,
qui E'ﬂ{.‘izﬂlﬂplll dans la charité (Ga 6.2). Les saintes paroles de
Dieu, qui ahli;c;u I'homme i accomplir la volonté divine (cf. la lec-
ture 'df'- I'A.T.), restent done en vigueur et les avertissements de
Jésus & ceux qui se contentent de dire « Seigneur, Seigneur » (cf.
Pévangile d"aujourd’hui), acquidrent une importance accrue,

6. Cf. L. Sanounti, op, o, pp. 6855.94% - pour une critique approfondie de la
théorie de la eatisfaction et de toutes les explications de o mort de Jésws par
les thémes dexpintion o de scrifice, ¢f, Ia monographic de H. Kessine, Die
theologirche Bedeutung des Todes Jem, Disscldorf, 1970,
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On le voit plus clairement encore si 'on réfléchit 4 ce que Paul
entend par la « foi» en Jésus Christ. Cette foi est le senl moyen
d'obtenir le salut (cf. linsistance des vv. 22.25-28), mais elle con-
siste & obdir & I'"évangile (Rm 1,5;10.16) et an Christ lui-méme
(2 Co 10,5). Or, I'évangile est & la fois message de salut et appel a
une vie sainte, libération de I'esclavage passé et union dans la liberté
nouvelle des fils de Dieu. En Rm 6, I'ApGtre rejette avec indignation
l'erreur des libertins qui simaginent que le chrétien a le droit de
persévérer dans le péché. « Affranchis du péché, vous avez été
asservis & la justice » (6,18). La foi telle que Paul la comprend doit
opérer par la charité (Ga 5.6). Celui qui écoute avec foi I'Evangile
qui parle de Jésus Christ doit étre aussi constamment 4 1"écoute du
Seigneur Jésus dont la voix nous parvient dans les quatre évangiles,
sous une forme toujours nouvelle, bouleversante et provocante.

Il est désormais impossible au chrétien d’échapper & sa nouvelle
situation, ol la joyeuse assurance du salut va de pair avec une
obligation morale rigoureuse. L'amour que Dieu donne i I'homme
appelle en retour une réponse d’amour, d’'une générosité totale, qui
se manifeste surtout par I'amour fraternel. Si Paul refuse le « moi»
qui veut se suffire & lui-méme, il ne supprime pas I'appel moral de
Jésus, En accomplissant la thche qui loi est proposée, 'homme
bitit sa maison sur le fondement posé par Dieu et lui permet ainsi
de résister aux tempétes de la vie (cf. évangile).
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Mt 7,21-27
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Composition

La finale du Sermon sur la montagne® est faite de plusieurs
unités littérajrés unics entre elles par des mots qui reviennent & plu-

siecurs reprises (« faire» ou « mettre en pratigue» : vv. 21.24.26;
edire»: vv. 21.22; «ces paroles»: vv, 24.2628; «Seigneur,
Seigneur » : vv. 21.22 ; « quiconque s : vv, 21.24.26). En outre, une
cerlaine progression dramatique témoigne d'une évidente recherche
de 'effet. L'affirmation sur laquelle s'achéve le discours (« Et son
écroulement a &é complet »: v. 27)%, donne tout son poids aux
menaces précédentes: « Il pe suffit pas.. pour entrer dans le
Royaume des cieux » (v. 21) ; « Je ne vous ai jamais connus. Ecar-
tez-vous de moi... » (v. 23). Dés lors, on comprend 1'étonnement mélé
de crainte manifesté par les foules « vivement frappées» de cet

1, Bibliegraphie : Commentnires de 'Evangile de Maithieu {ciiés dans les noies
par Unbréviation MY précédée du nmom de Fauteur) : P Bowsann, L'é¢vangile selon
&, Manthiew, Neuchiltel, 1963 : D. Buzy, Evangile selon 8. Marthieu (Pirot-Clamer),
Pans, 1950 : LG, Coar, El Evangello segun 8. Mateo, Modnd, 1966 ; A, Loisy,
Les évangiler pmoptiques, 1, Ceffonds (Haute-Mame), 1907 ; HAW. Mevoe,
Critlcal and Exegetical Havidboock jo the Gospel of Marthew, Edinburgh, 1887 ;
AHMe Nenw, The Gospel according to 5i. Matthew, Londres, 1915 A, Scuar-
TER, Der Evangelisi Maithiur, Stutigart, 1963%, - Pour lé Sermon sur la montagne :
W. D. Davies, The Sermon on the Mouni, Cambridge, 1966 ; J. Duponr, Les
Béasitudes, T et 11, Paris, 1969 ; G. Mmoeog, Il sermone sul monie, Turin, 1970,

L Cf. déjh Jeun Chryzostome @ o Jésus conclualt son discours par celle exhor-
tation qui laissail, dans Je cour de ses puditeurs, une vive impression de cruinle »
(Serm. sup. Evang, Maith,, 243+ cf. gussi 2.4}
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enseignement (v. 28 : exepléssonto peut avoir, dans ce contexte, le
sens d'un imparfait progressif).

Ainsi done, la fin du « discours - programme» de Jésus® a un
ton de menace que les exégétes ont relevé & juste titre. En cela
d’ailleurs, il se rattache & une longue tradition bibligue dont le pro-
lotype se trouve en Lv 26 et D1 28.30: la loi de Moise elle aussi
s'achevait sur une séric de bénédictions et de mises en garde *, En
outre, ces menaces se caractérisent par leur portée tout A fait péné-
rale : nul ne peut s'y soustraire (vv. 21.24,26),

On retrouve, dans ce texte, une des caractéristiques du style du
Sermon sur la montagne : la fréquence des antithéses. La parabole
des deux maisons (vv. 24-27), et la formule « Il ne suffit pas de
dire... mais il faut faire » (v. 21), s’harmonisent parfaitement avec
« Vous avez appris qu'il a éé dit.., Eh bien ! moi, je vous dis »
(5,17-48), comme avec les deux maniéres de faire l'suméne, de
prier, de jefiner (6,1-18) ou avec 'opposition entre le bon et le
mauvais arbre (7,15-20). Toutefois, il ne s’agit pas Ia simplement de
style. La forme littéraire correspond & un enseignement de la plus
grande importance. Les paroles de Jésus nous placent face i une
alternative, sans possibilité d’échappatoire : on les accepte ou on les
refuse ; pas de moyen terme possible : elles nadmettent ni indiffé-
rence, ni neutralité,

Il n'empéche qu'un examen plus attentif fait apparaitre le mangue
d'homogénéité de ces versets, Un premier indice en est donné par
le texte de Luc qui concorde substantiellement avec celui de Mat-
thieu (sauf pour les vv. 22-23. La version de Lue (13,256-27) et le
contexte dans lequel il linsére (13,24-30: parabole de la porte
étroite), posent une série de problémes qui n'ont pas encore trouvé
de solution satisfaisante. Mais le texte de Matthicu lui-méme suggére
que les vv., 21-27 rassemblent un matériel disparate formé de
trois unités :

3. Voir In justifieation de cette définition du discours mpporté par Matthicu
dans J. Durant, Les Blatitwdes, 1, pp. 184-187. - L'éxégbsc de ce passage insistora
spécialement sur la version matthéenne, avee guelgues allusions & Ia rradition
pricédents, surloul oo noles,

4, Cf. P. Bousarp, Mi, pp. 105106 ; KrosTeRMANK, Das Marthats Evangelivm
(Handbuch = N.T., 4), Tibingen, 1927%, p. 71. Autres poinls communs nvec
Dt 30: « faire » Ia parole (Dt 30,14 § of. 13,13, parce qu'elle esi loi of comman-
dement (30,11 ; 4449 l'accomplir ou mon est un chox de mort ou de vie
(30,15-200, Mais tandis que dans I'AT., cel avertissement visait avant tout le
Sucols ou I'msuccts dons les alfimres maifrielles, il concerne, dans I'Evangile,
Pavenir eschatologigue.
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- l& v, 21 repose sur 'antithése « dire-faire », ot a allure d'une
parole prophétique * ; ; % o

= les vv. 22423 se réduisent pratiquement 3 l'opposition (impli-
gite) entre Paction charismatique (prophéties, miracles, exorcismes)
efogelle ‘Gui donne vraiment le salut ; on peut ¥ voir « un discours
eschatologique en miniature » ° ; 5

- les wv. 24-27 rapporlent une parabole, et s'articulent sur
& dcomter-faire ».

Dans la rédaction de Matthieu — et 13 se trouve la différence
la plus frappante avec Luc — ces mises en gardes s'adressent A la
communauté chrétienne. Tout le passage tourne autour de cette
question capitale : qui est le véritable disciple du Christ ? La réponse
comporte trois négations et une seule affirmation : le véritable dis-
ciple n'est pas celui qui se contente de confesser Jésus comme Je
Seigneur, ni celui qui accomplit des miracles, ni celui qui « écoute »
le message (fiit-ce en lui donnant son assentiment), mais seulement
« celul qui fait la volonté du Péres ou mel en pratique «ce que
je vous dis 14 =. La ligne de démarcation passe & Iintéricur méme
de la communsiuté de ceux qui confessent le Christ. Toutefois, la
séparation f'apparaitra avec évidence qu' la fin, #u jour du juge-
ment : cela ressort de I'emploi répété du futur dans les trois paroles.
Enfin, derridre ces avertissements se profile autorité hors pair de
celui qui les prononce : les vy, 28-29 la soulignent.

1. Il ne suffit pas de me dire: « Seigneur, Seigneur!»
(v. 21)

Pour interpréter correctement cette parole, il faut avant tout,
préciser le sens de Uinvocation ; « Seigneur, Seigneur ! ». Dans le
contexte de la vie publique de Jésus, elle équivaut habituellement 2
Rabbi’, et tel semble le sens dans le paralléle de Luc. Mais chez

5. Cerlains auteurs {ef. J. Tn IPONT, op. oil, pp 16T-169) comsidbrent le v. 21
comme une introduction & la pambole des deox masons (v, 24273, tandis que les
¥v. 1213 semicnt une Incise prisé & un autre contexte ef introduite & couse de 1'in-
vocution & Seigneur, Selgneur | . Cect o5t lo point de vue de Luc: ¢ Pourgquoi ne
Inites-vous pak ce que jo dis? » (6,46). Mais cher Matthics, la parabole se pré-
senfe comme Ta conclision de tout le discours.

6. D Buey, M, p, 99,

7. Ainsi, par exemple, A, Loisy, Ev, oo, po 0, D'une manidra précise, il
y'git probablement d'une transposition de Pormméen mef (of. W, Foessmg, art
Kyrlor, dans TWN.T., I, p. 1093}
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Matthien 7 Le recours 3 AT, (par exemple Ps 108/109.21 ; 140/
1418 ; surtout Ez passim) ou aux sources rabbiniques peut tout
au plus servir 4 démontrer qu'il s'agit d'un sémitisme et que le
titre de « Seigneur 3 a une origine palestinienne, mais ne permet
pas d'en déterminer avec précision la signification. 11 s'avére plus
intéressant de se reporter aux autres passages de Matthien oll on
le rencontre, car la répétition de cette appellation semble une carac-
téristique de son évangile. Au v. 22, on la trouve dans le contexte
du jugement final, et, dans la parabole des dix vierges (25,11), elle
a de nouveau une résonance qui fait songet § linvocation prononcée
lors des grandes assises de la fin des temps (25,37.44),

Il s'agit donc d'un titre adressé au Christ glorieux — titre gqui
implique la foi en sa venue, & la fin du monde, pour juger les
hommes ¥ — et en méme temps, d'une profession de foi au Christ
Seigneur. Le lieu le plus adapté pour ce type d'invocation est. sans
contredit, la liturgic *, la priére communautaire, Matthieu semble
préoccupé de donner ici une catéchése sur la prigre pour compléter
ce qu'il en dit plus haut (6,5-15 ; 7,7-11). Le discours sur I'efficacité
de la priére, et singuliérement de la prigre communautaire (7,758 ;
18,19.20) ™%, avait sans doute donné prise & des interprétations peu
conformes & 'esprit de 'Evangile. Les chrétiens aussi méritaient les
reproches d'Isaie & I'égard du peuple qui honorait Dicu en paroles
seulement, tandis que son cawur restait loin de lui (Is 29.13; cf.
Am 521), Mais au-deld de ce contexte particulier, il ¥ a, ici, un
avertissement de portée plus générale : la confession de foi peut
étre clle-méme ambigué, voire sans valeur, quand on la congoit
comme un privilége personnel, comme un droit ou un avantage dont
on pense pouvoir se prévaloir.

It ne suffit pas de me dire... Mais il faut faire

L'opposition n'est pas seulement entre « dire » et « faire », mais
entre deux attitudes religicuses, entre deux types de foi. « Ceux ui
font la volonté de mon Pére qui est aux cieux »™ se voient privilé-

B. Outre W. Foersiee (art. dr, p. 1084), of. A ScmaTrer, Mi, an v, 2]
F. Huw, The Tides of Jesus in Christology, Londres, 1562, pp. 9081,

9. Sur I'origine lturgique de lo formule, voir B, Ham lop, cr, pp. 8993), gui
reprend @ son compte In thése bien connue de Boussel of intcrpréte ce titre & In
lumibre de maranatha de | Co 16,72 et da Didaché 1006 : 1l s'agit d'une Invoecation
gui se référe avanl tout & In mission eschatologique de Jésus,

10. Le legion qui, plus qu'un avire, aurit pu donner prise & des inlerprémtions
ertanées, so trouve touicfols en Jn 14,04 © « §i vous demandes quelque chose en
mon nom, je le ferni » (cf. 14,13 ; 157 16,23),

1l. Excellente présentation de ce théme matthéen dons W, Tricuawg, Day ware
Irrael, Studien zur Tﬁm#ngh' des Matihalis-evangeliven (Studien zum A, und M.T.,
10, Munich, 1964*, pp. 187-192,
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giés. Clest une expression typique de Matthicu, mais le plus éton-
nant ¢st qu'elle se trouve dans la piété juive. On peut en voir un
exemple dans J¢ mot de Jehuda bar Tema : « Sois courageux comme
un léopard, léger comme un aigle, rapide comme une gazelle et fort
commecin lion pour faire la volonté de ton Pére qui est aux
cieux s =, Cette volonté n'est pas celle d'un tyran, mais d'un pére
qui cherche toujours le bien de son enfant. L accomplir n'est done
pas faire preuve d'esprit servile, mais d'amour, comme un fils
heureux de plaire & son peére,

En reprenant ce théme juif, Matthicu souligne & deux reprises
an moins, qu'il s'agit d'une volonté miséricordicnse (9,13 et 12.7
gqui citent Os 6,6 : « Cest 'amour que je veux, non les sacrifices »).
Il faut toutefois préciser que notre texte parle de la volonté du
Pére que mous devons accomplir dans notre vie, et non de celle
que Dieu exerce dans le cadre de son plan de salut (comme dans
le Notre Pére : 6,10b). Matthicu insiste sur ce point : Uimportant
n'est pas « que Dicu fasse ce qu'il veut, mais que nous fassions ce
que Dieu veut » *: « Car, quiconque fait la volonté de mon Pére
qui est aux cieux, celui-ld m'est un frére et une seur et une mére »

{12,5;[;; voir aossi la conclusion de la parabole des deux fils:
21.,43).

Le v. 21 résume la doctrine fondamentale du discours sur la
priére qui avait déji mis l'accent sur le lien nécessaire entre la
priére et la maniére de se comporter. Aprés le Noire Pére, ct reliée
& celui-ci par «en effet », venait une exhortation au pardon (6,5-
13.14-15) ; le discours sur I'efficacité de la prigre (7,7-11) était mis
en rapport par < ainsi », 4 la « régle d'or »: « Tout ce que vous
désirez que les autres fassent pour vous, failes-le vous-mémes pour
eux : voild la Loi et les Prophétes » (7,12). Mais le v, 21 renforce
plus explicitement encore et radicalise ce rapport : la pritre, fit-elle
la plus typiquement chrétienne, ne peut sauver, si elle ne s’accom-
pagne pas de I'accomplissement coneret de la volonté du Pére qui
veut faire miséricorde. Il ne suffit pas de me dire: < Seigneur,
Seigneur | pour entrer dans le Royaume des cieux »™,

12, Pirké Abeot 520: cof, 24: Sifre {Ugoly, 872 Autres exemples dans
gij.a&.'}lllﬁr\dm art. tidlema, dans T .N.T,, 111, p. 54 A. SCHLATTER, A/, pp. 257-

13. Nan it dews faclat quod valt, sed wi noy facere possimus quod deus vilt
(Cyprien, cité par Mc Nune, M, p. 78).

14, Cf. HL, SmackP. Biweessck, I, pp. 252253, et H, Winoscs, Die
Sprtiche vom Efngehen in dux Gopresreich, dang Zeittchr. 1o Nt Wise., 27 (1928,
pp. 163192 L'expression présuppose la jugement eschatologique (cf. également
P. Bownaro, Mr, po 106).
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2. Beaucoup me diront en ce jour-la: « Seigneur,
Seigneur! » (vv. 22-23)

Aux vv, 22-23, on passe de la vie terrestre actuelle (v. 21), au
jour du jugement : « Ce jour-1i » (v, 22 ; ¢f. 10,15 11,22-24 ; 16,
26). La scéne renvoie & la grande fresque de 25,31-46: dans les
deux cas, les intéressés soulévent une ohjection devant la sentence
du Seigneur, le Juge supréme. Les traits du Christ-juge — une autre
particularité de Matthieu bien qu’elle ne soit pas son exclusivité
se trouvent ici rappelés par le caractére absolu de la sentence sans
appel et par le verbe fhomologéss qui s'emploie pour une déclara-
tion officielle au sens striet 17,

Je ne vous ai jarais connus

La sentence est exprimée par deux propositions, la seconde — une
citation du Ps 6,9: « Ecartcz-vous de moi» — ne faisant que
traduire sous forme de commandement ce qu'affirmait la premiére.
La sentence proprement dite se trouve dans la déclaration: « Je
ne vous ai jamais connus ». C'est la traduction d'une formule d'ex-
communication employée par les rabbins et qui impliquait la mup-
ture, pour sept jours, de toute relation avec un disciple *. Le verbe
« connaitre » a ici un sens typiquement sémitique : il ne se référe
pas & une connaissance purement extérieure qui laisse indifférent, 4 la
simple perception objective d'une donnée, Maldonat lui-méme fait
observer que « connaitre » signifie ici « reconnaitre s comme amis.
On pourrait dés lors traduire: « Vous n'avez jamais été vraiment
mes amis » 7,

15. O Micuew, art. homologein, dans TW.NT., V, pp. 199, Le verbe semble
avoir €& choisi pour rappeler implicitement ln profession de foi des charismi-
bigucs., Dans 2 Clem., ch. 4 (sonte de commentaire & ces vv. 21-23), 'averlissemeni
eit adressé aux Jecleurs 3 il ne doivent pas seulement dire & Selgneur, Seigneur | @,
mais confesser e Christ par leurs cuvres, et surtout par b chorité fratemelle,

16, Nezspha est Déquivalent de ¢ Je ne veux rien avoir de commun, mvee
vous 3 (cf. H-L. Steace-P. hooeases, 1, po 469 of IV, p, 293),

17. Le texte ‘de MaLpoNaT mérite d'étre cité intégmlement @ Chnmer veleres diice
forex observaveruni.. cograscend! verbum hoc loco allisgue sdmilibus, e cognis
Honem sod - affectiom approbationemgue significare. Omnes erim dews coproscif, sed
non opines pro suls approlal @ cilté dans LCl. Frouos, Evangile selon saint Aol
thivw (La Sainte Bible), Paris, 1878, pp. 148-149. On ne peul pourtunt pas réduire
celle connuissance & Délection gratuite de la part de Dien, comme le fait, par
excmiple, B. BuLtMans (an. gindskeln, dans TW.N.T, 1, p. 705), en mpprochant
notre texte de 2 Tm 2,19 (« Le Seigneur connalt les siens », citation de Wh 16,5)
qui serait, selon Jui, une réminiscence du logion mpporié par les Synoptiques (cf.
F.D. Mowue, Le orgini del Nuove Testamento, Brescia, 1971, p. 206, n. 28 et
B30 : «2 T, une réminmcence de Matthicu A Venvers )
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En ton nom

Cetle sentenee s'adresse 4 ceux qui ont agi «au nom » de Jésus.
La triple répétition de « ¢n ton nom », Loujours en position empha-
tique avant }¢ verbe, correspond & une intention, II wagit de per-
Impsedbi-se sentent particuliérement autorisées i utiliser le nom
de-Jesus, & l'imitation de Pierre qui accomplit son premier miracle
¢ au nom de Jesus de Nazareth » (Ac 3,6). Les cuvres que ces gens
déclarent avoir ainsi accomplies, sont d'authentiques miracleg :|uti
font songer aux pouvoirs donnés par Jésus aux Douze (Mt 10,7-8).
On pourrait dis lors penser que le Seigneur condamne nm; des
charismatiques quelcongues, mais des disciples qui jouissaicnt, dans
I'Eglise, d'une certaine autorité, parce qu myvestis de puuvuim‘::pus—
toliques **. La parole rapportée par Luc i la fin de ln mission des
.~;uix_uutu-{hx (ou soixante-douze) disciples, en fournirait une cunﬁr-—
mation (Le 10,20) : chasser les démons et se voir inscrit au livre
de vie sont deux choses différentes,

Vious qui commettez Uiniquité

Un autre élément vient éclairer |e sens : la maniére dont Jésus
L!Illtilhﬁ'::!- ces genst « Vous qui faites le mal », ou « qui commettez
liniquite ». « Iniquité » (en Erec anomia, littéralement : « sans loi »)

est un terme propre 4 Matthiey (cf. 1341; 2328: 2412 1

sagit d'un manque de charité, ainsi quil ressort de 7,21 oil la
« regle d'or » résume toute 1a « loj », ¢t de 24,14 ol ¢ 1"iniquir.é »
est neltement opposée & la charité. Dés lors, Ia faute de cos charis-
matiques A consisté, en définitive, 3 avoir fait leurs euvres sans
pratiquer la charité, Saint Pay exprime une idée trés proche, lors-
quiil affirme que le don deg langues, de la prophétie et des miracles
peut etre exercé sans la charité (1 Co 13,1-2). Et saint Thomas en
se réclamant de saint Jérdme, dit avec sq précision habituelle : Sola
caritas est quae distinguit inter filios Dei et filios diaboli .

_li.fhun I:l.'m-s guc]qun malice, saint Thamas applique Ie mot aux prélos : « Er
se mm:l aligiinn o praelaiuy male vivens potest er milracida Jacere » (Super Evan-
gelium 8. Matiasi Lectura, Turin, 1951, n G6E). Sur le caructére ambigu des

miracles copme .nlgm-.ldr: Ia sainteté de vie, ef, Dt 15,2 {un [onux prophite qui
r#n-: Tea Tu.::-:.um!. devient fes faux praphétes) ; 2 Th z,éj.ru {f propos de I:']'r:_'LpiL* :
lhg‘ H"":j”“i :H fhr;,i-;prjﬂ (la Béle) : My 141'211_._ La théologic scolustique o fuit |a
m;:;: . 10ule igulté en parlani de gradla grady data et de gratia erafum

19, G. Barth & un Pet trog insistd sur co lerme, pouar en déduire que Matthieu
a cnnlwunf_ LT t-.'m?wlu n vue .1._,. réagit contre une tendance antinomiste (anos-
tique ) qui se manifestait dans VEglise (Day Geserzerversiindnis dos Evangefisran

fr:::”m;:‘ #ﬁn{!rbnhrf:nnw und Auslegung in Martthiduwsevangelinm, Neukirchen,

M, Op. ct., n. 668 -

F4 c.fr.'m_ 4.1-5 |‘|]J:|;|1_ i ti i i . o g L
Ies wouvres e charite, iie pratiquement ln justice nouvelle avee
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Voild certainement une des plus graves menaces a4 I'égard de
I'Eglise. Ses représentants les plus officiels — ¢t Matthicu, avec un
accent polémique, assure qu'ils seront « beaucoup » pour-
raient ne pas étre reconnus comme authentiques disciples.

3. Parabole des deux maisons (vv, 24-27)

Cette parabole est la conclusion de tout Ie Sermon sur Ja mon-
tagne et pas seulement de la section précédente (qu'on pourtait
faire commencer en 7,13). Matthieu, en effet, aime conclure les dis-
cours par une comparaison (ef. 11,16-17 ; 18,23-25: 13,51 : 24,
45—25,30). En outre I'expression « ces paroles > se trouve reprise
immédiatement aprés le discours, pour désigner tout ce que Jésus
a dit =. Et, parce qu'il s’agit dc la conclusion d'un discours, « faire »
ne se trouve plus associé & < dire» (v. 21), mais & « écouter ».
Jésus a parlé. Il ne suffit pasx de l'avoir écouté, fit-ce avee atlen-
tion, voire méme en devenant son disciple 2. 1l faut encore’ mettre
en pratique les paroles rapportées aux ch. 5—7.

Ecouter et faire

Pour comprendre le sens de « écouter et faire », il est trés éclai-
rant de se reporter & Je 1,22 considéré dans le contexte immédiat
des yv. 21-25 . Aprés avoir recommandé de recevoir avec docilité
la Parole (v. 21), l'apétre précise que cela ne suffit pas: il faut
encore la mettre en pratique (v, 22). Vient ensuite la comparaison
(construite, comme chez Matthicu, sous forme d’antithiése) avec
'homme qui s¢ regarde dans un miroir, Et J¢ 1,25 de conclure ;
celui qui met la Parole en pratique trouve 1 son bonheur.

Faire une parole est une expression ypiquement sémitique. Les
rabbins cux-mémes affirmaient que, malgeé 'importance de 'étude
de la Torah, son accomplissement était plus important encore :
¢« L'important n'est pas d'é¢tudier mais de faire » (Pirké Abor 1,17),
et Rabbi Elisée ben Abija (environ 120 aprés 1.C.) disail :

Un homme plein de bonnes ceuvres el qui a beaucoup étudié Ia
Torah est semblable & quelqu'un qui construit les fondations de sa
maison avee des plerres de taille, et qui, sur ces fondements, monte

21, 11 ne semble pas logigque d'inclure les euvres dans le contexte, comme 1o fuit
J. Jenenias dans Seiivehe. o Neo Wiss, 38 (1939, p. 116,

21, Akoueln semble avolr, icl comme ailleurs, le sens forl d'e wecoeillir In parole »
(Mt 10145 11,5.15; 13,16.19.20 ; enc.).

23. Vaoir le commentaire exhaustif de F, Mussxen, La levera di Glacoma,
Brescia, 1970, pp. 149-159.
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une maison de brigues (séchées au soleil). Quand vient Pinnondation,
les fondements ne se disloquent pas (Pirké Abor RN, 24) 1,

Mais ccs paralléles qui reprennent un théme assez familier au
jadaisme font apparaitre en méme temps la différence de perspec-
tive de T'évangile. Celui-ci, en effet, insiste sur < écouter-faire >,
et non sur l'idée d'étude et d'action. Par la, 'Evangile récupére unc
des carnctéristiques de In tradition vétérotestamentaire : « Toutes
les lois qu’a décrétees Yahvé, nous les mettrons en pratique » lit-on
en Ex 24,3 *% Et saint Paul, se situant dans cette tradition, avertit
les Juifs : « Ce ne sont pas les auditeurs de la loi qui seront justes
devant Dieu, mais les observateurs de la loi qui seront justifiés »
(Rm 2,13).

Dans la tradition synoptique, le verbe « faire » a une signification
absolue, « au point d'étre presque le seul pour désigner attitude
de I'homme qu accomplit les commandements de Dieu » (H. Braun).

Perspective eschatologique

La parabole des deux maisons, avec sa structure rigoureusement
symétrique, est up modeéle dans son genre. Le parallélisme antithé-
tique se développe en une progression quasi dramatique ¢t rythmique

qui a son sommet dans la description de la bourrasque, et son abou-
tissement dans le résultat: le salut ou la catastrophe. L'idée sous-
jacente est unique dans les deux cas: pour surmonter I'épreuve et
survivre, il faut mettre en pratique les paroles de Jésus ™,

24, Citd par divers auteurs, parmi lesguels Miecon (op. i, p 269), en méme
temps que la compamison de Parbre fleurd qui o beaucoup ou
(Pirkéd Abot, 3117 ; of. également 3,9; 514 : 6.4 ; H.-L. StRAck.P.
p. 4693 [, pp. B4-88). Cette insistance pariiculidre sur Povcomplissement de In
loi s'explique & I lumitre d'une céldbre controverse rabbinique qui divisait les
rabbins cn deux portis opposés 1 qu'estee qui est plus imporiant, 'ude ou la
pratique de In Torah ? K.H. Renvestonr fan, dung manthand, doms TW.N.T., IV,
pp. 405406} explique ﬂi!'ﬁi Porgioe historique de cette conlroverse = « A I'tpoque
do la porsécution d'Adrien, les plus éminents docteurs de In Loi, sous I'impulsion
do R. Akiba, décidérent que 'observance de In Loi devait I'emporter sur son &ude ».
L'opinion contriire s'expliqueralt par une réaction contre cette position.

25, Autres texies dans H. BRAUN, art. poied, dans T NT.. VI, pp. 467458,

26, Certnins autcurs (par exemple M Hewmanii®, La parabole évangéligee,
Bruges-Paris, 1947, 2 5206 ; J. DuroNT, Ler Béaiifuder, 1, p. 236) souticnment
qQue maus kommes ic en présence de deux parnboles. P. Buzy (Mr., pp. 97-98)
parle de a deux mracieuses pamboles 2, mais eet adjeciif rend bien pen compie
du ton de menace qui les carncténse, T, Jenumias {F.ex P«njha[r: de Jémur, Le Puy-
Lyon, 1964, p. M) Temargue ji!.lliil:i(:i!gnnun: qu'on ne peut parler de deux poara-
boles, parce gqu'on n'a pas deox images, comme c'esd le cos pour le grain de
sénevd et du levain (Mt 13,31-33), Auvtres exemples de paraboles en deux petity
tableaux : Mt 7,16-18 (les deux wrbres), 7,114 (les deux porics): ctc.

peu de racines
Bunaennrck, 1,
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L'image s'avére particulitrement biem choisic: une maison,
demeure stable par elle-méme, et non, par exemple, une tente. La
maison palestinicnne n'avait pas de fondations : sa solidité dépen-
dait tolalement de la qualité du sol sur lequel elle se trouvait
construite, Dans la parabole, elle s¢ voit mise & I'épreuve par une
rude tempéte accompagnée d'un vent impétucux et de pluics qui,
sur le sol ondulé de la Palestine, pouvaient subitement former des
torrents assez dangereux. Luc, beaucoup moins palestinien, parle
d’'une maison avec ou sans fondations, qui se trouve envahie par les
caux en crue d'un fleuve prés duquel elle est construite. Mais la
version de Matthien évoque divers thémes bibliques, et acquiert, de
ce fait, des résonances plus riches.

L'ouragan, surtout chez les prophétes, est une image pour évo-
quer lintervention de Dieu dans ['histoire. On peut citer, comme
particuliérement proches de Matthieu : Ez 13,11-15 et Is 28,15-16.
Ezéchiel annonce « une pluie torrentielle » et «un vent de tem-
péte » qui abattront le mur de protection élevé par les faux pro-
phétes (cf. aussi Ez 22,28 ; 38,22). Isaie dit que seule la citadelle
construite sur la pierre posée A Sion résistera au « flot destructeur =,

A la lumiére de cet arriére fond vétérotestamentaire, In violence
de 'ouragan sur lequel insiste la description évangélique, prend une
signification précise : il s'agit de l'intervention par laquelle Dieu
testera la solidité de notre vie. Et comme on ne trouve ici aucune
allusion & un événement historique précis, il faut interpréter cette
¢preuve comme une allusion aun jugement final (cf. wv. 22-23): ce
que confirme le futur (« sera semblable ») au début de la para-
bole =7. Ailleurs, Matthicu (24,37-39 comme Lc 17,26-27) comparera
la fin du monde au déluge universel.

Mais absolutiser la seule description de I'ouragan reviendrait a
déplacer I'accent de la parabole, jusqua voir en elle une image de la
soudnineté du jugement, idée qui lui semble étranpdre. D'autres &lé-
ments précisent encore la perspective eschatologique : la construe-
tion de la parabole fait porter toute V'attention non sur la descrip-
tion de la tempéte, mais sur ce qui en résulte. « La maison ne s'est
pas écroulée parce qu'clle était fondée sur le roc... La maison s'est
écroulée, et son écroulement a &té total » (vv. 25.27).

Pour bien saisir la force de ce résultat, il convient de noter gue

27. Le futur zerait pluz natarel dans la forme interrogative, comme en Mt 11,16
Me 4,30 ; Le 7,31 ; ete. lei, par contre, le fular serl moins & introduire la pam-
bola qu'h faire allusion au jour du jugement, et homolod ne signifie pas seulement
@ ressembler », mois & rendre effleciivement semblable b... » (comme dans intro-
duction & In parabole des dix vierges : Mt 25,1). L'allusion nu jugement fnul est
implicite, comme cst implicite of allusif — par définition — o nngage parmboligue,
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la maison populaire des anciens Israélites n'offrait putre de com-
modités, et quielle n'était pas faite pour y passer le temps libre.
Plus quune dgmeure, ¢'était un abri contre le mauvais temps, un
peluge pour J¢'repos de la nuil, el, en outre, e lieu oo Fon conservait
10 quelgties biens de famille, les ustensiles de ménage et les pro-
visions. son rile essentiel était de protéger contre les voleurs et les
intempéries. Limage du « roc » (cf. Mt 16,18 ; 27,51) exprime, de
manigre trés biblique, cette séourité. Aussi Is 28,15-16( cité ci-
dessus) oppose-t-il au « refuge illusoire » construit sur les alliances
mensongéres, la « pierre » que ne fait pas broncher le flot destrue-
teur. Tout au long de la Bible, le = rocs évoque la séeurité sur
laguelle on peut s'appuyer quand on se trouve en péril (cf. Ps 26/27,
93 39/40,3 ; 60/1.3 ; etc.).

Prise dans son ensemble, la parabole veut répondre 4 la question ;
qui résisters i I'épreuve finale 7 Et la réponse est simple : celui qui
# construit sa maison sur le roe, e'est-i-dire celui qui n'a pas seule-
ment écouté |'enseignement de Jésus, mais I'a mis en pratique.

Avisé ou insensé

Muatthieu précise que cette attitude est celle de I'homme « avisé »
(phronimos) ; scul I's insensé » (modros) bitit sur le sable . Comme
l'opposition entre ces deux catégories de personnes ne sé retrouve
que dans la parabole des dix vierges (Mt 25,1-13), il est tout natu-
rel de l'en rapprocher2®,

Pour Matthicu, étre < sage » ou « insensé » signific se comporter
d'une momiére avisée ou erronée dans une circonstance donnée,
€ Avisés 3, le servitenr fidéle que son maitre trouve an travail
(24,45-46), les jeunes filles qui ont encore de l'huile dans leur
lampe au moment ol survient I'époux (25,10), et méme e gérant
malhonnéte qui sait sortir d'une situation difficile (Lc 16,18). Mais,
dnns tous ces cas, il ne s'agit pas sculement de se tirer d'un manvais
pas quelcongque. La < prévoyance » évangélique s’exerce loujours
dans des situations en rapport avec 'avénement dy Seigneur, Ainsi,
est eavisés celui qui a « compris la situation cschatologique » *
et agit en conséquence, De méme est « insensé » 'homme assez fou
pour s'opposer & la loi de Dieu (cf. Pr 10,31-33) qui a son
« accomplissement » dang le Christ,

2. Celte préoccupation, typiquenient didactique, de bien préciser les termes
pour éviter qu'on ne comprenne de travers, s¢ retrouve alilens chee Matthieu :
par exemple 5,3 (pauytes en exprie), %4 (mauvair seotiments), eto, C J, DumosT,
Fes Béarirades, 1, p. 216,

0. Cf. L. F.’F.I'.E". Lt Pﬂmﬂ{n" n‘r-_'ﬂ ix Pfﬂ'.li!f-"f. I-IIlTI‘J Assembléer du Sﬂ-ﬂ'”ﬁif.
I strie, 63, pp. 2830,

0. Sur les imductions modernes des deux termes, of, H. Pusiskns, dans Th.LZ.
T4 (1949), p. B9 [ L. Dmss, arf. or., pp. 2224,
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Conclusion

Les versets sur lesquels s'achéve le Sermon sur la monlagne sou-
lignent avec force la nécessité de mettre en pratique tout ce qu'a
dit Jésus et le caractére normatif de ses paroles. Mt 7,21-27 met
en garde contre le danger de réduire la morale du N.T. & une éthique
de I'intention, 4 un simple idéalisme, La justice nouvelle ne peut se
limiter aux bonnes intentions ; un ceeur droit doit se manifester
par un comportement droit **, Matthieu, accentuant cet enseigne-
ment du Seigneur qu'on retrouve chez Lue, I'a appliqué i la commu-
nauté chrétienne qui invoque le Seigneur et agit en son nom (vv. 21,
22-23), qui « écoute » dévotement scs paroles (vv. 24-27). L'évangé-
liste visait probablement certains courants qui réduisaient 1'Evangile
4 une doctrine purement intéricure, détachée de I'action concritte.

L'Eglise a toujours connu cetle tentation. Face 4 certains ensei-
gnements, on peut facilement se laisser aller & une interprétation
qui dissout les exigences de Jésus, en vue d'accommodements
mainsg Onersux.

Ce « faire » tout marqué qu'il soit par I'attente eschatologique,
nous incombe comme une nécessité en cette vie terrestre : il s’agit
d'une morale i pratiquer en ce monde. C'est dans cet don mauvais
(cf. Mt 5,13-16), que les disciples du Christ ont mission de refléter
la volonté d'amour et de salut de leur Pére des cieux. Les verbes
« dire », « écouter 3, et « faire » sont tous employés au présent.

Cette attitude n'implique pas pour autant un pur pragmatisme,
car le « faire » s¢ trouve toujours orienté vers un avenir: s Ponr
enirer dans le Royaume des cieux... Ce jour-13, beaucoup me diront...
Alors je leur déclarerai... » 11 s'agit d'un comportement décisif pour
le salut final : le jugement de Dieu est présent i esprit du disciple
en toutes ses actions. Dans ce sens, on peut parler d'une morale
intérimaire : non qu'il s'agisse d'une morale d’émergence qui pré-
céde la fin imminente, selon la perspective d'Albert Schweitzer, mais
d'une morale toute dominée par la volonté absolue de Dieu qui ne
sera totalement accomplie qu'd la fin, Cette tension vers I'avenir de
Dieu, donne son dynamisme A I'agir chrétien.

31. CE. les remarques intdressantes de C. STanoE, Zur Ethik der Bergpradigt, dang
Zeltschr. |, Symematische Theol., 2 (1924), pp. 4144,




EXISTEZ D’ABORD, MESSIEURS !

«Jeles vois, dit le prophéte, qui se rassemblent pour dis-
puter et s'entendre sur la meilleure fagon possible de pré-

senter la vérité aux enfants, aux femmes, aux adolescents...

Généreux bergers, bergers COUrdPEUX, ne savez-vous pas que
ces assises ne pourraient servir qu'a ceux qui n'en ont pas
besoin. Ils ont trouvé quelques idées gu techniques nouvelles
qu'ils ajustent et les voici & 1 pointe du combat, intrépides
novateurs, si hargneux contre leg rétrogrades qu'ils ne s'aper-
¢oivent méme plus que leurs idées neyves ont wvieilli d'un
seul coup d'étre transformées en objets, que le temps qu'ils
ont mis de faire dix pas, les hommes vivants se sont éloignés
de vingt... Existez d'abord, messieurs, parlez & vous-mémes
en dgdans. mesurez-vous avec la vérité et son langage le long
des jours et vous atteindrez parfois I'enfant, la femme et
I'homme méme. Apprenez 3 croitre en dedans, vous ne vous

demanderez plus comment * fajre passer ”, Le reste est de
surcroit, dit le.prophéte ».

Jean SuLivan?

L. Jean SuLivaw, Diew au-deld de Diey, Parls, 1968, p, 49,

Année B

Premiére lecture : Dt 5,12-15
Deuxiéme lecture : 2 Co 4.6-11
Evangile : M¢ 2,23 3,6

Dans le récit de Mare, Jésus apparait comme celui qui apporte le
salut, et libére d'une loi qui tue. Ce qu'il dit @ propos du sabbat
met loute loi @ sa vraie place : elle n'a d'autre but que le service
de 'homme, méme ot surtout quand elle vient de Dien. En parlani
ainsi, Jésus nous invite a retrouver tout d la fois, le sens de Dieu
ef le sens de I'homme. Mais un tel évangile nous interpelle, du
méme coup, sur la signification de notre culle, et sur la maniére
dont nous comprenons les lois divines.

Le vieux code deutéronomique vient @ point nommé pour aider
notre réflexion, Il est symptomatique que ['observance du sabbat
S0it rattachée au souvenir de la libération de lesclavage. Le jour
du Seigneur devient ainsi une féte hebdomadaire de la libération et
de la Péque du salut, Il s'agit donc de bien autre chose que d'une
détermination légaliste et tatillonne de la pratique dominicale,

Ce message de libération et de salut doit pouvoir se lire dans la

maniére dont viveni | ‘apdire, chague communauié chrétienne, I'Eglise
taut entidre.




_ Cest sabbat en ’honneur du
Seigneur ton Dieu

Dt 5,12-15

PAR PIERRE RIS
de la Congrémation du Saint-Esprit

! [.nlpral:quc la plus caractéristique, la plus visible, de la religion
I!ir:!éilh?c est certainement le sabbat. Bien des Frangais le savent
d'expérience : ceux qui ont des voisins isradlites. [ls doivent leur
rendre le vendredi soir et e samedi, divers services qui ne leur
sont pas tlcm:!ndés les autres jours, spécialement allumer le feu et
la lumiére. C'était encore plus vrai du temps de Jésus ofl bien rares
étaicnt les Juifs qui ne se conformaient pas scrupuleusement ay
repos du sabbat. Cette pratique tenait tellement de place dans la
vie quelle a fourni la matiére d'inépuisables discussions entre Jésus
et les Pharisiens, alors qu'on ne les voit pas discuter sur la Cil'l;‘;ml..
cision ou les interdits alimentaires,

Mais les discussions que nous rapporte 'Evangile & propos du
sabbat montrent bien que Jésus n'a jamais eu lintention de remettre
en question linstitution elle-méme. Et I'Eglise ne I'a pas considérée
comme périmée ; clle I'a seulement transférée ay jour de la résur-
rection de son Seigneur, sans en modifier tellement Ja signification
originelle. Nous pourrons done profiter de 1a premitre lecture de

e djn_-lzmuhc pour essayer de migux saisir le sens profond du jour
du Seigneur.

Analyse du texte

On sait que la Bible contient deux versions du Décalogue — BEx

20,1-17 et Dt 5,6-21 . €t quielles différent essenticllement par
leur formulation de la loi du sabbat. La version deutéronomique que
nous lisons ce dimanche, est Ia plus longue et la micux construite,

C'EST SABBAT EN L'HONNEUR DU SEIGNEUR

Elle se référe clairement au reste du Deutéronome ol il n'est d’ail-
leurs plus question du sabbat, On voit que I'auteur a voulu situer
dans sa synthése théologique une pratique traditionnelle ; comme elle
ne posait pas de problémes spéciaux & son épogue (vi® sidcle), il
n'avait pas 4 y revenir ailleurs,

La partic commune & Ex 20 et Dt 5 se trouve au centre du texie :
Pendant six fours tu travailleras et tu feras tout ton ouvrage, mais
le septiéme jour... ftu ne feras aucun puvrage, 1l ne s'agit pas simple-
ment d'un jour de repos. « Le septiéme jour, c'est sabbat en 'hon-
neur du Seigneur ™ », c'est « un jour sacré », C'est un jour gque Dieu
se réserve comme il s'est réservé un peuple, Mais il ne se le réserve
pas pour en jouir égoistement, Il s'est choisi un peuple pour Pappe-
ler it vivre dans une intimité plus grande avec Lui. Tl se réserve un
jour pour que 'homme prenne le temps de vivre avec Lui, dans
la joie d'une féte pour laquelle il se rend libre. Car le sabbat est
une féte. On le «céleébre » comme les grandes fétes annuelles :
Pique, Semaines, Huttes (cf. Dt 16). Le rapprochement est d'ail-
leurs indiqué par la formule : « C'est sabbat en Thonneur du Sei-
gneur *» qu'on peut comparer it Ex 12,11 ; « C'est PAque en I'hon-
neur du Seigoneur ». Le chomage est une conséquence de ce carac-
tére festif du sabbat plutdt que sa cause,

La loi est adressée au chef de famille et elle précise: « Tu ne
feras aucun ouvrage, ni toi, ni ton fils, ni ta fille, ni ton serviteur, ni
ta servante, ni ton boeuf, ni ton dne, ni aucune de tes bétes, ni
P'émigré qui réside dans ta ville s, L'extension du chémage aux
animaux et 4 des personnes qui ne sont pas soumises A la loi
d'Isragl, et qu'on pourrait donc payer pour travailler ce jour-la,
montre bien I'intention de la loi. L'essenticl n'est pas le repos, mais
'absence de profit* ; le sabbat est le jour ol on ne gagne rien, oi
on ne produit rien.

C'est autour de ce noyau commun que les éléments originaux
de la rédaction deutéronomique s'organisent. 1ls sont articulés par
un jeu de parallélismes emboités trés visibles dans 1'hébreu, difficiles
4 conserver dans une traduction ®. L'un d'eux doit étre spéciale-
ment souligné : c’est celui qui fait se correspondre i travailleras
{v. 13) et ru ftais esclave (v. 15). On a la méme racine pour les

1. En tmduizant plus Hitdmlement qua ne I fait le jeclionnmire,
2. Le verbe hébrea shabar d'ofl dérive le nom qoe nous lisons sabbat, ne signifie
Pag g xe TEPOSET B, miais & :Illl'lrr||||:1r|_' B,
3. En traduisant littéralement le début et ln fin de la péricope, on voit facilement
N quol consiste le procédé :
Gurde e jour du sabbat en le consacrant
comme (¢ 'a commandé e Seigneur ton Dieu...
c'est pourguoi ' commandd o Selgncur fon Diew
de célébrer le jour du sabbat.
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deux mots, ce qui indique qu'il s'agit d'un travail pénible dont on
n'a_pas tout le/ profit. Tandis que owvrage a un sens plus noble :
il peut s"appliquer & l'ceuvre du Créateur,

Origine et sens primitif du sabbat

En dehors du Décalogue, l'obligation du sabbat est exposée
dans plusieurs textes rattachés i la révélation du Sinai: Ex 31,
13-17 ; 34,21 ; 35,2-3 ; Lv 19,3 ; 23,3. Mais aucun de ces passages
n'indique Porigine de Uinstitution. Ex 16,23 laisse entendre qu’avant
méme l'alliance du Sinal, elle était familiére 4 Isragl. On peut donc
dire que la pratique du sabbat est au moins aussi ancienne qu'Tsraél,
La seule évolution gu'on puisse observer au cours de I'histoire,
réside dans la maniére de plus en plus stricte dont le sabbat &tait
respecté (voir par exemple Jr 17,21-22 ; Ne 13,15-21).

Les historiens ont naturellement cherché & en savoir plus long sur
les origines de cette pratique ; mais les résultats de leurs recherches
sont des plus maigres *. On n'a rien trouvé d’analogue dans d’autres
religions. Sans doate d'autres peuples avaient bien aussi des jours
sacrés ol il éait interdit de travailler, Mais c'étaient des jours
néfastes, maudits en vertu des lois astrologiques, durant lesquels
toute activité aurait été vouée i I'échec ; alors que le sabbat est
un jour de [éte que 'homme consacre volontairement 4 Dien. Le
seul résultat positif de ces investigations a été de montrer que la
périodicité du sabbat — sept jours — est liée aux phases de la
lune dont les mouvements étaient & la base des calendriers de la
plupart des peuples de P'Antiquité ®,

Les textes ne fournissent guére plus de renseignements sur la
signification du sabbat. L'explication la plus courante : imitation du
repos du créateur au terme de son ceuvre, ne figure que dans les
textes relativement tardifs et parait tout de méme trés artificielle. T
semble bien que la signification primitive soit analogue 4 celle des
prémices. On offrait 4 Dicu les premiers-nés du bétail, les prcmiérf:s
gerbes, les premiers fruits pour signifier offrande de tout le bétail,
de toute la moisson, de toutes les récoltes. De méme, on consacrait
it Dieu un jour par semaine pour exprimer U'offrande du temps tout
entier. En renongant volontairement & ce temps (le sabbat étant un
jour improductif), on reconnait concrétement quion le tient de

4. On trouvern Lous les détails et la bibliogrmphic dons R, R Vaux, Ler Jnrd-
futiony de Ancien Temament, © 11, pp. 371-382, Puris, 1960

5 Clest ce qui expligue que dans plusicurs textes b nfoménie ((de de o noo-
velle lune) et le sabhat sojent mentionnés enscmble.
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Dieu. La mise en jachére de tous les champs tous les sepl ans
(Lv 25,3-7), l'interdit qui frappait les premiéres récolte des arbres
fruitiers (Lv 19,23-35) relévent encore du méme principe.

Le sabbat, féte de la libéraiion

Le Deutéronome n'ignorait sans doute pas cetle signification du
sabbat ; mais c'est dans une tout autre direction quil cherche la
justification de cette pratique. Il la rattache a I'histoire sainte, i
I'événement fondamental de histoire d'Israél: Tu te souviendras
que tu as été esclave au pays d'Egypte et que le Seigneur ton Dien
t'en a fait sortir... Cest pourguol le Seipneur ton Dien t'a com-
mandé de célébrer le jour du sabbat (v, 15). Le Deutéronome donne
le méme motil pour la célébration de la Pdque (16,1-3) suivant
en cela une tradition attestée ailleurs. PAque et sabbat jouent done
le méme rble. Ce sont les célébrations, I'une annuclle, 'autre
hebdomadaire, de la libération du peuple.

Mais on pourrait se demander en quoi le sabbat était habilité a
commémorer la libération de I'esclavage en Egypte. Le licn entre
les deux est assuré par le jeu de mots déji signalé plus haut;
pendant six jours tu travailleras et ty as été esclave au pays
d'Egypte. Pour affirmer qu'on a été libéré autrefois, on se libire
aujourd’hui du travail quotidien. On ne peut éviter de conclure
que pour le Deutéronome le travail est un esclavage.

Une telle affirmation, qu'on pourrait retrouver en divers passages
de la Bible, paraitra scandaleuse & plus d'un de nos contemporains,
Les civilisations industriclles, aussi bien capitalistes que socialistes,
sont bities sur une idéologie du travail qui fait de celui-ci un des
moyens privilégiés dont dispose I'homme pour s'affirmer et se réa-
liser ; & la limite, ce serait méme la seule réalité vraiment humaine *.
Si les systémes de Hegel, de Saint-Simon, de Proudhon et d’autres,
qui ont développé cette fagon de voir, ne sont guére connus dang
le public, I'idéologie du travail est profondément enracinée dans
le subconscient collectif de toutes les classes de nos sociétés, et
s'exprime dans des comportements ou des jugements apparemment
instinetifs,

La Bible n'est pas du tout opposée & une valorisation du travail
humain. Les premiéres pages de la Genése donnent bien comme
idéal & I'homme de dominer la nature et de la développer par son

6. On trouvern des fludes sur cetie question avee de nombrevses citations dans
Lumides ei Vie, Réflexions sur l¢ fravail, 20 (1955), Cf sussi P. Bus, Le Seighenr
bériirg I'auvre de tex mains, dans Bible ef vie clirdienne, 95 (1970),

:]
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activité (Gn 1,27.28 ; 2,5.15). Dans son panorama de la création,
le psaume 104 fait entrer 'homme en scéne quand il part & son
travail (Ps/104,23), Mais cette vision optimiste était liée au systéme
social origingl d'lsraél ¢ chaque famille se voyait garantir par la loi
un/jlopiitde terre qu'elle cultivait amoureusement, car elle était
shire que tous ses produits lui reviendraient.

Le Deutéronome est rédigé a une époque ou la situation sociale
ftait devenue tout autre, Avec la royaulé Elaient apparus les
impdts, les corvées, les priviléges, les spoliations ; beaucoup de
citovens israélites devaient vendre leur patrimoine, travailler chez
les autres pour payer leurs dettes, parfois méme se vendre eox-
mémes comme esclaves. Dans ces conditions d'aliénation, le travail
mérite bien le nom d'esclavage et les analyses de Marx montrent
que le pessimisme du Deutéronome est simplement du réalisme.

Mais du fait que la loi du sabbat s’adresse plutot & des chefs de
famille, encore assez indépendants, il semble qu'il faille aller plus
loin, Méme s'il n'est pas aliéné par le systéme économigue et social,
le travail peut étre un esclavage. 11 suffit d'observer Ia vie de beau-
coup de nos contemporains pour constater que c'est souvent le cas :
le travail n'est plus pour eux que linstrument d'une course a argent
et au confort qui détruit toutes les valeurs spirituelles et méme sim-
plement humaines. Saint Paul dénongail déja pareille idoldtric
(Col 3,5).

La suspension de l'esclavage du travail n'est d'ailleurs qu'un des
aspects du sabbat. On se libére pour pouvoir féter la libération ini-
tinle qui commande, avjourd’hui encore, toute la vie du peuple de
Dieu. Et surtout le sabbat permet de féter le Dicu lLibérateur, de
prendre le temps de vivre avec Lui dans la joie et dans la paix.
La jeunesse actuclle, avec son appétit de féte et sa contestation
impitoyable de lidolitrie de I'argent et du travail, est sans doute
plus apte que ses ainés, 4 comprendre la maniére dont Israél a vécu
le sabbat pendant de longs siécles.

Le sabbat et la libération des esclaves

La loi du sabbat, nous l'avons vu, interdisait méme le travail par
personne interposée. Le Deutéronome a su tirer les conclusions
de cette exigence sur e plan social @ Ainsi, comme toi-méme, fon
serviteur ¢t ta servante se reposeront 7 (v. 14).

7. Co mot, qui n'est pax employé & propos du chef de famille, ext celni que
Ex 20,11 réserve an repos de Digu au terme de su création.
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On ne peut pas comparer la situation des serviteurs en Israél et
celle des esclaves du monde gréco-romain. 1l n'en reste pas moins
que ces hommes ct ces femmes, méme s'ils étaient considérés comme
des membres de la famille, travaillaicnt entidrement au profit d'un
autre. Ils ne participaient pas réellement & la bénédiction accordée
par le Seigneur & son peuple, car celle-ci porte sur les activités
d’hommes libres. Dans un peuple libéré, cette situation est anormale
et le souvenir de la libération initiale doit avoir des c:::rlséquu::m::‘!::~
tres pratiques : « Si ton frére se vend 2 toi, il te servira six ans: la
septitme année tu le lnisseras partir de chez toi, il sera libre... Tu te
rappelleras alors que tu as été esclave sur le sol égyptien et que
le Seigneur ton Dien t'a libéré » (Dt 15,12.15) %, (Vest au nom du
méme souvenir que le chef de famille doit donner congé & ses ser-
viteurs le jour du sabbat: c’est en quelque sorte un acomple
sur leur libération au bout de six ans de service.

] Le Deutéronome invite souvent Israél 4 se souvenir de ce qu'il a
vecu autrefois. On voit ici combien ce souvenir peut avoir prise
sur la vie d'anjourd'hui. On ne peut pas maintenir ses fréres dans
I'esclavage quand on a conscience d’étre un ancien esclave affranchi
griace & lintervention du Seigneur.

Conclusion

A la loi traditionnelle du sabbat, le Deutéronome n'a djouté que
Eh;ux._ choses : Tidée d'un mémorial de la libération d'Egypte et les
implications sociales de linterruption du travail. Mais ces deux élé-
ment suffisent & changer profondément le sens de Vinstitution en
la plagant sous le signe de la libération. Elle s'insére ainsi beaucoup
mmux_dar:s le Décalogue 4 qui son prologue : « Je suis le Seigneur
ton Dieu qui tai libéré de ce bagne qu'étail I'Egypte » donne la
valeur d'une loi de liberté, charte d'un peuple affranchi et garantie
de son indépendance.

Sans toujours se référer au Deutéronome, c'est bien dans son
optique que les Péres de I'Eglise ont compris le dimanche chrétien.
La tradition de I'Eglise y a toujours vu une féte de libération, qui
permet de revivre chaque semaine le mystére célébré i Piques : la
libération essentielle et définitive par la résurrection du Christ

Mais pour le dimanche, comme pour Ie sabbat, la casuisziqz‘:u S
toujours essayé d'étouffer la féte: 1a problématique du < permis et

; ‘R. Tr:nl_ll.l:liun LTnprI:lﬂIﬂ't 4 P. Buis, Le Demtfroname, Pariz, 1969, La loi ciée
lci _ml I:m:ulpru_s ancienne que le Deutéronome, plus ancienne méme qulsmEL
Mais In motivation par le souvenir de ln libération d'Egyple est propre au Degré-
PO,
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du défendu ® a remplacé I'accueil de la libération offerte par Dien.
On comprend les réactions de Jésus devant une certaine casuistique
pharisicnne qui avait transformé la célébration de la libération en
un joug inhumain @ « Le sabbat est fait pour 'homme et non I'homme
pour le sabbat » (Mc 2,27). On comprend de méme I¢ rejet par nos
conteisporaing d'une conception légaliste et tatillonne de la pratique
du dimanche. Mais on peut se demander si I'on n'a pas parfois
évacué en méme temps le sens profond du jour du Seigneur, et si
les habitudes dominicales de beaucoup d'entre nous ne sont pas en
train de devenir un nouvel esclavage. Comme nos prédécesseurs,
nous avons encore besoin d'étre libérés par la Parole de Dien, celle
dua Deutéronome autant que celle de I'Evangile.

Le tesson

2 Co 4,6-11

PAR MICHEL BOUTTIER
Professenr ¢ la Faculté de théolagie protestemte de Montpellier

L’enjen (2 Co 1-4)

Dans le dialogue dramatique qui se poursuit entre "Apétre et la
communauté et dont la correspondance aux Corinthiens donne
I'écho, la premidre lettre a pour théme majeur I'Eglise, corps du
Christ, tandis que la seconde se concentre sur I'autre partenaire,
FApitre 1. Sensibles & la diversité des accents, aux ruptures de
cadences, les critiques considdrent en général cette épitre comme
composite, mais cela ne 'empéche pas de graviter autour du minis-
tére de la nouvelle alliance, appelé diaconie de 'Esprit (3,8), de la
justice (3,9) de la réconciliation (5,18), ete, L'ipre débat concerne
les lettres de crédit de I'ambassadeur Paul de Tarse : au cours du
plaidoyer en faveur de leur authenticité, émerge de plus en plus
lidée de révélation.

Aux prises avec les pires difficultés, celles du dedans et du dehors,
Paul aurait pu se réfugier dans < la vie cachée avec le Christ en
Dieu », dans les visions et communications secrétes : il est miéme
poussé i le [aire, comme malgré lui (ch. 12). Mais jamais, en fait,
il ne laisse la présence du Seigneur se dévoiler avec plus de puis-
sance : voici I'heure de la découverte. En Christ le voile est dté
il est enlevé de I'Ecriture (3,14), de la face de Dieu (4,6), arraché
de la face des croyants (3,16) ; i cette glorieuse lumigre, consciences
el visages sont amenés & découvert devant le Seigneur et devant les
hommes. Voild qui plaide en faveur de Paul, le témoin sans

1. Bibliographie : 1.F. CovLa¥en, Enigmes de la 2¢ dpltre de Pad aux Corinthiens.
Erude exégdique de 2 Cor, 2]14—7 |4, Cambridge, 1972 ; E, Guertismasis, Der
leidends Apostel und sein Herr, Studien zur panlinitchen Cheistologie, Gittingen,
im. Voir nussi M, Bouvrnes, La condition chrérenne selon saint Paul, Gendve,

O
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masque, et confond ses adversaires, les « incomparables apotres »
qui, eux, enveloppent de fumée et de manceuvres leurs doetrines,
leurs intentions et leurs partenaires, s camouflant et camouflant
I'Evangile de/Dien (2,17 ; 4,2).

Ici aucontraire, il n'y a rien d'ésotérique. La présence du Christ
se~trareril dans la communauté de Corinthe, lettre destinée 3 8tre
lue et relue (1,13), elle s¢ sent dans la personne du ministre de
I'Evangile, porteur de l'odeur de vie (2,14-17) ; elle se manifeste
dans le corps souffrant de I’Apdtre : sa chair mortelle devient 'épi-
phanie de la vie de Jésus (4,10-12) ; elle resplendit sur le visage
découvert de ceux qui, reflétant la face du Christ, sont transformés
i son image de gloire (3,18 ; 4,16-18).

L'illumination (4,6)

Le théme s'est donc préeisé au début du ch. 4. Les secrets hon-
teux ont éé rejetés (v. 2a). la parole est manifestée dans za vériié
(v. 2b), I'Evangile préché resplendit de la gloire du Christ, image de
Dieu (v. 4) ; la péricope du jour commence avec le verset de con-
clusion : c'est une méme parcle de Dieu qui est 4 origine de la
création (Gn 1,3) et qui est & I'eeuvre dans 'Evangile, celle qui fait
resplendir la lumiére dans les ténébres. Rien ne peut mieux attester
Uextraordinaire puissance de la prédication (4,7). C'est une action
analogue 4 celle de la Genése qui révéle la connaissance de la gloire
de Dicu au point focal de I'univers, le visage du Christ; un seul
Dicu est 4 I'origine de tout ce qui existe et au tréfonds de nos caeurs,

Pas d’illusions (4,7)

I1 faut absolument distinguer le Dien vivanl, inimaginable 2, du
Dieu projection de 'homme, et donc aussi la parole de lumidre
d'avec son porteur. Cette puissance n'est pas de celles qui se laissent
capter. Le vase de terre (le mot grec a donné ostracisme = le
tesson de poterie) est le plus vulgaire de tous. Le terme revient cn
2 Tm 2,20 on il est comparé au vase d’argent, d'or ou de bois. 1l
renvoie évidemment au physique de I'Apdtre, sa condition d’homme,
ses tribulations ; Paul parlera de son corps (v. 10) puis, dans un
méme sens, mais en surenchérissant, de sa chair mortelle (v, 11),

L Cl. Le Divu inimaginable {1 Co 1,22-25), danz Assemblées du Seignewur,
2* wénis, 16, pp. 2025

LE TESSON

Quant au mot de trésor, c'est son seul emploi paulinicn, mais dans
sa relation avec I'éclat scintillant et illuminateur de I'Evangile, il
rejoint ici I'emploi paraboligue.

Le porte-parole (4,8.9)

Ce qui est affiché, public, ¢'est bien le dénuement du porteur
d'évangile, Iei encore nous retrouvons les thémes qui agitent toute
la fin de I'’épitre (ch. 10—12): & quoi reconnaitre l'authentique
apitre 7 Quels sont ses titres (son kaukéma) ? ]

Le style heurté et rythmé a la marque de la diatribe. On essaiera
ainsi d’en rendre la techerche et les assonances :

partous pressurds mais ron aHgoissts
désempuarés mais non désespérés
fragués mais non plogués

terrasséy mats Hon enlerrés,

On pourrait aussi proposer pour le début :

opprimés mais non déprimés.

« Cette expérience et ce lyrisme s'enracinent dams un coniexie
spécifiquement biblique. Ce contexte est celui des « tribulations »
dont est marqué, soit le peuple des temps eschatologiques, soit le
juste (la psalmiste) qui sc tient devant Dieu » (J.F. Collange). La
premiére antithése a des paralléles en Jb 15,24 ; So 1,15; Is 8,22
Bm R,35 ; etc. la troisitme en Mc 4,17 ; 2 Th 1.4,

Bien que la traduction du Lectionnaire soit plus proche du grec,
il importe ici de restituer les effets voulus. Ils indiquent la condition
extréme de I'apdtre, qui ne le réduit cependant jamais & l‘uxl!‘éuuté g
plusicurs termes ont une tonalité eschatologique, mais prégllsément
la fin n'est pas la perdition (cf. 1 Co 15,56-58). La (ransilion cst
annoncée avec la suite: le crucifié est ressuscité, 'agonie, signe
de la wie.

La vie de Jésus (4,10-11)

On se méprendrait en pensant qu'il s'agit la d'une loi universelle :
cela ne va pas de soi et une telle assurance est toujours commandée
par la foi en la parole (cf. 4,13) qui fait surgir des téntbres la
lumiére (4,6), qui fait vivre les morts, appelle ce qui nest pas 4
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étre (Rm 4,17)) et ressuscite Jésus d'entre les morts (4,14). Telle
est la puissancg de Dien, cette puissance 3 l'égard de laquelle il
faut éviter fouy contre-sens.

Les expressions les plus étonnantes de ces versets sont celles,
tour speptionnelles chez Paul, de la vie de Jdésus, associée i cette
aufré expression remarquable de manifester: il y a 1A, dans la
polémique méme, une des paroles leés plus déeidées que I'Apbtre
ait jamais proponcées sur la présence de son Maitre. « L'enthou-
siasme » des Corinthiens tendait 4 instituer un dualisme opposant
deux mondes totalement différents, successifs et exclusifs 'un de
I'antre. Le monde nouveau, dans lequel ils sont entrés grice au don
de I'Esprit et & qui apparticnnent Ia puissance, la vie, le pneuma,
le Christ ; le monde ancien qu'ils ont quitté et de qui relevaient la
chair, la faiblesse, la mort, Jésys lui-méme. La communauté chré-
tienne essuie les tentations de la gnose, celles de considérer ces deux
mondes comme incompatibles, issus de deux dieux différents ; la
croix est manifestation des démons, la résurrection celle de la puis-
sance divine, Le croyant ne connait plus que le Christ vivant : il dont
rompre avec un passé, avec un ici-bas dont Jésus faisait partic.

Or la contre-attaque de Paul ne consiste pas & remettre én valeur
cette histoire écoulée pour montrer gu'elle fait partie également de
I'histoire du salut. Paul atteste au contraire que la < vie de Jésuy >
et sa « miort » Jont partie de sa prapre existence apostoligue. Le
mot de Jésus est utilisé dans ce passage sans aucun titre, par son
appellation la plus humaine, rarissime dans les épitres: « Nous
portons partout et toujours en notre corps la nécrose de Jésus afin
que la vie de Jésus soit aussi manifestée dans notre corps » (v. 10).
L’attestation de 'humanité de Jésus que nmous cherchons dans les
évangiles, Paul la découvre dans U'expérience de sa propre huma-
nité : elle se réalise trés précisément dans les souffrances aposto-
ligues. Sa faiblesse, ses détresses, ses angoisses apparaissent comme
"authentique manifestation de la vie de Jésus pour les Corinthiens.
Ceux qui dissociaient le Christ de la résurrection et le Jésus de
'histoire ne voulaient connaitre du ministére apostolique, que le
caractére triomphal, et de la vie chrétienne, que le versant dit
« spirituel ». Vie de Jésus, souffrance de I'Apdtre apparaissent tel-
lement solidaires que Paul récupére I'une par l'autre. Jésus, gui
ne semblait jover aucun réle dans une pensée apparemment con-
centrée sur le Christ mort cl ressuscité, surgit & un moment crucial,
non par un recours i la tradition synoptique, mais lorsque I'Apotre
désigne sa propre chair comme I'épiphanic de la vie de Jésus : cest
bien dans ce monde que Dieu fait briller sa lumiére.

Ces deux versets ont des expressions difficiles a préciser,

Le v. 10 signifie littéralement : Nous fransportons parfout dans
notre corps la nécrose de Jésus. On voit que l'expression est lide

LE TESSON

au ministére plus qu'a une perspective intérieure ou mystique (méme
si lcslc:lmws_rgc. sont jamais exclusives!). Le terme de néerose ne
renvoie pas ici d'abord, comme certains commentaires le pensent,
4 la mortification du vieil Adam. Comme en Col 1,24, il s'agit des
souffrances eschatologiques que Jésus subit dans les siens et qui
sont lices & la proclamation de I'Evangile jusqu'aux extrémités de
Ia terre et des temps, 11 est intéressant de constater que le terme
ne revient qu'en Rm 4,19, texte auquel on a déja renvoyé ; il con-
cernc Abraham el Sara en état de décrépitude et de mort, et de qui,
pouriant, Digu a suscité postérité et vie,

Au v. 11 la pensée s'élargit. Le nous est difficile & cerner ; alors
quau v. 10 et au v. 12, il désigne 1'Apétre (voir l'opposition an
vous du v. 12), ici il parait comprendre tous ceux qui vivent ;
l'expression revient en 5,15 et désigne bien ceux pour lesquels le
Christ est mort, appelés & ne plus vivre pour eux-mémes, mais pour
lui. Il ne s'agit done pas ici simplement de ceux qui respirent (comme
en 1 Th 4,15) mais de ceux qui sont animés de la vie du Christ.
Les mots livrés a la mort renvoient aux expressions courantes de
la passion de Jésus lui-méme. Il faut noter enfin le caractire cons-
truit du verset avee les alternances vie/mort, vie,/mort,

Ma mort, ta vie (4,12)

Il semble difficile d'arréter la lecture au v. 11, ou, en tout cas
dignorer le v, 12 dans 'homélie. 11 apporte une conclusion ecelésiale
4 ce qui précéde (de sorte que...), conclusion qu'il est impossible
d'oublier. Ce que I'Apdtre a pu dire de la présence de Jésus ne
s'enferme pas dans l'expérience individuelle, cela se répercute dans
le corps entier de I'Eglise. Tullio Vinay a résumé 1'évangile en ce
contraste : I'existence naturelle, la loi universclle des plantes, des
poissons, des races, des hommes, c'est ; ma vie, ta mort ! Le message
de la <roix renverse les termes : ma mort, ra vie ! La relation éton-
nante qui s'établit entre Paul et les Corinthiens trouve ici son
aboulissernent, En lul, la faiblesse, en eux, la puissance ; en lui,
la pfuuvrulni, en eux, la richesse ; en lui, le service, en eux, le régne %
Maintenant voici I'expression ultime : en lui, la morl, en eux, Ia
vie. L'échange méme des relations au sein de la communauté établit
la mystérieuse impression et expression de la croix et de la résurrec-
tion, de la résurrection er de la croix de Jésus dans le tissu de ces
vies d’hommes liées les unes aux autres.

3. CI. Le Dieu mdmuaginable, arf. cif.
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Conclusion

Il fant se’ gagder d'individualiser ou de spiritualiser dans le mau-
vais sens oe passage qui traite fondamentalement de la puissance de
la-parole~de la faiblesse du prédicateur, et de la manitre dont
Jésus lui-méme apparait en son existence. L'enjen est théologique
au sens le plus fort, car les tentations de Corinthe sont toujours les
notres,

Il n'est du reste pas erroné de reprendre ce que le texte dit de
I"Apétre, porte-parole, par rapport & I'Eglise de Corinthe, pour le
transposer 4 la communauté chrétienne par rapport 4 la société
tout entiére,

- afin que la vie de Jésus apparaisse dans notre corps — c¢ corps
qui est la paraisse.

- afin que la mort agisse en nous, communauté du Christ, et la vie
en vous — ceé vous qui désigne les prochains, quels qu'ils soient.

Deux affrontements
un jour de sabbat

Mec 2,23 — 36

PAR ANTOINE DUPREZ
du Séminagire de Lille

L'épisode des épis arraché (Mc 2,23-28) et celui de la guérison
de I'homme i la main desséchée (3,1-6) se déroulent tous deux un
jour de sabbat. Quel est le sens de chacun de ces récits ? Répondent-
ils & des questions précises de la communauté de Marc 7 Pour décou-
vrir la perspective de 'évangéliste, il faut d'abord replacer ces deux
textes dans leur contexte, tenler de suivre histoire de chacun de
t:les T‘T:“S et dégager ainsi quelques thémes majeurs de la présentation
de Marc *.

I. CONTEXTE

En reprenant des traditions anciennes, Mare fait @uvre d’anteur,
surtout dans le début de son évangile.

Dans une sorte de titre, il donne P'essentic]l de son évangile :
« Bonne nouvelle touchant Jésus Christ, Fils de Dieu (1,1). Puis

1. Eléments de bibliographie : G. MmeEre e Tuiesse, Le Secrel messionigue
dars 'Evangile de Mare, Paris, 1968, pp. 128-143 : F, Giis, Le sabbar a éé fair
pour homme e non Phomme pour le sabbat (Me 2,27), duns Revie Biblique, 69
(1962), pp. 506-323 ; P. Bexonr, Ler Epis arrachés (ML 12,18 et par.) dans Exégpdye
of Théclogle, . 111, Paris, 1968, pp, 238242 ; P. Guovras, La wolation du sabbar,
dans Fol ef Fig (Cahiors Bibliques, 93, 1970, pp. 7090 : P. Bevorr-M.E. Boissiann,
Synopse des Quatre Evangiles, v I1, 1972
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vient une triple présentation de Jésus faite par le prophéte Isaie
(vv. 2-3), par Ican—Baptiste {vv. 6-8) %, et par I'Esprit Saint (vv. 8-
12). Un sommaire résume la Bonne Nouvelle du Royaume annon-
cée par Jésus-Christ (vv. 14-13), La vocation des quatre disciples
lostre1a pulssmm et l'efficacité de cette annonce (vv. 14-20).

Avee la méme concision, Marc groupe dans le cadre d'une jour-
née 4 Carphanaiim (1,21-39) une série « d'enseignements >, au
sens marcien du mot, c’est-ii-dire des paroles et des actes montrant
d l'euvre la puissance et P'autorité de Jésus. A part les orls des
déemons vaincus, Jésus suseite jusqu'alors 'admiration de 'auditoire
(1,22.28.32.37.45).

Cela ne va pas durer : une série de cing controverses (2,1—3,6)
révele les premiéres oppositions. Notre péricope raconte les deux
dernitres scénes de cette série. Les trois séquences centrales (le repas
avec les pécheurs: 2,15 ; la discussion sur le jefine : 2,18 ; les épis
arrachés @ 2,23) forment une unité ancienne: béties sur le méme
schéma *, elles portent sur des questions de nourriture et sur le
comportement social de Jésus ou des disciples. Au début et & Ia fin
de cette série, ont été ajoutées, trés probablement avant Mare, la
guérison du paralytique (2,1-12) et celle de 'homme & la main
desséchée (3,1-6), toutes deux développées sous forme de contro-
Verse.

Marc donne cependant i cetle séric ancienne son empreinte per-
sonnelle. Clest probablement lui qui a inséré la vocation de Lévi
pour illustrer Pattitude de Jésus venu appeler non les justes, mais
les pécheurs: il pense A sa communauté d'origing paienne. Plus
que les autres évangélistes 4, il garde et renforce méme, selon certains
commentateurs, I'unité de cette section par une « structure A enve-
loppement = * dont le centre st constitué par les paroles de Jésus
sur I'époux enlevé (2,18-22).

Cette séric prend une importance spéeiale dans 'évangile de
Marc du fait qu'elle occupe les tout débuts du ministére public de

2. Coontraircment & Mt el & Le, Joan-Baptiste chee Mare n'annonce pas lo Bonne
Nouvelle du Royoume. 11 est sculement Ie & messager devant Ia face du Scigneur .

3. Cf. les trols o« pourquoi » posés par les adversaires de Jésus (2,16.18.24),

4. Matthieu fern éclater unitd de cetie section en la répartissant en deux
endrodits ¢ 9,113 at :Ill-lﬂ. Lue la respeclens davanioge sans g:mlr_r In triloge
des & pourquoi ®.

5. a) Ouérison du pambytique (2,1:9) : &) affirmation sur le pouvoir du Fils de
'Homme (210023 ; ¢} achion de Jésus (2,13-17);.d) lown de Jésus sur Pépoux
enlevé (2,18-20) ; ) action des disciples el réactions aupres de Jésus (2.23-26) @
&) affirmation sur lo omitrise du Fils de 'Homme (2,27-28) ; a) guérison de
I'homme & 1o moin desséchée (3,1-6) : schéma de P. MounioN Beppsauwr, !'Evan.
gile de Marc (non publid).
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Jésus %, Trés vite, la rupture sera consommée, entre Jésus et les
aulorités juives (3,06). Jusie avant la Passion, le ministére public
s'achévera épalement par une autre série de cing conflits (11,27—
12,37). Tout le¢ ministére de Jésus est ainsi encadré par des scénes
d’affrontement,

C'est vraiment une atmosphére de « lutte » qui caractérise « cette
scction de combal ». Nulle part ailleurs, sauf dans les récits de la
Passion, les adversaires ne sont aussi actifs, se relayant dans une
sorte d'espionnage permanent .

Personnage central de cette section, Jésus fait face et balaie
en quelques phrases bien frappées les questions insidieuses de ses
adversaires: = Le Fils de 'Homme a le pouvoir de remetire les
péchés (2,10)... Je ne suis pas venu appeler les justes... Personne
ne met du vin nouveau... Le sabbat a été fait pour 'homme,.. Est-il
permis le jour du sabbat de faire duo bien plutdt que du mal ? »
Ces réponses, révélatrices de sa personne et de sa mission, consti-
tuent le noyau de chaque controverse,

Deux groupes moins tranchés, foule et disciples, forment le public
qui arbitre ces conflits. La foule «eén admiration » (2,12) prend
pour le moment le parti de Jésus. Les disciples, avec une liberté
el une insouciance frappantes, posent des gestes sans en pPercevoir,
semble-t-il, le caractére provocant: ils n'interviennent pas lors des
discussions et disparaissent dans la derniére scéne.

Le contexte général est donc celui d'un face 4 face violent entre
Jésus et ses ennemis. Jésus a proviscirement le dernier mot,

II. HISTOIRE DES RECITS

1. Les épis arrachés

a) Divergences dans la présentation dex Synoptigues

Des divergences dans les présentations synoptiques permettent
de suivre I'histoire du récit.
Le verset 27 ne se trouve que dans Marc: « Le sabbat a été fait

6. Chex Matthiey olle intervient plus tard, aprés le Sermon sur la montagne et
aprds une séric de miracles {ch, 8—9), Méme & Luc suit de prés dans cetie section
'ardre de Mare, du fait qu'il o développé des traditions qui lul zont propres
(d,16ss ; 5, 0ss), ceitn section vient plos tand dans son dvangile.

7. Scribes (2,6}, scnbes du parti des Pharigiens (2,16), Pharsiens (2,23), Pharsiens
el Hérodiens (3,6).
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pour 'homme &t non I'homme pour le sabbat ». La plupart des cri-
tiguies-le considérent comme une addition de Marc®: on ne le
congoit guére fel quel dans la bouche de Jésus qui, de son vivant,
a respecté 1/ loi juive (Mt 5,17); le lien de ce verset avec le
¥/628 estodiflicile : enlin on s'explique mal, dans ce cas, le silence
de Matthien et de Luc.

Le reproche fait aux disciples différe chez Matthicu et Lue, d'une
part, chez Marc, de 1'autre.

Chez Matthieu et Luc, les disciples arrachent des épis pour les
manger : ils ont faim. Certes Dt 23,26 tolérait qu'on arrache les épis
4 la main, & condition de nc pas utiliser de faucille ; mais cette
tolérance avait, semble-t-il, été progressivement supprimée.

Chez Marc, les disciples arrachent les épis, non pour manger,
mais pour se frayer un chemin ; c'est un geste de « vandalisme »
pur et simple.

Sur ce point, Matthien et Luc représentent une tradition sans
doute plus ancienne car la réponse de Jésus porte sur le fait que
David et ses compagnons mangent ce qui ne leur était pas permis.

Circonstance aggravante qui justific le reproche : c'est un jour de
sabbat. Dans 1'état actuel du texte, ce motif est déterminant: il
assure d'ailleurs le lien entre cette scéne et la suivanie, Mais il n'est
pas certain que cette mention de sabbat soit primitive ; cest d'ail-
leurs souvent le cas pour des récits de c¢ genre (Jn 5). Comment
expliquer la présence des Pharisiens un jour de sabbat alors que
les distances permises étaient trés courtes 7 Etaicnt-ce des Phari-
siens agriculteurs 7 Mais surtout la réponse de Jésus qui cite 1'Ecri-
ture, ne fait aucune mention du sabbal & propos de la trans-
gression de David,

b) Les étapes du récit

A partir de ces trois remarques, on peut tenter de retracer les
différentes étapes du récit.

Au stade le plus ancien, les diseiples arrachent du blé parce
quiils ont faim ; ce faisant, ils soulévent l'indignation des Phari-
siens. Jésus leur répond par 'exemple de David : aucune loi ne tient
devant une nécessité vitale. Face au rigorisme étroit ol le primat
est donné & la loi, Jésus fait preuve d'une largeur d'esprit étonnante
en donnant la priorité aux besoins essentiels de 'homme. Trés vite,
la communauté primitive a ¢tabli un paralléle implicite entre David
et Jésus: si David a pu outrepasser la Loi et le permettre A ses

B, Cf. les différentes positions dans F. Giis, ep. of. pp. 506ss.
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compagnons, pourquoi les disciples de Jésus ne seraient-ils pas
couverts par la présence de leur maitre, plus grand que David 7

A une étape suivante, antérieure aux évangiles actucls, cet épisode
a &té situé un jour de sabbat. Le délit devient beaucoup plus grave
car, pour un Juif, lc sabbat marque, dans le temps des hommes,
Virruption méme du temps de Dieu. Célébrer le sabbat, ¢’est commu-
nier & Taction créatrice de Dieu : le mépriser, c’est la mépriser §
toute infraction constitne nécessairement un délit grave.

Dans ce cadre, la réponse du v. 28 : « Le Fils de I'Homme est
maitre du sabbat », se charge d'un sens trés lourd ; la communauté
primitive reconnail dans Jésus le Fils de 'Homme au sens fort du
terme, comme elle lul reconnaissait le pouveir de remettre les
péchés dans Ia premitre controverse (2,10), La portée de la scéne
change : il ne s'agit plus seulement d'admirer et d'imiter la largeur
d'esprit de Jésus. Jésus est identifié ici au Fils de 'Homme, ce
personnage céleste mystérieux, qui d'aprés Dn 7 et la tradition
juive devait inaugurer le jugement de la fin des temps. Comme
Dicu seul est maitre du sabbat, ¢'esl reconnaitre en Jésus une « sorie
de dignité quasi divine .

Le récir matthéen développe le théme du Fils de 'Homme, maitre
du sabbat (12,5-7) : si les prétres dans le Temple peuvent violer
la loi du sabbat, car le service du Seigneur an Temple est plus
important que la loi du sabbat, & plus forte raison, Jésus peut-il
'enfreindre, car il est « plus grand que le Temple ». Clest une des
fagons par lesquelles Matthieu supggére la messianité unique de
Jésus.

En ajoutant l'oracle d'Os 6.6, Matthien situe Jésus dans la
grande tradition prophétique du culte en esprit: le vrai service
de Yahvé ne consiste ‘pas d'abord dans I'observance formaliste de
ritgles, mais dans Uoffrande du ceeor et 'amour des autres, Ce der-
nier niveau reflite une communauté judéo-chréticnne en conflit avee
les Pharisiens sur la pratique de la loi juive et notamment sur
I'observance du sabbat. Clest d'autant plus net si les arguments
invoqués concernant David et la pratique des prétres sont I'écho
de < conflits d'interprétation » * entre Sadducéens et Pharisiens : les
premiers, trés rigoristes pour les autres, se permettent d'enfreindre
cux-mémes la loi du sabbat dans le temple (Mt 12,5) ; les seconds,
s¢ basant sur 'exemple de David, affirment qu'on peut a fortiori
sauver une vie le jour du sabbat. Matthicu répondrait ici avec grande
hubileté aux Pharisiens en utilisant leurs arguments contre les
Sadducéens,

9. CL. B. Munmostem, Jesus Gang durch die Sweifelder, dons Aggelos, 3
(1928), pp. 111-120,
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La commupauté judéo-chrétienne & laquelle s’adresse Matthicu
gst-d'abord restée fidéle aux pratiques religieuses juives ; circonci-
sion, sabbat./En découviant progressivement la vraie nouveauté
introduite par Jésus Christ, clle a pris conscience de son originalité
ot/ dedanouveauté de son culte. Jamais elle n'aurait pu faire ce pas
sieffe n'avait trouveé dans la vie méme de Jésus un point d’ancrage
solide qui soit & l'origine de cette découverte.

Parallélement & la présentation matthéenne, Mare, qui recoit
épalement le récit au deuxiéme stade de la tradition, l'infléchit en
deux sens.

S’adressant & un public paien, pour qui les prescriptions sabbati-
ques sont difficilement compréhensibles, il choisit un délit plus par-
lant : saccager un champ en lé traversant ; mais du coup, la logique
du récit s'en ressent: l'exemple de David, d'ailleurs situé & tort
du temps du grand prétre Abiathar, porte & faux.

Par l'addition du v. 27: « Le sabbat a été fait pour 'homme
et non I'homme pour le sabbats, Marc donne & la scéne une
dimension nouvelle, trés, Eloignée des positions rabbiniques, méme
les plus évoluées. Certes quelques rabbins énoncaient des principes
trés larges ' : ¢« A vous le sabbat est livré et vous n'étes pas livré
an sabbat » : de méme, un autre maitre conseillait de « profaner
un seul sabbat afin de pouveir en garder beaucoup » . Mais de
telles positions étajent trés rares, notamment i I'époque de Jésus
ol la tendance générale était de durcir les réglementations concer-
nant le sabbat ** ; de plus, elles ne mettaient pas en cause le carac-
tére privilégi¢ de I'élection d'Tsragl. Bien que marquée par le sabbat,
I'Election reste premiére, antérieure 4 lui: c'est au nom de ce
privilége racial qu'on tolére parfois certaines libertés dans la régle du
sabbat.

Or le Jésus de Marc énonce un principe douverture d'un univer-
salisme scandaleux: il me s'agit plus dexceptions particulizres
justifiées par des exemples bibliques, ni de priviliges pour un
peuple donné ; il s'agit de 'homme, de tout homme : désormais le
sabbat, — et derriére lui il faut lire toute loi venant de Dieu ou des
hommes — est au service de I'homme et non linverse. Pour le
monde religieux d’alors, ceci constitue une vraie révolution coper-
nicienne,

§%l est diflicile d'attribuer pareil logion & Jésus lui-méme : on le
comprend micux dans une communauté dégagée des questions d'ob-
servance juive, accueillante envers tout homme quelle que soit sa

10. CI. Rabbi Simféon ben Menuyn vers 180, dons In Mekilin, Ex 31,14,

11. Cf. D, Foussae, Jémus, Pans, 1970, pp. 49,

12. Cf. Eeriiz de Damaz X, 14-X1,18 danz A. DuroNT-SOMMER, Ler Ecrity Esnd
rfeny découverts prés de la Mer Movte, Paris, 1960, pp. 1675
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race, ce qui semble bien correspondre & la communauté chrétienne
de Rome 2 laquelle s'adresse Mare 12,

2. Guérison de 'homme a la main desséchée (3,1-6)

Etapes du récit
Le deuxiéme récit a suivi une évolution assez semblable.

A lorigine, un récit de guérison : certains indices laissent suppo-
ser que la mention du sabbat n'appartenait pas & la couche la plus
ancienne. Il n'en est pas question au tout début; les parties ot
Matthieu et Marc sont rigourcusement paralléles ne le mention-
nent pas ¢t forment un récit trés cohérent : « Bt il entra dans une
synagogue et il y avait 1 un homme ayant la main desséchée et il
dit 4 I'homme: “Etends la main™ et il étendit et sa main fut
guérie » ¥,

Antérieurement d Marc, ce récit de puérison fut lui aussi déve-
loppé cn récit de controverse dans le cadre d'un sabbat. Dans le
texte actuel, la guérison proprement dite est réduite 4 de bréves
notations. Par contre, tout est centré sur le face 4 face de Jésus
avec ses adversaires *: la guérison a licu en pleine synagogue
(les Pharisicns sont ici chez eux, dans une maison de la Loi),
et se passe un jour de sabbat, peut-étre lors d'une réunion liturgique.
Le cadre de cet affrontement ne pouvait étre plus «sacré» en
Galilée ; il prélude aux derniers affrontements & Jérusalem dans le
Temple, juste avant la Passion.

La présentation de Marc met en relief la violence de cet affron-
tement. Tout son récit est bati sur une séric d’oppositions qui se
tépondent par « enveloppement > 1%,

Les personnages secondaires (foule et disciples) éliminés, Jésus
reste seul face 4 ses adversaires. Ceux-ci identifiés seulement 4 la
fin du récit, I'espionnent en silence, espérant unc guérison pour
pouvoir 'accuser, sans nul souci du malade, Ils se tairont durant

13. Un logion dont I'nuthenticité est discutée car il n'est rupporié que par le
manuserit D, ajoute en Lo 6,5 : & Le mémae jour, il vit un homme gui exécutait un
travall Jo jour do sbbat. Il Iui dit: « Homme si tu sais ce que tu fais, tu es
heureux, mais si tu ne le sals pas, [ es moaudit of trnnsgresseur de la Loi » {cf,
1. Jemesas, Les paroles inconnues de Jéney, Pari, 1970, pp. 62e),

14. P. Benorr-M.-E, BOISMARD, op. it L 11, p. 46.

15, Cf. P. GEOLTRAIN, ap. eif, p, 82: &) Jésus cntre dans Ia SYDugOENE
by muin desséchée ; ¢) observer Jésus ; o) question : &) falre du hien : e') Iwire du
mal ; f) sauver ; f7) ter ; oY) silence : ) regard A Ja ronde &) moin putric :
&) les Pharisiens sortent de In sytmgogue,

16, Cf. P. GEOLTRAIN, ibid. .

4
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toute 'entrevue. Jésus, au contraire, agit ct parle an grand jour,
voulant éviter toute ambiguité. C'est lui qui prend Plinitiative, 4 la
différence de Ja scéne précédente ot il n'était pas directement mis en
cpuse, maisg/bien ses disciples, et son attitude constitue une sorte
di provocation. Jésus revendique la pleine responsabilité de ce qui
va smivre. Il fait venir le malade « au milieu » de la pidce, puis il
pose & ses adversaires s une colle thén!ngiquchn- sous une forme
classique dans les disputes d'écoles : « Est-il permus... 7 » La question
est aussi finement posée qu'équivoque : certes, il €tait permis de
violer le sabbat pour sauver une vie (en ce sens la question appelle
une réponse positive), mais d'aprés les rabbins, cette dérogation ne
valait que pour un danger de mort imminente, ce qui n'est pas le
cas ici

Jésus ne se laisse pas enfermer par ces arguties de casuiste.
Pour lui, le sabbat, c'est I'heure de sauver, le temps du salut: ne
pas guérir le malade, ce serait tuer. Il change complétement la
perspective habituclle des discussions sur ce sujet : une comparaison
avec les autres épisodes se déroulant un jour de sabbat met en
lumigre l'originalité de notre passage *". La réponse de Jésus forme
une sorte de transition entre les autres récits synoptiques et les récits
johanniques. Dans les premiers, y compris la version matthéenne
qui fusionne le récit de Mc et de Lc 14,5, la question de Jésus,
moins générale, est illustrée par un exemple concret : « Qui ne délic
son beeuf ou son @ne.. (Le 13,12) ? Oui de vous si I'une de ses
brebis (Mt 12,9) ou un fils ou un beeuf (Le 14,5) tombe dans un
trou... T » Dans cette premiére sfrie, les arguments invoqués restent
de type rabbinique ; la réponse de Jésus n'est pas en elle-méme
révolutionnaire ; elle pourrait méme rejoindre des interprétations
d’écoles plus libérales et cependant orthodoxes. Tel ne semble pas
&tre le cas de notre réecit: Marc évite de donner tout exemple
concrel ; il ne s’agit pas d'un choix entre diverses opinions théologi-
ques possibles, mais d’options radicales — « faire le bien ou faire
le mal, sauver une iime ou la tuer » — qui relévent du commande-
ment fondamental : « Tu ne tueras pas ».

Marc est aussi le senl & souligner l'attitude des adversaires : ils
se taisent alors que la question de Jésus appelle une réponse évidente,
« Jésus les regarde avee colére, navré de I'endurcisscment de leur
ceeur ». Sans doute Marc aime-t-il noter les réactions de Jésus
(1,41.43: 7,34 ; 8,12 ; etc.), mais celle-ci est particuliérement vio-
lente, faite de colére et de chagrin parce que les adversaires ont le
« ceeur dur ». Ce terme rare dans le N.T. saof chez Paul *%, a tou-

17. Cf. Le 13,1017 ; 14,16; Jn 5.1-19; 9,141, )
18, C'est un des points de contnct enire 12 yowmbulaire marcien et paulinien, cf
P, BesworT-M-E. BoisMarp, op. ol p. 118
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jours le sens fort ; il désigne I'aveuglement aussi bien des disciples
(Mec 6,25 ; 8,17) que des Juifs (Jn 12,40: 2 Co 3,14 : Rm 11,7.25)
et des paicns (Ep 4,18) ; cest l'incapacité radicale de percevoir
la réalité de Dicu: I'homme laissé 4 lui-méme ou celui qui ople
pour les ténébres, ne peut plus reconnaitre ce que Dieu fait pour son
peuple. Depuis Pharaon, cet endurcissement du coeur est & la racine
méme d'un certain refus de la foi.

Le cheeur final, qui d'habitude cldt les récits de miracles en
notant I'admiration de la foule, se change ici en « conseil de mort »
qui décide la suppression de Jésus, Marc est seul & préciser qu'il
s'agit des Pharisiens et des Hérodiens, association trés étrange quand
on sait la haine que se portaient les deux groupes: les premiers
opposés aux Romains, les seconds, leurs collaborateurs ; c'est I'union
aussi bien des forces religieuses que politiques. Matthicu, lui,
distingue soigneusement les deux partis.

Les Pharisiens quittent la synagogue, Ce mouvement opposé a
I'entrée de Jésus dans la synagogue, au début de la scéne, a peut-
étre un sens symbolique. Jésus reste dans la synagogue aprés avoir
démasqué ceux qui paraissent les fidéles défenseurs de la Loi, mais
qui en fait la violent,

La décision de tuer Jésus parait quelque peu prématurée au tout
début de I'évangile, & la premiére apparition des Pharisiens : elle
heurte Ja vraisemblance historique. Pareille décision s’avére beau-
coup plus justifiée en 11,18 aprés I'entrée messianique & Jérusalem.
Marc rassemble, une fois encore, le méme « conseil » qui décide la
mort de Jésus en 15,1.

Le paralléle déja noté entre les deux séries de controverses,
situées 'ne au début, et 'autre 4 la fin do ministére de Jésus,
signific clairement que Marc n'entend pas d'abord présenter une
réaction historiquement datée, mais montrer davantage le premier
acte de I'affrontement radical qui, dés le début, oppose Jésus aux
chefs de la nation: le dernier acte sera la mort et la résurrection
de Jésus. L'enjeu pour Marc se situe bien au-deli d'une simple
dispute d’école.

III. THEMES MAJEURS

Quelgues lignes de force se dégagent de la présentation marcienne
de ces deux textes. Marc n'entend pas rapporter des querclles
cntre rabbins ni un simple récit de miracle : l'intérét de ces deux
scines est d'abord christologigue.
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1. La personne et ['euvre de Jésus

Jésus apparait comme un homme d'une liberté et d'une maitrise
totales. 1L #5t libre devant les poursuites de ses adversaires: leur
snfeillance ne le fait pas dévier de sa route; libre aussi par
rapport aux institutions les plus saintes telles que le sabbat.

C'est un homme dont la puissance apporte le salut et libére.
Il libére de la maladie. A cette époque, le malade était une sorte
de mort en sursis ; la parole de Dieu recrée I'homme dans toute
sa dimension. C'est pour cette ceuvre de guérison que Jésus est
« sorti » (Mc 1,38).

11 libére surtoul du joug d'une [oi qui tne, notamment celle du
sabbat ; il remet toute loi & sa vraie place, cest-fi-dire au service
die 'homme.

2. La Loi signe de vie et non de mort

Le subbat a été faii pour Uhomme et non Uhonune pour le sabbat.
Jamais on ne dira phrase plus libératrice par rapport & toute loi ;
radicale dans sa simplicité, elle pent étre entendue de tout homme,
du Juif comme du paien. Ce faisant Jésus n'entend pas détruire
la Loi, mais lui restitue sa pleine signification : le vrai culte ne
consiste pas d'abord 4 s'interdire certaines activités, mais i faire
du bien plutit que du mal, & sauver une dme pluidt qu'a la tuer.
Le sabbat, signe de 'amour de Dieu pour son peuple, est nécessai-
rement service de 'homme et mon l'inverse. Venant de Dieu, ce
¢ Dieu des vivants et non des morts = (Mc 12,27), il ne peut étre
que pour la vie.

Par la bouche d'un scribe, Marc précisera plus loin qu'aimer
Dieu = de tout son cceur, de toute son intelligence et de toute sa
force et aimer le prochain comme soi-méme, cela vaut misux que
tous les holocaustes et tous les sacrifices » (12,33). Jésus réintro-
duit le vrai culte, valable pour tout homme. Clest en cela qu'il est
l¢ Fils de I'Homme (supérieur & David), le maitre du sabbat auquel
il rend son vrai sens: fire le signe de l'amour créateur de Dieu
pour les hommes.

3. Le jugement anticipé

Si elle sauve homme, la liberté de Jésus démasque aussi le
durcissement de coeur de ses ennemis. Sa < liberté libératrice »
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déclenche la haine (cf. le deuxiéme récit). Les Pharisiens et les
Hérodiens optent pour la mort. Le jour méme du sabbat, ils
enfreignent un des commandements fondamentaux : « Tu ne tueras
pas », puisqu'ils préférent laisser le malade sans guérison, puis-
qu'ils décident de tuer Jésus.

Ils jugent le Fils de 'Homme, mais la suite de I'évangile de Marc
montre que, de fait, ils sont déja jugés. Cette scéne dévoile le pre-
mier acte du jugement eschatologique opéré par le Fils de 'Homme,
c’est une anticipation du drame de la mort de Jésus et de son triom-
phe par la résurrection ; alors le secret messianique sera levé
et Jésus ouvrira aux paiens la possibilité d'un culte qui donne la vie.

Conclision

A larrigre-plan de ces deux réecits se situent probablement des
discussions entre la communauté primitive et les Juifs 4 propos du
sabbat : cela ressort surtont de la présentation matthéenne. Mais
ce serait une erreur de réduire ces textes & de simples conflits de
législation, & des tentatives pour justifier l¢ remplacement du sabbat
par le dimanche. En particulier, la communauté de Mare, d'origine
paienne, devait peu se soucier des conflits avec I'orthodoxie
juive. Marc annonce la Bonne Nouvelle de Jésus Christ, Fils de
Dicu, qui vient introduire dans I'histoire des hommes I'éternclle
actualité et nouveauté de Dieu. qui vient réaliser la visée du sabbat :
« Le Fils de 'Homme n'est pas venu pour condamner, mais pour
sauver ce qui était perdu ».

Entendre cet évangile, c'est pour toute communauté chrétienne,
ressourcer sa foi en Jésus Christ, Fils de Dieu et Fils de 'homme,
le seul sauveur des hommes. C'est retrouver le sens de I'homme
en méme temps que celui de Dieu. C'est aussi nous interroger sur la
qualité de notre culte : sanctifier < le jour du Seigneur », n'est-ce
pas entrer de fagon concréte dans cette liberté amourcuse de

Jésus qui sauve les hommes ses fréres, ot rendre ainsi gloire au
Dieu Pére ?




POUR QUE L’AME VIBRE

Voiéi comment Rabbi Yaakov-Yosseph de Polnoye fut
conquis au Hassidisme.

Un matin il arriva & la synagogue de Sharigrod et la trouva
vide.

— On sont les fidéles ? s'enguit-il auprés du bedeau.

— Sur la place du marché.

— Tous ? A cette heure-ci qui est celle de la pridre ?

— Eh bien, voila : il ¥ a cet étranger qui est la-bas; il
raconte des histoires. Et quand il parle, on n'a pas envie de
le quitter.

— Ah, l'ingolent ! Va et améne-le-moi !

Le bedeau ne put qu'obéir : c’était son métier. 1l courut au
marché, s'approcha du conteur et lui transmit 1'ordre.

— Spit, dit I'étranger d'un air calme. Je viens.

Il ¥ avait gquelgue chose dans le ton de l'étranger qui
bouleversa le rabbin au point de le reéndre muet; il ne
pouvail pas ne pas écouter ; il n'avait jamais ressenti un tel
besoin d'écouter.

— C'est une histoire qui m'est arrivée, dit 'autre. Je
vayageals dans un carrosse tiré par trois chevaux de couleurs
différentes, et aucun ne hennissait. Et je ne comprenais pas
pourguoi. Jusqu'au jour ol je rencontrai un paysan qui me
crin de desserrer les rénes. Du coup, les trois chevaux se
mirent & hennir.

Dans un éblouissement, le rabbin comprit la signification
de la parabole : pour que I'ime vibre, il faut la libérer ; trop
de contraintes risquent de l'dtouffer.

Elie WIESEL '

1. Elie Wigser, Célébration harddiqgue. Portrafty e Egendes, Pans, 1972,
pp. 31-32,

Année C

Premiére lecture : 1 R 8.41-43
Deuxiéme lecture : Ga 1,1-2.6-10
Evangile : Le 7,1-10

Matthiew, Luc et Jean présentent trois lectures différentes de
U"épivode du centurion de Capharnaiim. Chacun, en effet, écrit en
yongeant aux questions de son temps. Luc connalt d'expérience
combien il est difficile pour un paien de se faire sccueillir par un
Juif. Mais il sait aussi que de bons rapports peuvent exister entre
eux, ef que lex paiens ont fait 8 U'Evangile un accueil admirable.

Ne pouvons-nous, @ notre tour, lire cet épisode en référence o la
Situation actuelle du dialogue enire I'Eglise et le monde, enitre
chrétiens et incroyants ? Comment nos contemporains seront-ils
amenés a rencontrer Jésus dans fa foi qui seule donne le salut ?

Cette conversion des « éfrangers » doit étre sans cesse au caur
de notre pridre ouverte 4 un universalisme sany restriction, animé
du seul désir de la gloire de Dieu.

Mais si la foi est un don de Dieu, il faut la vivre dans la fidélité
i Uappel entendu et @ la tradition transmise par le minisiére aposto-
lique.




La priere de Salomon
pour les « étrangers »

1R 84143

PAR GIND BRESSAN
Professeur a Ilnstitut Théologique = Don Orione > (Rome)

Contexte et critique littéraire

La bréve péricope qui constitue la premiére lecture de ce diman-
che, est un extrait de la priére de Salomon le jour de la Dédicace
du nouveau Temple qu'il venait de faire construire (1 R 8,22-61) 1.

Aprés un discours au peuple pour lui exposer les circonstances
dans lesquelles il avait ¢té amené A entreprendre cette uvre (8,14-
21), Salomon adresse 4 Dieu une longue priére. Tl commence par
prier pour lui-méme : que Yahvé se souvienne de sa promesse i
David, et que le trone d'Isragl ne soit jamais dépourvu d'un descen-
dant du grand roi (8,22-29). 1l prie ensuite pour le peuple : que
Dieu I'exauce en toutes circonstances (vv. 30-40) : puis pour les
étrangers (vv. 41-43 : la péricope de ce jour). Aprés cela il intercide
& nouveau pour Isragl : que Yahvé l'assiste dans le cas d'une guerre
et lui pardonne lorsque, déporté pour ses péchés, il se repentira
de ses fautes (vv. 46-51). La priére s'achéve enfin par une der-
niere supplication et par la bénédiction du peuple (vv. 52-61).

1. Ribliographie : Cowimentiires dex lvrer des Rois (nous nout en lenons au
plus réconts ot pux plus complets) : J-A, Moxtaovery-H.8, Genas, The baok of
Kirgs (Internationnl Critieal Commentary), Edinburgh, 1951 ; 1. Gray, Kings
(Old Testament Libmry), Lendres-Philadelphie, 1964 ; M. Nomn, Konige I, 116
(Biblischer Kommentar A.T.), Neukirchen-Viayn, 1968, — Sur le Temple, le culie,
lex proséliyrer (en plus des encyclopédies hibliques) : R. pn Vaux, Ler Insiifutons
de I'AT., I, Pariz, 1969, pp. 147-194 (bibliographie ultérieurs, pp. 442-446). —
Swr le « nom » de Yahvd dans noire confexie : W, EICHRODT, Theologie des A.T.,
Gémingen, t. TI-IT1, 19614, pp. 1923,
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Ainsi done, les vv, 41-43 se trouvent insérés entre deux bloes :
d'une part la priere pour Israél dont ils constituent une sorte de
complément, d'autre part, la reprise et la conclusion de I'interces-
sion pour le peuple. De 'avis pénéral des exégbtes, cette derniére
partie a éé ajoutée aprés l'exil, tandis que la premigre porte I'em-
preinte du Deutéronomiste ®,

Par contre, aucun indice ne permet d'assigner avec certitude une
origine post-cxilienne aux vv. 41-43. On peut fort bien les considérer
comme la finale naturelle de la prigre qui intercide successivement
pour Salomon, pour Israél, pour les « étrangers », Certains, toute-
fois, estiment, peut-étre sans raisons suffisantes, que I'universalisme
de celte troisiéme partie invite 4 la considérer comme composée
apris exil,

Au point de vue du style, les vv. 41-43 forment une seule péricope.
avec, tout au début (v. 41), le complément d'objet direct (« Méme
I"étranger ») & bonne distance du wverbe principal dont il dépend
(= Ecoute-le » : v, 43), Entre les deux, une suite de propositions rela-
tives et conditionnelles (¢ gui n’est pas de ton peuple, #'il vient..., ¥'il
vient et s%l prie..), dans laquelle sinsére en outre une explicative
(v. 42a : « car on entendra parler de ton grand Nom... ), En finale,
le motif de la pri¢re : « afin que tous les peuples de la terre recon-
naissent ton nom.., * (v, 43b).

Ce sont |a autant de caractéristiques bien connues du Deutéro-
nomiste et de son école®: longues périodes faites de propositions
subordonnées, multiplicité des synonymes et répétitions qui donnent
au texte une redondance oratoire, Toute la prigre de Salomon est
de cette veine,

1. L’ « étranger »

11 convient tout d’abord de déterminer le sens du mot « étranger ».
On constate d’emblée que ln Bible hébraique utilise simultanément
deux termes, avec des significations bien distinctes : gér et nokri (cf.
Dt 1421). Le premier (gér - « celui qui vient d’ailleurs », « immi-
8rés) désigne I'homme qui, sans appartenir 4 la descendance
d’Abraham, est venu s'installer en Israél ou y chercher asile {pour
fuir une vendetta), soit temporairement (comme autrefois Israil en
Egypte : Ex 22,20 ; etc.), soit définitivement (cf. 1 Ch 22,2 ; Is 14,1 :

1, Tous comsidireni comme préexiliennss, au moins les deux sections 8.22-36 o
5,310,

3. W.-F. AvpmioqT nc veul pas entendre parler d's école 3 deutéronomiste. A
Son avis, ftoul Je ¢ corpus @ deutéromomiste — du Demtbronome nux livees dis
Rols — peul Bre I'guvre d'un seul auteur, &
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elc.). Des lois précises d'ordre liturgique (Nb 15,14-16) ou social
(Ex 22,20 ; Ly 19,33-34 ; Ez 47.22), étaient prévues pour ce genre
d'immigrés.

Ce n’est pas d'eux que traite la péricope. mais bien du nokrd,
oV Etsangef = proprement dit, celui qui n'est pas « frére de race »,
Tsmaélite de sang (Dt 17.15: | R 11,1 : les nombreuses femmes
¢ étrangeres » de Salomon )., Du npokrd, 1'Israélite peul exiger des
intéréts, alors qu'il ne peut en réclamer au « frére » (Dt 23,40). Un
animal frappé de mort ne peut étre consommeé par un Israélite, mais
on a le droit de le donner au gér ou de le vendre au nokri (Dt 14,21).
En somme, le mokri est celui qui vient occasionnellement d'une terre
étrangére (Dt 29,21), ou qui, méme §'il demenre en Israél, ne songe
pas & s'installer définitivement : c’est le cas par exemple des soldats
mercenaires pendant Ia durée de leur prestation, tels les Kérétiens
ct les Pélétiens, qui, sous le commandement d'Ittai le Gittite, for-
maient la garde personnelle de David (2 5 1518-19).

Divers motifs pouvaient mettre un mofrf en contact avec Isragl :
ainsi le renom de la sagesse de Salomon amena la Reine de Saba
4 venir le trouver (1 R 5,14 ; 10,1-3), Mais les relations commer-
ciales * ou diplomatigues (2 R 20,12 ete.) et les guerres (2 R 5.2,
etc.) étaient des occasions plus communes d'entrer en contact avec
des ¢ Etranpers ». Les diverses déportations, & lear wur, allérent dans
le méme sens : Tobie, homme pieux et droit était parmi les déportés
amenés par Teglat-Phalasar en Assyrie (734 av. J.C)®; Ezéchiel,
Daniel ® et d’autres bons Tsraélites connurent 'exil de Babylone,

2. Le grand «nom» de Yahvé

Il pouvait donc advenir, pour ces raisons, que quelque nokri
entendit parler de Yahvé, et avanl tout de son cprand nom »,
c'est-d-dire, dans ce contexte, de son ¢ renom » (cf. 2 § 7.9). Mais
Pexpression sert aussi, habituellement, 4 désigner Yahvé tel qu'il
st en lui-méme. L'étranger pouvait done avoir entendu parler de la
« main forte * et du = bras étendu » de Yahveé, comme dit le Deuté-
ronome pour évoquer Uintervention du Dien d'Isragl lorsqu'il délivra

4. Aingi par exemple avee Hiram de Tyr pour la fourniture de motérmux destinés
& la construction du palais roval, puis du Temple. Pour ce trmval, on fil en oulre
appel & des onvriers étrangers. On sait également que Salomon « arma une folle
i Egydn-Géber, qui est pras d'Elat, sur le bord de la mer Rooge, au pays d'Edom »
(ef. 1 B 9,10-14 ; 9,26-28).

§. Co témoignage garde toute sa valeur méme si Tobic est un personnoge de
légende.

6. Quoi qu'il en soit du genre litéraire du livee de Daniel,
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son peuple de 'esclavage égyptien (Dt 4,34 ; 5,15 7,19 11,2 ; 26,8).
Les Philisting avaient eu connaissance, au moins confusément, de
cet événement (1 8 4.8), et, avant eux, les Cananéens de Jéricho
(Jos 2,10). Ces dernicrs, dans leur ensemble, teniérent de s'opposer
4 Yahvé, tandis que Rahab la prostituée rejoignit son peuple (Jos 6,
25: Mt 1.5,

Salomon a la certitude que, dans I'avenir aussi, les « élrangers »
entendront parler de Yahvé. Isaie annonce que les Ethiopiens (Kush)
seront du nombre : < En ce temps-1a, des offrandes seront apportées
i Yahvé Sabaot de la part du peuple élancé et bronzé,... vers le lieu
ol réside le nom de Yahvé Sabaot, sur le mont Sion » (Is 18,7 ; of.
aussi Ps 68,30-32). Et il entreverra, dans I'avenir, un plus vaste mou-
vement de peuples étrangers (Is 2,2-3 ; cof. Mi 4.1-2). De fait, aprés
I'exil de Babylone, des « fils d’étrangers (b*né hannekar) se sont atta-
chés 4 Yahvé pour le servir el pour aimer le nom de Yahvé s. Bt
Dicu leur fait cette promesse : « Je les conduirai dans ma maison de
priére,... car ma maison s'appellera maison de priére pour tous les
peuples » (Is 56,6-7). Un cas typique, sur I'authenticité duquel on
peut garder quelque doute, est celui d'Alexandre le Grand rendant
hommage au temple de Jérusalem *. Par contre, on sait que la période
gréco-romaine vit un vaste mouvement de « prosélytes », tandis qu'il
ne manqua pas d'Israéliles pour écrire des ouvrages cn vue de
répandre ou de défendre le judaisme (Philon d’Alexandrie, Flavius
Josiphe, etc).

3. La priére du « nokri»

II pourra donc advenir que quelque « étranger » se rende & Jéru-
salem pour prier dans le Temple de Yahvé.

Les paiens agissaient d'une maniére toute différonte de celle des
Israélites observants. Jamais ceux-ci n'auraient mis le pied dans le
temple d'un autre Dieu ; pour les premiers, par contre, mieux valait
se concilier le plus de divinités possible.

4, Le nom attaché & cette maison

La derniére expression de la péricope ® évoque, matériellement, la
féte de la Dédicace. Nous avons tous lu, sur le fronton de nom-

1. FLAVIUS JOSEPHE, Anfiguités, K1,8-5,

8. La Bible de Jérusalem traduit « Ton nom est attaché 4 ce Temple que j'ai
biti » ; lo Lectfonmaire « Le Temple que j'al bitl est le liew ob ton nom est
mvogud », '+
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breuses églises, les lettres D.OM., abréviation de Deo Optimo
Muxime, clest-a-dire : « Eglise dédiée & Dieu trés Bon, trés grand ».
Le nom de Dieu se trouve done souvent pravé sur la pierre des
édifices sacrés, Mais I'expression hébraique employée ici a un sens
beaucoup plus riche.

Dans la Bible, imposer le nom, c'est faire acte de domination
(déjd en Gn 2,19-20). Lorsque Rabba, ville des Ammonites, fut sur
le point de capituler, Joab qui dirigeait I'assaut, envoya dire 4 David
= Maintenant, rassemble le reste de 'armée, dresse ton camp devant
la ville et prends-li, pour que ce ne soit pas moi qui conquidre la
ville et lui donne mon nom » (2 § 1228 ; cf. 5,9).

On a I'impression d’une sorte de rite au cours duquel on prononce-
rait & haute voix son propre nom sur une ville, une personne ou une
chose pour en prendre possession. (Mest ainsi que 'arche (2 § 6.2),
Jérusalem et Tsraél (Jr 25.29.; 14,9 ; Dn 9,18-19), le Temple (Jr 7,10),
portent le nom de Yahvé De ce fait, Yahvé exerce sur toutes ces
choses un pouvoir particulier, unique, incommunicable. 11 en résulte
une présence véritable quoique mystérieuse. On sait que, par exemple,
'arche élait presque identifiée & Yahvé (cf. Nb 10,35-36 ; pour le
Temple, ¢f. 1 Co 3,17). A Jérusalem, au milien du peuple, Dieu
« réside =, « habite » dans le Temple, ou, comme le dit Ez 48,35
de la nouvelle Jérusalem, du nouveau Temple et du nouveau Peuple :
« Yahvé est 1a s,

Or, justement, « tous les penples de la terre s> doivent reconnaitre
que le nom de Yahveé est « attaché a ce Temple » construit par Salo-
mon. Ce lieu appartient & Yahvé qui y demeure. Et si tous les
peuples doivent le reconnaitre, c’est parce que sur eux aussi son
nom a €€ < prononeé » (Am 9,12), Jacques, an « concile de Jérusa-
lem > invoquera cette prophétie pour justifier I'admission des paiens
dans la jeune communauté chrétienne, ¢ ce qui concorde, dira-t-il,
avec les paroles des Prophétes » (Ac 15,15-18).

3. La conversion des paiens, objet de la priére

Salomon, dans sa prigre pour I'« étranger », demande & Dieu :
= Ecoute-le, au ciel, ol tu résides » (v, 43). Ismaél a toujours cru que
la pri¢re peut monter jusqu'au trone de Yahvé: < Il entendit, de
son palais (céleste) ma voix ; mon cri parvint 4 ses oreilles » disait
déja David (2 § 22,7). Et le Dieu Assur, invoqué par Assurbanipal,
répondait : « J'ai entendu ta voix du haut de la grande porte
des cieux et je me suis montré aussitot s,

Mais il faut surtout s’arréter an motif qui, selon Salomon, doit
amener Dieu & exaucer la prigre de 'étranger : < Afin que tous les
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peuples de la terre réconnaissent ton nom et te craignent comme fait
ton peuple Tsraél = (v. 43) %

On ne pouvait donner un motif plus élevé, car il est d’ordre stric-
tement spirituel. Il ne s’agit de rien moins que de la conversion des
< étrangers » & la relipion de Yahvé, Reconnaitre le « nom » de
Yahvé signifie confesser qui il est, c'est-ii-dire le Dieu unique, le seul
qui puisse donner le salut. La ¢ crainte s, on le sait, est dans la
Bible, le terme qui désigne équivalemment notre « vertu de reli-
gion » : il revient souvent, avec ce sens, dans le Deutéronome (4,10 ;
5.29; 6,24 ; etc.).

Certes, cet universalisme reste encore ici « centripéte », en ce sens
qu’il a Jérusalem et le Temple comme centre. 11 faudra qu'il s'ouvre
4 de plus larges perspectives, oft la Ville el son sanctuaire n'auront
plus cette place centrale (cf. par exemple ; MI 1,11 ; Is 45.21-24).
Mais on se trouve déji ici & un niveau trés élevé : pas la moindre
allusion & une domination d'Israél sur les « étrangers », 4 des tributs,
dons ou offrandes faites par eux, comme c’est le cas dans d’autres
textes célébres pour leur universalisme (cf. par exemple Ts 60,5-7).
La priére de Salomon pour les « étrangers » témoigne de I'idéal qui
sera celui d'Is 56,1-8 d'Is 2 et de Mi 4 déja cités, mais surtout
du magnifique Ps 87 qui contemple Sion comme la mére de tous
les peuples :

Je compte Rahab et Babylone
parmi ceux qui me connaissent.
Tyr, la Phibstic ou I'Ethiopie,

un tel v est né.

Mais Sion chacun lui dit ;: Mére !

car en elle, chacun est né (Ps 87.4-5).

2. a« Tous les peuples de la ferre » est une expression (ypiquement deutérono-
miste. Dt 28,10 en fournit un paralidle intéressant, .




Lecourage de la fidélité
au Christ

Ga 1,1-2.6-10
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Dans ['épitre aux Galates — une de ses lettres les plus person-
nelles — saint Paul révéle le fond de son cceur. Dés I'exorde, auquel
est empruntée la lecture de ce dimanche, I'Apdire fait connaitre les
sentiments divers qui I'habitent : pleine assurance sur Porigine de sa
vocation apostolique (v. 1), mécontentement ou peine causés par
la sitwation actuelle de la communauté (v, 6), indignation devant la
conduite de ceux qui troublent I'Eglise de Galatie (vv. 7-9), attache-
ment inébranlable au Christ (v, 10).

Mais il ne se contente pas d'exprimer scs sentiments personnels,
il en donne les motivations doctrinales. Chez lui, en effet, le coeur
et I'esprit vont de pair; sa théologie est source de sentiments dont
elle garde le contrdle. Deés lors, aux diverses manifestations du cceur
de Paul, correspondent autant d'expressions de sa pensée,

Nos sous-titres évoquent les thémes doctrinaux ainsi abordés par
la péricope liturgique de ce dimanche,

Apostolat et christologie

Les judaisants avaient mis en doute "autorité apostolique de Paul,
afin de répandre plus facilement leur doctrine sur la nécessité de la
circoncision et des observances de la Loi pour le salut. Paul leur
rétorque des le début de sa lettre, qu'il a recu la mission apostolique
non des hommes ou par leur intermédiaire, mais directement du
Christ et de Dien (v. 1). 1l a conscience d’étre I'égal des autres
apitres, les Douze : comme eux, il a été dircctement investi de la
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charge apostolique par le Seigneur Ressuscité (cf. 1 Co 9,1). L'événe-
ment survenu sur la route de Damas, fut pour Saill, tout & la fois
conversion el vocation,

Si Paul mentionne dés ce moment la résurrection du Christ (v. 1),
ce m'est pas seulement parce qu'il a recu sa mission du Ressuscité
tout comme les autres apotres (ef. Mt 28,18-20), mais c’est encore
et surtout parce que les apdtres recoivent du Ressuscité la force du
salut. Dans sa passion, Jésus s'est fait victime pour les péchés du
monde (¢f. 2 Co 521; Ga 1.4: Rm 3.24-26) ; dans sa résurrection
il est devenu « esprit qui donne la vies (1 Co 1545), il a recu le
pouvoir de transmettre les dons de I'Esprit (cf. Rm 1,4, 4,25). Le
courage, l'audace et 'ardeur de Paul dans son apostolat (sentiments
qu'il appelle parrhésia), s'appuient sur le fait qu'il se sait appelé par
le Ressuscité, et qu'il se sent continuellement sous Pinfluence des
forces de la résurrection — I'Esprit communiqué par Jésus le
Vivant — qui auréolent de gloire son apostolat, et en assurent la
puissance (cf. 2 Co 3,12 4 la lumiére de 34-67-11: 1 Th 22 & la
lumiére de 1.5 ; Ep 6,19-20).

Paul o I'nssurance que, malgré toules les difficultés et toutes les
tribulations, son apostolat sera efficace : le Christ ressuscité fera jail-
lir la vie malgré les souffrances de I'Apdtre, ou plutdt 2 travers
elles ; aprés la participation aux faiblesses et 4 la mort de Jésus,
viendra la participation 4 sa vie (2 Co 4,7-12: 12,7-10). Cette
conscience de tenir son autorité du Ressuscité qui agit en lui, donne
i Paul le courage d'intervenir vigoureusement dans les affaires de
ses chrétiens (2 Co 13,2-4),

La vocation chrétienne, exigence de fidélité

Conscient de son autorité, saint Paul g'en prend vivement aux
graves désordres doctrinaux introduits dans les communautés de
Galatie. Passant outre & 'action de griice ou & la priére & Dieu par
lesquelles commencent habituellent ses lettres, il en vient aussitdt
aux reproches. 1l s'étonne que si vite aprds avoir accueilli dans la foi
le message évangélique qu'il leur a annoncé, les Galates se soient
lnissés aller & embrasser un autre évangile (v. 6). Saint Paul voit 1a
un abandon de Dieu qui les avait < appelés par la grice du Christ »,
et cette trahison l'attriste profondément. Les Galates ont &té infidiles
a Dieu ; ils ont commis un acte d’apostasie non seulement & "égard
d'une doctrine, mais & I"égard d’une Personne, 4 'égard de Dieu lui-
méme qui les avait appelés dans toute la gratuité de son amour.

Rien ne tient tant au cceur de Paul que la Gdélité & la vocation
recue de Dieu. Aux chrétiens de Thessalonique, il écrivait : « Vous
le savez ; nous vous avons, chacun de vous, exhoriés: encouragés,
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adjiurés de| mener une vie digne du Dieu qui vous appelle 4 son
Royaume et 4 sa gloire » (1 Th 2,12). De lui-méme, il pouvait dire :
eJe 1ai /pag été rebelle 4 la vision céleste s, pour évoquer sa
fidélité & Pidppel de Dieu, le conviant & 'apostolat, lors de sa
¢omyersion (cf. Ac 26,19). L'épitre aux Hébreux, de son coté, avertira
les chrétiens : « Prenez garde, fréres, qu'il n'y ait peut-étre en quel-
quun d'entre vous un ceeur mauvais, assez incrédule pour se déta-
cher du Dijen vivant » (He 3,12). Le danger de corruption dans la
foi qui menace ses communautés, suscite chez Paul un amour jaloux,
comme celui que Dieu porte & son peuple : « J'éprouve i votre égard,
en effet, une jalousie divine; car je vous ai fiancés & un époux
unigque, comme uné vierge pure 2 présenter au Christ » (2 Co 11,2).

Evangile et tradition

La fidélité & Dieu et au Christ se concrétise dans la fidélité a la
Tradition représentée par I'Evangile. Paul est conscient que I'Evan-
gile préché dans la communauté chrétienne a pour objet le Christ,
qu'il remonte finalement au Jésus de 'histoire.

Aussi quiconque embrasse et préche un autre Evangile se sépare
du Christ, el qui se sépare du Christ rompt avec Dieu @ ce qui jusle-
ment étonne Paul, c'est que les Galates aient abandonné Dieu pour
un autre Evangile (v. 6). L.'Evangile est 'annonce de Jésus comme
Fils de Dieu, Messie, Seigneur et Sauveur (cf. Ac 8,35 92022;:2 Co
4.5). Ce que certains veulent « bouleverser », ¢'est < 'Evangile du
Christ » (v. 7). le joyeux message qui parle de Jésus, et que lui-
méme a commencé & précher. Or il n'y a qu'un scul Evangile ;
celui-1a, précisément, que les chrétiens ont recu (v. 9).

Saint Paul revient souvent sur cette idée de 'Evangile en tant
que <« regu » (paralamband) et corrélativement < transmis » (para-
didomi), toujours pour rappeler aux chréliens qu'ils doivent rester
fidéles & ce qui leur a été « transmis » et qu'ils ont « regu ». Paul
introcluil & Paide de ces deux verbes le récit de Ninstitution de Meu-
charistie : il I'a recu de la tradition qui remonte & Jésus lui-méme
au moment of il vivait sur cette terre (ef. 1 Co 11,23). Ces mémes
termes introduisent la formule kérygmatique de 1 Co 15,3-5 sur la
mort-sépullure-résurrection-apparitions du Christ : c’est Evangile
que les chrétiens de Corinthe ont « regu » et dans lequel ils ont persé-
véré jusqu'alors: ils seronmt sauvés par ce méme Evangile, si du
moins ils le gardent tel que Paul le leur a annoncé. Dans le cas con-
traire, ils courent le risque d’avoir cru en vain (cf, 1 Co 15.1-2).

Il y o accord entre Paul et les autres apdtres sur ce qu'ils ont
préché, ou plutdt accord entre ce que tous — Paul et les autres — ont
priéché et ce que les chréliens ont cru (1 Co 15.11). Qu'on ne brise
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donc pas cette unanimité dans la foi. Et de méme que Paul est
fidele 4 ce qu'il a requ de la tradition, de méme les fréres doivent
se montrer fideles & ce qu'il leur & transmis : « Dés lors, fréres, tenez
bon, gardez fermement les traditions que vous avez apprises de nous,
de vive voix ou par lettre » (2 Th 2,15 ; cf. 3,6).

Ceux qui ne restent pas fermement attachés & la foi reque et
répandent des erreurs qui s’y opposent, agissent contre la commu-
nion ecclésiale : ils jettent «le trouble » parmi les fidéles (v. 7):
mais, en meme temps, ils se rendent indignes de participer & 'assem-
blée sainte qu'est I'Eglise de Dieu ; ils s'en excluent eux-mémes et
s'exposent aussi 4 la malédiction. Saint Paul, en pronongant contre
eux lanathéme (vv. 8-9), ne fait quexprimer la condamnation qu'a
attirée sur Jui-méme celui qui annonce un autre Evangile,

La fidélité au Christ

Si Paul intervient aussi énergiquement pour défendre Ia foi et la
paix de ses communautés, c'est pour servir le Christ. Se montrer
conciliant lui vaudrait certes la faveur des hommes et la popularité.
Mais c'est & Dieu et au Christ qu'il veut plaire, Il met le premier
en pratique ce qu'il recommande souvent aux chrétiens : s’efforcer
de plaire au Seigneur en toutes choses (cf, 1 Th 4,1; Col 1,10
320; Rm 12,1-2; 14,18 ; 2 Co 5.9; Ep 5,10).

L'Apdtre a toujours eu pour régle de proposer un enseignement
sans erreur m tromperie, de ne pas se laisser guider par des intéréts
humains, de parler comme il en avait regu la mission : Dieu I'a mis
it I'épreuve, et il a éé trouvé digne de se voir confier I'Evangile. 1l
trahirait la confiance de Dieu s'il cherchait & plaire aux hommes
(cf. 1 Th 2,3-6; 1 Tm 1,12). La fidélité est la premitre qualité qu'on
attend d'un serviteur & qui son maitre a confié I'administration de
ses biens. Et Paul se considére, & I'dgard de ses communautés,
comme un serviteur du Christ, et comme un administrateur des
mystéres du salut (cf. 1 Co 4,1-2).

Pour saint Paul 'apostolat est ministére du Christ (¢f. Rm 1,1),
mission confiée par le Seigneur, qui attache 4 sa Personne; il
applique ainsi aux serviteurs de I'Alliance Nouvelle ce que disait
I'A.T. des serviteurs de Dieu (cf. Dt 34,5; Ps 131/132,10). De fait,
Paul s'applique a lui-méme certains traits que I'on retrouve dans
« les chunts du Serviteur » (cf. Ac 13,47 ; Rm 1,1 : Tt 1.1). Sa résis-
tance énergique & Perreur a pour modéle la fermeté qui caractérise
le Serviteur de Yahvé dans I'accomplissement de sa mission : « Fidé-
lement, il apporte le droit, il ne vacille ni n’est broyé » (Is 42,3-4).
L'épitre aux Galates et toutes ses autres lettres montrent, en saint
Paul, un modéle du courage dans la fidélité au Christ, *
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Guérison de l'esclave
d’un centurion

Le 7,1-10

PAR AUGUSTIN GEORGE
Professeur a lu Faculté de théologie de Lyon

Le miracle que Luc rapporte dans cet évangile présente plusieurs
traits originaux : Jésus I'opére &4 distance & la demande d’un officier
paien dont il reconnait la foi exceptionnelle.

Ces traits se retrouvent, avec quelques différences, dans deux autres
récits évangéliques (Mt 8,5-13; Jn 4.46-54). 1l est probable que,
dans les trois cas, il s'agit du méme fait dont la tradition s'est peu &
peu différenciée dans la prédication de I'Eglise.

On étudiera d’abord ici le récit de Luc, puis on le comparera
i ses deux parallégles. Cela nous permettra enfin de constater com-
ment la tradition a interprété le miracle de Jésus .

I. LE RECIT DE LUC (7,1-10)

L'épisode suit immédiatement le discours des Béatitudes (6.20-
49), comme l'indique son introduction (v. 1). Jésus a fini de parler
2 ses disciples en présence de la foule (cf. 6,17-20). 1l entre & Caphar-
nalim dont il a fait le point de départ de sa mission (4,31-44).

Aussitdt Luc présente l'interlocuteur principal de Jésus dans ce
récit (v. 2), C'est un centurion, un officier important pour la petite
bourgade od il semble avoir sa maison (cf. vv. 6.10). Il dépend nor-
malement du (étrarque Hérode Antipas qui gouverne la région. Sans
doute commande-t-il un poste en ce village qui est proche de la

1. On citera jci les commentaires de Luc par le scul nom de Jeurs auteors.
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frontiere entre les tétrarchies d"Antipas et de son frére Philippe.
Dans cette situation il est peu probable qu'il soit romain: en tout
cas, il n'est pas juif (cf. vv. 5.9). Cet officier a un esclave* pour
lequel il a beaucoup d'estime ; et cet esclave, malade, est sur le point
de mourir,

Dans son inquiétude mortelle, le centurion pense aux miracles
que Jésus a déja opérés &4 Carphaniim (4,37-41) et dans toute la
contrée (4,14 : 5,12-16: 6.6-11.17-19) (v. 3). I veut demander au
Maitre de venir arracher son esclave 4 la mort, car il pense que
Jésus doit venir jusqu'au malade pour le guérir, comme il a toujours
fait jusqu'ici. Mais il sent combien cette demande est risquée, car
un Juif n'entre pas chez un paien (cf. Ac 1028 : 11.3). Il n'ose
méme pas se présenter en personne & Jésus (cf. v. 7). 1 estime donc
plus sir de lui faire porter une requéte aussi difficile par des
notables de la bourgade : des « anciens des Juifs . La comparaison
ultérieure du récit de Luc avec ses paralléles montrera que Luc est
seul & marquer ainsi la difficulté des rapports entre Juifs et paiens
qui tient tant de place dans son livre des Actes.

Les anciens acceplent la mission dont les charge le centurion
(v. 4), car ils estiment celui-ci, comme on va le voir, 1ls se rendent
auprés de Jésus et lui exposent la demande du paien qu'ils sou-
tiennent avec zéle : I'officier mérite d'&tre exaucé : c'est un ami des
Juifs (v. 55) : il leur a bati une synagogue, comme oni fait d’autres
paiens & cette époque, par exemple en Phrygie et en Egypte. Peut-
Etre est-il un « craignant Dieu » comme le centurion Cornélius dont
Luc tracera le portrait en Ac 10.1-2.

Jésus ne fait aucune difficulté pour accueillir Ia demande présentée
par les anciens : il part aussitdt avec eux (v. 6). Mais, au moment
ol il approche de la maison du centurion, celui-ci a changé d’avis.
Il veut dispenser Jésus d'une démarche si contraire aux usages des
Juifs. Tl envoie maintenant des amis pour le tenir & I'écart de sa
maison impure, Ceux-ci formulent son message: il salue Jésus
comme « Seigneur » (sur les lévres d'un paien, ce vocatif ne doit pas
comporter de résonance divine) ; il Uinvite & s'épargner la peine
d’aller plus loin. Tl se déclare indigne de recevoir Jésus sous son toit,
alors qu'il a commencé par lui demander d’y venir (cf. v. 3). 1l
explique par cette indignité le fait qu'il n'a pas osé aller jusgu’i
Jésus (v. 7 ; le trait est propre & Lue, le seul évangéliste & montrer le
Pawen traitant avec Jésus par des intermédinires). Enfin 'officier
presse Jésus d'agir par sa seule parole® : elle sera efficace pour son

2. C'est e sens normal du mot dowlor que Luc emplole iei et au v, 10, et co
fens convient pour le serviteur d'un officier palfen.

3 La construetion de logdl au datif, que I'on retrouve nussi en Mt 8.8, exprime
I'instrumentalité, .
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sepviteur *. 1]\ explique sa cerlitude par une comparaison avec son
autorité dofficier (v. 8): il n'est qu'un subalterne, < placé sous
Pautarité », ef pourtant sa parole est efficace quand il commande &
ses subordofinés : il suggére que Jésus posséde l'autorité supréme
{ef. 4,32.36) : sa parole peut produire son effet méme hors de sa
présence.

Les paroles du centurion sont si personnelles qu’on a souvent senti
la difficulté de les faire prononcer par des intermédiaires ® 11 est
siir que le récit de Matthieu qui les place sur les levres de I'officier
est plus naturel que celui de Luc.

Devant ce message, Jésus est rempli d’admiration (v. 9). Ce trait
ne sé trouve gue chez Lue, et aucun autre passage des évangiles ne
rapporte explicitement une telle réaction du Maitre (on peut toute-
fois comparer son exclamation : « Oh femme ! ta foi est grande ! »
devant la confiance de la Canandsenne en Mt 15,28). Dans ['attitude
du centurion, sir de la puissance de sa parole, il reconnait la foi
véritable, 11 se tourne vers la foule de Juifs qui le suit (ce trait est
propre & Luc). Il compare la foi du paien & celle qu’il a rencontrée
jusqu'ici ; pas méme en Israél il n'en a trouvé une aussi profonde.
La phrase est moins dure pour Isragl que son paralléle en Mt 8,10
puisqu'elle place Isragl au-dessus des autres peuples: elle semble
aussi indiquer que I'Evangile a été préché ailleurs gu’en lsragl et
gque Luc pense a la situation de son temps ol le message de Jésus
est préché et aux Juifs et aux Gentils,

On attendrait ici une réponse de Jésus & Ja demande qui lui a é1é
adressée, car les récits de miracles comportent normalement une
« parole de guérison s (Le 4.35; 5,13.24: 6,10; 7,14 ; 854 ; 13,12;
17.14: 18.42), ¢t on en trouve une dans le paralléle de Mt 8,13.
Mais chez Luc, ni le malade, ni son maitre ne sont & pour recevoir
la réponse du Maitre, Luc rédige 4 sa mamére® le retour des
cenvoyés > (v. 10), qui sont sans doute les amis du centurion
(« envoyés » au v. 6), plutdt que les anciens, L'essentiel pour lui est
de dire que I'esclave a retrouvé la santé,

Le trait caractéristique de ce récit est qu'il consacre beaucoup
moins d'attentior 4 la guérison, indiquée d'un seul mot au v. 10,
qu'a I'attitude du paien: ses dispositions favorables 4 I'égard des
Juifs (vv. 3-5), le sentiment d'indignité qui lui interdit de rencontrer
Jésus (vv. 6-7a), sa reconnaissance de I'autorité du Maitre (vv. 7b-8),

4, Iei seolement Luc cmploie paiy nu lien de dowlos, ef s'accorde minsi aveo
ML 8.8

5. J. WerimauseN, A, Lowisy, E, KLostERMANN, J.M. Crisp.

6. Les caractéristiques lucaniennes t'mccumulent dams le v, 10: hyporrephein
(ML: 0 -Me:0«Lot 21 =Jn: 0= Ac: 11}, oikos (respectivement @ 10 - 12 -
13 - 4 - 25), pempein (4 = | - 10 - 32 - 11}, hygiainein (0 - 0 - 3 - 0 - 0}
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sa foi authentique au jugement de Jésus (v. 9). Luc a manifestement
voulu donner ici 'exemple de la foi d'un pajen plutét qu'un récit
de miracle.

II. COMPARAISON DU RECIT DE LUC AVEC
CEUX DE MATTHIEU ET JEAN

11 est intéressant de comparer le récit de Luc avec ses paralléles,
Cela peut permettre de saisir et la constance de la tradition et
I'originalité de chacun des évangélistes.

1. Comparaison avec Mt 8,5-13

a) La narration de Matthieu ™ présente aver celle de Lue des contacts
impartanis

Leur contexte est & peu prés le méme: chez Luc I'épisode suit
immédiatement le discours des Béatitudes chez Matthieu il n'en est
séparé que par la guérison du Jépreux (Mt 8,2-4) que Luc a déja
rapportée en 5,12-16. Comme Matthieu procede souvent a des
regroupements, et comme il rassemble en 8—9 tout un ensemble de
miracles, on s"accorde souvent A penser qu'il a lui-méme introduit
ici la guérison du lépreux, et que la source commune 4 Luc et
Matthieu plagait I'épisode du centurion aussitdt aprés le discours ®
_ Les deux évangélistes se rencontrent sur les mémes données essen-
ticlles : chez I'un et l'autre, & I'entrée de Jésus & Capharnaiim, un
centurion paien lui demande de guérir un membre de sa maison. Il
se reconnait indigne de recevoir le Maitre sous son toit, mais lui
demande d’agir par une seule parole (logdi), parce qu'il a tout pou-

1. Dons cette étude de Mti, on cite les commentnires de Mt {par le nom de leor
nuleur) ainsi que: SH. Hookn, Jewws and the Cemturfon, dans Exp. Times, 63
(57}, pp. 79-80 ; HI. Hewo, MY als Interprei des Wandergeschichien, dans Uber-
lieferung und Auslegung, Neukirchen, 1960, pp. 182186 ; M.-E. Bomssann, Guér-
son du Servitewr du cemturion, dens Amembléer du Selgneuwr, 17 sérig, 17, pp. 32
44 D, Cowvolry, Ad miracula sanationum aprd Mr, dans Ferbum Domind, 45
(1967}, pp. 320-323. En dchors de cos travaux, on trouvers des eomparajeons entre
Mt ot Lc en: R, BuLimasn, Geschichie der nnoptischen Tradition, Glittingen,
1957, p. 39 ; T.W, Manson, The Sayings of Jesus, Londres, 1949, pp. 62.66.

8. CI. E. Hmnscn, Frilhgeschichfe dex Evangeliums, 11, TOhingen, 1941, p. BR :
W.L. Krox, The sources of the synopric Gospels, 11, Cambridge, 1957, pp. 78 ;
H. Scriirsoood (Lk.7, p. 387
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voir: Jésus 5'étonne ou s'émerveille (dthaumasén) de Pattitude du
paien; il déclare qu'il n"a pas trouvé une telle foi en Tsracl. Le
mialdade est aygsitdt guéri 4 distance. Aussi bien chez Matthieu que
chez Luc, le/récit est tout centré sur I'attitude du paien €L non sur
la puérison’

Les-contacts littéraires sont trés nets entre Mt 8,5.8-10 et L 7,1b.
6b. 7h.8-9.

b)Y Les deux récits offrent aussi des différences corisidérables

8%ils rapportent 'un et Pautre cet épisode dans le contexte du
discours des Béatitudes, ils ne donnent pas exactement le méme
sens & ce discours : chez Luc, Jésus n'y parle pas de la Loi; chez
Matthien, il se présente comme celui qui vient accomplir la Loi
(5,17-19), puis développe longuement ['antithése entre la justice
ancienne et la justice nouvelle qu’il définit (5.20-48). L'épisode du
centurion en prend chez Matthicu une nuance nouvelle, car il pose
In question des relations entre Juifs et paiens, strictement limitées
par la Loi telle que T'entend le judaisme dalors. Devant I'officier
paien, Jésus fait d’abord valoir la Loi (Mt 8,7,dans I'interprétation
gqu'on va présenter), puis il la dépasse en exaucant la priére qui
Iui est adressée (dans 'épisode précédent du léprenx, Mt 83 et 4
montrent de méme le dépassement et 'accomplissement de la Loi) ¥,

Chez Matthieu, le malade est le pais du centurion (5.6.8.13), ce qui
peul signifier s0il son servileur, soit son enfanl ; Luc le présente
comme un esclave (dowlos: 7.2.3.10), mais dans les paroles de
Jésus en 7.7 il le qualifie de pais, comme son paralléle de ML 8.8
ce doit étre [ le terme de la source grecque des deux évangélistes.

Pour Luc 7.2, I'esclave est malade, sur le point de mourir : chez
Mt 8,6, il est cruellement torturé par la paralysie.

D’aprés Matthieu, le centurion vient en personne trouver Jésus.
Pour Luc, il ne le rencontre pas, mais lui envoie successivement
des «anciens des Juifs » (7,3) puis des amis (7,6). Comme on I'a
déja senti dans le commentaire, 'intervention de ces intermédiaires
entraing plusieurs difficultés dans le réeit de Luc: la demande du
v.6 saccorde mal avec celle du v. 3 ; le message des vv. 6-8 serait
mieux placé sur les lévres du centurion, comme chez Mt 8,8-9, que
sur celles de ses envoyés ; et, comme on va le voir, c'est sans doute
I'absence du centurion qui améne Luc & ne pas rapporter la « parole
de puérison » de Mt 8,13. Ces divers trails suggéreni que les deux
envois d'intermédiaires n'apparticnnent pas 4 la forme originelle
du récit,

9. Cf. les commentnires de Mt par AH. Mac Nene, MJ, Lacrawcr, E. Lob-
MEYER-W, Scumavcn, P, BoNNARD.
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En Mt 8,7, de nombreux auteurs jugent que Jésus commence par
s'étonner de la demande du centurion, ou méme par la rejeter
{comme en Mt 1526 et Mc 7.27). Ils traduisent : « Moi ! J'irais le
guérir 7 3 . Matthieu fait ainsi ressortir la difficulté que Jésus
éprouve A entrer chez le centurion et il prépare par l4 la réponse de
I'officier au v, 8 Chez Luc, par conire, Jésus accepte aussitot de
se rendre chez le paien. Cela répond bien & I'idéal missionnaire du
troisitme évangile.

Mt 8,8-9 ne différe guére de Lc 7,6b-8 que par les trails propres
a ce dernier ('envoi des amis en 7,6b, I'explication de I"absence du
centurion en 7,7a) et par quelques différences de rédaction qui
semblent dues & Luc ',

Mt 8,10 semble plus primitif que Lc 7,9. Luc parait avoir intro-
duit quelques retouches littéraires '* et surtout deux modifications
significatives : en donnant un complément (aufon) au verbe éthau-
masén, il lui donne le sens « (Jésus) P'admira », tandis que chez
Matthieu ce verbe sans complément signifie « (Jésus) s"étonna » (Luc
gemble aveir voulu éviter I'étonnement de Jésus et marquer la
beauté de la foi du paien) ; le jugement sur la foi d'Isragl semble
adouci par Luc, qui suggére en méme temps que I'évangile a déja
été préché & d’autres (cf. le commentaire).

Par contre le logion de Mt 8,11-12 sur la venue des paiens et le
rejet d'Israél, héritier du Royaume, n’est pas rapporté par Luc dans
I'épisode du centurion, mais en 13,28-29, sous forme assez différente.
Si ce logion avait appartenu & l'origine a cet épisode, on ne voit pas
pourquoi Luc I'en aurait détaché, car il exprime bien sa pensée
sur le sens de la démarche du centurion, préfiguration de la venue
des paiens & Pévangile. D'autre part, le début de Mt 8,13 (o
Jésus reprend la parole, alors qu'il parlait déja: cf. 810 et 13)
semble une suture rédactionnelle. Aussi la plupart des auteurs attri-

10, Ainsi les commentgires de J. WELLHAUSEN, A. Loy, T, Zaan, AH. Mac
MNene, E. Kiostersasy, E. LomveEver-W. Scusavck, et fes éudes de R, Buir-
MAKN, op, cit., p. 39 E. Hinsce, op. efr, po 89 ; 1. JEResuas, Jésus of les paiens,
Meuchartel, 1956, p. 25; HJ. Huio, op, cir, p. 184 ; D. ConsoLLy, arf. ., p. 320,
Cette interprétation est contestée par les commentaires de M.J. Lacrane, A, SCHLAT-
1ER, J. Scammmwing, P, Bodarn, el les études de S.H, Hooxe, arl. &b, 9.
M.E, BOISMARD, arf. cif., pp. 4142 ; W, Guumnosmans hésite & choisir., "

11, BEn Le 7.6 2 mié skwllow el Uinversion d'fikanes et de mou ; en Le 7,7, I'impé-
ratif [athdro semble une retouche du Tutur iothdséral de Mt 8.8 pour uniformiser
aves Vimpératif précédent eipé ; en Lo 7.8 lo complément fiypexousian sl com-
mandé par le participe ramoménor, absent de Mt B9 ;

12, Addition de raa, de strapheois (6. ochldi (oo participe se trouve 2 fos
cher Mt, O chex Mg, 7 chex Luc, 2 chez Jn), omission dAmen qui se broove
11 fois cher Mt, 13 chez Me, & chez Le, 50 chez Jn, 0 en Ac). =
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buent-ils i Matthieu I'insertion de ces versets dans le récit du
centurion 17,

Mt 8,13 présente une réponse de Jésus & la demande du centurion.
On a déja noté que absence de ce trait chez Luc est étonnante.
Elle s'explique si 'on pense que Luc ne peut reproduire la phrase
de-Maithieu (ou plus exactement de leur source commune) parce
qu'il a exclu la présence de |'officier *, D'autre part, Luc doit con-
clure son récit, 11 le fait en rédigeant son v. 10 qui rapporte le retour
des envoyés (cf. note 6),

¢) Les contacts et les différences entre Matthieu et Luc ont été
interprétés diversement par les critiques

Quelques auteurs pensent que les deux évangélistes n'avaient
de source commune que pour le dialogue od leurs textes sont si
proches (Mt 8,8-10; Le 7,6b-9) **, Mais il est difficile d'admettre
que la tradition ait conservé ce dialogue sans cadre narmatif et
suns « pointe »,

D'autres jugent que Matthieu et Luc dépendent de sources (ou de
recensions) différentes **. Cette hypathése fait droit 3 la différence

de leurs récits (mais nous pensons qu'on peut le faire autrement) ;
elle explique mal la ressemblance étonnante des deux évangélistes
dans le dialogue du centurion avec Jésus,

D'autres admettent que Matthieu et Luc dépendent d’une méme
source, que Luc aurait mieux conservée '", Ce dernier point semble
vrai pour I'addition de Mt 8,11-12 ; mais le récit de Matthieu est,
dans I'efisemble, plus cohérent que celui de Luc,

D'autres enfin s¢ prononcent aussi pour uné source Commune
4 Matthieu et Lue, mais ils jugenl que Luc a largement retravaillé
celle-ci *%, Deux sortes d'indices nous semblent favorables & cette

hypothése : d'une part le récit de Luc est moins cohérent que celui
de Matthieu (cf. le commentaire) ; d'autre part, les traits propres

13, Ils sont cités par J. DuroNT, Ley Bfaniruder, 1, Bruges-Louvain, 1958,
P 96 (2), qui compléle sa liste dans som anicle : « Beaucoup viendroni..» e
Sciencer Ecclésiartiquer, 19 (1967);, p, 154 2k On peut y ajouter le commentaire
de Lue pur H, Scuflnmann, 1, p. 30,

14. Cf. A, Loisy, Les évangiles synoprigues, 1, Coffonds, 1907, p. 651

13, M. Dusenivs, Die Formgeschichre der Evangeliuss, Tlbingen, 1939, pp. 32
245 : T.W. Manson, op. o, pp. 63.65,

16. Les commentaires de Loc par K.H. Rexcsmony of W, GRuNDMANN, s
dtudes de E. Himscn, op. cr, 11, pp. 88890 : E. HapwcueN, Faith and Afiracle,
dans Studia Evangelica (T U, 73), Berlin, 1959, p, 496,

17, Les commentnires de Luc par T, £ann, E.E, Erus, H. Schalinmasy,

18, Les commentaires de Luc par A, Loosy, E. Krostimsass, MY, Laorasce,
JM. Cneen, AR.C. Leawoy ; les éludes de R, Buvisany, op. o, p. 39: W.E
BunoY, Jeawr.., Cambridge, 1935, pp. 196198, W.L. Kvox, op. o, II, p. 68;
MLE. Boussurp, arf. dr., pp. 32-31,
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au récit de Luc correspondent bien A expérience et aux soucis de
I'évangéliste : il sait les difficultés que souléve la rencontre des Juifs
avec les paiens (cf. Ac 10,1-11.18) ; il connait des paiens généreux
pour les Juifs (Cornélius en Ac 10,2) et des Juifs capables de plaider
la cause des paiens auprés de leurs compatriotes (Paul et Barnabé
en Ac 15.2-4.12), Est-il étonnant qu'il ait représenté un épisode
de la vie de Jésus & partir de ce qui se passait au temps de I'Eglise 7
Ce n'est pas la maniére moderne d'écrire I"'Histoire. Mais I"étude
de Luc montre qu'il n'a pas toujours craint de prendre quelques
libertés avec ses sources (cf. Le 4.16-30 ; 5,1-11 : 9.28.36 : 19,11.26.
28-49: Ac 2; 10,1-11.18 ; 15,1-35; ete).

2. Comparaison avec Jn 4,46-54

Jean tire sans doute son récit ** de la méme source que le réeit
du miracle de Cana (comparer Jn 2,11 et 4,54) % gt il a manifeste-
ment retravaillé cette source *,

a) Jean rencontre le récit de Maithieu et Luc sur plusieurs points

Les trois récits s’accordent sur plusieurs données caractéristiques :
un « officier » ** demande & Jésus (Jn 449: Kyri¢ = Mt 88 =

19. On citern sur ce texte Jes commemnines ({par le scul mom de leur auteur),
ainsi que les trovoux de E. Scuweizen, Jn 4.40.54, dans Ev. Theologle, 11 (1951),
pp. 6471 (= Neoiestamentica, Zirich-Stuttgart, 1964, pp. 407-415); A. FELILLET,
La signification théologique du second miracle de Cana, dans Recherches de
Scfence Religieuse, 48 (1960), pp. 6275 (= Eneles [ohanmdques, Broges, 1963,
pp. 34-=46) ; MLE. Boissmarn, Salnr Lue ef la rédaction du quatridme Evangile, dans
Revue Biblique, 69, (1962), pp. 185211 ; CH. Duoob, Historical Tradifion,... Cam-
bridge, 1963, pp. 188-195 ; M.E. Boussmanp, Guénzon de My d'un fonctionnaire
royal, dans Assemblées du Sefgnenr, 1™ série, 75, pp. 2637 : EF. SmGcMaM, 51,
John's Use of synoptic Muterinl, daps Catholic Wblical (uarterdy, 30 (1968),
pp. 182-198 ; R.T. Foatwa, The Gospel of Signs, Cambridge, 1970, pp. 3848,

20, Cf. R. Buimsass fm) ; B, Scuwmesn, arf, or. (Meotemamentica), p. 407 ;
R. SCHNACKENDURG,

21. On a attribué & Jean I'nddition duo v. 48 (BE. Scuwwmizes, arr. o, p. 410 ;
E. HagsCHUN, arf, cif., p. 497) ou des v, 45-49 (R, BuLtMasi, Jn ;@ R, SCHNAUCKIN-
WuRg) ; M.-E. Bossarp (BB, 1962, pp. 203-206) dismingue un récit primitf
johannique {vv. 46047 L 50) el des retouches par Luc (vv. 48-49 et 51-53); R.T.
FoRtva, op. o, distingue un récl préjohanmigque cf des additions opérécs par
Jean (vv. 462.47h.48.50b.53a), R.E. Browy, dans son commentaire, est forl réservé
sur ccs hypothéses, On deit pourtant noter un accord trés large des auteurs pour
ottribuer le v. 48 A une autre main que le reste du récit

22, Chez Mt et Le, le cemturion est un militaive ; cher Jean il s'agit d'un
¢ royal & (Basilikod), Le mot ext umtilisdé dans le grec d'alors pour les parents du
rol, mait aussi pour ses fonctionnaires civilk ou militaires. Flavius Joskphe
I'applique aux soldats du rol (AJ, XV.84 ; XVILI034.7; BJ., 11,5 flutdt qu'h
ses fonctionnaires civils {AJ,, X,7.5). 11 s'agit done chezr Jean d'un fonctionnaire
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Le 7.6) la guérison d'un membre de sa maison (Jn 4,51 le nomme
pais; comme Mt 8,6.8.13 et Lc 7,7), malade &4 Capharnaiim, 1l croit
a l'efficacité de la parole de Jésus et le malade est puéri 4 distance.
Les trois évangélistes s'intéressent pareillement 4 la foi du demandeur
plutdt gu'sd’la description du miracle.

Jean-¢f Matthien rapportent de méme la rencontre personnelle de
P'officier avec Jésus, le renvoi final de celui-ci par le Maitre, qui lui
annonce la guérison du malade (Jn 4,50 ; Mt £,13), la formule (en)
ékeinéi 1éi drai pour indiquer le moment de la guérison (Jn 4,53 ;
Mt 8,13). On peut aussi rapprocher la protestation initiale de Jésus
en Jn 448 et son exclamation en Mt 8,7 (selon I'interprétation pré-
sentée plus haut) ; et le pais peut ére pour Matthieu le fils du
demandeur comme il I'est pour Jean (fiyios : 4,46.47.50.53 ; cf. pai-
dicant en 4,49).

Les points de rencontre entre Jean et Luc sont moins nombreux
et plus minces. On ne reléve que le fait que le malade est sur le
point de mourir (émellén ; IJn 447 et Le 7.2) et quelques termes
que les deux évangélistes n'appliquent pas toujours aux mémes per-
sonnages (akousas et érdta ; Jn 447 et Le 7,3 ; époreuéto... édé dé
aulon avec un participe : Jn 4,50-51 et Le 7,6).

b) Jean s'écarte notablement des Synopliques sur divers fraits

Son récit est assez différent du fond commun & Matthiea et Luc.
Pour lui le demandeur est un fonctionnaire, peut-£tre pas militaire
(cf. note 22). Rien n'indique qu'il soit paien. Il rencontre Jésus &
Cana, non 4 Capharnaiim (4,46) et le supplie pour son «fils ».
Jésus lui reproche cruellement d’exiger un signe avant de croire
{v. 48). Sans marquer son indignité, 'officier insiste pour que Jésus
vienne. [l n'invite pas le Maitre 4 guérir son fils par une seule parole.
Jésus ne fait pas I'éloge de sa foi, mais il 'exige en le renvoyant
chez lui. C'est en obéissant que le malheureux commence 3 croire
(v. 50). Il repart et apprend en route la guérison de son fils (v, 51).
Alors il parvient avee tous les siens 4 la foi définitive (v. 53) =.

Entre Jean et Matthieu, la différence la plus caractéristique est

roval, peul-8tre dun soldal (ML), Lacrawce, R, Durisasn, A, Wikesnauser,
H. StiatHMARN, R. Scumackenpupa, R.E. Broww). On peut le dire officier, au
moins au sens large.

23, Sur cette progression dans Ia foi entre les v 50 et 33, of. K. BULTMANN,
C.K, Barnerr, B. Scunackenpurg, R.E. Brown et les élodes de E. Schweimn,
op. ., pp. 411412, CH. Dopp, op. cr., p. 193, Pour M-E. Bosmarp (R85,
1962, pp. 186-188.190-198), le v. 50 appanient au récit johannique primitf (Foi
sur In simple parole de Jésug) et le v. 53 & la rédaction lucanienne (foi 4 la vue
du mimcle, « avec foute sa maison » comme en Ac 138 : cf. 10.2: 11,14 ; 16,
15.31) ; pour R.T. Forma, op. eff, pp, 4243, le v. 53b appartient an récit primitf
(missionnnire) el le v, 50b est une addition de Jean,
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que Jean ne présente aucun équivalent & Mt 8,11-12. 11 faut aussi
noter que le pais est paralytique en Mt 8,6, tandis que Jean ne
précise pas plus sa maladie que Le 7.2,

Entre Jean et Luc, les différences sont plus nombreuses; pour
Jean, le malade est le fils de I'officier, pour Luc son esclave (7,2,
3.10) ; Jean n'a aucun équivalent 4 'envoi des anciens ni a celui
des amis. Chez Luc enfin, Jésus n'annonce pas la guérison du
malade en renvoyant 'officier, comme il fait chez Matthieu ¢t Jean.

¢) L'interprétation de ces données a varié au cours de ['histoire
de l'exégése

L’'exégise ancienne a surtout été sensible aux différences entre le
récit de Jean et ceux des Synopliques. Elle en a conclu que Jean
rapportait un autre fait que Matthieu et Luc, Cette opinion n'a
plus guére cours aujourd’hui *4,

Les critiques actuels s'accordent en général & penser que Matthieu,
Luc et Jean présentent le méme fait suivant une tradition qui s'est
différenciée entre les Synoptiques et Jean et que le texte de Jean
n'offre pas de contacts littéraires avec ses paralléles *, Les quelques
rencontres verbales entre leurs textes ne seraient pas A attribuer &
une source commune, mais A leur rédaction.

III, TROIS LECTURES EVANGELIQUES DE
L’'EVENEMENT

Les évangiles offrent donc trois lectures différentes de 1'épisode
de I'officier de Capharnaiim, T1 est intéressant de chercher i définir
le sens que chacun donne & cet événcment dans le cadre de son
cuvre et de sa pensée.

4. On la trouve dans les commentaires de MJ. Laonance, F.M. Braun,
H. vaN DEN Busscpe.

25, Cf les commentnires de JH. Burmarp, H. Buotsasd, H. STRATHMANN,
CK. Bannprr, BLH. Liguteoor, R. SChadackowoung, BE. Brows @ les éudex
de J. ScHwimwinD, De Parolleperikopen bei Lukas und Johannes, Leipzrig, 1914
(= Hildesheim, 1958), pp. 1621 ; P. Garoner Ssote, St John and the xynopic
Gospels, Cambridge, 1938, pp. 2234 : E. Haewcuew, Johanneische Probieme,
ZT.K., 56 (1959), pp. 2331 : M-E. BosMmarDp, Awmembider du  Selenenr,
1™ série, 17, p. 33; CH. Dopp, op. ., pp. 193195 ; E.F. SimoMANy arf. ol
R.T. ForTHA, op. cil.. p. 47,
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Matthieu vient de présenter dans le Sermon sur la montagne la
fidélité de Jésus & la loi (5,17-19) en méme temps que son autorité
nouvelle devant elle (520-48), 11 a ouvert ensuite une série de
miracles qui/ vont manifester la puissance du Maitre. Les deux pre-
migrs qniracles le situent face & la Loi : Jésus ne craint pas de tou-
cherie lépreux (8,3) malgré son impureté définie par la Loi (Lv 13,
45-46), puis il l'envoie faire constaler sa guérison par le prétre
suivant la Lol (Lv 14,2-3) ; de méme Jésus s'élonne que le centurion
lni demande d’entrer dans sa maison impure (Mt 8,7), puis il
reconnait la foi de ce paien, la proclame supéricure & celle qu'il a
trouvée en Israél ; il annonce 'entrée des paiens dans le Royaume
de Dieu et le rejet d'Israél (8.11-12). Le centurion apparait ainsi
comme le précurseur et le représentant de tous les paiens. Matthieu
pense évidemment & la situation de son temps, o0 I'Israél officiel a
refusé I'Evangile qui se répand dans le monde paien. 11 conclut son
récit en fondant la guérison du malade sur la foi du centurion,

Ce qui intéresse Luc dans ce récit, ce n'est pas la Loi, dont il
n'a pas parlé dans le discours précédent, mais la rencontre du paien
avec Jésus. Il sait combien il est difficile pour un paien d’étre accucilli
par un Juif. I1 montre aussi dans les Actes que I'Evangile est par-
venu aux paiens par lintermédinire d'lsraél ; tous les premicrs
prédicateurs ont été des Juifs, et dans toute ville paienne ils ont
toujours commencé leur prédication dans la synagogue. Luc y pense
gans doute quand il montre les «anciens des Juifs » intervenant
auprés de Jésus en faveur du paien. 5'il insiste sur la bienveillance
du centurion pour les paiens (7,5), c'est probablement moins pour
montrer ses mérites que pour évoquer les bons rapports entre Juifs
et paiens, qu'il est soucieux de montrer dans I'Eglise naissante
(Ac 11,22-24.27-30; 15,1-35 ; 21,17-26, si différents de I'image que
nous donne Paul). Chez lui, comme chez Matthieu, le centre du
récit reste le dialogue oir éclate la foi du Centurion, car pour lui,
comme pour Paul, c’est par la foi qu'on parvient au salut (Lo 8,
12.50 ; Ac 14,9 ; 16,31). Enfin, quand Jésus proclame la foi du paien
supérieure & celle gu'il a trouvée en Israél, Luc pense comme
Martthieu & 'accueil de I'Evangile dans le monde paien ; mais il est
moins dur que Matthieu pour Isragél parce qu'il est moins engagé
que le premier évangéliste dans la lutte contre la synagogue ; et il a
souvent montré dans les Actes des Juifs croyant a I'Evangile.

Jean, qui conserve dans son récit plusicurs traits de la narration
des Synoptiques, lui donne une orientation bien différente. §'il le
centre toujours sur la foi de V'officier (Jn 4,48.50.53), il n"oppose plus
la foi des paiens & celle d"Israél. Chez lui, officier royal semble un
Juif ; et c’est en fait & Isragl, beaucoup plus quau pére angoissé, que
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Jésus adresse le reproche d’exiger, pour croire, des signes et des
prodiges (v. 48) %, Plus encore : Matthieu et Luc présentent longue-
ment la foi du centurion avant la réponse de Jésus et la guérison
du pais ; Jean ne parle de sa foi qu'aprés la parole de Jésus (v, 50);
il montre, suivant un théme johannique constant, que c'est le signe
de Jésus gui conduit le pére & la foi définitive. Enfin Jean note
trois fois qu'il s'agit d'oblenir que l'enfant < vive » (vv, 50.51.53):
c’est le seul passage chez lui ol ce verbe ne désigne pas la vie
éternelle ; il est donc probable qu'il veut présenter ici son théme
central de la foi en Jésus, source de la vie éternelle. Pour lui, le
probléme des rapports entre Juifs et Gentils, si important pour
Matthieu et surtout pour Luc, est secondaire. Peut-étre est-ce en
gon temps un probléme du passé. La question premidre est mainte-
nant celle de la foi.

Ainsi les trois évangélistes sont atltentifs aux questions de leur
temps. Mais, pour y répondre, ils reviennent toujours & la tradition
de Jésus.

26, On a indiqué & la note 21 l'opinion, aujourd'hui courante, des critiques qui
voient dans Ic v. 48 une addition rédactionnelle. Ce versét dépassa le cas de
I'officier pour comclure toute la premidre section de 'dvangile (cf. R. Scinackes-
nung, Johannes, pp. S06-508).




L’ETRANGER

Dans l¢ privilége que les chrétiens ont toujours accordé
aw-prisonnier, au réfugié, au pauvre ou 4 'étranger — méme
si, en fait, ils se pliaient docilement & la loi de tout groupe,
ou si cette volonté s'exprimait (nécessairement) dans les
termes d'une situation historique et socio-culturelle —, je
vois le signe concret et aussi le test pratique d'une structure
essentielle & la foi et & la charité dans le christianisme.

La foi ne cesse d'avoir & reconnaitre Dieu comme différent,
c'est-d-dire présent dans les répgions (culturelles, sociales,
intellectuelles) oli on le croyait absent. Par le visiteur — in-
discret et méconnaissable — de nos édifices, par la question
venue du « dehors » ou de loin, se trouve critiquée et démys-
tifiée l'intimité qui fait du Seigneur une idole, objet possédé
et ramené & soi sous prétexte qu'on ne peut le dissocier d'une
vérité imprenable,

La charité opére le méme mouvement dans le réseau
de toutes les relations humaines. Elle se résume, d’aprés
I'Evangile, dans « I'amour des ennemis ». Tension révélatrice.
Car sous couleur d’amour, on est porté & faire comme si les
ennemis n'existaient pas (alors que toute expérience humaine
implique des conflits), & les prendre a la glu des bons senti-
ments ou & jeter sur eux le voile faussement généreux d'une
« compréhension » récupératrice. Ou bien parce que les diver-
gences sont irréductibles, le dialogue paraitra impossible, et
il ne restera qu'a se tuer ou & s'ignorer. La charité articule
ces deux pdles de l'expérience; elle &tablit la communauté
sur la base de différences respectées, mais reconnues indis-
pensables les unes aux autres ; elle fait de 'amour ce qui ne
cesse de découvrir et de manquer 'originalité de I'autre ou
des autres, de sorte que 'union et la différenciation croissent
ensemble.

MicHEL DE CERTEAU?

1. Michel de Crermmav, L'Etrarger, Etudes, mars 1969, pp. 404-405,

A consulter

dans la premiére séric d"Assemblées du Seigneur

ANNEE A
Premiére lecture: N® 50, p. 47 (I. Cornon); N° 42, pp. 66-67
(R. SWAELES).

Deuxiéme lecture : N* 32, pp. 18s (A. Vanuove) ; N° 59, pp. 57s
(P.M. GALOPIN),

Troisigme lecture : N® 48, pp. 24-32 (C. Srica).

ANNEE B

Premidre lecture : N° 1, pp. 15-27 : Les normes ecclésiastiques de la
sanctification du dimanche, par G. FRanseN; N° 1, pp. 83s
(N, CLARISSE).

Deuxidme lecture : N® 37, pp. 100s (A.-M, BESNARD).

Troisitme lecture : N° 72, pp. 49s (P. Ternant) ; N° 70, pp. 3ls
(P. SimsoN),

ANNEE C

Premj&n: lecture : N® 13, pp. 45-62 : Universalisme et esprit mission-
naire, par A, RETIF ; N° 17, pp. 45-58 : Israél et les nations, par
P. Grevor.

Deuxi¢me lecture : N° 11, pp. 19-20 (A. GEORGE),

Evangile : N° 17, pp. 2944 : Le lépreux er le serviteur du centurion
(MLt 8,1-13), par M.E. BoIiSMARD.
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TITRES DE LA DEUXIEME SERIE
D'ASSEMBLEES DU SEIGNEUR

|. La pritre eucharistique . 3* Dimanche ordinaire
2. Anaphores nouvelles 4" Dimanche ordinnire
1. Lectionnaire dominical 36. 5° Dimanche ordinaire
4, Temps de 1'Avent . 6" Dimanche ordinaire
5. 1" Dimanche de I'Avent 1% 7" Dimanche ordinaire
6. * Dimanche de ["Avent §° Dimanche ordinaire
7. 3 Dimanche de 1'Avent . §9* Dimanche ordinaire
8. 4° Dimanche de PAvent 41. 10" Dimanche ordinaire
9. Temps de Noél _ 11* Dimanche ordinaire
10, Féte de MNo#l 3. 12* Dimanche ordinaire
11. De MNoél 4 I'Epiphanie 13* Dimanche ordinaire
12. Epiphanie et Baptéme du . 14" Dimanche ordinaire
Seigneur 15* Dimanche ordinaire
13. Temps du Caréme . 16* Dimanche ordinaire
14. 1" Dimanche du Carime . 17* Dimanche ordinaire
15. 2* Dimanche du Caréme . 18* Dimanche ordinaire
16, 3* Dimanche du Caréme 50, 19* Dimanche ordinaire
17. 4* Dimanche du Caréme . 20" Dimanche ordinaire
18, 5* Dimanche du Caréme 21* Dimanche ordinaire
19. Dimanche de la Passion 22* Dimanche ordinaire
20. La Céne do Seigneur . 23* Dimanche ordinaire
21. Le triduum pascal . 24* Dimanche ordinaire
22. Temps pascal . 25° Dimanche ordinaire
23 2* Dimanche de Piques 57, 26" Dimanche ordinaire
24. 3* Dimanche de Piques 27" Dimanche ordinaire
75. 4* Dimanche de Pigues . 23° Dimanche ordinaire
26, 5° Dimanche de Piques 29" Dimanche ordinaire
27. 6° Dimanche de Plques . 30° Dimanche ordinaire
28, Féte de |I'Ascension . 11* Dimanche ordinaire
29, 7* Dimanche de Pliques . 32* Dimanche ordinaire
30. Féte de la Pentecbic . 33* Dimanche ordinaire
31. Fite de Ia Trinité 34" Dimanche ordinaire
12, Féles du  Saint-Sacrement Fétes de I'Assomption
et du Sacré-Coeur et de la Toussaint
33. 2* Dimanche ordinaire . Tables
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