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«Unenfant nous est né...»

Is 9,1-6

PAR JOSEPH PONTHOT
Professeur a I'Université de Louvain

Parmi les divers textes prophétiques de 1'A.T., I'oracle d'Is 9,1-6
est sans doute celui qui se préte avec le plus d'évidence a une
évocation du mystére de Noel, Nul ne s'étonnera qu'il ait été retenu,
dans le nouveau lectionnaire, comme premiére lecture de la Messe
de la Nuit. Autour de Ia proclamation centrale : « Un enfant nous
est né» (v. 5), on y trouve en effet rassemblés divers thémes ou
images qui ont servi, dés les origines chrétiennes el ensuite dans la
tradition liturgique, & illustrer la signification de T'avénement du
Suuveur ; manifestation de la « lumiére » au sein des ténébres (v, 1),
« joie » de la victoire et de la libération (vv, 2-4), investiture seigneu-
rinle et titres prestigieux du nouveau-né (v, 5), instauration avee luj
d'un royaume de « paix » ¢t de « justice », manifestation éclatante
et définitive de Pattention aimante de Dieu (v. 6),

Dans le cadre dune relecture de I'AT., éclairée par une réflexion
christ-:l'rngique. Is 9,1-6 fait facilement figure de témoin classique du
& messianisme royal » *. Mais pareille interprétation est-alle fondée ?
La rel_cclure chrétienne, sensibilisée par certaines conconlances
thémuhquc.-e; fpl-c.l]e conféré a pr-::t_crinr'r linc signification messianique
& la prophétie d'lsaie, ou celle-ci énoncait-elle déja une promesse
cschul:ﬂngrquc dont on a pu voir [&itimement ensuite la réalisation
en Jésus ?

L. Les étodes rfcentes, génémles o
royal 3 ou les oracles messinniques
terons de renvoyer i impw
wex origines, son développement, gon aCEO
54, Paris, I"ﬂ]‘.’nﬁ, Chuire une bibliographie :!:::
analyse attentive du probléme dy mss
diverses opintons o interprétations eon
royal, of surlout ung explication nuug
véléro-lestamentaine

U particulitres, concernant lo « messinnisme
. d'lsaie sont nombrenses, Nops nous conien-
mhant owviage de ). Coreess, Le Messianisme royal
iszement (Coll. & Lectio divinn »,
: rémement riche, om y tronve une
inniEme royal, un inventaire critigue des
cinant les formes majenres de mesinnisme
cle des relations entre le messlanisme royal
CL &5 application .;h,i.du[wiquﬁ_
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Contexte historique

Il n'y a pas unanimité, chez les critiques, quant 4 la détermination
du sens primitif d'Is 9,1-6. Les hésitations viennent en partie de ce
que le texte méme et son contexte immédiat ne permetient pas
d'établir avee certitude les circonstances de composition. Quelques
auteurs n'admettent d'nilleurs pas I'authenticité isafenne du passage
et en reportent méme la rédaction & la période post-exilienne. voire
macchabéenne. La plupart des critiques cependant mainticnnent la
thése de I'authenticité ; certains précisent que Is 9.1-6 devrail étre
rapproché de 1s 7,10-25 et 11,1-9, ces trois oracles constituant les
picces caractéristiques du « cycle de 'Emmanuel » 2

La date de Is 7,10-25 peut étre aisément précisée : les indications
fournies par le prophéte lui-méme permettent de situer Ioracle &
I'époque de la guerre syro-éphraimite (vers 735-730). Il n’en est pas
de méme pour Is 9.1-6. Mais si, 4 la suite de nombreux auteurs, on
admet que Is 9.1 doit étre ln en continuité avee Is 8,23, il semble
que 'horizon immédiat du prophéte soit 'épreuve du Royaume du
Nord et V'espérance de sa libération :

Dans le passé, il (Yahvé) a humilié le pays de Zabulon et le pays
de Nephtali, mais dans 'avenir il glorifiera la route de la mer, au-deli
du Jourdain, le district des nations.

Le peuple qui marchait dans les téndbres a vu se lever une grande
lumidre ; sur ceux qui habitalent le pave de Ulombre une lumidre a
resplendi... (1s 8,23—9,1).

En effel, aprés les campagnes assyriennes conduites par Teglat-
Phalasar IIT en 734-732, de larges régions du Royaume du Nord
étajent tombées sous le joug assyrien (cf. 2 R 15.29); le reste du
pays dut accepter une lourde vassulité. Des tentatives de rébellion
aboutirent & de nouvelles interventions militaires et, vers 722, a la
prise de¢ Samarie par les armées de Sargon (cf. 2 R 17,6). C'était In
fin du royaume d'Israél. Quant au petit royaume de Juda, il n’avait
sauvegardé un peu d'indépendance qu'en acceptant la suzeraineté du
monargue assynen,

Bien des traits de notre oracle s'éclairent si on les rapporte a4 ces
cvénements. En raison de leur situation géographique, les tribus de
Zabulon et de Nephtali furent parmi les premiéres & subir I'invasion
assyrienne et & connaitre humiliation de la servitude (Is 8,23a);
le deuil et I'esclavage font de ces régions un « pays de I'ombre »,
et peut-8tre qu'en évoquant « le peuple qui marchail dans les téng-
bres » (Is 9,1), le prophéte songe plus particulitrement aux longues

2, Il convient cependant de signaler que Pauthenticité de Is 11,19 reste plus
disculée que cclle de Is 7,10-25 er 9,146
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colonnes de déportés qui partaient vers la terre d'exil. L'oracle
entrevoit la défnite des oppresscurs el la fin de leurs conquétes
(I5:9.3=4), eV si/h cc sujet il fait référence & la victoire de Gédéon
sur les Madiapites (cf. Jg 7.15-25), c'est parce que celle-ci eut préci-
sément lieu dans la plaine de Yizréel et qu'elle assura & Tsraél son
étabhissement dans le nord de la Galilée. Quant & la perspective
d’un « pouvoir qui s’étend » et d’une « paix sans fin pour David
&l pour son royaume » (Is 9.6a). elle correspond & ce que devait
tre, au temps d'Isaie, I'attents de la petite communauté nationale
de Juda que désolaient les amputations du patrimoine davidique et
la menace persistante de I'impérialisme assyrien.

La promesse de restnuration, le propheéte la fonde en définitive
sur 'amour privilégié de Yahvé 4 'égard de son peuple (Is 9.6b),
mais plus immédiatement il semble la licr & un événement qui lui
est & la fois signe de la persistance de I'élection et augure d’un
régne idéal ¢

Cui ! un enfant nous ext né,
un fils nowus a &é donné ;
linsigne du pouvoir ext sur ses épaules ;
an proclame son nom :
Merveilleux-Conseiller, Dieu-Fort,
Pére-a-jamaiy, Prince-de-la-Paix (s 9,5),

En fait, ce passage se préte & des interprétations diverses. Les uns
¥ voient une allusion & la naissance d'un héritier royal, et la réali-
sation du « signe de 'Emmanuel » annoncé en Is 7,14, Cette nais-
sance aurit &éé, pour le prophéte, une manifestation providentielle
de In stabilité des promesses faites & la dynastie davidique (cf. 2 §
1.16), et elle sermit ici célébrée comme un présage de action libé-
ratrice de Yahvé en faveur de son peuple.

._D'uutlrcs‘ auleurs pensent que la « naissance » désignerait plutdt
Vintronisation royale elle-méme (cf. Ps 2,7); Is 95 pourrait étre
un fragmenl hymnique, extrait du cérémonial «
expliquerait que le vocabulaire qu’on y rencontre n'est pus habituel
dans les oracles d'origine isaienne. Dans ce cas, les titres donnés jei
4 nouveau roi seraient, en fait. les veux que I'on exprimail ﬁuur
son regne. En reprenant cette proclamation, e prophéte en aurail
enrichi la signification : les vertus du nouveay monargque Sernionti
f:_’“l"’ un roi conforme a I'esprit et & la volonté de Yahvé : elles
|'1:1dpi(;1?:i1l?£“|;?:st2:a;|:;n1?:gﬁi i]}tnful d:i:::[ m:lll_lnlz-u rs nationaux mérités par
spiritelle do David o ES.-HI 5 d'Israél ; le mettant dafns Ia lignée
peuple les bénédictions ‘I"‘i: _wf hﬂ'!f.lE] clles er}:nnuw]lunnunl pour le

s ko, s avaient caractérisé ces grands régnes.

suffisante que I'énoncé de Is 823

Vinvestiture, ce qui

| T'on peut admettre avee une séeurité critique

0,6 correspond bien au climal
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politique dans lequel £'est déroulé le ministére d'Isme, on ne peut
que rester prudent quant & la détermination précise de ["événement
qui nurait éé 'occasion de ce chant de jubilation. Diverses hypo-
théses ont été avancées ; la naissance du futur roi Ezéchias vers 732,
son intronisation en 716, la naissance du fils d"Ezéchins, Manassé,
peu aprés que les troupes de Sennachérib se soient retirfes de
Palestine sans avoir pris Jérusalem... Aucune de ces propositions
ne peut s'appuyer sur des arguments décisifs. 11 faut d'ailleurs
reconnaitre que ni le régne d’Exéchias, ni surtout celui de Manassé
n'ont réalisé les promesses prophétiques.

C'est pourquoi plusicurs exégéles renoncent 4 voir dans la « nais-
sance » de 'enfant princier un événement contemporain au prophéte.
An sein des drames et des inquiftudes de la nation, Isaie nurait
proclamé sa foi en 'avénement d'un roi idéal, avénement lointain
peut-Gtre, mais qu'il présente déji comme actuel et assuré, lant est
grande sa confiance en la fdélité de Yahvé, Contre les découragés,
les sceptiques ou ceux qui ne voient de secours que dans les alliances
terrestres, le prophéte rappellerait la permanente actualité de 1'élec-
tion : en dépit des vicissitudes présentes, sa foi au Dieu de I'Alliance
lui fait voir par anticipation I"heureux accomplissement de la destinée
de la nation.

Perspective messianique

Qu'il soit ou non suscité immédiatement par I'actualité, I'oracle
d'lsaie la dépasse et I'éclaire. L'événement n'est un « signe » que
pour qui sait interpréter. La lecture prophétique de Ihistoire est,
dans un certnin sens, extérieure i 'histoire ; pour fonder son intel-
ligence des faits, qui sont normalement la matiére de son discours,
elle prétend se référer non pas aux constatations humaines mais 3
la lumiére de I'Esprit. S'il est vrai que I'histoire est le lieu de la
manifestation et de 'accomplissement du dessein de Dieu, elle ne
peut cependant Etre percue dans cette signification supérieure qu'en
fonction d'un charisme ou d’une vision de la foi.

Méme si elle s’appuyait sur des arguments assurés, une explication
de Is 9.1-6 a la seule lumiére des circonstances historiques ne pourmait
domner pleine satisfaction. Elle permettrait certes d'éclairer certaines
insistances, cerfaines représentations ou certains thémes, mais par
elle-méme elle ne suffirait pas A rendre compte de l'idéologie théolo-
gique qui s'exprime dans "oracle et qui, en fait, Pinspire,

Cette idéologie s'enracine évidemment dans la conviction tradi-
tionnelle de I'Alliance entre Yahvé et Israél. Or, puisque Yahvé
n'est pas un simple « baal », un dieu local protectour de la cité,
mais le Dieo unique, créateur et Seigneur universel, son allinnce
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avee Isma¢l prend figure de sélection privilégiée et confeére i Ia
communauté choisie une destinée singuliére parmi toutes Tes nations.
Ainsi‘ Félection n'est pas seulement un bienfait pour Israél, mais un
envol en missigh et un appel & une fidélité inconditionnelle. La
\ bénédiction de/Yahvé ne se limite pas au don d'une terre et d'une
desdendance elle implique des déploiements ultérieurs.
L'interprétation prophétique du présent peut s’appuyer sur une
relecture prophétique des hauts faits du passé, vus comme « Geste
de Dieu» ; elle fait appel aussi & une vision anticipative des réali-
sations ultimes de 'élection. Mais cet avenir n'est pas encore objet
d'expérience ; dés lors, 8'il donne son sens au présent, il ne peut
€tre décrit ou représenté qu'd partir de lui ou sous la forme d'un
renouvellement idéalisé des grands moments du passé, Dans ses
trails permanents, 'idéologie messianique est donc intimement lide
A I'espérance eschatologique qui accompagne la conscience prophé-
tque de la vocation privilégiée d'lsraél ; mais dans les formes parti-
culitres et diverses de son expression, elle fut tributaire des contin-

gences historiques et culturelles an sein desquelles a miiri la tradition
I:Hh]l[lnc_

Ces considérations générales peuvent nous aider & comprendre
Is 91-6 en liaison avec son conlexie politique, tout en maintenant
la légitimité de son application christologique. La prédication du
prophéte ne s'est pas faite en marge des événements et n'est pas
restée indifférente aux menaces qui pesaient sur le Royvaume de
Juda. Les politiques et les militaires discutent des forces en présence,
des alliances possibles ou des chances humaines d'une survie de
la nation. Mais pour "homme de Dieu, les invasions assyriennes ne
metlent pas sculement en jeu lindépendance ¢t In prospérité de
PEtat ; elles posent la question de la fermeté de 'élection et de ses
exigences. Yalivé n'est pas un dicu infidéle ou absent : il est le Dieu
Vivant, |f: « Saint », dont la présence appelle une purification radi-
cale. Maintes fois, le prophete a dénoncé les injustices et les impiétés
qui rendent le peuple indigne de ses priviléges, Dans celte perspec-
H"-'ci: |c5_mai|hcur§ de Juda signalent et sanctionnent le désordre du
Eé‘;f_::i |::sr.rj?n.; alll]nﬂlf_lgurc .&ic jugement ou d'interpellation extréme.
R bredicitin. :' : uil'ltn'.‘ Malgré le peu de succés apparent de
il uT persistance des difficultés pG[IlE{iU_ES, [saie garde
et b r‘u oux de Yahvé Sabaoth ». Parfois, il annonce une

: n Hnale, dans le cadre d’une communauté réduite, certes
mais désormais & sanctifice » - . :

Le reste survi ;
o 1 “'W"-'-’mE de la maison de Juda produira de nouvelles racines
s ot des fruits en haut. ¢

: ar de Jérusalem sortira un reste et des
reseapes du mont Sion, L 1
. « Lam & Sahbe
(Is 37{.’-|-32]. our jaloux de Yahvé Sabaoth fern celn
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C"est une semblable espérance qui s’exprime en Is 9,1-6, mais
sous la forme, cette [ois, d'une sanctification de la royauté. 11 n'est
pas douteux qu’lsaie, familier des rois de Juda, ait été pénétré des
promesses contenues dans la prophétie de Nathan a I'égard de la
descendance davidique :

Je serai pour lui un pire et il sera pour moi un fils: s'il commet le
mal, je le chiitierni avec une verge dhomme et avec les coups que
donnent les humains, Mais je ne lui retirerai pas ma faveur comme je
I'ai retirée & celui qui t'a précédé. Ta maison et ta rovauté subsisteront
4 jamais devanl moi, ton tréne sera alfermi & jamais (2 § 7,14-16).

Pareille prophétie, dans laquelle on peut voir I'une des sources
du messianisme royal, ne faisait pas que garuntir la Bgitimité de I
dynastie judéenne ; elle conférait & la fonction rovale une signification
religicuse et ne devait pas tarder & faire du monarque un serviteur
de I'Alliance ¢t un responsable du peuple devant Yahvé. Certes,
cette idéalisation ne correspondait pas toujours aux faits; c'est
pourguoi, les malheurs de la nation sont souvent mis en relation avec
les fautes royales. Par contre, les vertus du prince sont garantes des
bénédictions divines.

L'oracle d'Is 9.1-6 est le témoin de cette mentalité. Le prince n'y
est pas entrevu seulement comme le futur restauratenr de 'unité do
Royaume davidique. C'est 4 la qualité spirituelle de son gouver-
nement que le prophite songe surtout cf ¢’est d'ailleurs par elle
qu'il justifie son espérance du salut. Ce prince, en eifet, va synthé-
tiser en sa personne les vertus des grands rois qui avaient assuré la
prospérité de la nation et que la tradition considérait dés lors comme
d'authentiques messagers et serviteurs de Yahwé, 11 sera d’une
sapesse dminente, voire surnaturelle, comme Salomon (& Conseiller-
Merveilleux ») ; ses exploits, comme ceux de David, manifesteront
In présence efficiente de Dieu (¢ Dicu-Fort ») ; durant un long régne,
il sera comme un peére pour le peuple, & I'instar de Yahvé (« Pere-
&-jamais »), et son autorité s'affiemera dans la paix (« Prince-de-la-
Paix »). Bien plus, cest sur les principes du droit et de la justice
quil fondera son pouvoir, s'opposant de la sorte aux monarques
indignes qui avaient attiné sur la nation les chitiments divins.

Il est important de noter que 1'évocation idyllique de cet heureux
régne ne s'appuie aucunement sur des vraisemblances humaines,
mais sur « I'amour jaloux de Yahvé Sabaoth » (v. 6). Méme si I'on
fait éventuellement la part du vocabulaire dithyrambigue en usage
chez les courtisans. I'idéalisation méme du régne entrevu donne &
celui-ci une signification « typique » et définitive, Nous trouvons ici,
clairement exprimé sous forme de messianisme royal, I'objet de
'espérance d'Isaie. Le prophéte attend avec assurance la manifes-
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tation supréme \et décisive de I'amour de Yahvé & I'dgard de son
peaple. En raison du régime politique dans lequel 11 vit et sous I'in-
fluence de 'oragle de Nathan, il se la représente sous Ia forme d'un
régne glorieux, fenouvellement idéal des grands régnes du passé, Peut-
‘F\El‘rr_:‘gn yoit-il déja les prémices dans la naissance ou investiture
d-in jeune prince qui porte, en ces temps troublés, la destinée et les
promesses de la dynastic davidique. La chose n'est pas assurée mais,
méme dans ce cas, les termes par lesquels cel événement est célébré
montrent suffisamment qu'au-deld de cette interprétation religieuse
du présent, le prophéte entrevoit et suggére ln permanence du dessein
de Dieu et ses accomplissements définitifs.

Conclusion

f:"A: poéme sur « lo naissance » de 'héritier royal et sur le salut
qu'elle augure ne peut done étre compris uniquement en fonction
d'.: son incidence historique particulidre. En tant qu'inspiré, il s'insére
d'ailleurs dans la continuité de la tradition biblique ; il prépare les
l‘évé'!almns_ ultéricures et il est lui-méme éclairé par elles. Dans la
mesure méme ol le portrait du roi idéal traduit I'objet ultime de
I'espérance Isaie, il ne trouve pas son application pléniére dans
les souverains de la terre, fussent-ils les meilleurs, A ce titre, il

annonce déji avénement du Seigneur Jésus et de son Royaume
spirituel. On comprend que Ia liturgie de Noél I'ait sélectionné de
fagon privilégice, non tellement’ pour exprimer en termes prophé-
tiques le fait de la naissance de Jésus que pour nous enseigner la
dimension véritable de pareil événement.

L’EVANGILE DES PAUVRES

Tu as tellement aimé le monde,

Pire trds saint,

que tu nous as envoyé ton propre Fils,
lorsque les temps furent accomplis,
pour qu'il soit notre Sauveur.

Congu de I'Esprit Saint,

né de la Vierge Marie,

il a vécu notre condition d'homme

€n toute chose, excepté le péché,
annoncant aux pauvres

la bonne nouvelle du galut,

#ux captifs la délivrance,
aux affligés la joie.

PRIERE EUCHARISTIQUE TV

Dieu visite son peuple

Is 62,11-12

PAR ANTOINE DUFRIE
Directeur an Grand Séminaire de Merville

La gituation historique d'Ismél éclaire le sens de tout ce passage !
le peuple vit ses derniers moments de captivité ou vient de rentrer
a Jérusalem, Si le temple parait reconstruit (60,7), Ia ville n'est pas
encore restaurée !, 'est dans ce climat qu'ont été composés les
poémes d'ls 56—66, trés proches par leur facture des chap, 40—55.
Les chap, 60—62 occupent une place particulidére dans cet ensemble
et présentent, plus que les autres passages, beaucoup de liens avee
les chap. 40—355. Dans une vision prophétique, ils annoncent le salut
de Jérusalem-Sion et exultent de joic devant ce salut, Les vv, 10-12
terminent ce chant d’espérance.

1. Une visite de salut & la Fille de Sion (v. 1)

D'aprés le v. 10, un peuple approche de Jérusalem et va en franchir
les portes : 1l faut lui frayer un chemin, A I'origine, ¢'est sans doute
un cortége d'exilés qui regagne Jérusalem, Mais dans T'état actuel
du texte, il s’agit vraisemblablement d'une procession liturgique qui
rappelle le retour des exilés et préfigure 'exode eschatologique du
nouvean peuple de Dieu.

Au seuil des portes de la ville. un oracle de Yahvé retentit;
« Voici ce que Yahvé fait entendre aux confing de la ferre » (v. 11a).
On reconnait le caractére solennel des débuts d'oracle. Il ne s’agit
pas d'une parole d’homme : le prophéte va proférer une parole de
Dieu. 1l a justement requ « I'Esprit de Yahvé pour annoncer une
année de grice de Ia part de Yohvé» (61,2). Le messape divin

1. Sur la situntion historique et sur les mpports entre les chap, 4055, 36—66,
Yair notre article : Ler mocer de Jérusalem avec son Diew, dans Assembider du
Selgneur, 2° stric, 33
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rcu:n!im jusq’dux confins de la terre;: c'est la méme résonance
cosimigue que dins 1s 40—55, o les afles» auxquelles s'udresse
Digu dégignent Jes extrémités de la terre.

‘k‘;\\‘n,_l} La FH{,{'(' d¢’ Sion

SEa-scene est ainsi dressée, aussi vaste que le monde : Pauteur du
message, c'est Dieu. Quels en sont les destinataires ? 1l v a d’abord
ceux qui doivent « dire » 1a bonne nouvelle 4 la Fille de Sion. Est-ce
une simple formule de style pour indiquer le genre oraculaire ?
S'agit-il des acteurs de ln cérémonie — prophites ou liturges — ou,
plus vraisemblablement, des « extrémités de la terre» qui vont
annoncer & la Fille de Sion la visite de son sauveur, visite dont ils
serant les témoins 7

Cependant, le vrai destinataire n'est pas le monde entier, mais
la « Fille de Sion ». Le champ se limite par rapport aux chap, 40—55
ol le message s'adressait directement & toutes les nations et & leur
rol. On a souligné le caractére plus particulariste des chap. 60—62,

Qui est cette Fille de Sion ? Primitivement, I'expression « Fille de
SI'I?EHI\‘ (Mi 4.8) désignait le nouveau quartier au nord de Jérusalem
qui avait accueilli les réfugiés aprés Ia chute de Samarie. Ceux-ci
attendaient leur retour dans leur patrie. Progressivement, cette
expression avait été étendue & toute Ia ville de Jérusalem, mais elle
évoquait toujours 'atiente d'un enfantement & la fois douloureux
et glorieux d'un nouveau peuple. Le deuxidme Isaie insiste beaucoup
sur cetle renmissance, Pour lui, ln Fille de Sion est plus qu'une ville
détruite qui va &tre restaurée : derridre cette personnification se

profile I'image d'un peuple nouveau dont 'enfantement sera déerit
en Is 66,7-8.

b) Le Sauveur victorieux

Vaoici que vient ton Sauveur. Le prix de sa victoire 'accompagne
et xes frophées le précédent (v, 11bc). Telle est Ia bonne nouvelle -
In venue du Sauveur victorieux. Dans les villes de Pantiquité, la visite
du roi donnait liew & de grandes réjouissances, surfout si par une
victoire récente il avait délivré la ville de ses ennemis. Ainsi I visite
de Yahvé apportera-t-elle le salut & Jérusalem, car Yahvé est le
seul sauveur de son peuple (Is 43.3.11; 45,15-21; 4926 : 60,16 -
63.8). Tous les autres prétendus sauveurs, nolamment les faux dieux
(I8 4520 ; 46,7), ne sont que des imposteurs.

Lors du défilé des armées victorieuses, les trophées — butin de
guerre ou prisonnicrs — précédaient le chefl vaingueur ef manifes-
taient sa victoire. 11 se peut qu'ici ce terme désigne les ennemis de
[3;1"1:\1 vaincus ; ainst en 60,6-14 et 61.4ss, les trésors des nations qui
:t ::n;ﬂv:i:.;&un signifient le triomphe eschatologique de Yahvé

DIEU VISITE SON PEUPLE

Mais on retrouve en Ts 40,10 les mémes expressions, immédia-
tement suivies par I'image du berger qui « fait pailre son troupeau,
recueille dans ses bras les agneaux. conduit au repos les brebis-
méres » (40,11). Or en Jr 31,10, cette image sc mpporte au retour
des exilés. La suite de notre texte, qui mentionne le « Peuple saint »,
va dans le méme sens. Les trophées de Yahvé, ce sont donc les
exilés qui reviennent & Jérusalem. En un nouvel exode, Yahvé sauve
et libére son peuple pour le conduire & Jérusalem, capitale de la
Terre Promise. Ainsi se réalise 'espérance la plus profonde d'Isra€l.
espérance d'autant plus vive dans le coeur des exilés qu'ils ont véen
en captivit¢ pendant plus d'une génération.

2. Les noms du peuple nouveau (v. 12)

a On les appellera...» Pour un Sémite, nommer quelqu’un, c'est
révéler la réalité de cette personne ®. Qui les appellera de ces noms
nouveaux ? Les nations? Ce n'est pas & exclure, mais la forme
passive suggére davantage qu'il s'agit de Yahvé: Dien va recréer
son peuple. Leitmotiv des chap. 60—62 d'lsaie, le théme du « nom
nouveau » contribue & leur unité (cf, 60,14-17 ; 61,3-6 ; 62,2.4.12).

a) « Peuple saint »

Ce nom exprime la réalité la plus profonde qui puisse définir
Israél, Ce peuple, en effet, ne ressemble pas aux autres nations.
C'est un peuple séparé, parce qu'il a été élu par Yahvé qui I"aime
comme son bien propre et le garde jalousement « comme la prunelle
de ses yeux ».

Or Dicu n'est pas comme les autres dieux : une vaing idole qu'on
peut fagonner & son gré. 11 est le Saint, I'Autre, celui qu’on ne peut
jamais « faire sur mesure », celui qui ne peut supporter le péché,
Pinfidélité, Aussi Tsraél, parce qu'il est peuple de Yuhvé, se voit-il
appelé & participer & la sainteté méme de Dieu.

Mais ici nous apparait le drame d'lsraél. Tout au long de son
histoire. il a désiré étre un peuple comme les autres, avec ses rois
et ses dieux qu'il puisse voir et faire intervenir & son gré. Alors
qu'il a la vocation d’étre un peuple saint, il ne I'est pas el. semble-
I-il, ne souhnite pas I'étre.

L'histoire d'Israél est celle de la fidélité de Dieu et de Iinfidélité
du peuple. Le chatiment, annoncé depuis si longtemps par les
prophétes, a éé exécuté. Puisque Israél a voulu étre un peuple comme
les autres, Dieu I'n rejeté en le laissant déporter en exil, loin de
Jérusalem, parmi les nations paiennes. Mais Dica, parce qu'il est

2. Cf. Amembléer du Selgnewr. 2* séne, 33, arf. il
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/5 / Digii et qu'ilaime Tsraél, ne prend pas plaisir 4 détruire son peuple,

son ¢« fils premier-né ». 11 va le sauver et le libérer une fois encore
pourle mmeney & Jérusalem.

Ce sera ung/ étape décisive, car les douleurs de I'exil doivent
enfanter un peuple nouveau. Clest un peuple pécheur qui a été

dépnréc’6st un peuple saint qui revient a Jérusalem. non plus
seufement un peuple appelé a étre saint, mais un peuple gui est
appelé saint, qui l'est effectivement,

Toute la théologie de I'Alliance se trouve évoquée ici. Le peuple
arrive ap terme du long cheminement vers son Dieu, inouguré A la
sortie d’Egypte. Alors la fin des temps pourra survenir, ol « vous
serez mon peuple et je serai volre Dieu ». Le futur du verbe indique
que la réalisation est encore attendue, mais elle est imminente et
déja le retour des exilés en constitue le signe avant-coureur,

Cette nouvelle sainteté ne vient pas récompenser Israél de sa
« bonne conduite ». 11 a été radicalement pécheur. Cette sainteté ne
peut venir que de Dieu. Son peuple saint constitue précisément le
trophée de sa victoire,

b) &« Racherés de Yahvé »

_Pour un Juif nourri de In Bible, ces termes évoquent des harmo-
mgques trés riches. Le rble du goél, ce « défenseur » prévu par la
loi hébraique, était de protéger ceux qui, dans un clan ou une
tribu, ne pouvaient se défendre, notamment les pauvres, les orphelins,
les veuves. 11 avait aussi le droit de « rachat », par exemple lors.
qu’une famille trop pauvre pour régler ses dettes risquail de tomber
en eciclavage (Lv 2547-49). En cas de meurtre, le godl avait le
devoir de venger le sang versé (Nb 35,19 2 § 3.22.27).

Dans le Deutéro-lsaie, Yahvé cst fréquemment appelé le goil
de son peuple (Is 41,14 ; 43,14 ; 44,624 ; 49,7 ; 59.20). Vis-d-vis de
Babylone, il a exercé son droit de gofl:-il a « racheté Israil »,
Désormais la Fille de Sion lui appartient (Is 359 ; 51.10: 62,12 ;
634). Ce « rachat » de Yahvé avait une résonance eschatologique -
gl‘:st & la fin des temps qu'lsraél appartiendrait totalement 4 son

2.

¢) « Recharchée »

Ce nom, comme le suivant, s'adresse & la Fille de Sion. 11 ¥ a
identification entre la ville de Sion et le nouveau peuple.

Les Juifs avaient composé des « litanies » de noms i I"adresse de
Jérusalem, pour exprimer leur amour envers elle : « Ville-Justice »
(Is 1.26), « Ville-Yahvé, Sion-du-Saint-d'[sraél » (60,14). Ses rem-
parts sont appelés « Salut » et ses portes « Louange » (60,18).
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Le théme de la « recherche » est connu : & travers toute la Bible,
Israél recherche son Dieu (Dt 4,29 ; Os 10,125 Is 9,12 31,1 55.6
572, 65,10). Hélas! cette quéte ovait souvent dévié, et Tsrael
s'était perdu & la recherche des dieux paiens, Aussi Dieu s'était-il
mis lui-méme & la recherche de son peuple, comme un pasteur en
quéte de Ia brebis perdue, comme un amant en quéte de ln femme
gimée. C'est le théme du Cantique des Cantiques.

d) « Ville-non-abandonnde »

On reprend ici le nom déja donné en 62,4. Les termes employés
évoquent des thémes trés variés. Cest d'abord I'image de la ville
dévastée, détruite par un long siége et pillée. Voila le spectacle
qu'offrait Jérusalem depuis sa destruction et la déportation de sas
habitants. Mais son « abandon » prend fin : déja les exilés reviennent,
on commence & rebatir le Temple.

Ce théme de « I'abandon » évoque aussi tout le mystére de I'Al-
liance. Isra&l avait abandonné Yahvé pour « s'abandonner» o ses
nouveaux amants, les baals idoldtriques. L'histoire d'Isragl, c'est
dins une certaine mesure celle de ses abandons. Aussi, comme un
mari trompé « abandonne » son épouse infidéle, Dieu avait-il & son
tour abandonné Tsragl,

Mais « répudie-t-on la femme de sa jeunesse ? » (Is 54.6b). Dieu
a piti¢ de Jérusalem : « Comme une femme délaissée dont Pime est
désolée, Yahvé te rappelle » (54.6a). Et il promet de la combler de
toules sortes de faveurs: « Alors que lu élais abandonnée, haie et
délaissée, je ferai de toi un objet d’éternelle fierté, un motif de joie
d*ige en dge » (60,15).

Conclusion

Nous avons découvert toute la richesse théologique contenue dans
ces deux versets, Ils annoncent le salut de Yahvé et décrivent par
anticipation le cortége triomphal du Sauveur. Son peuple le précéde,
non plus une masse de captifs enchainés, mais un peuple saint de
rachetés, retournant dans la joic 4 Jérusalem, la Ville sainte, aimée
de Yahvé, recherchée par lui comme une épouse par son époux.
Tout le cheminement d'Israél arrive 4 son terme : 'Alliance va se
réaliser,

Ainsi "auteur proclame-t-il toute sa foi et son espérance, & la vue
d’un cortége de rapatriés qui regagne Sion, 11 discerne 4 la fois le
sens plénier et l'orientation profonde de cet événement vécu par
Israél : il en fait une « lecture de foi » et y reconnait la fdélité de
Dieu menant I'histoire & son terme.

2
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Sans douteon espérance ne sera-t-elle pay immédiatement com-
blée. Ce ' retour||d’exil n'inaugure pas encore le Rigne de Yahvé
Les déboires, Igs déceptions surgiront vite. La sainteté du peuple
reste objet/d’gspérance. La longue histoire des « abandons» va
reprendre, plds tragique que jamais. Cest ainsi que Jérusalem sera
déteitiune deuxiéme fois en 70, et qu'en 135 la Fille de Sion sera
rasée pour renaitre en Aelfa Capitoling, ville paienne dédiée & Zeus
Capitolin |

Or entre temps, Dieu avait lenu ses promesses: le Sauveur est
venu en Ia personne de Jésus Christ, le Fils méme de Dieu. Mais
Jérusalem, qui attendait un Messic « triomphal », n’a pas reconnu
son sauveur dans le condamné qui avait franchi ses portes avec
un cortége de dérision pour &tre ¢ couronné » au Calvaire. Et pour-
tant, par son sacrifice, ce sauveur a donné naissance 3 un &€ nouvean
peuple saint». Les « rachetés de Yahvé» ne se recrutent plus
désormais parmi les seuls habitants de Jérusalem, mais ils groupent
des habitants du monde entier; ce n'est plus dans une synagogue
quwils se rassemblent, mais dans une « Eglise » ouverte & tout
I'univers.

En cette « Fille de Sion », qui attend son sauveur et qui enfantera,
la tradition a eu raison de voir la figure de I'Eglise & travers celle
de Marie, la Vierge qui attend tout de son Seigneur et qui a enfanté
le Messie, chef du nouveau peuple saint, des rachetés de Yahvé ,

Ce @ nouveau peuple » poursuil sa route el attend la venue défi-
nitive de son Seigneur qui, & la fin des temps, viendra sauver son
peuple saint. Alors descendra du ciel la Jérusalem nouvelle, « belle
comme une jeune mariée, parée pour son époux » (Ap 21.2). Ce
seronl les épousailles définitives entre Dieu et son peuple.

Voild pourquai 'Eglise, lorsqu'elle lit avjourd hui, dans toutes ses
communautés, ce lexte éerit il y a prés de vingt-cing sidcles, pe
manque pas d°y reconnaitre sa propre histoire. En évoquant ses
souvenirs de Famille relatés par AT, elle comprend micux g
situation présente et elle nourrit son espérance en la venue définitive
de son Seigneur ; & Voici que vient fon Sauveur... »

3 Cf. L. Driss, Marie, Fille de Sion, dans Assembifes du Seigneur, 1=

sérig,
i, pp, 29-51,

Le Dieu qui vient

Is 52,7-10

PAR FRANCD FESTORAZZI
Professeur @ la Faculté de Théologic de Milan

Les deux passages du N.T. choisis pour la liturgie du jour de
Noél (He 1,1-6; Jn 1,1-18) s’harmonisent bien: le premier lexte
présente le mystére du salut sous son aspect historique et rappelle
que le Christ est le centre de I'histoire ; le second souligne surtout
que cette place centrale revient au Logos qui s'est incarné. En
Plagant avanl ces péricopes un fexte de 'A.T., on introduit & tel
ou tel type de lecture qui mettra en évidence un aspect particulier
du mystére du salut.

Concrétement, on pourrait commencer la liturgie de la Parole
par les premiers versets de la Genése. Cela meltrait accent sur la
dimension historique de ce mystére; en effet, Ihistoire du salut
commence avec la création®. On aurail alors le schéma suivant :
commencement, développement et sommet de histoire du salut
(sommet, au sens ol celte étape centrale récapitule tout).

La lecture d'Isaic nous parait non moins significative, et méme A
certains égards plus actuelle et micux accordée avec la Nativité en
tant qu'annonce de la Parousic. La liturgie de la Parole acquiert
ainsi une coloration eschatologique %. Le but de nos réflexions sera
de présenter cette perspective.

I, Woir G. vou Ran, Théologie de Pincien Testament, Théolople dex tearditions
historigues d'lsradl, 1, Gendve, 1963, pp. 12355 : F. Festonaza, La creagione nefla
storia della salvezza, dans Scuola Catralfca, 90 (1962), pp. 327.

2. A. Senoows, Lleschatologic dans les prophéties du Dewtéro-Tsafe, dons Ay
grands carrefours de la révilaiion et de l'exégdse de I'Ancien Testameni {Recherches
bibliques, VI, Broges, 1967, pp. 107-128, critique & juste titre une lecture trop
eschatelogique du Deutéro-lsafe. Pour lui, « ln pensée du Deutéro-lsafe est plus
historique fheilsgeschichiich) qu'eschatologique, sins toutefois en  déduire que
£ vision ne puistc en AUCUN CAS COMPOMTEr UM couronpement eschatologique »
(p. 127). Tout en éam d'sccord ovee les grandes lignes Tondamentales de cette
position, il me semble que le messuge du Deutéro-lenfe est plus flou e que e
passage d'une élape de histoire do salot & Pautre, ¥ compris émpe eschoto-
logique (nssee fortement soulignde), exige une interprétalion plus pusncée. lLeos
lectures chrétienne ol liurgique permettent d'ouveir plus encore des perspectives
nouvelles. -
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Is 52.7-10 fgtme une unité littéraire du genre « annonce », North

Yoyoil & jusi€ titre « un podme lyrique d'une extraordinaire viva-
Cei@ e texte appartient & I deuxigme partie du Deutéro-Isaie,
el on y retrouve le théme central de la restauration de Jérusalem,
Toutefois, cette division est si peu rigide gu'on peut observer ici
des rapprochements évidents avec la premidre partie: cela doit
guider notre lecture, Les expressions qui ressortent duns ce chant
nous nident 4 en saisir les themes fondamentaux.

1. La bonne nouvelle (v.7)

« La joyeuse nouvelle » est adressée 4 Israél en exil. A deux
reprises le texte hébreu répéte qu'il s'agit d’un messager de bonnes
nouvelles, qui leur donne a entendre un message de paix et de salut.

La traduction grecque du premier terme evaggelizomenon (1'évan-
gélisateur) attire I'attention. La signification religieuse et eschato-
logique (annonce du salut futur) qu'il prend chez Isaie (cf. 40,9 :
60,6 ; 61.1) fonde directement I'espérance qui aboutira i « 'évangile »
qu'est Jésus lui-méme 4.

2. « Ton Dieu régne !'» (v.7)

Une des expressions les plus audacieuses de Ja Bible pour décrire
la présence efficace du Dieu vivant se trouve dans le Cantique de
Muoise : « Yahvé est un guerrier» (Ex 153: voir le méme titre
en Is 42,135 1 Ch 18,10 ; 23.3). Les traductions les plus ancicnnes
elles-mémes, par exemple la LXX, ont cherché 3 adoucir cette
appellation, non suns réduire ainsi sa force et sa vivacité originales,
ni sans supprimer un exemple typique de Fadaptation totale de la
révélation de Diew i la mentalité des destinataires contempaorains.

Cette altitude de Dicu, non moins que son désir d'unir les tribus
et son habitation dans le campement comme dans Ja terre conguise,
sont les premiers signes de la royauté de Dieu sur Tsradl ¢ Yahvé
regne » sl une expression typique de I'AT., qui s'est renforcée au

3, Ch. R, Nowmw, The Second Isafah, Oxford, 1964, p. 220,
4, Sur « dvangile », volr G. Frmomown, dans T NT. 11, . 707, Le théme

i ftf réeemment &ludié par P Stumuacuon, Dar  petlinische Evangelium,
L Worgeschichie, Getlingen, 1968,
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cours de I'histoire et était utilisée dans le culte (Ps 47.8s; 93.1:
D6.10: 97.1: 99.1) "

Or I'histoire ancienne et la célébration du culte, surtout dans la
perspective des prophétes, deviennent le cadre de ce qui doit arriver.
Les derniers temps v sont en effet décrits comme Vintronisation
royale de Yahvé dans sa majesté glorieuse. Le Deutéro-lsaie surtout
se charge de cette annonce (40.3-5; cf. 43,15 ; 44,6). Voila pourquoi
il convient de rapprocher Ts 52 de 41,27 et 40,9 ", Mais il est non
moins important de relever la nature et 'ampleur de ce régne qu'une
lecture chréticnne rapproche immédiatement de la premidére procla-
mation de Jésus: « Les temps sont accomplis, et le Rovaume de
Dieu est tout proche ; repentez-vous et croyez A la Bonne Nouvelle »
(Mc 1,15).

3. « Toutes les extrémités de la terre verront le salut
de notre Dieu» (v. 10)

Le dernier verset est comme le sommet de notre péricope. La
nouvelle est proclamée ; le Dieu vivant opére avec une force qui
rappelle sa présence efficace au cours de I'exade (v. 9) ; il « console »
le peuple d'Isrél (cf. Is 40,1) qui exulte de joie. Cette liesse va
crescendo  jusqu'a soulever le monde entier: les guetteurs, les
premiers, aper¢oivent le Dieu qui vient ; bientét, c’est tout le peuple
d*Israél racheté qui I'acclame dans I'allégresse : enfin, il sera donné
i tous les hommes de voir Je salut,

L'évocation du Régne de Dieu, que nous avons limité & Israél
dans le paragraphe précédent, prend ici la dimension universaliste
propre au Deutéro-lsaic. Déj cher Amos (9.7), le Seigneur de
I'histoire apparait comme régnant sur les peuples étrangers ; mais
c'est seulement avee ce prophéte de I'exil que le message universaliste
acquiert une portée et une tonalité nouvelles, Ainsi, un paralléle avec
la troisitme partie d'Isaie, qui date d'aprés I'exil, suffirait A carac-
tériser cette nouveauté du Deutéro-1saie 7.

Cependant, selon des modalités diverses dues & I'expérience de
I'histoire, I'espérance qui demeure vive permet de progresser vers

cet horizon dernier, décrit par la littérature apocalyptique (cf. Is 34—
33 et surtout 24—27),

5. Voir E. Liwvinska, Yahweh muflak, dons Biblica, 46 (1963), pp. 405460 :
La royauté de Yahwé dans la podde et dans e culte de Panclen Tiadl, Bruxelles,
1965 1 L'intronisation royale de e, dans Assembléer du Seignewr, 1'* sérle, 9
Pp. T-21

6. G. Frmonice, ard, o, P, 707, n. 2

T. ¥oir natre article dans Assemblées du Selgnewr, 2* série, 7, pp. 3ss.
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: 4. La joie a’ae Pattente (vv. 7-9)

veur pour ramener son peuple et ouvrir ainsi la route du salut &

Brie des caractéristiques du Deutéro-Isaie est qu'il invite & la

1 joic s notre texte le prouve bien, 11 va de soi que celte joie découle

\de la joysuse nouvelle fondée sur In puissance de Dieu qui manifeste
sa-gloire-comme Sauveur en créant une paix universelle.

11 faut retenir deux aspects fondamentaux de ce théme qui sera
repris par la lecture chrétienne : la joie d'une réalisation immédiate
el la tension vers les derniers temps. A vrai dire, cest 1A une pers-
pective commune & toute la révélation biblique. L'expérience de la
révélation faite par Dieu & son peuple comporte toujours la réalité
d'une Présence efficace et en méme temps invite & I'Attente. Mais
les prophétes insistent beaucoup la-dessus. et en particulier, sous
certains aspects, le Deutéro-lsaie, précisément en tant que prophéte
de I'exil et de la libération. L'expérience d’un tel temps de crise
provoque une si forte réaction personnelle du prophéte qu'elle
l'oriente d’une manidre décisive vers la joie messianique et escha-
tologique.

Dans cette joie se retrouve la distinction des deux temps. D'une
part, le théme du retour d'exil lui conserve un camelére terrestre
et un contenu limité: la Présence efficace de Dien en tant que
lnbér:i!?ur s’y manifeste. D’autre part, cette solution historique plus
Ou moins joyeuse. mais toujours insuffisante, le prophéte la « voit »
dépassée dans I'avenir eschatologique : aussi la joie de lu Présence
divine devient-elle un heurcux avant-golt de attente des lemps
nouveaux et définitifs,

Il. CEVANGILE DU CHRIST

—

La lecture chrétienne des textes d'Isaie suppose résolu le probléme
général de Pinterpréiation de I'A.T. De toute évidence on ne peut
Faborder ici. Disons simplement qu'il faut éviter de s'en tenir 4 deg
applications qui se contenteraient de juxtaposer ou de rapprocher
les expressions. Nous voudrions au contraire proposer quelques
réflexions sur les themes paraliéles du N.T, qui en réalité développent

spontanément ceux Hue mous avons déji renconteds. L'agencement
heurcux des textes liturgiques nous ¥ invite,

1. Le Christ, gloire du Pére et roi de lunivers
Il pourrait sembler étrange que le Deutéro-1saia — les chants du

Serviteur de Yahvé constituent un probléme & part — ne présente
jamais la figure du Messie, Yahve lui-méme intervient comme sau-

toutes les nations. Pourtant cette perspective est tout & fait conforme
au développement du théme messianique et elle met en relief un
de ses aspects qu'on passe parfois sous silence, au risque de fausser
la vision biblique du mystére du salut. Le fondement en est 'amour
du Dieu vivant, qui subsiste i jamais. Tl se manifeste, tout au long
de la révélation qu'il donne de lui-méme, comme le Pire qui envoie
le Fils dans I'Esprit Saint.

Deés lors, la lecture chrétienne du texte d’lsaie ne fait qu'appro-
fondir le sens de celui-ci, lorsqu'elle reconnuit le Christ dans la
manifestation puissante de la gloire divine (In 1,14 : le Christ révile
sa gloire « qu'il tient de son Pére comme Fils unique. plein de grice
et de vérité»). La puissante révélation du Seigneur atteint son
sommet dans I'Incarnation ; et d’autre part, on ne peut comprendre
le Christ qu'en admettant qu'il est intimement uni avec son Pire.

De la vient cetle prérogative spéciale qui manifeste la plénitude
de la royauté de Yahvé: le régne du Seigneur est le théme fonda-
mental du message évangélique ; en méme temps il advient en fait
par lintronisation royale du Christ (He 1; ¢f. Ph 2.9-11). 1l est
important de souligner encore une fois I'harmonie qui existe au
sein d'un tel monde o, selon P'aflirmation de saint Paul, le chrétien
se trouve engagé s'il veut avoir € droit 4 I'héritage dans le royaume
du Christ et de Dieu » (Ep 5.5).

2. « Nous avons vu sa gloire » (Jn 1,14)

La « vision » de ["avenir est le théme fondamental de la prophétie,
Méme si une certaine conception, assez mathématique et inadéquate
de l'interprétation prophétique, n'est pas fondde, il reste que les
prophétes sont les hommes de la & vision » et que toute leur ceuvre
esl projetée dans 'avenir. Notre texte d'lsaie fournit un exemple
typique de cette ouverture eschatologique. Dans le N.T., c’est Jean
qui se situe le plus souvent dans cette perspective. Tl suffirait d'exa-
miner le sens plein que prennent chez lui les verbes « voir », € con-
templer », « (émoigner », etc. 1l s’agit de saisir, & travers toute son
existence personnelle, ln réalité du Dieu vivant manifestée dans le
Christ, et dés lors d'y adhérer sans condition. De cette expérience
de foi et d’amour jaillit cette joie profonde, qui est de nouveau le
théme fondamental du discours aprés la Céne (Jn 14,28 ; 1511 ;
16,24).

L'évangéliste souligne lui-méme 'aspect universel de cette vision
et de cette joie. Grilce & la présence efficace du Dieu vivant par son
Christ, elles s"étendent & tous les hommes de tous les temps : « Abra-
ham, votre pére, exulta i la pensée de voir mon Jour ; il I'n vu et
s'esl réjoui » (Jn §,56).
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3. L'Eglise“en attente

La venue extraordinaire du Dieu vivant en la personne du Christ
change radicalement la situation de 'homme lli:'.nﬁ histoire du
salut. Il n’en ¥it cependant pas moins un temps d attente. Le Régne
S ida a4t définitivement inauguré par le Christ, mais ce 1n‘4,:st
qu'a Ja Parousie quiil sera parfaitement établi, !HITHT.[IH_'.1 le Christ
« remettra Ia royauté & Dieu le Pere... et que le Fils lui-méme se
soumettra 4 Celui qui lui a tout soumis, afin que Dieu soit tout en
tous » (1 Co 15,24 .28). _

Dans Ia période actuelle de I'histoire du salut, on retrouve, quoigque
d'une maniére radicalement nouvelle, les deux données dIsaie :
réalité de la Présence et espérance de I'Altente. Le contexte d"Tsaie,
comme celui de I'Evangile, souligne que Dicu opére une réelle
transformation (restauration post-exilienne : nouveauté de la vie
chrétienne) ; aussi I'homme doit-il y aspirer dans une attente labo-
rieuse et vigilante., Celle-ci consiste A so rencuveler sans cesse, parce
que le Seigneur revient i Sion et compte ¥ [rouver un peuple préparé
par l'annonce de sa venue. 1

Mais & cette responsabilité du peuple de Dieu vis-i-vis de lui-
méme s'en ajoute une autre toujours urgente et actuelle, aujourd hui

Plus qu'hier. Nous I'évoquerons en guise de conclusion pratique
it ces réflexions.

CONCLUSION

Le theme de I'attente nous améne nécessairement & réfléchir
le devoir du témoignage. En Is 52.7.10, Isrug
nations. Dans sa lecture chrétienne
contemporain. L'unique citation ex
s¢ trouve en Rm 10,15, Paul re
la bonne nouvelle » (1s 52.7) |
qu’lsraél oppose au Christ

La question se repose aujourd’hui. mais sur une &chelle plus vaste,
universelle, comme dans fsaie, 11 s'agit du témoignage qu'il incombe
& I'Eglise de rendre 3 I'Evangile dans le monde. Le chrétien se voit
du méme coup acculé i faire un examen de conscience. Par I'adhésion
totule de sa vie 4 'Evangile — le moignage est vie avant d’étre
parole — révéle-t-il vraiment au monde qu'il a mission de le trans-
former et que tout & la fois, loin de fixer ses projets, il attend le
monde & venir avec une confiance sans bornes ? C'est la que Ie
Régne de Dieu s'accomplira de manigre définitive, lorsque la tristesse
el I'angoisse présentes céderont la place & celte joie parfaite, que
nul ne pourra nous ravir (cf. Jn 16,20.22),

sur
| s& voit placé face aux
. c'estI'Eglise, face au monde
plicite de cet oracle par le N.T.
prend I'expression de « messager de
orsqu’il traite du probléme du refus

Deuxiéme lecture

Messe de la nuit : Tt 2,11-14
Messe de l'aurore : Tt 3,4-7
Messe du jour ;: He 1,1-6




I.a grace de Dieu
s’est manifestée

Tt Z11-14

PAR LUCIEN DEISS
de la Congrégation du Saint-Esprit

Le ton de cette péricope est particulidrement solennel, plus proche
du style des anciens prophétes que de celui d'une lettre proprement
dltf:'.. Les formules relalives au retour du Seigneur, celles qui expri-
muaient I'al_lr:nh: « de la bienheureuse espérance et de la mumifestation
de la ghure de notre grand Dieu et Sauvenr» devaient élre tris
populaires dans les communautés primitives ol 1'attente eschato-
lngnqn:le €tait particulierement vive. Forgées par la piété des premiers
chréticns, s'enracinant volontiers dans le cadre du vocabulaire vétéro-
testamentaire, elles sont antéricures a Ia lettre de Paul et pouviient
Etre utilisées dans le contexte de priéres liturgiques ', A vrai dire
c'est dnlnﬂ ce méme contexte liturgique qu'elles retrouvent toute leur
ul:tll_'r':n!l:::ilr'.: el leur puissance émotive. Ainsi, par-deld deux mille ans
d’histoire, la chrétienté primitive enseigne la communauté liturgique
d'nujourd’hui. :

La manifestation de la grice de Dieu (v. 11)

Paul vient de parler (2,1-10) des devoirs des divers membres de
la communauté chrétienne : vieillards, femmes igées, épouses mé;n::
esclaves, tous doivent « faire honneur A la doctrine de notre Dien
Sauveur» (2,100, 1 indique maintenant le fondeme

Yy | ( nt sur lequel
s'édifie cette paréndse : c’est la manifestation de 1 :

A grice de Dieu,

I, Len fermulés ewhalologiques figurent paymi Jes i
¢ o ST plus mnclennes
In IHtérature l.'_hfll.'llL'l-'l[Ir. Cf. B, Ruwosux, la seconde vemue .mer.ufr (Call
& Recherches bibliques », Y1), p. 180, Drnutres Tormules lturgigues se Jise :
dans e« dplres pustorles s | To 147 3065 61516 2 Tm 1,01-13. .

formules de

LA GRACE DE DIEU S'EST MANIFESTEE 7

Il v a. a-t-on dit. « une morale de la Rédemption » *. La morale
chrétienne ne s'inscrit plus dans le cadre d’une loi, elle S'enracine
dans cette nouveauté qui domine les sidcles : le Seigneur Jésus est
venu, sa grice s'est manifestée.

Concrétement, cette grice est le Christ dans les mystéres de sa
vie, de sa mort et de sa résurrection, le Christ tel que le présente
ln prédication apostolique. Cest bien toute la vie du Seigneur qui
est grice pour ceux qui croient en lui,

Pour caractériser cette venue, Paul emploie le verbe épdphané.
Duans le vocabulaire des Septante, « épiphanie » évoque la venue de
Dicu dans un contexte de lumigre ¢t de puissance, pour sauver son

euple, Paul utilise le substantif et le verbe dans les épitres pastorales,
s0it pour désigner la venue du Christ selon la chair (Tt 2,11 ; 3.4,
2 Tm 1,10), s0it sa seconde venue dans la gloire (Tt 2,135 1 Tm
6,14 ; 2 Tm 4,1.8).

Sans doute '« épiphanie » du Christ dans la chair se fit d’abord
dans 'bumilité d’une €table, puis dans le déchirement de la passion,
dans I'anéantissement de la croix, et enfin dans la gloire de la nésur-

. rection, Mais la tradition chrétienne a aimé projeter sur la premiére

venue du Seigneur, la gloire que sa foi attribuait & sa plorieuse
résurrection et que son espérance désimit pour sa seconde venue.

La naissance de Jésus, c'est l'aurore du salut; c'est le « soleil
levant qui illumine (épiphanei) ceux qui sont assis dans les ténébres
et & 'ombre de la mort » (Lc 1.78-79). En contemplant cette venue,
on peut chanter « la grice manifestée par '"épiphanie de notre
Sauveur, le Christ Jésus... qui a fait briller la vie et I'immortalité »
{1 Tm 1,10).

La grdce nous enseigne (v. 12)

Cette griice nous enseigne. Jadis, c’était la loi qui étail « péda-
gogue » (Ga 3.24); elle conduisait au Christ. Maintenant que le
Christ est venu, c'est sa griice qui devient notre pédagogue. Toute la
vie du Seigneur est une prédication. Ainsi sn venue n'est pas
seulement un mystére que 'on contemple du dehors, voire méme
que I'on admire ou que I'on croil : elle g'insére au plus profond de
notre &tre religicux pour nous enseigner & mener « une vie digne de
I'Evangile » (Ph 1.27).

Cet enseignement est multiple. Tl porte dabord sur le réenoncement
i I'impiété el aux désirs de ce monde.

Piété : mot cher aux Pastorales (1 Tm 2,2 ; 3,16 ; 4.7.8; 6.3.5.6.11 ;
2 Tm 3,3 ; Tt 1,1). La piété s'intégre dans I'ensemble des dispositions

2. H. Roux, Ler Epltres Pustorales (Lobor et Fides), p. 184,
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intérieures qui\ constituent la vie selon I'Evangile, comme nous le
montre cette litanie de vertus que nous lisons en 1 Tm 6,11 : « la
justice. la piété, la foi, la charité, la patience, la douceur ».

‘ L'impiéré, par opposition, n'est pas simplement la vie paienne
avec son copitee d'ignorances et de folies, et — tristesse supréme —
Léhseinie-de In foi et de cette chaleur que donne 'espérance. Plus
encore. elle est une infidélité positive, la négation du Christ.

_F.r]c. est accompagnée des « désirs de ce monde ». 1o monde est
Pris ici en mauvaise part (comme souvent dans le vocabulaire johan-
mgue et paulinien). 1l ne s'agit pas du monde en tant qu'il est
pécheur. Car le péché n'a jamais été un obstacle au Rovaume :
cest precisément pour sauver du péché que le Christ est venu, TI
s'agit plutdt du monde en tant qu'il est attaché au péché. en tant
qu'il I'alimente comme une source (cf. 1 Jn 2.16). Voili ce A quoi
I ur{lcc nous demande de renoncer. Et ce renoncement peut ére
si PI'I.[]HHI que Paul le compare ailleurs & une crucifixion : « Ceux
qui apparticnnent au Christ ont crucifié leur chair avec ses passions
et ses convoitises » (Ga 5.24).

) Pfiﬁﬂwr.‘llluni, la grice nous demande de vivre & avec réserve.
fiistice ¢if pidré » ;

—— avec réserve, ce qui caractérise notre position vis-a-vis de
noUs-mimes, et qui s'oppose & la tyrannie des désirs de ce monde -

—— @vee qustice, ce qui caractérise notre relation avec le prochain

— avec piété, ce qui caractérise notre relation avec Diew.

Sans doute convient-il de ne pas durcir ces distinctions, Le texte
esl trop vivant pour se laisser emprisonner dans le cadre d'une
classification rigide. Disons donc qu'il s'agit tout simplement d'une

::1: selon la « piété », c'est-d-dire selon la « morale de Ia rédemp-
ion »,

En attendant la bienheureuse espérance (v. 13)

L'idéal chrétien se vit face 4 la parousie, en présence du Christ
qui revient (Ph 3,20: 1 Co 1,7; 1 Th 1.10; | Tm 6,14 : He 10 25 -
Je589:1P47;2P 312, ' -
& _A':rcm‘re.- Fespérance » ¢st un hébraisme qui signifie attendre
I'objet que 'on espére, Cette espérance porte sur « la manifestation
de la gloire de notre grand Dieu et Sauveur Jésys Christ nl P ;
peut dire que cette espérance est bienheureuse ; “apporie I
PJ.FI.I_ est I'imfiniment heureux, il vit dans une joiz qui est aussi
infinie que son éernité (cf, 1 Tm 111). La venue de Jésus Christ
marque lirruption de la joie du ciel dans le monde de Ia tristesse
La premiére venue avait déji é1é célébrée dans | “anges
chantant la gloire de Dicu et la paix pour le
venue portern cette joie & sa plénitude.

ol
elle apporte la joie.

4 joie des anges
s hommes, La seconde

LA GRACE DE DIEL S'EST MANIFESTEE

Pour les fidéles qui ont ainsi renié les désirs du monde et qui
vivent dans la piété, le Jour du retour du Seigneur sera le jour tant
désiré de ln rencontre avec le Seigneur, le jour béni ob la joie et la
paix eschatologiques couleront vers eux comme un fleuve (cf. Ts 66,
12), le jour oii, pour eux, les arbres des foréts danseront de joie, les
fleuves battront des mains, les montagnes sauteront d'allégresse &
la face du Seigneur qui vient (cf. Ps 96,12-13 ; 98.8-9), le jour oi
Dien exaucera enfin leur cri: & Marana tha, Scigneur, viens! s
(1 Co 16,22).

On 2 dit que les fidéles d'aujourd’hui ne portaient pas suffisam-
ment sur leur visage celte joie de la bienheurcuse espérance. Sans
doute est-ce parce qu'ils oublient parfois de fixer leur regard sur
le Seigneur qui vient, qu'ils s'attardent & regarder 'amertume de
« la figure de ce monde qui passe » (1 Co 7.31). En vérité, la joie
de la premiére venue est la prophétie de la joie du retour du
Seigneur. En d’autres termes : la joie de Noél doil toujours illuminer
notre regard, plus particuliérement quand il se porte sur le futur.
sur le Seigneur qui vient.

L’espérance chrétienne porte aussi sur la manifestation de sa
gloire. La communauté primitive était tendue vers cette manifestation
de la gloire. Car la vie du Seigneur avait été humiliation extréme,
et sa morl, un « anéantissement » (Ph 2,7), Certes, lo résurrcetion
Pavait intronisé Fils de Dieu (Rm 14), mais ce triomphe restait
comme enfermé dans les limites de la communauté croyante. Le
Seigneur était ressuscité avant tout dans le caeur de ses croyants, Sa
victoire sur la mort n'avait pas terrassé par sa lumigre ¢t sa puissance
ceux qui refusaient de croire.

Plus encore, les oppositions que Jésus avait rencontrées durant
sa vie continuaient de peser maintenant sur ses fidtles. Bref, le
mystére de I'humiliation du Christ continuait maintenant dans la
communauté chrétienne. Voild pourguoi elle désirait tant cetle
manifestation qui ferait éclater — enfin. et pour toujours! — la
gloire seigneuriale. « Il viendra dans sa gloire, escorté de tous les
anges, et prendra place sur son trine de gloire » (Mt 25,31), disait-
on dans la communauté primitive, Et encore : « Lors de la révélation
de sa gloire, vous sercz dans la joic et l'allégresse» (1 P 4.13).

Jésus est appelé ici « notre grand Dieu » *, L'expression est unigue
dans le N.T. C'est qu'elle répond 2 la situation unique qui sera celle
du Christ lors du second avénement.

3. Cerinins commenintcurs traduisent : « de notre grand Dieu (= lo Pére) ot
du Sauveur, le Chrisi Jésus ». Cf. 1. Juresoas, Day Newe Testament Doutsch, 9,
pp. 6465 La lecture e de notre grand Diew et Sauveur Jésus Chris s semble
vimposer ici. Cf. P. Douwien, Les Epitres Pastorales (Coll. Sources Bibliques),
p. 144,
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Entre la grice et la gloire

Notons le Tien qui existe entre le v. 11 et le v, 13, c'est-d-dire
entre les deuy manifestations du Christ. celle de sa grice et celle
de sa gloire, Toute 1a vie chrétienne, avec son poids de renoncements
Olitehsion de sa piélé, se situe maintenant entre ces deux avéne-
ments, entre sa venue dans humilité de Bethléem et sa venue dans
la gloire du ciel. Notre vie est comme insérée dans "avinement dy
Christ ; ou encore : I'avénement du Seigneur nous entoure comme
d'une chaine de griice et de gloire, tout en nous placant dans Ia
joie de I'espérance.

Cette gloire elle-méme de Dieu n'écrase pas I'homme de sa splen-
deur, ne I'aveugle pas de sa clarté: elle se situe dans le prolon-
gement de la griice, ¢'est-d-dire de son amour, Grice el gloire sont
lides par cette chaine qu'est I'amour de Dieu. Le « grand Dieu et
Sauveur », qui se manifestera avec éclat quand le livre de Ihistoire
sern scellé, est aussi celui qui a révélé sa bonté et son amour pour
les hommes (cf. Tt 34) dans le petit enfant de Noél. Jusque dans
immensité de sa gloire, le Seigneur révélera d’abord I'immensité
de son amour.

Il s'est donné lui-méme pour nous (v. 14)

Le texte de ce verset est particulitrement riche. Sans citer expli-
citement I'A.T., il en adopte le vocabulaire et en actualise ln théologie
dans Ia perspective du Christ. Le texte o plus proche semble étre
Ez 3723, qui évoque le retour de la captivité de Babylone : « Je
les rachéterai de leurs iniquités; je les purifierai, ils seront pour
moi un peuple ». Le contexte de I'Exode est auss évoqué dans e
souvenir d’Ex 15,13 : « Je vous rachéterai, pour moi, comme peu-
ple » ; et encore : & Vous serez pour moi un peuple particulier parmi
toutes les nations » (Ex 195 of, Dt 7.6: 14.2 - 26,18),

Le verbe « racheter » ¢voque bien idée de délivrance d'une
servitude (cf, Le 24.21; 1 P 1,18). Mais ici. ce nlest plus I'Egypte
ou Babylone qui retient le peuple de Dieu, c'est l'iniquité qui était
sa prison, et c'est delle que le Christ libére son peuple,

Libﬁr& du péché, le peuple devient le bien particulier de Diew.
L’Exode se conclut par I'Alliance. Comme jadis le peuple de I'Exode
fut libéré de la servitude et devint, dans |a perspective de la thénlogie
dewtéronomique (ef, Dt 7,7-11 ¢ ete.), le bien particulier de Yahvé
ainsi le nouveau peuple de Dieu, libéré par le Seigneur, devient son
bien particulier.

L’Ecriture aime affirmer que c’est le Pire qui livre son Fils pour
le salut des hommes (ef. Rm 8,32 Jn 3,16). Elle insiste ainsi sur
lee fait que le plan de I rédemption s'origine dans 'amour du Pére

LA GRACE DE DIEU 5'EST MANIFESTEE

En ceci consiste son amour :

& n'est pas nous qui avons aimé Dieu,

mais ¢'est lul gui nous a aimés

ct qui a envoyé son Fils

¢n victime de propitiation pour nos péchés (1 Jn 4,10).

Ici, Paul affirme que c'est le Christ qui 5'est liveé lui-méme. (f..'c“'
dire que le don de I'amour du Pére se traduit par 'amour du Fils :
« Il m'a aimé et s'est livré pour moi» (Ga 2,20 ; ¢f. Ep 5.25). En
d’autres termes : le coeur du Pére est Ia patrie de tous les hommes ¢
P'amour du Fils est le chemin qui nous y conduit.

Ce peuple « est plein d'ardeur pour les belles ceuvres ». A 'amour
du Christ, le fidéle répond par la pratique des « belles QEUIVTEs
(cf. aussi 2 Co 5,14-21). Telle est la morale de la Rédcmpnqn:
faire de sa vie selon I'Evangile une réponse au Christ « gui s'est
donnd lui-méme pour nous ».

COMME UN IRIS INNOMBRABLE

Sous Ja forme d'un «tout-petit» entre les bras de sa
mére, conformément & la grande loi de naissance, Vous avez
pris pied dans mon &me d'enfant, Jésus. Et voicl que, répétant
et prolongeant en moi le cercle de votre croissance & travers
I'Eglise, voici que votre humanité palestinienne s'est peu a
peu épandue, de toutes parts, comme un iris innombrable
oll votre Présence, sans rien détruire, pénétrait, en la sur-
animant, nimporte quelle autre présence autour de moi.

TEILHARD DE CHARDIN*

4. Le Cwenr de la Matidre, Texte citd par H. de Lubne: Lo pridre du Pére
Teilhard de Chardin, Parn, Fayard, p. 35




Labontéetla«philanthropie»
de Dieu notre Sauveur

Tt 3,4-7

PAR LUCIEN DEISS
de la Congrégation du Suint-Esprit

La péricope de Tt 34-7 présente le méme style hiératique que
la section précédente 2,11-14. Comme cette derniére, elle commence
par la mention de I'épiphanie (épéphang) de 'amour de Dieu (2,11
el 3.4). évoque également le salut apporté par le Christ Sauveur
(2,4 et 3,6). présente enfin cette dimension eschatologique que
nous ouvre |'espérance chrétienne (2,13 et 3.7).

J. Jeremias pense que le fragment Tt 3,4-7 constitue une ancienne
hymne d’action de griice baptismale (rédigée i la premidére personne
du pluriel : « nous»). La fin de 'hymne est clairement indiquée
par le v. 8: « Elle est sire cette parole » ; cela revient i dire que
celte hymne est digne d’8tre crue. La premiére partie du v. 5 semble
avoir &€ insérée dans le texte 4 un autre niveau rédactionnel ; clle
est plutdi une phrase stéréotypée de la prédication de Paul, comme
le montre le paralléle de 2 Tm 1,9; elle n'appartient donc pas i
P'hymne primitive. En I'omettant et en décalquant rigoureusement le
grec. on obtient le texie hymnigue suivant :

* Lorsque la bonié et la philanthropie se sont manifesides
de Digwe notre Sauveur,
“il mous a sauvés (..) par le bain de la répénération,
{er) rénovation de I'Esprit Saint,
“quil a répandu sur nous avee vichesse
par Tésus Christ notre Sauveur,
Yafin que, justifics par za price,
nous héritions, selon 'espérance, de la vie Sternelle.

_ Particulitrement  important est le contexte dans lequel Paul
introduit ce texte hymnique. On peut le résumer ainsi -

LA BONTE ET LA « PHILANTHROPIE2 DE DIEU

— 11 nous faut étre préts « a toute cuvre bonne » : 3,1-3,
— Hymne ; 3.4-7.
— 1l faut « exceller dans la pratique du bien » ; 3.8,

Notre hymne se trouve donc au centre d’'une paréndse sur les
bonnes ceuvres. L'appel aux bonnes ccuvres eén 3.8 fail inclusion
avee 'appel de 3,1-3. L'hymne forme donc le fondement dogma-
tique de ce qu'on a appelé « la morale de la Rédemption » (H. Roux).
Si le chrétien doit mener une vie digne de FEvangile, cette ohligation,
qui inclut celle du Décalogue, se fonde maintenant sur 1épiphanie
de bonté de Dicu notre Sauveur ¢l de son amour pour les hommes,
Dans 'ALT., le Décalogue se situnit dans le contexte de 1’Alliance.
Cette économie n'est pas supprimée. Mais Noél nous révile que
la nouvelle Alliance, c'est maintenant ce petit enfant en gui 'ho-
manité a rencontré aujourd'hui son Dieu.

L'épiphanie de la bonté et de la « philanthropie » de Dieu

La venue du Christ dans la chair réalisc 'épiphanie de In bonté
de Dieu et de son amour pour les hommes,

Le terme chréstotés, que nous traduisons par bonré, signifie dans
son acception littérale la bonne qualité d'une chose (d'un fruit par
exemple) dont on peut se servir. Le vocabulaire du N.T. a habilld
le mot d'une nuance de tendresse. Ainsi en Rm 2.4, Paul parle des
« richesses de bonré, de patience et de longanimité de Dien », el
en 11.22, il oppose cetie bonté 4 la sévérité, En Col 3,12, la bonté
est associée i une expression ravissante et proprement intraduisible :
« entrailles de compassion », c'est--dire ceeur compatissant, comme
nous dirions aujourd’hui. En Ga 5,22-23, la chréstorés apparait
comme un fruit de I'Esprit Saint, avec la charité, la joie, la longa-
nimité, la servinbilité, la confiance, la maitrise de soi. La teadition
primitive a signifi¢ toute I"attention qu’elle accordait a cette bonré
lorsqu’elle fuit dire au Rabbi doux et humble de ceur gue son
fardeau est bon (chréstos) et son joug léger (Mt 11,30

Le terme philanthropia (amour pour les hommes) est assez
fréquent dans les lextes hellénistiques. Les empereurs aimaient se
parer du titre de philanthropes. Le 22,25-26 fait écho & cette vanité
impériale : « Les rois des nations en sont les seignours et leurs
princes se sont appelés hienfaitenrs ». Jésus avail ajouté: « Pour
vous, qu'il n'en soit pas ainsi!» Appliqué aux hommes, le titre
de bienfaiteur ou de philanthrope a pu paraitre usurpation d'un
titre réservé 4 Dieu. Lui seul posséde la vraie philanthropie, cet

: |
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amour, disons) le mot, cette « humanité» qu'il a révélée dans
I'humanité de Jésus.

Paul ne dit pas quand se sont manifestés la bonté et Tamour de
Dign. On penglra, bien sir, au mystére de MNoél, Mais & vrai dire,
toute la vie dd Seigneur, et plus particulicrement sa mort (cf. Rm 5,8)
el i sirrection furent épiphanie de son amour.

Sauvés par miséricorde

Réfléchissant sur le salut, la méditation de Paul rassemble autour
de ce mystére différents themes qui forment comme la base de son
Evangile. On les retrouve non seulement en Tt 3.4-5, mais également
en Ep 2,3-10, qui peut servir de commentaire au texte de Tite.

a) Le salut ne vient pas deés cuvres

« 1l nous a sauvés, non pas en vertu d'euvres que nous aurions
accomplies dans la justice » (v. 5). Ep 2,8-9 est encore plus explicite :
Le sulut « ne vient pas de vous, il est un don de Dieu, il ne vient
pits des ceuvres ». Cette affirmation de impossibilité du salut par Jes
@uvres n'est pas mépris de Pactivité humaine, mais bien plutdt
adomtion de I'action de Dieu et de sa gratuité, « afin que nul ne
puisse se glorifier » (Ep 2,9).

b} I vient de la miséricorde de Dieu

Ep 2 commente magnifiquement le texte de Tt : Dieu nous sauve
« parce qu’il est riche en miséricorde, & cause du grund amour dont
il nous a aimés » (2.4). Sans doute cette insistance de Paul révitle-
t-elle un aspect particulier de sa piété. Dans les Pastorales, cest
presque une confession : « Il m'a éé fait miséricorde... T m’a éé
fait miséricorde, pour qu'en moi, le premier, Jésus Christ manifestit
toute sa longanimité, faisant de moi un exemples (1 Tm 1.13.16).
Paul est un exemple. Mais non un cas particulier. Car la régle
générale est que I'amour de Dieu devance tout désir humain : « 11
nous a aimés le premier » (1 In 4,19).

¢) L'amonr de Diew ext un amour saveur

La bonté de Dieu (le Pére) est celle de notre Sauvenr (v. 4) et il
réalise ce salut par Jésus Christ notre Sauveur : dans la méme phrase,
Paul attribue le titre Sauveur au Pére et au Christ Jésus. De son
colé, Ep 258 affirme que nous sommes sauvés « par sa grice ».
Comme la précédente, 'affirmation des Pastorales équivaut & une
confession. En 1 Tm 1,15, avec une extréme humilité, Paul dit : « Le
Christ Jésus est venu dans le monde pour sauver les pécheurs, dont
je suis, moi, le premier ».

LA BONTE ET LA « PHILANTHROPIE» DE DIEU

Le bain de la régénération et de la rénovation

L'homme entre dans le salut de Jésus Christ par le bain de la
nouvelle naissance (régénération) et de ln rénovation,

Visiblement, Paul parle la du baptéme chrétien. Mais 'image est
originale. On la rencontre ici en Tt pour la premiére fois. Nul doute
qu'elle a dit plaire aux Crétois de Tite, Derriére les mots « bain de
la régénération » se profile en effet le vocabulaire des religions a
mystéres, ol les rites d'initiation et de purification équivalaient A une
nouvelle naissance. Mais le contenu religieux du baptéme chrétien,
qui est une insertion dans le mystére de la mort et de la résurrection
du Christ (cf. Rm 6), est totalement différent.

Le terme palingénésia, régénération, est rare dans le N.T. (il ne
revient qu'en Mt 19,28, oi il se situe 4 un niveau rédactionnel assez
tardif). Il appartient au vocabulaire du stoicisme et désigne le nouvel
état de ce monde qui surgirait de la conflagration universelle et de
l'universelle destruction par le feu, Dans le judaisme, il recut une
note religieuse : le monde n'est nouveau que s'il est celui dans
lequel Ia justice habitera (cf. 2 P 3,13). La comparaison du baptéme
avec une régénération peut &tre considérée comme un héritage du
judaisme. Celui qui quittait la vieillesse du paganisme, affirmaient
les rubbins, pour entrer dans le sphére de la Loi, devenait comme
une nouvelle créature, comme un enfant nouveau-né. Le christia-
nisme a hérité de ces images et les a appliquées & la situation
nouvelle créée par le salut de Jésus Christ : le fidéle qui s’attache &
Jésus Christ devient « un homme nouveau créé selon Dicu, dans
la justice et la sainteté de la vérité (Ep 4,24 ; of. Col 3,10). 1l parle
de « création nouvelle » (2 Co 5,17 ; Ga 6,15) ; on est « répénéré »
(I P L3), wréengendré» (1 P 1,23; of. Jn 3.3-8), « comme des
enfants nouveaux-nés » (1 P 2,2), comme « prémices des créatures »
(Je 1,18). C'est toute cette richesse qui est comme ramassée dans le
terme de palingénésie. Il s’y ajoutait une nuance cosmique et escha-
tologique (Mt 19,28) qui ne devait pas déplaire & I'Apdtre.

Le second mot employé par I'Apdtre, amakainosis, rénovation,
ne revient ailleurs qu'en Rm 12,2 : Paul parle de la transformation
intéricure qu'apporte la rémovation de V'esprit. Iei. ce terme veut
simplement enrichir Iidée de régénération en insistant sur une
nuance particuliére : une seconde naissance n'est désirable que si
elle est, & la lettre, une naissance nouvelle, 1l ne s'agit pas tant
de naitre 4 nouveau, que de naitre rénové.

L’Esprit répandu sur nous

Le but de la mission du Christ, ¢’est de plonger "humanité tout
entiére dans I'Esprit Saint, c'est-a-dire de la plonger dans la vie
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sainte de Dien\: « Clest lui qui baptise dans 1'Esprit Saint », dit
Jean A propos|ide la mission du Christ (Jn 1,33). L'Esprit reposa
d’abord sur/ le/Messie Tui-méme (Mt 3.16: Me LI10: Le 321 of
Led,18; Mt 12,18 ; Ac 10,38). Aprés sa Résurrection (cf. In 16,7-5 ;
20,22 . Ac 21-4), Jésus le communique A 'humanité sauvée. Ainsi
vivrdielle de son « Esprit» et continuera-t-elle sa mission.

Pour signifier le don de I'Esprit, Paul wtilise I'image de Peau
qui coule et se répand : 1l I'a répandu (ekched) sur vous. L'image
est originale. En effet, on ne « verse » pas un esprit, on le donne
plutdit, ou encore on le « souffle » sur quelqu’un (cf. Jn 20.22).
Mais JoEl, qui est le prophéte classique du don de I'Esprit aux
temps messianiques (J1 3,1-5 = Ac 2,17-21), avait déji utilis€ cette
comparaison ; « Je répandrai (ekched) mon Esprit sur toute chair ».
Naotons que Rm 5.5 I'a reprise : « L'amour de Dieu est versé dans
vos coeurs par le Saint-Esprit qui vous est donné». On la trouve
aussi dans le texte mystérieux de Jn 7,38 : « De son sein du
corps du Christ (?) — couleront des fleuves d'eau vive » ; et Jean
explique : « 1l disait cela de I'Esprit que devaient recevoir ceux qui
crofent en lui »,

Y aurait-il donc une parenté entre le théme de 'ean et celui de
I'Esprit ? Oui, car I'eau. comme 'esprit, donne la vie, c’est une
eau vive et viviliante. On sait Mimportance du théme de P'eau vive
dans la tradition biblique. Dans la littérature patriarcale, les puits
d’eau vive jalonnent 'itinéraire spirituel des patriarches et du peuple
de I'Exode (Gn 26,14-22; Ex 1522-27; etc): dans la littérature
prophétique, on annonce le jaillissement des sources vives aux temps
du renouveau : « Avec joie vous puiserez de 1'ean aux sources du
saluts (Is 12,3 ; 49,10; 55,1 ; cf. Jr 2,13; Ez 47.1-12; Ap 7.17;
22.17).

Aux temps messianiques, olt se révélent la bonté du Pére et sa
philanthropie, la prophétie arrive a la plénitude de sa spiritualisation
et de son accomplissement ; le don de I'eau vive se réalise maintenant
dans I'effusion de I'Esprit de Jésus, et la source que I"humanité a
rencontrée dans le désert de son Exode est aujourd’hui le corps du
Christ ressuscité,

L'Apbtre note aussi 'abondance de cette effusion de I"Esprit:
Il est versé sur nous plousids, richement, avec la richesse royale
du don de Dieu. Paul aime parler de la richesse de Dien, de sa
grice (Ep 1,7; 2,7 3.16; Col 1,27 ; Rm 923 ; cf. Ph 4,19). de sa
miséricorde (Ep 2.4), de sa bonté (Rm 2.4), de la gloire (Ep 1,18),
ou plus simplement du Christ (Ep 3,8). Dieu ne mesure pas son
Esprit. 1l le donne avec la mesure royale qui est le propre de la
richesse de son amour.

LA BONTE ET LA « PHILANTHROPIE» DE DIEU

Héritiers de la vie éternelle

La finale de notre hymne est coulée dans les formes traditionnelles
du genre. Elle rappelle la vie éternelle que les prédicateurs ne
manquent pas de soubaiter & leur auditoire 4 la fin de leur homélie.
Pour conventionnelle qu'elle paraisse, cette évocation de 1'éternité
rappelle péanmoins que c'est bien « pour nous et notre salut »
(Creda) que le Pére a révélé sa bonté et sa philanthropie dans le
Christ Jésus,

Le vocabulaire est strictement paulinien (justifier revient 27 fois
en Paul, sur 39 fois dans le N.T. | grdce, 100 fois sur 155 fois dans
le N.T. ; héritier, 8 fois sur 15 fois dans le N.T.). Comme le v. 5a,
cette phrase faisait partie du fonds homélitique de Paul et refléte
ses habitudes de langage, ainsi que celles des premiers prédicateurs
chrétiens (1 P 1.3-5 présente des développements analogues). Dés
maintenant, le chrélien est pleinement justifié dans le Christ Jésus
(Rm 324 ; 519; 830; 1 Co 6,11), il devient héritier de la vie
éternelle, participe & I'héritage messianique (Rm 8,16-17 ; Ga 3,29 ;
4.7; Col 3,24 ; | Co 6,10-11), I'Esprit lui est donné comme prémices
d'éternité (Ep 1,13-14). Mais ce salut, bien que madicalement donné
en Jésus Christ, demeure encore & objel d'espérance » (Rm 8,24 ;
cf. 52; Ep LLI8; | P 14), «il nous est réservé dans les cieux »
(Col 1,5).

Conclusion

Paul a lourdement surchargé cette phrase. Dans le grec, clle
commence au v. 4 el se terming au v, 7 : toute la péricope ne forme
qu'une scule phrase! Paul a délibérément sacrifié le style A la
pensée, Et cette pensée lie dans une immense période :

— le salut accompli par le Pére, aux temps de I'épiphanie de
sa bonté et de sa philunthropie,

— la réalisation de cette volonté salvifique par le Christ Jésus,

— et enflin 'effusion de I'Esprit aux temps messianiques,

Ainsi In Trinité toul entiére habite au cour de "homme et réalise
en le sauvant la manifestation de Mamour de Dieu,




Qui est Jésus Christ ?

He 1,1-6

PAR CLALDE BOURGIN
Daminicain de Grenoble

La veille au soir, dans la nuit et & 'aurore de Noél, 1'Eglise nous
a remis en mémoire les circonstances de la naissance de Jésus. Lors
de la quatriéme célébration, elle nous invite 4 prendre du recul :
dans les lectures, il s’agit désormais du fait et de son sens. L'atten-
drissement doit faire place 4 I'émerveillement. Un homme el une
femme sont fiers lorsqu’ils peuvent dire : nous avons mis au monde
un fils. L'humanité doit prendre conscience de sa dignité lorsqu'elle

peut chanter @ « Un fils nous est donné », puisqu'il s’agit du « Fils
de Dieu ».

Mais il ne suffit pag d'énoncer un fait, si merveilleux soit-il ; il
faut encore, pour micux s'émerveiller, le comprendre, Que veut done
dire ce titre 7 Essentiellement ceci: Jésus est le messager, le révié-
lateur parfait de Dieu, Car Dieu parle. Et pas n'importe comment ;
g par un Fils » 1.

I. DIEU A PARLE...

Autrui ne me rencontre que dans ma parole, pour aulant qu'elle
lui communique ma pensée. Les paroles utilitaires et banales de la
vie quotidienne mises & part, linitiative de parler & quelqu'un ne
peut avoir quun sens : j'entends plus ou moins m'ouvrir & lui pour
me lier & lui. De méme, si Dieu nous parle, c'est qu'il veut entrer
en société avee nous : la révélation amorce la communion (Gn 17,1-
21: Ex 19.1-8; etc.; Jn 1,12), En effet, Dieu ne peut se commu-
niquer & nous sans nous faire prendre conscience de ses dons. Tl
ne veut pias nous vestir sans nous demander notre consentement

. Pour plus de déwils, voir nofre commentaire de He 1,1-12 dons  Assermbléig
di Seignewr, 1™ série, 10, pp. 2543,
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libre (Ex 19.5). Il ne peut donc entrer en société avec nous sans se
propaser @ notre intellipence @ il se doit de nous traiter en hommes,
et il nous le doit

Sans gon intervention, il est des vérités que nous ignorerions ; des
vérités essentielles et pourtant si hautes que nous n'aurions pu les
découvrir par nos propres forces : le mysiére de Dieu, que les philo-
sophes jugeaient impénétrable; nous est ouvert, Le crovant est dong
avant tout un homme qui a accés & la pensée de Dicu, un initié,
Pratiquement, cela revient 4 dire que, son intelligence croyante ayant
sur Dicu une certaine prise, il doil s'elforcer de pénétrer le mysiére
autant qu'il lui est possible, méme si ce possible est peu par rapport
4 l'inépuisable réalité divine, méme si ce possible est beaucoup par
rapport & la faible capacité de son intelligence humaine, Mous devons
a Dieu d'aceueillir ses initintives et d'entrer dans lsur mouvement.
Croire, c'est entendre et obéir, c'est-i-dire non seulement acquiescer
(dans les faits comme en théorie), mais aussi, pour mieux acquiescer,
chercher & comprendre : agréer des formules dont on ne pénétrerait
pas le sens ne saurail ére un acte humain,

Tous les acles de la vie chrélienne reposent sur cetie premiére
agsise : 'audition de In Parole par 'homme, c'est-a-dire 1"évangé-
lisation de son intelligence. Voild pourquoi le premier devoir des
pasteurs est d'annoncer I'Evangile. Veiller & la momlité et & la
pratique religieuse sans se soucier de la culture de la foi serait
travailler pour rien ou presque, puisque la foi vive donne scule
un contenu de vie divine aux entreprises olt s'accomplit la croissance
humaine, et mesure V'efficacité surnaturelle des sacrements.

... dams le passé... dans les derniers temps,
dans ces jours olt nous sommes...

Puisque I'humanité est prise dans le mouvement d'une histoire
ou les générations se succédent, la révélation suit les progrds de la
conscience de ceux & qui elle est adressée. Un temps vient ol les
auditeurs sont miirs : Dien peut dire tout ce qu'il veut; alors il
envoie son Fils,

Cette manifestation supréme détermine deux époques dans Ihis-
toire de I'humanité vue sous 1"angle de la foi. Paree que Dien n'a
rien & ajouter & ce qu'il dit en son Fils, 'époque inaugurée par cette
venue st caractérisée par un accomplissement (Ga 4.4) @ elle porte
en elle la plénitude de la Parole et débouche sur la plénitude du
Régne de Dieu. L'humanité est donc entrée dans les derniers temps :
Dieu a donné aux hommes tout ce dont ils ont besoin pour faire
route jusqu’a lui; quelle que soit la durée du monde, il n'y a plus
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4 attendre @ne aotre intervention de Dieu susceptible de changer
le cours de I'histoire du salut.

Corrélativenent, I'époque précédente, qui va du péché d'Adam
4 Jésus Chrisy, apparait comme le temps o0 se prépare I'accom-
plissement.

o @ NOS péres... d nous...

Ce contraste entre deux époques détermine un contruste entre
deux groupes d'auditeurs. Cependant, le contraste n'est pas tel qu'il
faille songer & une opposition. Le peuple choisi pour entendre la
Parole au temps des préparations n’a pas pu se garder cthnologi-
quement pur. Mais la Parole déterminait en lui une unité plus
profonde que les liens du sang : les croyants qui se succédaient de
génération en génération étaient plus les fils de leurs péres au plan
spirituel qu'au plan charnel. bien qu’ils eussent recu une révélation
plus proche de son achévement, C'est In Parole qui appelle le peuple
de Dieu & I'existence, mais elle ne le crée qu'en se fravant la voie,
qu’en se faisant jour en lui.

... par les prophétes...

Quand on affirme que Dieu parle, il faut s'entendre : Dieu n'a
ni bouche, ni voix. La communication qu'il veut établir entre les
hommes et lui ne peut étre que spirituelle. Mais les hommes sont
esprit et chair,

Dicu doit done, ou bien se révéler i chaque personne, ou bien se
servir de porte-parole qui puissent parler & leurs fréres un langage
humain. C'est ce dernier moyen que Dieu a choisi. 1l s'accorde
parfaiternent avec le camctére socinl de la nature humaine : chaque
personne n'y parvient 4 son achévement que dans un réseau de
relations avec ses semblables. Mises 4 la portée des hommes par les
témoins de Dieu, les réalités divines deviendront accessibles a leurs
intelligences et seront authentiquement révélées sans pour autant
étre déformées (Dt 18,18).

Parlant au nom de Dieu, ces porte-parole sont des prophites, Le
mot, ici, ne désigne pas les auteurs des livres dits prophétiques, mais
tous les hommes qui, occasionnellement ou de fagon plus durable,
ont €€ envoyés & Israél pour lui faire entendre la Parole de Dien.

Hommes d'action ou de pensée, tous furent des inspirés : Dieu
élevait leur intelligence et leur cceur jusqu’a leur faire comprendre
quelque chose de la vérité religieuse et leur donnait, selon leur génie
propre, de I'exprimer. Ils apparaissaient dans le peuple, et la Parole
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poussait en eux de I'intéricur. Leurs propres paroles, leurs actes, ¢l
parfois des actions symboliques qui furent de vrais mimes, éaient
comme le corps dans lequel se manifestait au peuple la réalité de
I'appel divin. La fixation par écrit en fut donc tenue pour inspirée :
ainsi apparut la parole écrite, cristullisation durable de ce qui avait
été événement passager.

rant de fois...

L'évolution de "humanité s'accomplit. du moins & origine, sui-
vant une loi de progression lente. Nous commengons 4 mesurer
scientifiquement quel patient travail a préparé notre espéce et I'a
conduite de son enfance au point actuel de son développement. De
méme, quand un fils d’homme vient au monde, nous savons que,
pour le conduire & la maturité, il faudra beavcoup de temps:
I'éducation est une longue patience.

Il en va un peu ainsi au plan surnaturel : dans le laps de temps
ol les Hébreux portaient I'espérance surnaturelle du monde, Dien,
pour faire entendre sa voix, a procédé & la maniére d'un éducateur
qui améne & la maturité par acquisitions successives. De méme qu'il
faut un certain Age et 'expérience pour « réaliser » certaines vérités,
il a fallu au peuple de Dicu I'expérience de deux mille ans pour
assimiler progressivement les vérités révélées dans 'expérience spiri-
nelle des prophétes.

En effet, I'immaturité humaine n'est pas un obstacle A la Parols ;
bien plutdt, c’est grice 4 ln Parole et & ln vie dans la foi que
Fimmaturité se change en maturité. Cette vérité est grosse de consé-
quences ; aujourd’hui encore des personnes et des peuples recoivent
Ia Parole sans accéder d'un coup & la plénitude de la vérité morale.
Il ne faut pas en conclure qu'ils sont indignes ou qu'ils n'entendent
pas la révélation ; ils en regoivent ce qu'ils peuvent ef, de ce fait,
Dicu méme éduque leur aptitude A recevoir. Sans doute il v faut
du temps; mais Dien respecte les lois de sa création, Ainsi jadis
n'envoyi-t-il son Fils qu'au temps opportun; de par sa longue
histoire, le peuple était devenu apte & recevoir le Verbe fait chair.

..5ous des formes variées...

Le lecteur qui ouvre une Bible & ln table des matidres ne peut
manguer d'¢tre déconcerté : tant de livres, et si divers! Dicu
n'aurait-il pu proposer sa Parole sous forme d'un ouvrage elair,
rigoursux et bien composé ?
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Pourtant, @ la réflexion, cette variété ne fait que souligner davan-
tage la pédagogie, et donc Ja philanthropie de Dieu. Il a voulu que
sa Pardle surgisse parmi les hommes sans les forcer, en épousant
toutes les vojes de leur génie. La Parole de Dieu, n'étant pas un
genre littéraife, peut les épouser tous. Dieu, pour inspirer un homme,
e le'réduit pas a la fonction d'un secrétaire sans initiative ; il ne
lui impose pas non plus de s'adonner & I'écriture automatique sous
hypnose ; il le laisse & sa liberté et se coule dans les chemins de
son génie. Mais, nous en sommes sirs dans la foi, il veille 4 ce
que son message passe, quels que soient la culture et le godt des
écrivains inspirés.

Compte tenu des genres littéraires, c'est done bien la Parole de
Dieu que nous déchiffrons dans les livres qui nous déconcertent
parfois si fort. Certes, les modes d’expression orientaux rendent plus
laborieuse l'initiation aux livres saints, plus lent le contact avec la
révélation. Mais cette lenteur reléve d'une mystérieuse pédagogie : A
force de déchiffrer la « sagesse infinic en ressources déployée par
Dieu » (Ep 3,10) dans les créations littérairement limitées de divers
génies humains, peut-8tre entendrons-nous mieux le Verbe éternel
dans le trés simple Evangile de Jésus Christ,

Il. ... PAR UN FILS..

Car Dieu a fini par récapituler son message en un (8tre qui est)
Fils. Ce bref énoncé contraste avec I'abondance pourtant concise des
formules précédentes. On ne peut rien dire de plus fort en effel,
Jusqu'alors les éléments de la révélation n'étaient pas absolument
nouéds, car 'objectif final restait mystérieux. En Jésus Christ, le
dessein divin est manifeste : tout est dit. Le programme est simple :
Dien veut tellement se donner & Phumanité qu'il s'unit & elle le plus
étroitement possible, dans la personne de son Fils. La supréme
révélation — qui est la supréme communication — aboutit A la
supreme communion.

Dieu n’a rien & dire, ni rien & donner que soi ; c'est pourgquoi, en
définitive, « le Verbe se fait chair» (Jn 1,14). Habitués a penser
que Dieu parle, que les gestes, les paroles et les écrits des inspirés
le révélent, les Ismaélites n'étaient pourtant pas préparés & découvrir
ia P?rﬂ]ﬁ sous forme de personne vivante et & entendre la révélation
inouie : Dicu est une sociélé de personnes ; sa Parole est tellement
vivante (He 4,12) qu'elle est pour lui comme un enfant pour son
pere ; I'Unique a un Fils, et ¢’est ce Fils qu'il nous envoie,
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Certains cercles juifs avaient, il est vrai, pressenti que Dieu
viendrait régner en personne, afin d'assurer la stabilité de I'ordre
moral, comme, dans la création, il avait assuré celle de l'ordre
physique (cf. Ps 93 96—100); d’autres s'étaient représenté son
intervention comme celle d'un étre céleste & figure humaine (Dn 7.13-
14) ; d’autres avaient personnifié en une figure mystéricuse la sagesse
divine (Pr 8.22-31), sans toutefois en faire un étre distinct de Dieu.

Muis, de la jusqu'a accepter les paroles du Chast, le chemin
demeurait difficile. En se présentant comme 'instaurateur du Régne
de Dieu (Mt 12,28), voire méme comme le Fils de 'homme céleste
(Me 14,62), ou la Sagesse en personne (Mt 11,19), Jésus chargeait
ses paroles d'un sens qui dépassait infiniment les plus hautes percep-
tions des hommes de l'ancienne Alliance. On le verrait bien au
procés, ob, alléguant Da 7,13-14 ct le Ps 110, il donnerait une portée
inouie & ['intuition prophétique : Christ-Rol, oui; Fils du Béni,
c'est-d-dire, selon I'expression de I'A.T., adopté par Dieu, en vue
d'étre chargé de mission et d’accomplir la volonté divine (Sg 2.13-20),
4 la manitre du roi d'lseaél (Ps 110), oui; mais aussi Fils de
I'homme, &tre céleste, assis dans la gloire & la droite de la majesté
divine, associé au pouvoir divin dans le monde proprement divin,
lui, un homme comme les aulres en apparence ; et donc Fils de
Dieu (Mc 15,39 ; ¢f. Jn 19.7). Peut-Gtre I'affirmation ne nous émeut-
elle plus: nous y sommes habitués. Elle a &té, dans le proces de
Jésus, le « blasphéme qui mérite la mort » (Mc 14.64).

Désormais, croire au Dieu vivant, c'est croire « au nom du Fils
unique de Dicu » (Jn 3.18), adhérer a la personne de Jésus Christ,
«car il o'y u pas d’autre nom sous le ciel donné aux hommes par
lequel il nous faille &tre sauvés » (Ac 4.12). Non que Yahvé ne
fit pour les Israélites une personne vivante. Mais en Jésus, Dieu
s'est singuligrement rapproché de I'humanité : désormais, les hommes
ont acceés & lintimité divine, ei c'est Jésus, homme véritable. qui
leur en ouvre le chemin, Aussi bien, celui qui croit au Fils de Dien
ne peut-il lire sans une joie spontanée la phrase admirable oi 'auteur
de I'épitre aux Hébreux récapitule les titres du Christ, afin d*ouvrir
simultanément & la foi toutes les avenues du mystire,

Jésus est prophéte, puisque Dieu a parlé en lui; prétre, puisqu'il
2 accompli la purification des péchés; rol, puisquil s'est assis a
la droite de la majesté divine au plus haut des cieux. 1l est aussi
terme et principe du dessein divin, puisqu’il hérite de I'univers dont
il est le créateur. En lui, nous contemplons Dieu en personne : son
étre glorieux et sa sagesse dans le gouvernement du monde. Enfin,
il est acteur principal du salut, celui par qui Dieu abolit le péché
et rézne sur le monde. Détillons sommairement cel inventiire,
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qu'il a érabli héritier de toutes choses et par qui il a créé
les mondes.).

L:h]utqmir{; du salut commence par un appel et une promesse
gracieusa {Gn 12,1-3). On parlera donc d’héritage et I'on en viendra
Adireque si la terre promise est P'héritage d'Ismél, le peuple, loi,
est 'héritage de Dieu. Aprés I'exil, les paiens eux-mémes deviend ront
héritiers. Quand le Christ parail, tout se précise : I'héritage n'est
plus une terre, mais le monde éternel, c'est-i-dire divin (He 0.15),
autrement dit, le royaume eschatologique. L'héritier n'est plus le
peuple, mais avant tout le Christ : sa mort 'habilite A tester en notre
faveur, et c’est lui qui ouvre aux patriarches eux-mémes I'acees A Ia
perfection, c'est-d-dire & I'héritage éternel promis.

Héritier, le Christ est aussi créateur : en raison de 'union de son
humanité & la personne du Fils, il a droit a tous les titres divins.
Cest donc par lui que Dieu a créé les mondes. La formule n'a
rien de surprenant. Elle est dans la ligne de I'A.T. (Ps 33,6 ; Pr 8,.27-
31; 8g 7.21; 9.9) et du quatritme évangile (Jn 1,1-3) : Dieu crée
par sa Parole.

Ainsi, le Verbe incarné récapitule en sa personne le dessein de
Dieu. Créateur avec le Pére, il introduit ses cohéritiers (Ga 3,16.26.
29 Rm 8,16-17) dans I'héritage éternel. L’auteur semble bien
insinuer que s'il n'a pas été établi héritier au titre de Fils. mais au
titre de sa mort rédemptrice, ¢’est néanmoins sa qualité de Fils qui
explique I'acquisition du droit & I'héritage.

wlumiére éclatante de la gloire du Pére, expression
parfaite de son étre...

Le point de départ de la notion de gloire réside dans le phéno-
méne de I'éclair (Ex 19,16 ; Ps 29.7) qui évoque & la fois la puissance
eréatrice et la transcendance divine. Dans les traditions sacerdotales
relatives & la sortie d'Egypte, le fen qui accompagne la nuée o
Dieu se révéle comme sous un voile (Ex 13,22) prend tout nanurel-
lement le nom de gloire, La puissance que Dieu déploie en faveur
de son peuple, et dans laquelle il se¢ manifeste 4 lui, n'est-clle pas
splendide ? Diew a promis d'étre avec le peuple. Aussi ln gloire
vienl-elle habiter les sanctuaires que le peuple édific (Fx 40.34-35 «
| R 8.10-11). comme elle les quitte lorsqu'il trahit son Dieu (Ez 9.3 :
iﬂ-,#.lﬁ._]? : 11,22-23) pour revenir dans le sanctuaire futur (Ez 43,1-
J). Enfin, peu avant le Chrisl, un sage parle de la sagesse divine
comme d'une « effusion toute pure de la gloire du Tout-Puissant,.,
reflet de la lumitre éternelle » (Sg 7.25-26).

QU1 EST JESUS CHRIST ?

Clest le mot que reprend notre autenr: le Fils est la lumidre
éclatante qui émane en permanence du foyer divin et donc en révile
parfaitement la splendeur, Clest dire qu'il est constamment engendré
par le Pére, dans une parfaite égalité de nature avec lui. A ce titre
il est I'expression parfaite de son &tre, littdralement 'empreinte de
sa substance. Le Fils ne fait pas qu'émaner du Pére comme un reflet
de méme nature, il est distinct de lui comme Mempreinte est distinete
du cachet. EL. puisque le sceau garantit Pauthenticité du document
sur lequel il est apposé, le Fils garantit l'authenticité de la révélation
qu'il apporte. De Dieu, nul ne parlera micux, ni plus complétement

ue lui.

3 Mais n'oublions pas les textes relatifs au sanctuaire : & cause
d'eux, Jean n’hésitait pas A dire que le Verbe avail « dressé sa
tente parmi nous # (Jn 1,14). Le Christ Jésus est donc le véritable
sanclugire, la tente ob habite la gloire. Moise et Elie (Ex 34.29;
1 R 19,9-18) avaient contemplé la gloire de Yahvé. Nous contem-
plons la gloire de Dieu sur le visage de Jésus, le « Seigneur de la
gloires (1 Co 2,8; ¢f. 2 Co 4.6: In 1.14) et, comme Moise, par
cette contemplation, nous la réfléchissons & notre tour (2 Co 3,7-18).

...ce Fils qui porte toutes choses par sa parole puissante...

Il ne s'agit plus de la création, mais du gouvernement divin:
par sa parole — une parole qui exprime la toute-puissance, souve-
rainement efficace done et réalisatrice (He 4.12) — Dien conserve
Pexistence & Punivers et Nordente vers la fin qu'il veut (Is 55,10-11)
Le Fils, qui a droit & tous les titres divins, porte done 'univers. Non
pas comme Atlas, passivement, mais en donnant au monde I'im-
pulsion en vertu de laquelle il progresse vers le terme que le Créateur
lui a assigné.

..aprés avoir accompli la purification des péchés, s'est
assis @ la droite de la majesté divine au plus haut des
cieux...

L'auteur a campé sous nos yeux lo personnalité divine du Verbe
imcarné 3 il en vient maintenant & son action dans "cuvre de notre
salut. Or, ce faisant, il passe sur toute la vie terrestre de Jésus el
ne fixe son attention que sur les événements historiques décisifs :
la mort et Pexaltation, ou le mysiére pascal.

L’euvre du Christ est sacerdotale et royale. Le pardon efficace
des péchés est son ceuvre personnelle ; cette tiche sacerdotale fait
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eén quelque sarte partie de sa définition : il est substantiellement
prétre. 11 est aussi revélu du supréme pouvoir, en vae du gouver-
nement nature] du monde et du gouvernement surnaturel des hom-
mes . en mépe temps, il est pour nous un intercesseur souverain
(He 725 ; 924).

Aape liturgique de ce texte, le jour de Nogl, est done signifi-
catif : Jésus n'est venu au monde gue pour parvenir & 'heure de
In croix et de la gloire. 1 faut interpréter Noél dans ln perspective
de Piques. Si I'on regarde l'enfant Jésus dans la lumiére de sa
personnalité divine et de sa médiation souveraine, notre destin
s'tclaire. Cet enfant est en effet le Verbe incarné : notre prétre voué
& la croix, notre roi, promis & la gloire d'étre le Sauveur. Du coup,
chaque fils d’homme ne vient au monde que pour mourir et ressus-
citer : la vie consiste 3 passer de ce monde au Pére.

0l est placé bien au-dessus des anges, car il posséde
par héritage un nom bien plus grand que les leurs...

Que Dieu parle et agisse par un Fils, relégue nu second plan tous
les intermédiaires dont il s"était servi jusqu'alors. Les anges d"abord,
en lesquels on avait fini par voir les médiateurs obligés de toute
communication entre le créateur et la création, si bien — Paul lui-
méme en fait foi (Ga 3,19) — qu'on les considérait comme manda-
taires de Dieu et partenaires de Moise dans la conclusion de
Falliance,

De ce fait, un esprit juif ne pouvait manquer d'étre heurté par
Paffirmation de la souvernineté absolue de Jésus Christ, Soucieux
de manifester le caractére caduc de Parcienne économie et d’af-
firmer que le Fils de Dieu est le médiateur parfait de la nouvelle
Alliance, I'auteur de I'épitre aux Hébreux ne pouvait éviter une
comparaison en régle entre les anges et le Christ, pour exalter. hien
entendu, ce dernier. En outre, ln comparaison doit étre fondée dans
I'Eeriture ; ¢’est pourquoi I'auteur allégue plusieurs textes. Les trois
premiers, seuls retenus dans la lecture liturgique, affirment que le
Messie est Fils de Dieu et que les anges doivent 'adorer, 1l n'v a
done pas lieu de chercher longtemps quel est le nom excellent dont
Jésus n hérité : cest incontestablement celui de Fils.

Mais auteur dit qu'il a été placé bien au-dessus des anges, litté-
mlement, quil leur est devenn supérieur. Cela implique qu'il leur
it éte inférieur. De fait, il a été, par sa passion, « abaissé un moment
au-dessous des anges », mais, par sa session it la droite de Dieu, il
a été « couronné de gloire et d’honneur » (He 2,9). Autrement dit,
si Jésus est supérieur aux anges. c'est qu'il est roi de 'univers ;
mais il posséde cette dignité, c'est qu'il est Fils. En Jésus, supérieur
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aux anges parce que Fils de Dieu, notre nature revét une dignité
hors de pair, elle est honorée, promue & un rang supéricur. Quelle
que soit leur noblesse naturelle, les anges sont désormais soumis a
la royauté du Dieu fait homme, et, serviteurs de Dieu, deviennent
aussi nos servitcurs (He 1,14). On voit de quel amour de prédi-
lection Dieu nime ’homme, créature infime dans I'ordre des esprits.
En un temps o la croyance prométhéenne dénonce ['aliénation
religisuse, il vaut la peine de noter que la foi au Christ affirme une
promotion inouie de "humanité.

CONCLUSION

Si, devant tout fils d'homme, les adultes se demandent avec une
pointe d'anxiété : « que deviendrma cet enfant 7 », ils peuvent se
souvenir de I'enfant de la créche @ le Fils de Dieu a introduit dans
la gloire la nature humaine qu'il n'avail pas craint d'assumer dans
le sein de la Vierge-Meére. Sachant qui est Jésus Christ, ils savent
ce que tout fils d’homme peut devenir, & condition de s'unir & lui
par la foi. lls n'ont donc rien de micux & faire que le conlempler
pour s'identifier & lui et le révéler dans leur maturation humaine, en
attendant de le rejoindre dans la gloire de Dieu,




DEUXIEME LECTURE : MESSE DU JOUR

DEPUIS TOUJOURS, TON NOM RESONNE

Evangile

Sefgneur Dieu,

depuis toujours ton nom

résonne dans le monde,

parole qui nous tient en haleine

car remplie de sens et de promesse. 2
Mais ce nom Messe de Ia nuit : Lec 2.1-14
Tu I'as révéls, pour de bhon,

par la vie et 1a mlﬂrt de Jésus-Christ ; Messe de l'aurore : Le 2,15-20
en Lui, Tu t'es montré notre pére,
Il est ta parole et ta promesse
dans tout ce qu'll accomplit.

Messe du jour : Jn 1,1-18

Huur OQosSTERHUIS ?

L'HUMANITE DE DIEU

Seipneur Dieu,

Tu nous as envoyé ton fils,

merveille d'humanité et d'amour,
parole qui libére

el crée un espace nouveau ;

la o 11 vient

la vie n'est plus obscure ni angoissante.
MNous T'en prions :

gu'en chacun de nous

sa vie grandisse,

que nous ne sayons plus enlisés dans le désarroi
ni possédés par le doute et la discorde
mais remplis de foi et de courage,

de simplicité et de paix.

Huur OOSTERHUIS ®

1. Quelqu'vm parmi nows, p. 47,
2. Ibid., p. 60,




« Il vous est né
aujourd’hui un Sauveur »

Le 2,1-20

PAR AUGUSTIN GEORGE
Professeur @ la Faculté de Théologie de Lyon

Le merveilleux récit de la naissance de Jésus est une des pages
les plus connues de I'évangile de Luc. L'art chrétien I'a reproduit
d'dge en Age et, dans nos églises comme dans nos maisons, nom-
hrn.'.u.'tch: sont les créches qui I'évoquent pour les jeunes et pour les
vieux,

Celte page n'est pas sans difficultés pour le lectenr moderne : les
discussions des exégétes sur les évangiles de 1'enfance retentissent
aujourd’hui jusque sur lp place publigue. Mais que ces diflicultés
bien réelles ne nous privent pas de chercher dabord le message
profond que Luc a voulu faire passer en son récit délicat,

On présentera donc d’abord rapidement la méthode de Luc dans
son réeit de 'enfance. On essaiera ensuite de lire son récit de Ia
naissance de Jésus. Il sera temps alors d'examiner les problémes
que ce récit pose 4 [historien. On pourra enfin reconnaitre le propos
de Luc et le sens qu'il donne & cette page si pleine.

I. LA METHODE DE LUC DANS SON EVANGILE
DE I’ENFANCE

Aux premiéres lignes de son livee, Luc a déclaré qu'il va parler
des « événements accomplis parmi nous », qu'il s'en est informé
avec soin, qu’il va en présenter un récit ordonné et sir (Le 1.1-4),
Son intention est claire : il veut présenter des faits bien assurés.
Encore faut-il examiner dans son ceuvre comment il s'est acquitté de
cette tiche. A partir de son chap. 3. il est facile de s'en rendre
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compte par comparaison avec les récits paralléles de Mare (qu'il
a sans doute utilisé comme source) et de Matthien. Mais pour les
récits de I'enfance, il est indépendant et de Mare, qui n'en passéde
point, et de Matthieu, dont la narration reléve évidemment d’autres
traditions.

Les récits de Le 1—2 présentent trois caractéristiques principales :

1* Tandis que les récits de Le 3—24 vont montrer la lente décou-
veric par les disciples du mystére de Jésus et leurs tdtonnements
dans 'expression de leur foi imprécise, les récits de 'enfance pré-
sentent, dans une séric de messages angéliques et de paroles prophé-
tiques, les expressions les plus expliciles de ce mystére (1,32-33.
3543 ; 2,11.30-32.34-3549). 1l est clair que Luc veut faire de son
évangile de I'enfance un exposé du mystére de Jésus, un prologue
christologique comparable & celui que Jean placera en téte de son
évangile (Ja 1,1-18). Nous verrons qu'il utilise pour c¢ela plusieurs
expressions de la prédication chrétienne %,

22 Pour construire son réeit, Luc recourt & un procédé familier
aux historiographes grecs de son temps, et que Plutarque va bientdt
utiliser : la technique du paralléle ®. Pour caractériser leurs person-
nages, ces auteurs aiment les présenter en paralléle avec des héros
analogues ; cela leur permet de faire ressortir leur originalité en
méme temps que les constantes de Phistoire. Lue, qui emploie une
technique analogue dans son livre des Actes pour présenter Pierre
et Paul, construit son évangile de I'enfance comme un paralléle entre
Jean-Baptiste et Jésus: 'un et 'auntre sont annoncés par Gabriel
(1,5-25.26-38), puis mis en présence par leurs méres (1,39-56);
ensuite la naissance et la circoncision de Jean introduisent @ la
proclamation prophétiqgue de sa mission par Zacharie (1.57-66.67-
19), et le récit se termine par une bréve notice sur I jeupesse du
précursear (1,80) 3 I'enfance de Jésus comporie des épisodes analo-
gues (2.1-21.22-3940), Dans chacune des scénes paralléles, des
expressions choisies soulignent la correspondance des deux événe-
ments. Ce procédé manifeste 'unité du dessein de Dieu ; il interdit
d'opposer Jean & Fésus, comme les disciples de 'on et de "autre
ont été tentés de le faire au premier sitcle de 'Eglise (cf. Jn 3,25-
36) 5 il fait surtout ressortir la supériorité de Jésus, sa nouveauté

1. Ce folt a &é présenté notamment par L. LeEcraxn dans ges deox articles
Larridre-plan: ndotestamentaire de Lo 135, et L'évanglle aux bergers (Lo 2,820,
dans In Revae bibligue, LXX (1963), pp. 161-192 ¢f LXXV (1968), pp. 161-187.
Mous renverrons souvend & oo dernier article nu cours de cette &ude.

2. Nous avons éludié ce fait dans ootre étude : Le puralldle enire Jean-Bapiiste
ef Jsugs en Luc 1—2 dang Mdlanges hibligues en hommage au R.P. Béda Rigaix,
Gembloux, 1970, pp. 147-171.
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unigue, On verra comment ce procédé éclaire le récit de la naissance
de Jésus,

3* Les deux premiers chapitres de Luc sont aussi caractéristiques
par leurs références constantes a I'AT.* Ces références sont de
thoisi 868165 La langue du récit est souvent celle de la Bible grecque
(I fait sera nettement plus rare dans les chap. 3—24), et cela
confére & la narration un caractére sacré, Certains fragments sont
structurés suivant les formes littéraires de I'AT. (les récits d’appa-
ritions angéliques et les annonees de naissance reprennent la structure
des scbnes correspondantes ; les hymnes suivent les lois des psaumes
du culte antique). Enfin les thémes théologiques sont ceux de I'espé-
rance prophétique (le Messie, les signes, le salut, la paix, la révé-
lation aux nations...) : cela fait sentir comment I'événcment de Jésus
est l'accomplissement des promesses des prophites,

II. LE RECIT DE LA NAISSANCE DE JESUS

Dans la construction de Luc, le récit de la naissance et circoncision
de Jésus (2,1-21) correspond aux mémes épisodes pour Jean (1,57-
66). Mais 'histoire de Jean insiste davantage sur la circoncision,
parce que c'est I'accord inattendu de Zacharie et Elisabeth sur le
nom de enfant qui constitue le signe de l'intervention de¢ Dieu,
L'histoire de Jésus s'arréte plutdt sur la naissance misérable qui
conslitue le signe & discerner par les croyants (v. 12).

Cette naissance est racontée en trois scénes: la description de
I'événement (vv. 1-7), le message des anges qui réviélent aux bergers
le sens de cet événement (vv. 8-14), la transmission de ce message
pur leg bergers (vv. 15-20),

La naissance (vv. 1-7)

Les premiers mots du récit nomment le maitre du monde d'alors,
César Auguste, et disenl son décret pour faire recenser le monde
entier, entendons I'empire romain (v. 1). Le fait de ce recensement
pose un probléme historique que I'on examinera plus loin. Mais sa
mention par Lue A ce point de 'évangile est pleine de sens, Elle
a d'abord une fonction historique, en situant la naissance de Jésus
dans le cadre de 'histoire générule : comme les historiens de son
temps, Luc s’intéresse aux repéres chronologiques (ef. 3,1-2). Mais
¢lle a une bien autre portée. En désignant Octave par son surnom

3. Ce proctdé, universcilement reconnu, 4 £18 notamment examind par B. Lau-
RENTIN, Siructure ef ithéologle de Lue I=II, Pariz, 1957, pp. 68119,
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divin Auguste, Luc évoque le culte pafen de empereur. Plus encore,
il nomme un roi de la terre au moment ol il va proclamer Ia
royauté du Messie (il le fera souvent encore : en 3,1.22: 9,7-9.18-2] ;
13,31,35 ; 22,25.29-30 ; cf, 4,3.6 ; 23,2-3,37.42) ¢, L'empereur romain
fait contraste avec le Christ Seigneur (v. 11). César Auguste com-
mande et le Messie doit se soumeitre ; obéissant dis sa naissance,
il va naitre misérable dans I'étable de Bethléem ; ainsi, plus tard,
sera-t-il livré comme accusé aux mains de Pilate qui proclamera
avee orgueil son pouvoir sur lui (Jn 19,10). Mais cette maitrise du
César paien sur 'enfunt Messie n'est que proviscire, Elle sern
dépassée dans la gloire de 'intronisation pascale (Le 24,36 ; Ac 2.36).
Et déja les anges vont le proclamer : I'enfant de la criche est le seul
i posséder en fait les titres dont se pare César: il est le seul
Sauveur, le seul Seigneur (v. 11), le seul en qui les hommes puissent
trouver la paix (v. 14).

Si le recensement s"opérait ¢én Italie, il suffirait que le chef de
famille se rende au chef-lieu de sa circonscription administrative,
En Palestine, 'administration romaine doit s’adapter aux usages
locaux. Elle doit exiger que chacun revienne se faire recenser au
licu de sa résidence habituelle. 1l ne semble pas que tous les descen-
dants de David aient été obligés de revenir 4 Bethléem, ni que Marie
ait été contrainte d'accompagner Joseph 4 b,

L'attitude de Joseph est significative (v. 4). Devant 'erdre de
empereur paien, les Zélotes se révoltent (Ac 537), les Pharisiens
se soumettent, Joseph obéil de méme, bien qu'il soit fils de David,
bien qu'il voie dans l'enfant qui va naitre le Messie libérateur.
Comme plus tard son fils, il rend & César ce qui est & César (Le
20,25). 1l monte « & la cité de David qui s'appelle Bethléem ». La
formule est unique dans la Bible, ob la cité de David est toujours
Jérusalem (de 2 § 57 a 1 M 14,36). Par cette dénomination excep-
tionnelle de Bethléem, Luc veut peut-étre suggérer que le décret
d’Auguste accomplit la prophétie de Mi 5,1, saluant Bethléem
comme la cité ot doit naitre le Messie. Cette idée, que 'on réetrouve
chez Mt 2,5-6 et Jn 7,42, n'apparait pas dans les textes juifs anciens
qui ne semblent pas se préoccuper du lieuw de la naissance du
Messie *. Elle doit provenir d'une lecture chrétienne de Mi 5¢.

4. CI. notre article La royauré de Jénur selon évangile de Luc, dans Sciences
Eccléstartiquer, XV1 (1962), p. 65,

4 bis. CI. P. Hexonr, « Mon erpt eix locos in diversorio », dans les Mélanges
bibligeer B. Rigoux, op. er, po 174,

3. CI. l'opinion des gens de Jérusalem rapportée par Jn 7,27, L'idée de
naigance du mewsie & Belbléem, s¢ trouve dans un (exte mbbinique du 1v® sibcle
(H.L. Steark - P, Bivieaneck, Kommentor zom N7 1 Miinich, 1922, p. 83)

6. B Liwoans, N7, Apologetic, Londres, 1961, p. 194,
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Enfin Mayie est nommée (v. 5). Luc définit sa situation en
quelques mots délicatement précis : elle est I'épouse virginale de
Joseph ' ; jelle est enceinte, et les lecteurs de Lue savent comment
elle Test deyenue, Le don ineffable de Dieu ne préserve pas de la
pire défresée Ia jeunc femme, contrainte aux aléas du voyage, loin
‘eckemaison familiale.

La naissance de I'enfant (vv. 6-7) est rapportée dans les termes
de Gn 25,24, comme celle de Jean (1,57). En désignant Jésus comme
le premier-né de Marie, il est peu probable que Luc veuille dire
que Marie eut par la suite d'autres enfants: il a déji insisté sur
la virginité de Marie (1.27.34), il se montrera fort réservé sur la
tradition des fréres de Jésus (qu'il nomme seulement en #,19-20 :
Ac 1,14 ot qu'il évite en 4,22; Ac 12,17; 1513; 21,18); et I'on
connait des textes juifs ob une femme meurt en donnant naissance
& son fils premier-né®, Luc veut sans doute préciser par ce terme
la situation légale de Jésus: non pas un droit d'ainesse qui lui
assurerait I'héritage messianique (dés Salomon la succession royale
n'est pas toujours revenue i I'ainé dans la dynastie de David), mais
plutdt sa qualité de consacré ; I'évangéliste ln relévera un peu plus
loin (2,23) en citant la loi des premiers-nés (Ex 13,2 : 34,19).

Le caractére religioux que Luc note par ces termes dans la nais-
sance de Jésus n'atténue pas son dénuement paradoxal. Celui que
P'ange va nommer le Sauveur et le Christ Scigneur est pauvre parmi
les pauvres. Il n'a pas pour I'accueillir une maison familiale, mais
un gite d'étape en quelque étable®; il lui faul 8tre langé ot sa
mére est seule pour lui donner ce soin; elle doit le metire dans
une mangeoire d'animaux (cf. 13,15) pour le garder d’étre foulé aux
pieds par les bétes. La pauvreté qu'il préchers si souvent, surtout
dans I'évangile de Luc, constitue le trait le plus marquant de sa
premiére enfance. L'ange du Seigneur va le dire : elle est un signe
(v.. 12).

T. Le mol « épouse » cst le méme qu'en 1,27. 1l indique dans ce dernier texte
le mariage légal, souvent conclu assez Jongtemps avant I'union conjugole. O le
traduil parfois par « fancée » (surfout en 1,27) pour souligner la virginitd de
Marie ; mais Jo Judafsme n'a pas d'équivalent aux finncailles de notre e,

B. XB. Fuwy, La signification du terme protolokos d'aprés  une inscription
fuive, dans Biblica, X1 (1930), pp. 372390,

9. On trduit souvenr, comme ln Vulgaic : « il n'y avait pas de place & [héich
lerie ». Mam Luc emploie un gulre terme pour désigner une hitelleric cn 10,34-35,
et celul qu'il atilise il dévigne en 22,01 I e salle » do ln demitre Céne. II dait
donc vouloir indiquer qu'il o'y a pas de place dans In wlle commune de Thabi-
tation ; toutefois son texte a'exclut pas absolument que ln mangedire 8¢ trouve
dans cetie salle (cf. P. Beworr, art. eir, pp. 177-189), La tradition sur la grotee
de’ la mativitd, fort veaisemblable & Bethléem, est atfestbe dis e n* sitelo par
Justin {Dial. 78) ¢ on la retrouve dans le Protévangile de Jacques (18), cher
Origkne (Contra Celsum I, 51) et Jérdme (Ep, 58), Orighne sern le premier &
parler du besuf et de I'ine, en citant Is 1,3,
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Cette pauvreté de la naissance de Jésus est soulignée par le
paralléle avec la naissance de Jean : I'ascéte du désert nait dans e
confort d'une demeure sacerdotale, les voisins et les parents sont
nombreux & venir [éliciter ln vieille mére et & lui offrir leurs services
(1.58) ; on parlera de son enfant dans toute la montagne de Judée
{1,65). Par contraste, I'événement historique de la naissance de Jésus
apparait plus encore misérable et obscur,

Le message des anges aux bergers (vv. 8-14)

C'est dans celte misére méme et cette obscurité qu'éclate la gloire
de Dicu et de son Messie, si éloignée des réves des hommes. Toute
la seconde partie du récit va dire mainlenant cette ploire, révélée
aux bergers pour qu'ils en portent la bonne nouvelle. Et Luc veut
sans doute présenter ici une préfiguration du message du salut
proclamé par les apdtres 'e.

Les porteurs de celte bonne nouvelle sont les bergers des environs
de Bethléem (v. 8). Plusieurs ont va dans leur intervention une
allusion & David, jadis berger 4 Bethléem (1 8§ 16.11: 17.15:
2 § 7.8). Mais rien n'indique que Luc soit sensible ici & ce sym-
balisme. Suivant ses perspectives habituelles, il semble plutdt voir
dans ces bergers les pauvres qui lui sont si chers. Les rabbins d'alors
s¢ montraient sévéres pour eux, parce que leur profession les tenait
& Pécart de I'enseignement des synagogues et des minuties des
observances. En cux, au contraire, Luc doit reconnaitre les « petits »
auxquels le Pére a voulu révéler son mystére (10,21) parce qu’aucun
orgueil ne les ferme 4 sa griice,

Le message du salut leur est apporté par 'ange du Seigneur (v. 9),
qui est un personnage classique de I'AT. Il vient annoncer la
naissance du Messie, comme il annoncait celle d'lsmaél 4 Agar
(Gn 16) et celle de Samson 3 sa mére (Jg 13), ou comme il trans-
mettail le message du salut & Moise (Ex 3.2—4,17) ou & Gédéon
(Jg 6,11-24). Mais cette fois I'ange se manifeste avec une transcen-
dance inconnue jusqu'ici : autour des bergers fulgure la Gloire qui
a manifesté la présence divine a4 Ism€l durant "'Exode (Ex 16,10 ;
24,16-17 ; Nb 14.10) et lors de la conséeration du Temple (1 K 8,11).
Devant cette épiphanie mystéricuse que les prophétes avaient annons
¢ée pour le jour du salut (Ez 43.1-12; Is 40,5 ; 60..), les bergers
sont remplis de crainte (cf. 1,12.29) comme les prophétes ou les
voyants & Ia vue du Seigneur (Is 6,5; Dn 817; 10,7-11). 1 ne
s'agit pas I d’une peur servile, mais de 'effroi sacré que le mystire
de Dicu inspire par sa griice autant que par ses exigences.

10, CI. L. Leanawn, L'dvangile aux bergers.. nolomment pp. 165169,
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Lo premitre parole de I'ange aux bergers, comme & Zacharie et

& Marie (1,13.30), est pour écarter toute peur de la crainte sacrée

qu’'ils-éprouvent (v. 10). Les théophanies s'accompagnent habituel-

lement de cefte invitation a la confiance (Gn 15,1: 21,17 ; 26,24 :

dg 6237 Dna 10,12). Le message de I'ange est un message de joie

SR1928) déja un « évangile » (1,19 ; 4,17). Transmis maintenant
aux bergers, il concerne en fait tout le peuple de Dieu, car il s’agit

du Messic désormais présent, et Luc. qui emploie si souvent le

verbe « évangéliser » ¥, marque ici le point de départ du message

des apdtres,

Le mystére de Jésus est défini maintenant (v. 11) avec une précision
et une transcendance qui dépassent de loin toutes les espérances
du Judaisme, et aussi le langape des disciples de Jésus tout au long
de la vie terrestre de leur maitre. En effet, deux des titres qui sont
donnés an nouveau-né ont une résonance divine.

Il est « un Sauveur » **. Ce terme fait allusion peut-étre au nom
de Jésus (« Yahvé sauve » ; cf. Mt 1,21) ; il évoque le salut attendu
depuis les plus vieilles prophéties messianiques de I'A.T. Mais il ne
correspond pas exactement A l'usage biblique : I'A.T. hébreu parle
souvent de « Dieu notre salut » ou de « Dicu qui nous sauve », mais
il 0’a pas de substantif « Sauveur » ; la Bible grecque posséde ce
substantif et I'applique 35 fois & Dicu, 5 fois 4 des hommes (Jg 3.9.
155 12,3 ; Ne 9.27 ; Est 8,12n), mais jamais au Messie. Les évangiles
synopliques ne donnent nulle part ailleurs ce nom & Jésus, tandis
gqu'en le retrouve chez Luc dans les Actes (5.31; 13.23), comme
chez Paul (Ph 3.20 ; Ep 5.23), les épitres pastorales (2 Tm 1,10 :
Tt 14; 213 ; 3,6), Jean (4.42 et 1 In 4,14), et Ia 2 épitre de Pierra
(1,1.11; 220 ; 3.2.18). 1l s'agit manifestement d'un vocable chrétien
utilisé dans les églises hellénistiques, en réponse aux religions paien-
nes qui 'appliquaient aux « dieux sauveurs » et tout spécialement
au César divinisé **, Luc I'emploie ici pour proclamer le vrai Sauveur
face & I'empereur paien.

1. Ce mot apparait 1 fois chez My, 0 cher Me, 10 chez Le, O chiez In, 15 dans
les Actes, 21 chee Paul (fandis que & I'évangile » ¥ est employé respeclivement :
4, B, 0, 0; 2, 60 fois), Ln préférence de Luc pour le verbe pourmait provenir de
influence de la lngue de la Bible grecque, qui emploie 20 fois le verbe et 3 fois
le substuntif,

2. Sur co titre, of, O, Curtsawy, Chrisologie du N.T.. MeuchitelParis, 1958,
pp. 206-212 1 R, Duviee, Jénus, wrlgue Souvewr da o monde, dons  Asvereblfer du
Seignenr, 1" strie, 12, pp. 2843 ; L. Leckawn, L'évangile.., pp. 163-164,

13, CL L. Cewrraux - 1. Toxnnisy, Le culie dex sonveraing dany la civilisation
gréco-romaine, Paris-Tournai, 1957 ¢ pour César, p. 287 : pour Aogusic, pp. 318,
318, 320, 327, 331, On peul voir potamment l'inscription de Pribne, en 9 avant
notre &re, citée par Uarticle de L. Legmnd, p. 163,
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Le titre de Christ Seigneur n'est pas moins original '*. La Bible
hébraique nomme plutdt le « Messie de Yahvé », en une douzaine
de cas, que la Bible grecque traduit «le Christ du Seigneur ».
On trouve cependant « le Christ Seigneur » dans le grec de Lm 4,20
et de Ps. Sulom. 17,36 ; mais il n'est pas exclu que ces textes aient
subi une influence chrétienne, Luc est le scul des synopliques
& nommer habituellement Jésus « le Seigneur » dans son évangile
{14 cas A coté du cas exceptionnel de Mt 21,3 et Me 11,3), comme
il fera encore dans les Actes (slrement 40 fois et peut-Btre 66),
notamment dans la proclamation de Pierre 4 la Pentecite, si proche
du message de 'ange aux bergers @ « Dieu 1'a fait Seigneur et Christ
ce Jésus.. » (Ac 2,36): il emprunte sans doute ce vocable & la
prédication apostoligue (ef. Ph 3,200, ob il a déji une résonance
divine.

Deux traits encore sont significatifs dans le message de 'ange.
Il annonce que l'enfant est né « aujourd hui ». Lue, qui emploie
volontiers ce terme (12 fois dans son évangile. contre 8 chez Mt),
est seul & l'utiliser pour marquer Mactualité du salut (3,22 dans la
lecture In plus probable; 421; 199; 2343, Ac 1333, cf. Lo
13.32). 1l indique par 1 louverture du temps nouveau of vonl
saccomplir les promesses de I'ALT. Ces promesses sont sans doute
évoquées aussi dans la seconde mention de ln «cité de David »
(cf. v, 4).

A Tappui de la révélation qui leur est faite, les bergers regoivent
un signe (v. 12), comme Zacharie et Marie (1,18-20.36), el comme
jadis plusicurs envoyés du Seigneur (Ex 3,12 ; 4,1-9; Jg 6,17.36-40 ;
15101-9; 2 R 208; Is 7,11.14). Mais, dans I'AT., les signes
présentaient en général un caraclére exceptionnel gui manifestait
Ia puissance de Dieu et offrait ainsi une garantie de 'accomplis-
sement du salut promis. Ici, le signe est un fait banal et quotidien :
un nouveau-né misérable dans la mangeoire des animaux. 11 suffit
4 convaincre les bergers que le message des anges n'est pas un
réve. Mais il est aussi une révélation: cet enfant est le Sauveur
attendu, et sa pauvreté montre & celui qui sait 'accueillir comment
Dieu accomplit le salut. Ce signe est assez semblable & coux qu'of-
frent les prédicateurs de I'évangile en confirmation de leur message :
ils opérent parfois des miracles (Ac 3,1-10; 5,12.15-16; 9.32-42 ;
14.8-12; 288-9; cf. 2 Co 12,12; Rm 15,19), mais ils présenient
le Sauveur crucifié, scandale pour les Juifs qui exigent des signes
sensationnels, signe efficace de la puissance et de la sagesse de Dieu

14, Sur ce tilre, of. L. Cexvaux, Le fire Kyrior o la dignité royvae de Jém,
dans la Rewie der Se. philor. e théal, XI1 (1923), pp. 125153 (= Recueil
L. Cerfaux, I, Gembloux, 1954, pp. 1563), nolamment pp. 128, 138 (= 38, 49);
R. LavmeNm, op. cf., pp. 127-130 ; L. Leonasn, Lévanglle.., pp. 165167,
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SYOTARSRZ ; 19,13...) qui apparait (v, 13). Elle exerce ici Ia fonction
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pour ceux qui\ savent "accueillir dans la foi (1 Co 1,22-25) %, Dans
a misere de llenfant de la criche apparit, & qui sait la voir, la
presence libéryirice de Dieu,

Soudain, & I'appui du message de I'ange du Seigneur. c'est toule
Farmée ¢célesle (In Bible grecque parle plutdt de « Farmée du ciel »

liturgique qui est le premier rdle des anges dans I'A.T. (Is 63 :
Jb 38,7; Ps 29,1-2; 103,20-21: 148.1-2) comme dans l¢ Judnizme,

L'hymne qu'elle chante (v. 14) est de forme sémitique?s. 1
proclame la Gloire de Dieu dans son domaine surnaturel du ciel,
la transcendance mystéricuse qui lui appartient & jamais: celte
acclamation triomphale deviendea celle des disciples de Jésus
(Le 19,38), puis le Gloria in excelsis de notre liturgie. Mais Dieu
mel sa gloire & faire griice, Il veut combler les siens de la paix
qu'il a promise pour les jours du salut (Mi 54;: Is 9,562 11.6:
33.5: 60,17 ; 66,12.): elle n'est pas la pax romana, la sécurité
temporelle que le monde d"alors attend d'Auguste, mais la plénitude
de vie surnaturelle que peut seul assurer le Seigneur. Lui seul est
source du salut véritable. Lui seul peut I'accorder avee sa liberté
souveraine. Il le donne d’abord aux pauvres (Lc 10,21), mais Luc
sait d'expérience que ce don n'est refusé & personne et qu'il est
offert & tous, Juifs et Gentils,

La transmission du message par les bergers (vv. 15-20)

L'apparition des anges ne dure qu'un instant, Mais les bergers
ne doutent pas du messuge qu'ils viennent d’entendre (v, 15). Leur
ceeur simple 'accucille sans réserve. Pour eux, c'est une parole **
du Seigneur, un fait certain. lls se hftent vers Bethléem (comme
Marie vers la ville d’Elisabeth en 1,39) ; ils v constatent la réalité
du signe qui leur a éé offert: I'enfant est I, tel que I'ange I'a
décril ; et Marie, nommée ln premiére, est le témoin par excellence
de son mystére (v. 16).

15. CI. L. Lennasp, L'$vangile,., pp 169073,

I, Babord par sa forme de distique en parmiléfisme : Gloire & Dieu dans le
clol |/ Paix nux hommes sur la terre (ce qui est peu favomble i M construction
ternaire que I'an trouve en nombre de manuscrits, de versions ef de Pres ¢ Gloire
_ﬁ Dieu doms les hautenrs |/ sur la terre paix [ pour les hommes bicnveillance ;
il f-:urt ajouier que la paix n'est pas pour I terre, mais pour ey hommes), Ersulte
par l'accumulation de termes biblques (la globre, les houteurs suprémes, ln paix)
€l noinmment par I'hébmisme : « les hommes (objets) de sa bienveiliance », plo-
satirs fois attesté dams les textes de Qumedn (1 OH 28; 4,323 ; 11,9..). La
traduction de ln Vulgaie (€ les hommes d= bonne volootd #) rend mal ce
hibraiune el convienl peu & co conteste qui chante Je salut par pure grilce

I?'. Dums Ia langue bibligue, co lerme indigue aussl bien une parole (1,38 ; 2,17,
20.50) quiun événement (1,37 ; 2,15.19.51).
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La pauvreté de la créche. qui rebutemit les grands de ¢e monde,
assure la foi des bergers. Ils reconnaissent le fait qui confirme leur
vision, et ils racontent celle-ci au pelit groupe qui entoure 'enfant
(v. 17).

A Bethléem, les auditeurs ne doivent pas étre nombreux pour
accueillir leur message (v. 18). Si Luc parle de « tous ceux qui
Ientendirent », ¢’est parce que cette amplification lui est familiere,
mais plus encore parce qu'il pense & tous ceux qui recevront plus
tard le message de I'évangile *,

L’e émerveillement » des auditeurs, analogue & celui que provogue
le signe de la circoncision de Jean-Baptiste (1,63), est apparemment
plus proche de Métonnement que de la foi. Lue, qui notera souvent
une réaction semblable devant les paroles de Jésus (4.22; 20.26)
ou devant ses miracles (8.25: 943: 11,14), fera volontiers sentir
combien elle reste loin de Iintelligence du mystére (4,22-24; 8.25;
11,14-16 ;. 20.26: 24,1241). 11 oppose aussitht & cel étonnement
superficiel I'attitude de Marie (v. 19). Elle est « celle qui a cru»
{1,45). L'évangile de 1'enfance montre souvent le réalisme humain
de sa foi : il dit son trouble profond devant la salutation de l'ange
(1.29), ses questions (1,34 ; 2.48), son é&onnement devant I'oracle
de Syméon (2.33) et ln conduite de Jésus (247), son impuissance
4 pénétrer totulement le mystére de son fils (2.50). Mais Luc met ici
en contraste avec I"étonnement des assistants s Gdélité & conserver
ces évépements dans son cceur (cf. 2,51 et 1,66). L'expression est
celle de Dn 7,28 (et 4,28 dans le texte des Septante) et de plusicurs
apocialypses, oi elle montre le vovant conservant pour Tavenir In
révélation qu'il & reque et qui est encore ignorée de ceux qui
'entourent **, Mais ici Marie n'est pas seule & recevoir le message
des bergers. Par contre. ¢lle est la seule dont on dit qu'elle le médite,
quelle cherche & le pénétrer dans la foi. Dés maintenant. elle est
le type de tout auditeur de la Parole, de I'Eglise qui en vivra &
jumanis,

Le récit s'achitve sur le retour des bergers « chantant la gloire et les
louanges de Dien » (v. 20), comme l"avait fait avant cux Parmée
céleste (vv. 13-14). Lue rapportera souvent des hymnes semblables
des témoins et des bénéficiaires des miracles de Jésus (5,25-26;
7.16; 13,13 17,15; 1843 1937), des apdires devant la manifes-
tation du Ressuscité (24,53 : Ac 2.47), des participants & leurs
miracles (Ac 3,8-9: 4.21), des auditeurs des progrés de "évangile
(Ac 11,18 ; 21.20). des destinataires de Jeur message (Ac 13.,48).
Dés la naissance du Sauveur, I'action de grilce liturgique des bergers

18, Cf. L. Leosraso, Lévanglle.. ppe 176177,
19. CI. F. Numynex, L'dvangile de Noil. BroiellesParis, 1961, pp. 5157
). Duvont, Jéaur d douze any, duns Asxemblées du Seignewr, 17 sére, 14, pp, 3536,
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rejoint le culte céleste des anges et prélude au culte de I'Eglise. Car
ke culte est la |\ réponse des créatures au don de Dicu,

Il LES’PROBLEMES DE LA CRITIQUE
HISTORIQUE

Une des premiéres questions que se pose le lecteur moderne devant
ce récit est: « Que s'est-il passé en fait ? » Les pages précédentes,
d’ailleurs, ont pu parfois accentuer son malaise, en marquant quelle
part il faut accorder dans cette page aux procédés littéraires de Lue
et 4 ses intentions théologiques.

M faut donc maintenant procéder 4 une étude des problémes
historiques soulevés par ce récit. Elle comportera trois étapes: on
recherchera d'abord les informations dont Luc a pu disposer ; puis
on éudiera si sa méthode Iui a permis de traiter ces informations
avec exaclitude ; on examinera enfin les problémes que pose la nature
méme du fait rapporté.

Les informations de Luc

_ Plusicurs critiques des récits de 'enfance ont proposé de recons-
Ltuer les sources dont Luc se serail servi pour rédiger sa narration,
Le probléme reste fort discuté aujourd’hui®, Pour ce qui est du
récit de la naissance de Jésus, il est si manifestement lucanien dans
sa construction, son vocabulaire, son style ¢t sa pensée, qu'il faut
renoncer 4 reconstituer la source dont Luc aurait pu se servir®,

Ce n'est pas dire pour autant qu'il soit impossible de retrouver
dans ce récit plusieurs matérisux dont il aumit disposé. On peut
en discorner quelques-uns dans la premiére scéne de sa narration :

— Le recensement de 'empire romain par Auguste (v. 1) est un
fait public qui a do laisser quelques traces dans Ihistoire romaine.

M, On m souvent supposé que Luc utilisait une source stmitique. Cf. R. Lau-
RENTIN, Le proabléme du substear bébrew de Eue J—2. dans Biblica, MXXVI1
(1936}, pp. 449456, Muis d'autres sdmattent que Luc rédigeait dans le groc des
Scptante les traditions domt Il disposait : F, Bow G. Dalman, A. Hamack :
M.J. I-_-ﬂﬂlfi“t‘.l'-‘---: cl. P. Benont, L'emfance de Jean-Bapiivie selon Lwc 1. dans
N.T. Stwdies, 11 (1957, pp. 165176

2. CI. L. Luorann, L'dévangile... pp. 183184, qui s"appule sur Péude do récin

:::r rglafk;:}l',mmm“' Statistik der nt. Waortschatzes, Zirch-Fruncfort, 1958,
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Mais, précisément, Auguste a-t-il jamais porté un édit de recense-
ment universel de son empire** 7 11 n'y en a pas troce dans les
sources actuelles, mais on sait qu'il a fait recenser tous les citoyens
romains en I'an 8, qu'il a organisé aussi des recensements en diverses
provinces : en Egypte (vers 30), en Gaule (4 partir de 27), en Syrie...
Le plus probable est que Luc regroupe ces divers recensements éche-
lonnés sur une trentaine d'années, en les rattachant 4 un seul décret
de l'empereur. C'est alors une simplification de I'histoire comme on
en trouve chez les historiens antiques, plus soucieux de la forme
littéraire que des détails matériels *, Iei Luc est informé, mais il
traite son information avec liberté.

— La mention de Quirinius au v. 2 pose un autre probléme.
Publius Sulpicius Quirinius est un personnage connu par Tacite,
Strabon, Flavius Joséphe el plusicurs inscriptions contemporaines.
Aprds diverses activités politiques et militaires en Orient, il fut
gouverneur de Syrie, comme le dit Luc. D'aprés ['historien juif
Flavius Joséphe, il présida au recensement de la Palestine en I'an 6
de notre ére. Comme Mt 2,1-12 et Lc 1.5 attestent que Jésus esi
né sous le régne d'Hérode le Grand, mort en 4 avanl nolre ére,
il semble qu'il ¥ a un désaccord chronologique de dix ans entre Luc
el Josiphe. Les critiques ont pris sur ce probléme les positions les
plus diverses® : rejet de la date de Luc ou de celle de Ina&_p}u:,
hypothése de deux recensements de Quirinius en Palestine... Cette
dernigre hypothése est possible, mais incontrélable. On ne peut donc
écarter absolument une inexactitude de Luc, d'autant que son autre
mention du recensement en Ac 537 souldve un probléme du méme
genre, Ici encore, Luc apparait informé, mais peu soucieux d’exac-
titude chronologique.

— Les noms des parents de Jésus, Joseph et Maric, sont une
donnée commune aux récits de I'enfance de Mt et de Le (qui affir-
ment 'un et 'autre la descendance davidique de Joseph en Mt 1,16.20
et Le 1,27 cf. 3,23) et A plusieurs autres passages des évangiles
(pour Joseph: Lc 422: Jn 146; 642; pour Marie: Mt 13,55
Me 6,3 : Ac 1,14). Clest 1 une information bien atiestée.

— La localisation de ln naissance de Jésus 4 Bethléem (vv. 4-0.
11.15), alors qu'il sera toujours conou comme « Jésus de Naza-
reth », est un point odt Luc s"accorde avee Mt 2,1, Cet accord des

22, Sur ce probléme, of. E. Staurren, Jénes, Gewalt und Geschichre, Berne,
1957, pp. 26-31.

23. HJ. Cxonury, The Making of Luke-Acts, New York, 1927 (repr. Londres,
1958, pp. 127-208, & compard en détuil les procédés de Lue & ceux des historiens
de son lemps, el montré Jears resemblances. Cf. notsmment pp. 135168,

24, CL les commentaires de Lue, ainsi que E. Staumen, op. b, pp. 3-33 3
W, Trivimsa, Jésed devani Fhistoire, Pars, 1968, pp. 28-100,
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deux récits dndépendants donne beaucoup de poids 4 la donnée de
[.u:z:, I v a peu de probabilité que cette localisation ait été créée
artificicllement) pour accomplir la prophétie de Mi 5.1 - comme on
l:n dit’ en/commentant le v. 4, il ne semble pas que les Juifs de
I'époque aiehit trouvé dans le texte de Michée une indication sur
I ligwdeta naissance du Messie,

Pour les vv, 8-20 du récit, la nature méme des faits rapporiés ne
permet guére d'en trouver confirmation dans des sources profanes,
Ils n'en trouvent pas davantage dans le reste du N.T. qui ne revient
nulle part sur la naissance de Jésus, Le cas n'est pas rare dans les
Evﬂnglle_s. ou plusieurs épisodes importants ne sont attestés qu'une
seule fois chez Mt, chez Le ou chez In, Pour juger de l'information
de Pauteur sur de tels récits isolds, la critique historique ne dispose
que de critdres généraux : le propos de l'auteur. la critique de sa
méthode, la vraisemblance du fait examiné.

En faveur dinformations de Luc & la base des vv. 8-20, on peut
faire valoir l'importance que Luc attache aux faits de I'histoire de
Jésus (ef. 1.1-4) et spécialement & celui-la auquel il consacre une
narration si longue. Mais I'historien doit examiner si sa méthode
lui a permis de rendre exactement ces informations et plus encore
si la nature méme de ce fait tombe sous les vérifications de I"histoire,

Les procédés narratifs de Luc

Il est commode de les examiner en reprenant les caractéristiques
de la méthode de I'évangile de I'enfance, telles qu'on les a pré-
sentées au début de cet article.

1* Dans la définition du mystére de Jésus par 'ange du Seigneur
. v. 11, Luc utilise deux expressions de Ia prédication chrétienne.
Comment les bergers de Bethléem auraient-ils compris les titres de
€ Sauveur » ou de « Christ Seigneur », alors que les Douze eux-
MEMmES ne les emploieront jamais avant la Pentechie et auraient été
m:;apﬂ_hlux d'en pénétrer le sens avant leur expérience pascale ? 11
est clair que Luc formule ces titres dans Ia lumidre de Piques, C'est
cette méme lumidre qui donne tout leur sens & des termes comme
ln « Bonne Nouvelle » au v. 10, le «signe » au v. 12, la « paix »
au v. 14. Ce vocabulaire chrétien montre que Luc méle & la narration
du passé une interprétation ultérieure.

2° Le paraliele que Luc établit entre Jean-Baptiste et Jésus est
un pm::édri' qui n'est pas sans danger pour un narrateur. En le
construisant, ce dernier risque d'étre conduit a porter son attention
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sur les seuls points qui permetient une correspondance, & forcer les
ressemblances ou les contrastes. I1 faut reconnaitre ici que Je paralléle
des deux naissances de Jean et de Jésus se borne & quelques phrases
d'introduction (1,57 et 2.6-7) el de conclusion (1,59 et 2.21: 1.63
et 2,18; 166 et 2.19). Cette sobriété montre que les deux récits
n'ont pas é1é systématiquement rapprochés I'un de 'autre. Quant
au contraste des deux naissances, confortable et misérable, publique
et secréte, il semble tenir au milieu social des deux enfants et aux
circonstances de leur naissance. Le procédé du paralléle ne semble
pas avoir forcé I'information,

3* L’AT. a fourni au récit de la naissance de Jésus son langage
et ses thémes théologiques, ce qui est forl nalurel dans ce milieu,
Il est aussi la source de deux formes littéraires qu'il nous faut
examiner,

Le cantique des anges au v. 14 rentre dans la catégoric des hymnes
culiuclles. 1l est proche deé 'antique priére juive de la Qedusha et
cela suggdre que Luc I'emprunte & la liturgic palestinienne (juive ?
judéo-chrétienne ? Le fragment est trop concis pour qu'on ose
préciser exaclement son milicu et sa fonction originels). En tont
cas, il est significatif que Luc recoure & un matériau liturgique pour
exprimer le chant des anges.

Pour décrire l'intervention de I'ange du Seigneur (vv, 8-12). Luec
utilise comme en 1,8-22 et 26-38 le schéma classique dans T'AT.
des apparitions de Yahvé ou de son ange. Ce schéma comporte
& peu prés constamment un certain nombre d'éléments : la présen-
tation des voyants, 'apparition, la crainte du voyant, I"adresse rassu-
rante (« Sois sans crainte »), le message, la disparition de 'appa-
rition,. On trouve des variantes quand il s’agit d'upe vocation (Ex
31—417; Jg 6,11-21; Is G; Jr 1; Ez 1,1—3.21), d’'une annonce
de nmissance (Gn 16,7-14 ; 17.15-22; 18,1-16; Jg 13,1-25; Ts 7.10-
25) ou d’un autre message (Gn 15; Dn 8,15-27 ; 9.20-27 ; 10.7-21 ;
Th 12,11-21). Les récits de vocation comportent naturellament un
ordre de mission et le plus souvent une objection de I'appelé. ainsi
qu'un signe pour le convaincre ; les annonces de naissance définissent
le rdle de I'enfant, souvent en donnant son nom.

Dans le cas présent, Luc utilise librement le schéma traditionnel,
en ouvrant le message par annonce de ka bonne nouvelle & porter
i tout le peuple. en proclamant le rble de Jésus, en I'éclairant par
un signe qui n'est plus comme dans 'AT. une garantie excep-
tionnelle pour fonder la foi mais un appel & 'exercer, en appuyant
le message par le chant de I'armée céleste. en montrant le message
transmis par les bergers. On voit ici la Tiberté avec laquelle il adapte
a loriginalité de 'événement la forme classique dont il se sert: il
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n'cn est pas)\l'esclave, et ce peut étre un indice de sa fidélitd aux
traditions dont il dispose.

Sl recourt a la forme classique des apparitions pour raconter la
naissance dg¢ Jésus, c’est parce qu'il voit en celle-ci un événement
Spurnamrel” Mais la critique peut-elle accueillir un récit sur un fait

“strmatarel 7

La nature du fait rapporté

Un critique distingue normalement dans le récit de Luc deux
sections fort différentes : la naissance de Jésus i Bethléem sous
Pempire de César Auguste, la vision éprouvée et rapportée par les
bergers. La premiére se rapporte & un fait banal dans Ihistoire, qui
reléve incontestablement de la critigue historique. La seconde pré-
scnte un fait surnaturel o un messager divin définit le mystere de
Jésus. Celle-ci est un récit comme on en trouve dans toutes les
littératures religicuses : les croyants les admettent, les incroyants les
refusent. Quant & Thistorien comme tel, qu'il soit croyant ou non,
il constate qu'une telle donnée échappe @ sa compétence ; car celle-ci
est limitée aux faits naturels qui relévent de la critique scientifique,
fondée sur les lois de I'expérience courante ; et il prétend porter des
jugements valables pour tout homme quelles que soient ses options
personnelles,

Pour juger de la réalité et du sens de P'apparition des anges aux
hFrgcrs, comme des interventions de Dieu dans I'A.T. ou de la
divinité de Jésus, il faut quitter le plan de ln critique historique :
il faut passer au plan de la foi ot I'on s'engage soi-méme en recon-
naissant Dieu el son action dans la totalité de Ihistoire sainte. La
foi, certes, n'est pas renoncement & la critique. L'exégése actuelle
suffirait & le montrer, comme auparavant les enquétes sur les appa-
ritions et les miracles de Lourdes, ou les procés de canonisation,
Mais, dans I'examen des faits surnaturels, le critique croyant recort
& des critéres homogeénes & ces faits, essenticllement A la cohérence
de la révélation. Il entend chercher la vérité avec autant de loyauté
' et de rigueur que I'incroyant. Mais, pour lui, la vérité a une autre
dimension que pour I'incroyant, car elle est personne vivante,

Essayons de comparer comment s'exerce la critique de ['incroyant
el du croyant sur le récit de la révélation des anges i la naissance
de Jésus. L'un et l'autre peuvent s'accorder 4 dire que Luc veut
exprimer ici le mystére de Jésus, quil le fait décrire par des anges
selon une forme classique de I'A T., avec des termes christologiques
de I'Eglise naissante. Dans cette présentation de Jésus, 'incroyant
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voit une interprétation théologique ; il peut lui trouver une valeur
symbolique, une signification, mais ¢e ne peut étre pour lui la réalité,
Quant & Papparition des anges aux bergers, ce ne peul étre pour lui
qu'une expression de foi (de la communauté palestinienne 7 hellé-
nistique 7 de Luc 7), non un fait.

Le croyant reconnait dans la présentation de Jésus par ce réeil
sa foi personnelle et celle de son Eglise ; il sail combien elle a mis
de temps & se formuler, et combicn elle reste & jamais mystérieuse,
transcendante & toute formulation; mais c’est pour Iui la vérité
qu'il cherche sans cesse 4 approfondir dans toute sa vie et d'abord
dans son approche de Jésus Christ. Quant & 'apparition aux bergers
de Bethléem, il ne trouve en sa foi aucun interdit de la critiquer.
[l reconnait aussi bien que Pincroyant le travail littéraire de Loe
dans ce récit : son langage, son schématisme biblique, et I"anachro-
nisme qui fait remonter jusque-14 les formules de foi chrétienne. Tl
n'est pas méme géné pour poser Ja question de la réalité d'une
apparition des anges 4 ce moment. Car le seul fait qui importe 2 Ja
foi est: « Qui est Jésus Christ 7 », et non pas: « Quand a-t-il éé
connu 7». Il sera pourtant porté 4 admettre quelque événement
sumaturel au moment de la naissance de Jésus. Par une raison
critique d'abord, parce qu'il parait peu vraisemblable que Luc ait
créé ce récit de toutes pidces et que, <'il dépend d'une tradition
palestinienne, il y a quelque excés & supposer que celle-ci soit née
de rien. Mais aussi par sa foi, car celui qui croit a la divinité de
Jésus croit aussi que cette divinité a été manifestée ; essenticllement
& Piques el dans I'Eglise, mais d'abord aux témoins de sa vie
terrestre qui ont été si longs & la percevoir; el pourquol pas aux
lémoins de sa naissance, selon leur culture bibligue, ¢t sous une
forme qui pouvaitl leur étre accessible et salutaire ?

MNotre enquéte sur les problémes historiques que souléve le récit
de la naissance de Jésus aboutit ainsi & quelques conclusions histo-
riques fragmentaires et au vaste probléme de [*histoire et de la fol :

— Le fait de la naissance de Jésus & Bethléem parait sériensement
fondé ; sa relation avec le recensement de Quirinius semble assez
liche ; quant & la description de I'événement des bergers. il nous
est difficile de discerner ce qui revient A la tradition originelle de
ce que Luc y a introduit par sa construction littéraire et son langage
biblique et chrétien.

— Cet événement, pour Luc comme pour nous, ne prend toole
su dimension et son sens que dans la foi en ln divinité de Jésus:

b
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car c'est I¥ ¢e qui en fait 'intervention dans I'histoire du salut de
Dicu. C'est sir cette foi de Lue qu'il nous faut conclure,

IV-"F4 FOI DE LUC

Luc veut décrire un fait qui s'est passé 4 Bethléem au temps de
César Auguste et dont il regoit Pinformation et U'intelligence dans
la tradition de I'Eglise. 11 s'intéresse & ce [ait comme & un événement
précis et localisé, mais il manifeste vis-a-vis de ses détails un certain
détachement.

Ce qui intéresse dans ce fait, c'est sa signification dans 1"histoire
du salut. Pour lui, ¢'est Maujourd hui du salut (v, 11). Et cet aujour
d’hui s'étend a toute la vie de Jésus, de Bethléem 3 Piques. Quand
il définit Jésus comme Sauveur, comme Christ Seigneur, il n’entend
pas dire ce gu'on o compris de Jésus au jour de sa naissance, mais
ce qu'il est pour toujours, Quand il raconte histoire des bergers, il
pense & tous ceux gui ont lansmis ce message dans la prédication
apostolique. & tous ceux qui 'ont regu. C'est pour cela que ce réeit
nous concerne aujourd’hui. Pour Iui, le mystére s'unit indissolu-
blement & I'histoire. 1l croit que le salut a ét¢ donné duns I'événement
de Jésus. Et c'est pour cela qu'il écrit son livre.

Sa foi, comme lu nbtre, ne se fonde pas sur ce seul récit. Elle
nait de la connaissance de Jésus dans toute son histoire, dans sa
personnalité mystéricuse lentement révélée, dans son message
jamais salutaire, dans son rayonnement permanent. Car la révélation
de Jésus est un fait unigque qui s'est accompli dans le temps de Jésus
el qui s¢ prolonge jusqu'd nous dans le temps de I'Eglise. Chacun
de nous est invilé & se prononcer sur ce [ail. Cetle décision est
difficile, parce qu'elle nous engage tout entiers. Elle n'est jamais
achevée, car la connaissance de Jésus, plus encore que celle de
toute autre personne. est une découverte qui dure toute la vie.

C’est pour celui qui a trouvé en Jésus le Sauveur, le Christ Sei-
gneur, que le récit de la naissance & Bethléem prend tout son sens.
Il fait éclater le paradoxe de Jésus, sa pauvreté et sa gloire, égale-
ment déconcertantes pour les Juifs de son temps et pour tous les
hommes : le dénuement de 'enfant désarmé, soumis dis sa naissance
aux décrets de 'empereur paien, accueilli loin de sa maison par
sa mére sans secours, par un artisan de village et par quelques
bergers... 'apparition fulgurante de "armée céleste, ln Gloire divine,
la proclamation du Sauveur, du Christ Seigneur. Cette rencontre
de ln misére des hommes et de la Gloire de Dicu, c'est I'entrée de
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Dieu dans notre histoire : une communion & toute notre humanité
pour y susciter Mespérance, une présence pour toujours dans I'amour.

Ce n'est pas le mystére seulement de Noél. Toute In vie de Jésus
va prolonger cette rencontre, depuis les miracles et les épreuves de
la vie terrestre jusqu’a la gloire pascale, triomphale ct imperceplible
au monde. Tout au long du temps, cetie présence de Dieu au cocur
fk‘ notre humanité demeure le fait de I'Eglise, lourde de nos
impuissances, source permanenle du =alut de Dieu. En elle, en nous,
comme 3 Noél et & Piques, « c'est dans la laiblesse que se déploie
la puissance » de Dieu (2 Co 12,9).

UN SIGNE VOUS EST DONNE

Selon Luc son historien

Cette histoire est pleine de signes
Il voulut n'en omettre rien

Qui pat la rendre plus insigne.

Il n'est de signe que pour ceux

Qui secrétement les accueillent
Dieu les gaspille sous nos yeux
Sans trouver dme qui en yveuille,

Mais & I'heure de s'incarner

Il s'entoura de son mystére

Ses signes ne furent donnés

A quelques-uns que pour les taire.

PIERRE EMMANUEL 2

25, Evangélinirs (eoll. « Livre de vies), Paris, Seuil, p. 51,




Le Prologue de saint Jean

In 1,1-18

PAR PAUL DE SURGY
Professeur & U'Université Catholigue d' Angers

Ce texte est d'une telle densité que I'on ne peut songer & faire
percevoir, en quelques pages, toule sa richesse et, bien moins encore,
a fournir une justification détaillée de I'exégése que sa présentation
suppose. Cet article se contentera d'introduire & la lecture du
Prologue dans la foi et de souligner quelques données fondamentales
du message inspiré que I'Eglise proclame en la féte de Noél. Apris
quelques mots sur le rdle du Prologue de Jean, un bref examen
de sa présentation littéraire servira d'introduction & son commen-
taire. Celui-ci permettra de découvrir comment le Prologue est
révélation de Jésus Christ et annonce de la Nouvelle Alliance.

ROLE DU PROLOGUE

La densité du Prologue ne permet pas d’en définir aisément le
role ct la place dans le quatrieme évangile. Trois expressions complé-
mentaires peuvent cependant aider & les percevoir. Pour C. Spica,
le Prologue est une préface solennelle de I'évangile : le style du
morceau et 'annonce des principaux thémes johanniques justifient
cefte appréciation. D'aprés R. Bultmann?, le Prologue est comme
Pouverture de 1'évangile, au sens oli un opéra a une ouverture : les
thémes majeurs seront, en effel, repris dans le corps de P'évangile
(Vie, Lumigre, Vérité, Gloire, Fils, foi, filiation divine, Monde,
Ténébres, etc.). Enfin, sclon A. George, on ne peut parler. & propos
des vv. 1-18, de prologue ou de préface : ces versets sont « ['évangile
méme en une vue synthétique et profonde ; toute la suite du récit

I. B, Buomsans, Pax Evangelinem des Jahannes, Gittingen 19522, p. 1.
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ne fera qu'en reprendre le message dans le détail d’épisodes concrets
oll apparail la venue du Verbe en ce monde el le partape mystérieux
des hommes devant Lui » %,

PRESENTATION LITTERAIRE

L’hymne se présente en trois strophes :

|* Le Verbe dans ses rapports avec Diew (vv. 1-2), avec la création
(v. 3), avee les créatures (vv. 4-5) :

2° La venue de la Lumiédre (vv. 6-13) :
3" L'incarnation du Verbe et la Nouvelle Alliance (vv, 14-18),

La pensée progresse par vagues successives, d'une strophe &
Vautre, pour s'épanouir a la derniére. Ainsi, la premidre strophe
ne comporte qu'une allusion générale au temps de 'ncarnation, la
seconde parle de la venue de la Lumiére chez les siens, la troisiéme
de I'habitation du Verbe parmi les hommes. De méme, la premibre
strophe affirme que le Verbe de Vie est Lumidre pour les hommes,
la seconde précise qu'll donne aux croyvants de devenir enfants de
Dicu, la troisieme parle des dons de 'Alliance Nouvelle, la Grice
et la Vérité qui nous sont venues du fait de I'Incarnation et de la
réalisation de la Nouvelle Alliance. Quant & I'accucil requ par le
Verbe, In premiidre strophe ne traite expressément que de son refus
par les ténébres, la seconde met en opposition le refus des sicns
et I'accueil des croyants, la troisiéme passe sous silence D'attitude
de refus et ne parle que de la Grice et de la Vérité qui sont venues
Par Jésus Christ.

Variantes

En comparant les traductions du Prologue, on reléve des variantes
HUX vv, 4, 9 ot 13,

Aux vy, 3.4, certains auteurs lisent : wet sans Lul tien n’a été
fait de ce qui fut fait. En Lui était la vie... » Celte variante s’explique
par I'absence de ponctuation dans les manuscrits des premiers
sitcles. Le probléme est de savoir s'il faut ainsi rattacher les mots

1 A Geonos, w L'Heure » de Jean XVII, dans Revie Biblique, 1954, p. 396
fnon souligné dans le texte),
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wce qui aOéh fait» au v. 3, ou si I'on doit les relier au v. 4 ¢ « Ce
qui a'€té fait en Lui était vie ». Le témoignage des plus anciennes
versions et des citations patristiques invite 4 choisir cette derniére
solution,

Au v, A au lieu de: « La Lumiére, la vraie, qui éclaire tout
henime.” venait dans le monde», on pourmit lire: « C'était la
Lumidre, la vraie, qui éclaire tout homme venant dans le monde ».
Cette variante provient de ce que, grammaticalement, le participe
« venant dany le monde » peat se rapporter soit 4 « la Lumiére »,
soit i « tout homme ». Au point de vue du sens, il s'impose, néan-
moins, de relier 'expression au mot « Lumidre » si I'on ne veut
faire dire & I'évangéliste une banalité, 4 savoir que tout homme
vient dans le monde.

Plus importante est la variante du v, 13, Doit-on lire le pluriel :
« Eux qui ne sont nés ni du sang..., mais de Dieu », ou le singulier :
« Lui qui n'est né ni du sang..., mais de Dieu » ? Dans le premier
cas, auteur insisterait sur le caractére surnaturel de la nouvelle
naissance accordée & ceux qui ont cru au Verbe incarné : dans le
second, il affirmemit que Celui qui leur a donné de devenir enfants
de Dien est Celui qui est né de Dieu (naissance éternelle an sein de
Dieu et naissance virginale ici-bas). En théologie johannigque, les
deux lectures sont également vraisemblables. Au point de vue du
déroulement de ln pensée, les deux sont possibles dans le contexte
of se situe le v. 13, et il Taut reconnaitre que la seconde constituemit
une excellente transition entre le v. 12 et le v. 14, Au point de vue
de la critique textuelle, les études de F.-M. Braun et de M.-E. Bois-
mard ont dégagé plusicurs arguments en faveur de la seconde ;
toutefois le témoignage des manuscrits grecs, y compris le papyrus
Bodmer 11, donne la probabilité la plus forte & ln premiére,

Procédés d’expaosition

La présentation littéraire du Prologue appelle attention, car elle
est révélatrice des intentions de I'auteur. La composition en stiques
courts, souvent reliés I'un & I"autre par des mots-crochets ou placés
cn parallélisme, contribue 4 donner 4 cette page un caractére de
prose rythmée qui en fait une sorte d*hymne liturgique au Verbe
ncarné et invite & &tre particulitrement attentif au message qu'il
contient. La mention de Pexistence éternelle du Verbe en Dieu (v. 1)
et celle de la présence du Fils au sein du Pere (v. 18) encadrent le
Prologue : par I'usage de I'inclusion sémitique, I'auteur veut souligner
la permanence éternelle du Fils dans 'intimité du Pére et présenter
IIncarnation comme un mystére qui vient de Dieu et conduit & Lui.

Le Fils de Dieu n'est appelé « le Verbe » qu'au v. 1, ob I'emploi
de I'imparfait marque son existence éternelle en Dieu, et au v. 14,
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ol I'usage de I'noriste monire son entrée dans Ihistoire par Iincar-
nation au milien des hommes ; cela manifeste 'intention de 'évan-
géliste de faire ressortir le caractére inoui du mystére de transcen-
dance et de proximité qu'il proclame.

COMMENTAIRE

—

Strophe 1

Jean commence par situer le Verbe en Dieu dans sa condition
d’éterniré ; il annonce successivement sa préexistence éternelle, son
intimité avec le Pére et sa distinction d'avec Lui, enfin sa divinité.
L'auteur de la Genése avait mis en exergue du récit de la création :
« Au commencement, Dieu créa le ciel et la terre ». Jean emploie
une formule paralléle : « Au commencement ctait le ‘fcrbc‘& (Gn
11 ; cf Pr 823). Il remonte dans le temps aussi Iutn qu'il le .pﬂuf. et
affirme qu'a ce moment le Verbe durait dans i‘t:!:lﬁll:l’!':ll‘:': cest une
des tournures sémitiques les plus aptes & cxprimer I'éternité du
Verbe, Au v, 15, Jean le Baptiste justifiera la prééminence de Jésus
en rappelant son existence et sa transcendance éternelles : « Avant
moi, Tl était» (cf. Jn 8.58). Le Verbe était « auprés de Dieu»,
c'est-f-dire se trouvail en union étroite avec le Pére (« Dieu » avee
I'arlicle), tout en restant distinct de Lui. Bien plus, le Verbe _|l.n-
méme était Dieu : cette fois, le mot « Dieu », employé sans article,
indigue la nature du Logos, et Jean I'a mis en (éte de la proposition :
« 11 était Dieu, le Verbe ». Récapitulant ses affirmations précédentes,
I'évangéliste insiste & nouveau sur la préexistence du Verbe et revient
& l'idée du « commencement », ce qui lui permet de passer des
rapports du Verbe avec Dieu & son action créatrice.

L'A.T. célébrait Yahvé qui a créé le monde par sa parole (Ps 33,6)
el insistait sur I"universalité de son euvre créatrice. Jean proclame
Vuniversalité de I'auvre créatrice de Celui qui est la Parole élernelle
de Dieu, et, pour marquer I'ampleur de cetle auvre proprement
divine, il se sert d'un procédé littéraive bien connu des Sémites, le
parallélisme antithétique ;

Tour a é1é fuit par Luf,
et sans Lui rien n'a éré fair (v. 3).

Ce verset peut s’entendre, purement et simplement, comme I"affir-
mation du role créateur du Verbe, Il peut aussi s'entendre — compte
tenu des prépositions employées et du fait gqu'une parole est toujours
la parole de quelqu'un — du role médiateur du Verbe -:]:11:15 la
création (cf. He 1,2). Cette explication, qui se recommanderait de
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la parent¢-entre I'hymne au Verbe et les hymnes & ln Sagesse ®, ne
s'impose pas. mais elle est possible, ce role médiateur n’incluant
aticune infériorité et devant &tre compris en référence aux données
johanniqued sur 1'égalité des Personnes et I'unité d’action du Fils

et dy Peré (v. 1; 10,30-38). Quoi gu'il en soit, Jean affirme le réle

=createut du Verbe, signe de sa transcendance et expression de sa
bonté : cela contribuera i mettre en relief la grandeur de I'Incarnation
et IMingralitude du « monde ».

Le Verbe n'est pas seulement créateur : il est la Vie et la Lumiére
des hommes. « Ce qui a €€ fait en Lui était vie », écrit saint Jean,
soit, probablement, que, dans une formule de transition entre ce
qui concerne la création dans son universalité €t ce qui touche plus
directement les hommes, il venille affirmer que le Verbe est source
de toute vie. naturelle et surnaturelle, pour les créatures, soit, 2 la
rigueur, qu'il veuille signifier que le fruit de sa présence parmi les
hommes a été la manifestation et la communication de la vie surna-
turelle . De toute maniére, le Verbe est présenté comme source de
Ia vie. Bien plus, 1| est. par excellence et personnellement, la Vie.
et le terme doit s'entendre, non pas de ln vie physique, mais de la
vie « éternelle », c'est-ii-dire, selon I'acception johannique. de la
vie surnaturelle et divine (1 Jn 1.2: Jn 14,6).

Il est aussi, personnellement, la Lumiére, non pas la lumidre
cosmique, mais la Lumigre divine et surnaturelle : n'est-1l pas la
Parole méme de Dieu, le Fils révélateur du Pére, la Lumiére qui
guide les hommes ? 11 est «la Lumitre du monde» (In 8.12): le
Serviteur de Yahvé devait étre « lumiére des nations » (Ts 42.6) ;
I'évangéliste, en qualifiant le Verbe de « Lumiére des hommes », ef
non, simplement, de « Lumiére d'Israél », indique déji le caractére
universel de la mission du Verbe parmi les hommes (vv. 7.9.12).
Dés maintenant aussi, il laisse entendre que tous n'ont pas cru
en Lui: « Les téndbres ne 'ont pas recue (ou arrfiée) » (v, 5), Les
« ténébres » représentent le monde éloigné de Dieu par I'ignorance,
ou, le plus souvent, par le péché ; plus précisément, dans un contexte
de lutte, ce sont les forces du mal, le monde de Satan, dans leur
opposition & Dieu qui est Lumigre: en restant dans le péché. les
hommes demeurent dans les «téndbres » el. dans une certaine
mesure, sidentifient & elles. Le v. 5 contlent probablement une
premigre allusion 4 opposition rencontrée par Celui qui est la Vie
et qui est la Lumidre incarnée parmi les hommes.

3. Voir C. Smog, Le Stracide o1 la sirieiuee Nitkratre dii ]'r'il.f.::g:ﬂr de saint Jean,
dans Mémorial Lagrange, Pards, 1940, pp, 183195 1 ot M-E. Bowssarn, Le Prologue
de saint Jean, Paris, 1953, pp. 100103,

4. M.-F. Lacan, L'@uvee du Verbe Incarné : le Don de la Vie (1o, 14), dans
Rechercher de Sclence Religieuse, 1957, pr. 61-78.
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Strophe 2

La Lumiére est venue dans le monde précédée d'un témoin © Jean,
fils de Zacharie. La grandeur de cet homme est d’étre envoyé par
Dicu et d'avoir mission de rendre (émoignage & la Lumitre. A
premidre vue, il parait surprenant que la Lumiére ait besoin d'un
témoin, mais cela tient au fait qu'elle n'est pas une lumiére naturelle
et que ln Lumidre est voilée par sa condition incarndée l‘_c[._Ph Z.T}:
Si, dans une intention polémique contre les sectes huplzﬁtcs qui
s'arrétaient & Jean sans aller jusqu'a Jésus, 1"évangéliste insiste pour
éearter toute confusion entre la Lumidre et son témoin, la grandeur
de In mission de témoignage n'en apparait qu'avec plus de rr:liel'
{vv. 8.15: 1,20; 3,30) ; le Précurseur a pour vocation de conduire
& la foi en Celui qui est la Lumiére et qui doit prendre toute la
place. Empruntant l'image de deux promeneurs, dont le second
dépasse définitivement le premier, Jean, le dernier prophéte de
AT, et le témoin de la Lumigre incarnée, dim

Celui qui vient derridre moi
est passé devani moi,
parce qu'avand moi I éait (v, 15),

Celui qui est la Lumitre des hommes venait, en effet, dans le
monde. Il y venait, non comme une lumiére parmi d‘u{llrcsl!tlln:é{cs.
mais comme 'authentique Lumiére : 11 est la vraie Lumidre. Bien
qu'clle fiit dans le monde, le « monde» ne 'a pas connue, c'est-
d-dire ne I'a pas reconnue et n'a pas cru en elle. P]!.m:ci:lrs pensent
qu'il s'agit du refus du monde paien de croire en Celui qui est la
Lumidre et qui se trouvait dans le monde consécutivement a la
création. D'autres estiment qu'il est question du refus de croire en
la Lumigre incarnée qui se trouvait dans le monde par suite de
I'Incarnation. Aucun argument décisif ne permet de trancher avec
cerfitude ; toutefois, comme la révélation du Verbe & travers la
création n'est pas un théme johannique courant, la seconde inter-
prétation semble plus vraisemblable. Le terme « monde », par
contre, est caractéristique du vocabulaire de Jean, Il désigne parfois
la totalitd de l'univers créé (17.5.24), plus souvent le monde des
hommes et de Pactivité humaine, soit simplement l'ensemble des
hommes qui vivent ici-bas (3,16}, sout le groupe des hqmmns qui
s'opposent & Dieu et se laissent guider par Satan, le prince de ce
monde (12.31). Du début 4 la fin du v, 10, 'évangélistc passe du
premier au dernier sens du mot monde :

Il étalt dany le monde,
et le monde a &ré fair par Lui,
et le monde ne l'a pay connu.
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Cest déji un scandale que le monde créé par le Verbe ait refusé
d:‘: croire en la Lumigre, muis il y a un scandale plus grave : les
siens ne lonf pas recu. Le Peuple d'Tsragl était devenu, par 1"Al-
liance, le peyple particulier de Yahvé (Ex 19.5-6: cf. Dt 7.6 - 14,1s;
Ps I;i_‘i,.,f,vlj,,.l?u- peuple était entré, grice 4 Yahvé, en possession de la
ferfepromise & Abraham (Gn 17.8). Pourtant, si certains ont cru
au Verbe incarné (v, 12), son Peuple a refusé de le recevoir, c’est-
a-dire de croire en Lui (v. 11).

PP.". contre, d tous ceux qui I'ont recu, 1l a donné de devenir enfants
de Dieu. Jean songe en premier lien & ceux qui ont cru au Verbe
incarné lors de sa venue parmi les hommes, mais il pense également
A tous ceux qui, depuis I'lncarnation, ont cru ou croiront en Lui.
A tous ceux-1a, quels qu'ils soient, Israélites ou non, Il & donné la
pﬂgﬁihﬂité elfective et actuclle de devenir enfants de Dieu, Si I'évan-
géliste emploie I'expression « enfant de Dieu » pour désigner la
filiation divine du croyant et réserve le mot « fils» 4 la filiation
divine de Jésus Christ, cette distinction ne doit pas faire spus-
estimer I réalité de la filiation divine des chréticns : celle-ci n'est
pas extéricure et purement morale, mais intérieure A 'homme et
reclle. Tandis que le Peuple premicr-né de Yahvé (Ex 422 : Sg
18,13) a refusé de croire & Ja Lumigre incarnée, tous ceux qui ont
eru en son Nom sont devenus enfants de Dieu par une naissance
qui ne vient ni de la génération naturelle, ni de instinct ou du
vouloir de I'homme, mais de Dieu méme (1 Jn 3,1 In 3,1s5),

Strophe 3

A quoi se réfere cette nouvelle naissance, sinon i I"événement
capital qu'il reste &4 mettre en évidence 7

Le Verbe s'ext fair chair,

el I a habité parmi nous,

af nows avons vu sa ploire,

gloire de Fils unique venant du Pére,
Plein de grice er de vérité (v, 14),

&« Le Verbe s'est fait chair»: Jean reprend le mot « Logos »
pour souligner Iidentité de personne entre le Verbe incréé et le
Christ, et, au lieu de dire simplement que le Verbe s'est fuit homme
proclame qu'll g'est fait « chair ». Ce mot ne désigne pas le uﬂrpr:
par opposilion & I'ime, et n'a pas le sens péjoratif qu'il recoit
souvent chez Paul; il désigne I'homme sous son aspect chétf
faible, périssable (Is 40,6 cf. Gn 6,125). Jean souliene ninsi Ia
transcendance et la réalité de I'Incarnation, tout en lajssant pres.

LE PROLOGUE DE SAINT JEAN

sentir 'amour divin qui se révéle au ceur de cet événement : Dien
lui-méme est venu jusqu’h nous, se faisant homme en Jésus Christ.

Dans I'A.T., le Dieu de I'Alliance s'était constamment manifesté
comme un Dieu présent & son Peuple, habitant parmi les siens
(Ex 25.8). et ce théme revenait dans les textes du messianisme royal,
comme Iz 7,14 :

Vaoici: In jeune fille est enceinte
el va enfunter un fils
qu'elle appellera Emmanuel (= Dicu avec nous).

Le Verbe incarné est, au sens propre du mot, I'Emmanuel: Tl
est Dien, en personne, qui est avee nows - « 11 a habité parmi nous ».
Jean le présente comme le Tabernacle, le Temple, de la Nouvelle
Allianee. Tl emploie le verbe skénod, qui désigne, étymologigquement,
'action de planter sa tente, et, couramment, celle d habiter. Or ce
verbe, qu'on ne retrouve pas ailleurs dans le quatritme évangile,
posséde les mémes consonnes que le verbe hébreu shakan qui était
couramment utilisé pour désigner 1"habitation de Dieu au milieu de
son Peuple : habitation dans la Tente de Réunion au moment de
I'Exode (Ex 25,8 ; 29,455 ; 40,35 ; Nb 5,3), habitation dans le Temple
de Jérusalem (1 R 8.12: Ez 37.27: Il 417: Za 2.14). De cette
racine dérivait d'ailleurs la notion de Shekinah (I"habitation), qui,
dans le Judaisme, voulait « exprimer. sans rien diminuer de sa
transcendance, 1a présence gracieuse de Dieu au milien d'Tsraél » °.
Il est clair qu'en choisissant le terme skénod, I'évangéliste a voulu
montrer le Verbe incarné comme la véritable Demeure de Dieu parmi
les hommes. En outre, 'habitation de Dieu au milicu de son Peuple
était manifestée par la nuée, lumineuse la nuit, qui reposait sur la
Demeure et la remplissait ; tout en la voilant, la nuée manifestait la
gloire de Yahvé (Ex 40,34). Jean, qui rapproche ['habitation du
WVerbe et la manifestation de sa gloire, fait sirement allusion a cette
conception biblique quand il écrit :

Il a habité parmi nous
ef nous avons vu sa gleire (v. 14

A la Tente de Réunion, du temps de 'Exode, et au Temple de
Jérusalem, sucetde muntenant le Verbe incarné : #n sa personne,
Dieu est désormnis présent, d'une présence tellement extraordinaire
que la foi des Juifs en la transcendance de Yahvé ne leur permettait
pas de I'espérer ; en elle se manifeste la gloire méme de Dieu, gloire
que le Yerbe posséde en qualité de Fils unigue envoyé par le Pére,

3. R. de Vaux, Les instituions de PAnclen Testament, vol, 2, Paris, 1960, p, 168
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La gloire du Fils unique ne doit pas s'entendre au sens grec de
€ renommée », mais au sens biblique de splendeur divine qui révele
la“majesté, la sainteté, la puissance et le dynamisme de I'Eire divin *.
De celte ‘gloire, manifestée par les « signes » accomplis par Jésus
(In 2,11 ; ¥1,4.40), par la Transfiguration (Lc 9,32-35), et, surtout,
par BCRésurrection, Jean et le groupe des disciples portent témoi-
Enage :

Nows avons v sa gloire (v. 14);

et le témoignage du précurseur est aussi rappelé (v. 15).

L'évangéliste continue & révéler la personne de Jésus Christ en
se référant & I'A.T., ob Yahvé s%6tait fait connaitre & Moise comme
un Dicu « riche en miséricorde et en fidélité » (Fx 34.6) : en procla-
mant J-Esug. « plein de gridce et de vérité », Jean veut souligner que
le Fils unique est semblable & son Pére et montrer « comment la
venue du Verbe dépasse en I'accomplissant I'attente du Peuple de
Dicu » *. En linison avec la plénitude du Fils umique, T'"évangéliste
pnrllcru de la grice et de la vérité qui nous sont venues par Jésus
Christ (vv. 16-17). Or, au v. 16, le mot charis a le sens de « grilce,
don gratuit» (sens souvent reconnu par la LXX au mot héséd,
traduit par miséricorde en Ex 34,6), et la vérilé est une notion
johannique bien connue. 1l semble donc que Iexpression « grice
et vérilé » soit pratiquement équivalente A celle de « vie et VErité ».
Pour mieux respecter 'évocation du texte de I'Exode faite par
Jean, il faudrait cependant considérer la vie et la vérité présentes
en la personne du Verbe incamé, sous leur aspect dynamique (nous
recevons de cette plénitude), qui exprime la miséricorde et la fidélité
de Dicu dans son amour pour les hommes.

Cette plénitude de Vie et de Vérité caractérise la Nouvelle Alliance.
car le Verbe a donné, & tous ceux qui I'ont « recu » par la foi, de
«recevoir» de sa plénitude (vv. 16-17). Avant le Christ, la Loi
avait été donnée, an Sinai, par lintermédiaire de Moise, et lsrail
la célébrait comme un grand don de Yahvé: elle permettait au
Peuple premier-né d*aimer Dieu selon les voies qu'll avait choisies.
A celte faveur de I'Ancicnne Alliance, Jésus Christ — I'évangéliste
emploie maintenant le nom historique du Verbe incarné — vient
substituer une grice plus parfaite qui ln dépasse et accomplit. T
apporte la Grdce et la Vérité : ces dons de I'Alliance Nouvelle
% nous sont venus par Jésus Christ », qui est la Vie et la Vérité

6. Voir Vocabulalre de Théologie Bibligue, Paris, 1962, ce. 412419,
T. M.-B. Lacan, arl. cit.. p. 77,
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Fils unique éternellement et actuellement présent dans le sein du
Pére, 1l révile Dien (v. 18) et donne aux croyanis de devenir
enfants de Dieu. Par "Alliance. Jésus Christ accomplit ainsi, ap-
dela de toute attente, les aspirations religicuses les plus hautes des
hommes : connaitre Dieu et participer & sa vie.

Malgré les théophanies de I'A.T. (Gn 18,155 ; Ex 33.9ss; Is 6.1s5)
et le souci des mystéres grees de conduire 'homme & la connaissance
du divin®, personne, & proprement parler, n’a jamais vu Dieu ici-
bas (v. 18), et I'on se souvient que Yahvé avait refusé de faire
voir sa gloire & Moise lui-méme (Ex 33,1885 : 34.5s5). Comme le
don de la vie, le don de la vérité est signe de 'amour de Dieu pour
les hommes (Jn 15,15). Clest pour nous donner 'une et "autre
quien Jésus Christ, Dieu, non seulement s'est fait proche, mais
s'est fait homme parmi les hommes.

DOCTRINE

Annonce de I'Alliance Nouvelle

A la griice de 'Alliance mosaique, Jésus Christ, accomplissant
les promesses, vient substituer la griice de la Nouvelle Alliance.
Désormais, il n'y aura plus de territoire particulier, car I'Alliance
est offerte & tous les hommes: elle s'élargit aux dimensions du
monde et s'ouvre A tous les peuples, Le Peuple de Diew ne sera
plus une nation choisic parmi d'autres: il rassemble tous les
croyants, Dieu ne sera plus simplement présent, d'une fagon spéciale,
a Israél ; 11 est personnellement présent & tous les hommes, de la
présence la plus proche, car Il s'est fait 'un deux; a la tente de
'Exode et au Temple de Jérusalem, a succédé le Verbe incarné,
temple vivant ob la gloire diving habite en plénitude et éclate par
la Résurrection. Le médiateur de la Nouvelle Alliance n’est plus
simplement un homme, mais le Dieu fait homme, Jésus Christ, Fils
de Dieu incarné. Le don de I'Alliance n'est plus seulement la Lo,
mais la Vie et la Vérité présentes en la personne de Jésus Christ
et la participation des croyants 4 celte vic et 4 cette vérité: ils
regoivent, de la plénitude du Verbe incarné, la révélation du Pére
el la vie d’enfants de Dieu.

B L'msistance sur l'impossibilitdé pour homme de voir Dico s'expliquerait bien
Parce que Pévangéliste numit principalement en vue, bci, l¢ monde gree. Vair
A, Frumaer, Le prologue du quairidene #vamgile, Paris, 1968, pp. 127-128 o
134136,
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Avnnonce et révélation de Jésus Christ

L7Alliance est le fait d'une Personne, Jésus Christ, et I'on a noté
la" valedr personnelle d’expressions comme la Lumire, la Vie, le
Verbe2dean annonce Jésus Christ comme Verbe de Dien, Verbe
mesrné, Médiateur de I'Alliance de Grice et de Vérité.

Jamais Jésus Christ ne s'est lui-méme appelé le Verbe, o, dans
le N.T., 1l ne regoit jamais ce nom en dehors des écrits johanniques.
Mais il y avait. assurément, dans les écrits de I'Ancien et du Nouveau
Testaments, des préparations & la doctrine johannique du Verbe.
On trouve, en effet, dans I'A.T., trois courants de pansée qui tendent
A personnifier Ia Sagesse, la Loi et la Parole de Dieu (Pr 8225:
Si 24,225 1s 55,10s ; Sg 18,14s), ainsi qu'une tendance i identifier
la Sagesse et la Parole, et méme la Loi, la Sagesse et la Parole
(Si 24,1.3.22s5). D'antre part, dans les premiers écrits du N.T,, la
Parole désignait le message du salut en Jésus Christ, et saint Paul
avait présenté le Christ comme Sagesse de Dieu et doté la Parole
d’attributs semblables & ceux du Christ (Ac 8.4 1920: 1 Co 124 :
Ph 2,16). Nul, pourtant, n’avait dit du Christ qu'il était ls= Verbe.

L'allirmation johannique représente une prise de conscience plus
parfaite, une expression plus approfondie du message et du mystére
de Jésus. Sans oublier ln révélation biblique dont Jean était nourri
et la foi de I'Eglise & laquelle il communiait, il faut dire que, si
I'évangéliste appelle le Fils de Dieu « le Verbe », c’est, avant tout,
A cause de la connaissance qu’il a eue du Christ, révflateur du
Pére. porteur de sa Parole, objet ceniral de cette Parole, expression
personnelle du Pére (Jn 14.9). La diffusion du mot « logos» dans
le monde prec a, sans doute, éé I'occasion de son emploi par
I"évangéliste : Jean reprend ce terme dans le souci missionnaire de
rejoindre le monde pour Iui annoncer Jésus Christ 3 il veut révéler
aux hommes de son temps quel est le véritable Logos. De plus,
cette rencontre de Jean, théologien du Christ, et de la pensée de
son temps lui a probablement permis de cristalliser en une méme
notion religieuse un ensemble de vérités révélées concernant le
Christ, Le mot logos permettait d'exprimer, en un seul terme. le
fait que le Fils de Dieu est, 4 la fois, la Pensée et la Parole du
Pére et (puisque le Verbe existe éternellement en Dieu avant toute
création) le fait que ce Fils est le Verbe proféré par le Pére, non
seulement dans la création et la révélation, mais aussi en Diecu
méme. Dans la relation entre personnes, ce qu'il y a de plus intime
dans une personne, c'est sa pensée exprimée par sa parole. Jean
savait d'expérience qu'en Jésus Christ, et en Lui seul. nous
connaissons l'intime de Dieu, La profondeur de ce gu'il nous
révele sur le Logos ne doit pourtant pas nous amener 3 réduire
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le Prologue & une page de théologie abstraite: comme le nole
justement A, Feuillet ®, « Mauteur songe sans cesse au Christ histo-
rique qu'il a vo et touché (¢f. 1 Jn 1.lsq), et c’est pour mieux
disposer les Ames 4 la lumitre que leur offre ce Révélateur du
monde divin qu'il souligne sa grandeur unigue : Jésus, qui a parlé
i I'humanité et lui a révélé Dieuy, avait qualitdé pour le faire. car
il est la Parole substantielle de Dieu qui exprime parfailement
50 pensée et par laquelle il a créé Punivers ».

L’évangéliste nous annonce précisément que le Verbe s'est fair
chair, Cet événement absolument sans précédent, que Jean présente
dans tout son réalisme, est, pour les hommes, le signe de Pamour
de Dieu qui se fait proche (Jn 3,16) et 'appel A recevoir cet amour
et & participer & la vie divine en accueillunt la vie d’enfants de
Dieu. Le fant que le Fils de Dieu se fait chair signifie que le Verbe
qui a créé le monde nous invite & reconnaitre la valeur de la création,
de I'homme et des valeurs humaines. Loin de venir détruire ces
valeurs ou sauver I'homme en le dégageant de Punivers, 11 vient,
iU contraire, sauver les hommes vivantl au ceeur du m?ndc en les
déliviant du péché et en les faisant participer & sa vie. L'incar-
nation du Verbe parmi les hommes et son entrée dans le temps
donnent leur sens dernier au monde et 4 'histoire : en Lui Phistoire
devient histoire du salut,

Car la présence de Dieu & son Peuple est toujours une présence
agissante, ¢t le Verbe de Dieu vient parmi les hommes pour y
devenir le médiateur de la Nouvelle Alliance, I'Alliance de Grilce
et de Vérité : 11 vient nous révéler le Pére et nous donner de le
« connaitre » par la foi et Mamour ; 11 vient, & condition que nous
le recevions par la foi, nous apporter ln vie éternelle, fﬂ?l‘ﬁ de nous
son Peuple en nous communiquant, de sa plénitude, 1a vie d’enfants
de Dieu. Et I'Alliance qu'll vient réaliser entre Dieu et les hommes
est aux dimensions du monde el de 'histoire : désormais, il n’y a
plus de barriére entre les hommes, car tous sont appelés & recevoir,
de Lui et en Lui, la Griice et la Vérité,

9. A, PEIMULET, op. cif, p 260,
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AU COMMENCEMENT

Notes doctrinales

Au commencement était le Verbe
Il n'est plus haute louange

Que l'itération de ces mots

Jamais je ne suis las de les dire

Bien qu'ils n'aient été dits qu'une fois
Bien qu'ils solent encor sur la langue
De Celui qui sans cesse les dit

Quand les hommes de toute la terre
De tout temps passeraient leur vie
Sans reprendre haleine a les dire

Ils n'auraient toujours pas été dits
Alleluia

PIERRE EMMANUEL '*

W) Evangélicire (coll. « Livee de vie ), Paris, Seuil, p. 27




« Vertical » et « Horizontal »
meurent 3 Noél

PAR JEAN-PIERRE JOSSUA
Professeur au Saulchoir

Ces chrétiens-14 sont horizontalistes | N'oubliez pas ln dimension
verticale ! Le verticalisme alidne 'homme! Chrétiens, ne cédez
pas & la mythologie du Dieu en haut! Que ces termes soient
positivement revendiqués par certains ou que d'autres les emploient
pour éliqueter commodément ceux qu'ils veulent pourfendre, le
fait est qu'ils ont connu une grande fortune en ces dernidres années.
On peut cependant difficilement en trouver de plus éguivoques et
de moins faits pour exprimer correctement ['expérience fonda-
mentale du christinnisme @ relation nouvelle et unifiée & Dien e
aux autres.

L'homme écartelé par les « dimensions » du monde, partagé entre
le sacré ¢t le profane, le religieux et le souci de la terre, la contem-
plation et I'action, ln fuite vers le Seul et le service des hommes,
trouve dans la foi chrétienne un point de synthése. Rien ne peut
mieux permetire de mesurer la nigueur de cette connexion el sa
dépendance directe de Pessentiel de la foi. qu'une méditation sur
la féte de No¢l. Noél, Dieu avec les hommes. Dieu comme homme,
Dieu pour les hommes, marque Ia fin de tout verticalisme et de tout
horizontalisme, No#l, féte on la foi céltbre Mhumanité de Dieu,
rappelle aussi la mort de toute religion inhumaine.

Avant de le montrer, écartons une ambiguité que cerfaines
présentations simplifiées de la tradition chréticnne ont  souvent
accréditée, Si nous parlons i de Noél, ce n'est pas par opposition
A PAques, ou comme si « I'incarnation » suffisait & tout, étincelle
divine dans la paills de notre nature. C'est en tant que fondement,
germe de tout le reste, réalisation initiale de ce qui ne portera ses
fruits que par la mystéricuse action conjuguée de I'acte libre du
Christ et de la puissance salvifique du Pére.
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Les Peres de I'Eglise nous ont habitués & des formules qui ont
pu faire croire i des conceptions différentes, incarnationnistes ou
pascales, du salut — mais dont le rapprochement est éclairant,
D'une part, Noé#l est la féte de notre salut, parce que par la simple
venue, la seule naissance du Seigneur, tout ce donl nous avions
besoin nous est donné: nous y sommes déjd totalement comblés,
Il est 13, dans les bras de Marie, 2 la fois totalement de notre
coté, pleinement homme, et totalement du c6té de Dieu : il unit
les deux et cela suffit. DVautre part, Piques est I'unique féte de
notre salut, parce que dans la mort en croix et dans la résurrection
du Sauveur I'événement décisif de I'histoire du monde est accompli,
celui d'oll toute grilce est issue.

La contradiction, évidemment, n'est qu'apparente : toul nous est
donné dés qu'il est 1a, et tout nous est donné lorsqu'il accomplit
ce qu'il est venu faire — avec le sens et la valeur du salut que
confére & son enseignement et &4 son action le mystére de sa
personne. No¢l est done entendu ici comme le s:.rmi:nn!z: de tout
son destin o simultanément I'évasion « religieuse » du monde est
condamnée et "homme provoqué A donner sa foi au Dieu éternel.

I. REFUS DU VERTICAL

I. Dieu qui vient: pas d’évasion

Sans vouloir approfondir I'histoire du vocabulaire « foi-religion »
dans la théologie et la pastorale actuelles, ni s'arréter 2 une critique
des abus auxquels il donne liew, on peut I'utiliser pour marquer
la physionomie propre — si I'on ose dire — du Dieu de la Bible
et Poriginalité de la relation qu'il engage avec les hommes.

La découverte de Dieu apparait au croyant non comme le fruit
d'un effort de I'homme mais comme le résultat, dans I'histoire
humaine comme dans sa propre vie, d'une libre initiative du Dieu
Vivant qui a voulu se faire proche des hommes, leur parler, agir en
leur faveur, venir vers eux pour les amener 4 sa communion. Ainsi
le termin de 'expérience, le licu de la rencontre — au moins initia-
lement pour tous et radicalement pour chacun — n'est pas d’abord
I'univers, Ia nature, ou le caeur de 'homme, la vie mystique, mais
Phistoire, ol Dieu est intervenu, olt sa Parole a retenti, od il a
planté ses signes, oit il #"est manifesté,

On comprend dés lors que la nature du lien instauré entre Dieu
et I'homme ne sera pas tant la sujétion de la créature A son
Créateur (lui rendant ce qu'elle lui doit), ou la conquéte du bonheur
(apanage du divin), qu'un lien personnel d'alliance et d'amitié. Ainsi
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la facon gquiayra I'homme de vivre celte rencontre ne saurait étre
d'abord un culte mais, en face de I'initiative divine, elle sera la
libre foi de cgnversion, motivée par une conviction adulte et mirie,
engageant tpOte la vie,

b2saqiil est capital de noter ici, c’est que cette foi ne détourne
pas homme du monde, tout au contraire. ﬂr:l ne peul méme pas
dire que Ia relation & Dieu se compléte ulicricurement el comime
par voie de conséquence, d'une action en faveur de ceux qu'll nous
donne 4 aimer comme des fréres. En rigueur de termes, la foi ne
se réalise, ne s'effectue que par la charité, par le service: service
personnel du prochain, service « politique » des freres que l'on ne
peut atteindre que par le détour d'une action sur les structures de
la sociélé et les mécanismes complexes de la Cité,

Cet amour jaillit du cceur méme de la foi, de la rencontre avec
le Dieu qui vient, se livre et appelle I'homme & suivre son mou-
vement de don et de service, A4 engager la libération des hommes
et leur marche vers un avenir de réconciliation : un peuple unanime
en sa présence dans I'amour (Ep 1). Tel est bien le Dieu q:."Iezfus
Christ. manifestation du Pére et prophite, dénongant toute injustice
el ouvrant la porte de l'espérance.

Deux élargissements de perspective sont enfin & noter, si I'on
veut exprimer fidélement la spécificité de la foi biblique. D’abord,
I'offre divine est universelle, adressée & tous les hommes sans aucune
distinction. Ensuite, I"opposition du sacré (la spheére de ce qui est
atteint par le rayonnement du divin) et du profane (ce qui est hors
de cet espace et donc sans valeur véritable) est abolie. De par
I"universalité du dessein divin — le salut, cest ln pleine réussite
de toute la création — comme de par le don total de soi que fait
'homme, réalisateur de ce dessein par son invention libre d’une
histoire, la foi « consacre » tout Punivers en méme temps qu'elle le
« désacralise ».

Rien dans le monde n'est plus indifférent & la vie de I'homme
avec Dieu el rien n'est plus tabou. Ainsi la « sécularisation » du
monde, le fait que des secteurs de plus en plus étendus de la .":'ic
socinle. politique, scientifique, culturelle, éthique, échappent a Pin-
fluence « religicuse » (c'est-i-dire confessionnelle et ecclésiastique),
ne s'oppose en rien & la foi au Dieu de la Bible. L'autonomie de
I'homme ne péne pas Dieu, mais toute sa pédagogic a pour but de
la susciter, au contraire, et quel qu'ait é1é le role ambigu des
Eglises, on peut dire que le christinnisme a eu dans ce processus
une influence décisive,

Dans une telle perspective: foi biblique ou rapport religieux
original, comme on voudra, on voit que I'image de la relation
« verticale », I'opposition de la contemplation et de I'action, I'appel
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4 la fuite ou au « mépris» du monde pour trouver Dieu, sont
totalement dénués de sens. S'il est légitime, pour marquer le visage
propre du christianisme de le earactériser comme foi, distinguée de
la « religion», il faut alors dire qu’il a éé bien souvent vécu
comme « religion » plutdt que comme foi. Clest pourquoi il est
bien difficile de faire un usage apologétique de cette dialectique,
comme si elle mettait magiquement la foi & I'abri de la critique.

Mais nous n'avons pas encore saisi & quelle profondeur se réalise
cette unité en nous de la vocation et de "humanité, Pour exorciser
toute tentation de dualisme, il nous faut revenir & No€l. Certes,
enseignement, Peeuvre et le mystére du Christ étaient sous-jacents
4 tout ce que nous venons de dire. Mais de méditer & nouveau sur
lincarnation nous permetira de mieux comprendre qu'il ne suffit
pas de rejeter un verticalisme sommaire pour échapper au risque
de le retrouver sous forme d’empilement d'étages hiérarchisés
d’existence,

2. Dieu ecomme homme: pas de dualisme

Pour bien poser notre probléme, reprenons de fagon aussi concrite
que possible ce que nous venons d’établir. Le Christ ne nous a pas
appelés & fuir, pour le rencontrer, notre monde et notre existence
humaine terrestre : c¢'est & travers celle-ci qu'il nous attend, nous
rejoint et nous juge. Cette existence, assurément, a sa valeur en
elle-méme que nous ne saurions télescoper : saveur de la terre et du
temps, joies petites, satisfaction du travail bien fait, réves de l'ima-
ginaire et de I'art, bonheur de Pamitié, luttes partagées qui font des
fréres. Par le Christ, elle prend sculement un sens autre : les ren-
contres cachent le mystére de sa présence, I'amour humain devient
sacrement de "amour éternel, les tiches quotidiennes sont chargées
de la valeur qu'une espérance aimante leur confire, le chant du
monde s"éléve désormais & travers nous pour Lui, les luttes en faveur
de I'nomme réalisent quelque chose du Roysume qu'il est venu
bitir, ln joie, ln souffrance et méme la mort débouchent sur Lui

Nous savons cela, mais il est vrai aussi que nous avons une
tendance presque irrépressible & voir en tout ce qui vient d'étre dit
un registre subalterne, humain, temporel, terrestre, de notre vie
chrétienne auquel un autre serait superposé, plus noble, surnaturel,
tout juste tangent & notre pauvre monde: celui de la pridre, de
la vie sacramentelle, du témoignage évangélique « spécifique », de
la vie interne et de la charité de la communauté Eglise. En vérité,
c'est mal comprendre et le mystére du Christ et celui de I'existence
chrétienne qui en est inséparable.
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Contrairsment & une représentation courante ¢t méme 4 une
théologic répandue, Dien n'étail pas revétu, en Jésus Christ, de
forme humaige, tout prét a la fuire éclater, ou au moins a resplendir
par-tessaus cette défroque. 1l faut bien reconnaitre que le schéme
de justapasition des deux ¢ natures #, i précieux qu'il ait éwé
<historqiement, se prétait mieux 4 ces confusions qu'd exprimer
vraiment 'engagement de Dico et Poriginalité de cet homme (non
ses o priviléges »...),

En effet, en Jésus Christ, Dicu n'éail li présent que comme
homme, dans la vie d'un homme. Mais guel homme ! L'homme
enfin réalisé & 'image de Dhieu (union filiale adoptive, communion),
image qui était le but de la création tout entiére et n'éait jusque-Ii
déposée en 'homme que comme une possibilité et comme un
appel. Davantage, I'homme qui est le Fils éternel du Pére, 'homme
dans Ia vie duquel on peut découvrir Dicu-avec-nous @ union filiale
personnelle dont il fallait bien aussi que notre humanité, en sa
perfection supréme, fit capable...

Le plus transcendant se révile done par le plus humain (et non
par le surhumain !), par une conscience, un agir, une liberté humaine
en face du Pére et des hommes, Par la vie de Jésus de Nazareth
et par sa mort, drame humain, remise totale que fait cet homme
de sa vie & Dien — et manifestation supréme de I'Amour. La mort
de Dieu en croix est bien essentielle & la foi chrétienne : mais non
point au sens d'un amoindrissement de Dieu (théologies romantiques
de la kénose), ni au sens d'une auto-annulation de Dieu pour que
I'homme vive (« théologies » actuelles de « la mort de Dieu », avec
leurs diverses variétés athées ou confusionnistes).

Cela ne commande-t-il pas une cerfaine conceplion de la vie
chrétienne elle-méme? Cela n'invite-t-il pas & ce que le licu du
plus mystérieux de I'expérience chrétienne, de la rencontre per-
sonnelle de Dieu et du témoignage qui lui est rendu, soit la vie
humaine du chrétien et non un registre du surhumain, du merveil-
leux, de I'insolite, du spécial ? Il faut toutefois refuser ici de se
laisser aller & des simphfications. Si le principe d'un christianisme
rejetant tout dualisme et intégralement humain — au sens ouvert
de I'humain dont nous avons parlé pour le Christ — est & notre
sens valable pour tout aspect de 'expérience chrétienne, ce n'est
cependant pas sans de sensibles nuances qui doivent élre respectées
dans sa mise en cuvre. Procédons & une petite revue qui permettra
de montrer 'unité de la perspective et la diversité des applications.

a) r?]nus [aisions allusion ci-dessus A& des expéricnces et i des
conduites humaines que Ia foi chrétienne ne modifierait par hypo-
thése en aucunme fagon, mais auxquelles elle donnerait un sens
nouveau.
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b) Nous ne sommes plos déja tont & fait dans le méme cas, si
la fni commande, ailleurs, un certain style ou certaing choix &
opérer dans la multiplicité des altitudes humaines possibles. En
¢thique, en politique, par exemple, 'Evangile n'est pas neuire, et
des options sfimposent an chrétien qui sont cependant des options
humaines (la preuve en est que des hommes non-croyants peuvent
fort bien &'y accorder avec lni). Cela est d'une importance décisive,
car ces options — sans aucunement se constituer en « idéologie »
— dessinent a I'existence individuelle et collective des chrétiens une
physionomie nullement indifférencife, offerte, avec son prix inesti-
mable, aux hommes qui cherchent une vie authentique, et leur Fai-
sant signe én direction du mystére gqui la fonde, L'exercice des béa-
titudes, la vie de charité ne représentent-ils pas une existence
humaine, allant jusqu’au bout d'elle-méme, et ne manifestent-ils pas
humainement la vie du Christ en nous ?

e) Au fait, la foi elle-méme ne se présente-t-elle pas comme un
projet. une conviction, un risque, une fidélité, orientés certes pour
une part vers un au-deld de 'humain, et dont Dieu a le seeret,
mais constituant d’abord des attitudes humaines, comparables &
d'autres, et susceptibles de diverses interprétations 7 Le témoignage
11:|u*uﬂr: rend, incontestablement paradoxal, est-il pour autant moins
main ?

d) Muais qu'est-ce qui échapperait 4 cette condition parmi les
expériences ol nous reconnaissons une participation 4 la vie méme
de Dieu ? Sa Parole elle-méme ne nous est communiquée que par
des mots empruntés & notre vie et livrés & travers l'expérience et
la réflexion des croyants de judis. La priere, ob s'exerce le plus
spécifique de notre existence filiale, est finalement une expérience
humaine assez simple, méme si elle pose & 'homme d'aujourd hui
une singulidre guestion. Les sacrements ne sont-ils pas des pestes
ordinaires ol Dieu se laisse « toucher » & travers le symbole ?

On pressent peut-&tre les conséquences que I'on peut tirer de cela
quant au style de vie chrétien, au nouveau visage i donner a la
liturgie, 4 Ia vie sacramentelle, aux ministéres, & la communauté
religieuse. Une certaine « sécularisation », non plus du monde
mais de la vie chrétienne, est souhaitable — mais sans évacuer le
paradoxe, nous y reviendrons, et sans réver d’atteindre la limite :
I'e incognito » dont, comme le dit Kierkegaard au sujet du Christ,
la forme absolue ne serait plus miséricorde mais ironie.

Le programme des chrétiens ne devrait étre que celui-ci: étre
des hommes véritables vivant dans I'amitié de leur Dieu. Si nos
contemporains incroyants ne semblent méme pas envisager I'hypo-
thése de nous suivre dans la foi, ne serait-ce pas parce que nous
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leur demiandpns d’entrer dans un monde étrange, et cela sans méme
leur avoir montré la fécondité de I'Evangile pour la vie présente ?
En revanche, quaurions-nous encore & leur dire si, sous prétexte
d'humanité, nous avions évacué de notre vie le mysiére qui seul
Jui; donpe son prix 7 Clest P'autre volet du probleme, auquel il
nous-faut venir, ne fit-ce que plus succinctement.

. REJET DE I’HORIZONTAL

Faut-il encore insister, aprés tout ¢e qui vient d'étre dit, sur
I'insuffisance de I'« horizontal » pur, de la réinterprétation purement
séculicre et terrestre du christianisme ? C'est bien des réinterpré-
tations systématiques qu'il s'agit ici, précisons-le, car |'accueil du
Christ dans le service du prochain — sans dommage pour la
consistance et la gravité de Mamour fraternel lui-m@me — est la
plus traditionnelle des approches de Dieu en christianisme et
constitue méme le test de vérité de toutes les autres. On peut fort
bien admettre que tel chrétien, 4 tel moment de son existence, vive
surtout ou méme ne puisse vivre gue cette voie — mais pourquoi
cel accent, vaire cette concentration opérée pour survivre, doivent-ils
fournir la base d’une idéologie négatrice de tout ce qui n'entre pas
dans son expérience de départ et dans sa rationalisation ?

On a pu voir, chemin faisant, que la vision chrétienne était plus
ample, La rencontre du Dieu qui vient & No#l ne peut pas ne pas
mener son interlocuteur 4 Paclion en faveur des autres hommes,
s'il se laisse guider par la Parole de Dieu et par sa fagcon de
conduire notre vie — mais il faut qu'il y ait rencontre ! L'enga-
gement de Dien comme homme pour le salut des hommes ne peut
que mener celui qui I'accueille & répudier toute inhumanité et tout
folklore sacral — mais encore faut-il qu'il soit accueilli !

On aura compris que les véritables discussions de fond ne peuvent
avoir liev ici. Ce n'est évidemment pas pour le plaisir que ces
réinterprétations sont menées, mais pour des raisons critiques fonda-
mentales qui semblent insurmontables & leurs tenants. Discuter
l'option en faveur d'un sauvetage de Pinspiration chrétienne dans
une culture acceptée comme définitivement athée — avec corréla-
tivement un Christ compris comme un pur appel & I'authenticité

de I.?. vie humaine ferrestre — ce serait soulever tout le probléme
de I'athéisme,

Est-il vrai que la liberté humaine implique le rejet de Dieu (Sar-
tre) ? Que DPexpérience du mal rende moralement absurde son
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existence (Camus) 7 Que I'homme pe puisse jamais aimer au-deld
de 'humain (Jeanson) ? Que le fait religicux, et en particulier le
christianisme, soit toujours la projection aliénante du meilleur de
nous-mémes dans un étre imaginaire (Feuerbach): opium des
dépossédés et justification des possédants (Marx), force illusoire des
faibles (Nietzsche), visage & la fois consolant et sévére du pére
que nous cherchons (Freud) ? Difficultés sérieuses, entre quelgues
aulres | Mais si la réponse est tolalement fermée, s'il n'y a plus
d'espace pour la simple question de Dieu, pourquoi s'user en des
combats d'arriére-garde : ayons le courage de Pathéisme, et de
reconnaitre que nous ne sommes plus chréliens, au sens (ue ce
mot a eu jusqu‘i présent. Peut-étre cependant que, tout en touchant
des aspects trés réels du fait religieux, ces critiques ne représentent
pas le dernier mot de la question...

Notons ici que le terme « d horizontalisme » est équivoque, et que
I'on ne devrait pas lui faire désigner & la fois un simple projet
humain inspiré par I'Evangile (Hamilton), et la recherche obstinée
de la transcendance, & travers 'amour d’autrui ou dans I'avenir
des relations humaines, qui anime I'effort théologique d’un Robinson
ou d'un Cox. Mais pas plus qu'aux préalables de l'athéisme (et
done de humanisme évangélique post-chrétien), il n'est possible
de saffronter ici aux préalables de ce christianisme « arcligicux »,
ol I'opposition entre foi et religion est poussée au maximum, ct
ot le Christ apparait comme « 'homme pour les autres » comme
g'il n'avait pas éé tout autant « "homme pour Dieu », ot tout le
christianisme est investi dans le service fraternel, chemin vers Dieu.

Puisque les difficultés majeures semblent concerner la connais-
sance de Dieu ainsi que la « relation personnelle » de la prigre, il
faudrait ouvrir les dossiers immenses de la valeur des symboles
bibliques (v a-1-il une approche de I"Absolu qui ne soit symbolique ?
peut-on se passer en christianisme du symbole de la « rencontre
interpersonnelle » entre Dicu et 'homme?) et de la possibilité
d'une intériorité authentique (toute intériorité est-elle mystifice ou
aliénée ? et si j'étais authentiquement présent & autrui et & Diev &
proportion de ma présence & moi-méme et & Dieu, cela ne retour-
nerait-il pas la question? le schéme de Paction pure ne serait-il
pas, lui aussi, une fagon de se vider de soi-méme ?),

Tout ce que I'on peut faire pour terminer. c'est sans entrer dans
des justifications critiques de cette nature, reprendre encore une
fois le mystére du Christ et celui de la foi chrétienne. 1l s’agit
de montrer avee plus de précision qu'en christianisme la perspective
ne peut étre que celle qui a é1é exposée ci-dessus 4 propos de la
critique du « verticalisme ». Le christianisme, entendu en ce sens,
est-il encore possible aujourd'hui 7 — c'est la une autre question.
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Le christitpisme n'est pas fondé sur n'importe quelle identifi-
cation de Jésus Christ, mais sur la confession de foi christologique,
Cestdiding sir la reconnaissance qu'en lui le Transcendant, I'Ab-
solu, I'Autre/ Dieu est donné et liveé pour le salut dans les condi-
stions de Uhiistoire et de Phumain, De facon corrélative, il ¥ a au
ewocdi-Christianisme une détermination de la foi et de Pexistence
chrétienne tout entiére. Celle-ci peut s'exprimer comme le paradoxe
d’une adhésion inconditionnelle de 'homme, d’un choix radical,
d’un risque absolu en face de 1'engagement et du risque pris par Dien
en Jésus Christ. La liberté du choix humain est rendue possible
par le clair-obscur de la manifestation de Dieu.

Ainsi, tout en éant conviction, décision, projet humain, elle ne
saumil se ramener 4 un pari ou 3 une orientation pris en face
de soi-méme et des autres et congus dans les limites de I'action et
de la vie présentes (humanisme athée post-chréticn). On ne peut
renoncer & chercher la trace de Dieu. Mais cette détermination
paradoxale de la foi dit beaucoup plus qu'un simple dynamisme.
Elle est faite d'une dualit¢ de « moments » inséparables 'un de
Iautre et qui répondent au mystére méme du Christ.

a) Puisque Dicu m'interpelle en Jésus Christ pour m'amener i
$a communion, la foi comporte un moment de gramité, de rencontre
mystéricuse, de réponse personnelle faite 4 Dien, de confession, de
pricre; elle n'est pas seulement un choix [fait pour ou devant
Dieu, mais en face de Dieu.

b) Nous avons assez parlé de l'autre volet: rencontre de Dicu
dans sa venue méme et dans I'humain, la foi ne se réalise que dans
le monde et dans Ihistoire, en s’engageant dans Te mouvement
d'amour servant de son Seigneur. N'apparait-il pas clairement que
ce dernier ne se peut séparer de I'autre ? Que toute réponse incon-
ditionnelle & I'appel du Christ par I'accueil du frére n'est pas encore
celle que Dicu a voulu susciter en se faisant homme & Nodl {chris-

tianisme « areligieux ») ? On ne peut renoncer i chercher le visage
de Dieu.

CONCLUSION

On espére avoir éveillé en ces quelques pages le sentiment que
le mystére du Christ est inépuisable quant & sa capacité d'éclairer
et de rectifier notre conception de la foi et de I'existence chré.
tiennes. Pour conclure sur une note un peu humoristique, nous
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dirions que sans nécessairement partager, en ce qu'elle a d‘unppqu
restrictif, la confession de foi du célebre médecin Gui Patin
(t 1672): &« Credo in Deum Christum cmc:i’rmnn:, et de :nm‘lhmis
non curat practor », 'on souhaiterait gue la i:l'l.él.i.liﬂ.tlﬂh ti.iu:s thri..-l
tiens, plutht que de s'abimer drm:a des !_.11"CCI|HHIU!:I.H de 1!'l.li_rEr;|.1.n.r,1r::I
des problemes d'organisation, revienne & ce cceur de la ol b ]I.;'.‘
fait homme, Dien connu comme homme (Jn 1,14 ; | In 113 H:-_ 35
59: Col 1,15.19), antidote parfaite aux réveries de !H.' religion
« verticale » ou du surnaturel séparé, et aux oublis du christianisme

athée ou « areligieux ».

INCARNE EN NOUS TA DIVINITE

Seigneur Jésus Christ,
nous ne te demandons pas de renouveler pour nous
- comme tu I'as fait autrefois en ce jour -
ta naissance selon la chair,
mais nous te demandons .
d’incarner en nous ton invisible divinité. .
Ce que tu as réalisé corporellement en Marie,
réalise-le maintenant de fagon spirituelle
en ton Eglise :
que sa foi assurée te congoive, :
que son intelligence immaculée _t enfante, .
et que son Ame prise sous la puissance du Trés-Haut
te conserve toujours.
LITURGIE MOZARABE ?

. Sacramenfaire mozarabe, &, Férotin, Pans, 1912, col. 54 : omizon de In
messe de Mo#l
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L'intranisation royale de Dieu, par E, LiFINSKIL,

Deuxiéme lecture: N* 10, pp. 25-43: Qui est Jésus-Christ ? par
C. Bouruin; N° 9, pp. 53-69: La Parole de Dieu, par L.-M.
DEWAILLY.

Evangile : N* 9, pp. 31-52: Le Prologue de saint Jean, par P. de

SurGY ; N° 10, pp. 58-74 : L'habitation de Dieu parmi nous, par
M.-F. Lacan.
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Premiére lecture

« Un enfant nous est né... » (Is 9) J. Ponthot .
Dieu visite son peuple (Is 62) A. Duprez .
Le Dieu qui vient (Is 52) F. Festorazzi

Deuxiéeme lecture

La grice de Dieu s'est manifestée (Tt 2) L. Deiss . 26

La bonté et la « philanthropie » de Dieu notre Sauveur
(Tt 3) L. Deiss . i e

Qui est Jésus Christ ? (He 1} C Buurgm I

Evangile

« Il vous est né aujourd’hui un Sauveur » (Lc 2)
A. George

Le prologue de saint Jean {Jn 1) F de Surgv

Notes doctrinales

« Vertical » et « Horizontal » meurent & Noél
J.-P. Jossua




