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\ La destinée du Serviteur

A

Is 52,13—53,12

Parn HENMR! CAZELLES

Notre liturgie de la Semaine sainte a conservé ce texte tragique
de la seconde partie du livre d'Isaie (chap, 40 4 55). La tension
entre Phumiliation et Ia délivrance, qui traverse toute cette partie,
atteint 14 son point critique: il y & mort d’homme. L'Eglise
naissante y a reconnu le mystére de la rédemption par le Christ
(Mt 8,17; 1 P 222.24; Le 18,31); une scéne des Actes des
ApOtres le dit explicitement. Un fonctionnaire de la reine
d’Ethiopie retournait 4 Jérusalem sur son char. 11 se dirigeait
vers Guza en lisant ces lignes: « Comme un agneau il a été mené
a l'abattoir, et comme unc brebis muette devant qui la tond,
il n'ouvre pas la bouche.. » Le diacre Philippe le rencontre,
monte prés de lui sur le char et, & partir de ce texte, lui fait
connaitre la Bonne Nouvelle sur Jésus (8,26-35),

Mais si le Targum, ou traduction araméenne de 'époque, et
d’autres écrits juifs, référaient ce texte au Messie, il s'en faut que
cette opinion ait rencontré une adhésion unanime ; de nos jours
encore, on se pose la question de |'Ethiopien & Philippe: « De
qui le prophtte parle-t-il ainsi? De lui-méme ou de quelqu’un
d'autre? » L'Ethiopien n'exclut pas que le Serviteur soit le
prophéte lui-méme et il est probable qu'il évoque sur ce point
une opinion professée par des hommes de son temps ; opinion
fue certains excéptles contemporains ont repris. Mais 'exéglse juive
traditionnelle, surtout depuis les 111° et 1v* siécles de notre ére, voit
dans ce mystérieux personnage Israél lui-méme: soumis 2
Fopprobre de la défaite et de I'exil & Babylone, il entend la
parole rédemptrice de son Dieu qui a ocint Cyrus (Is 45,1) pour
vaincre Babylone et libérer son peuple 2 la vue de toutes les
nations.
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Oui est ce Servitenr souffrant 7

Il est certain que dans ces chap. du livre d'Isaie oil s¢ trouve
enchiissé notre poéme, Israél-Jacob est souvent dit le « Servi-
teur » du Seigneur Yahvé qui parle par la bouche du prophdte :
« Toi, Isra€l, mon servitcur, Jacob que j'ai élu, descendance
d’Abraham mon élu » (41,8). Ce serviteur cst apostrophé comme
un aveugle qui ne voit pas ce que fait Dieu, un messager sourd
(42,18-19). D'oll l'exhortation pressante @ écouter: « FEcoute
Jacob, mon servitecur, ITstaél mon élu » (44,1), et plus loin:
« Souviens-toi de cela, & Jacob, & Israél, car tu es mon servileur »
(44,21). Si Cyrus est élu par Dieu, ¢'est « @ cause de mon serviteur
Jacob ¢t d'Israél mon é&lu s (45.4). Finalement en 54,17, les
« serviteurs de Yahvé » sont les habitants de Sion contre lesquels
les ennemis paiens ne pourront plus rien.

On comprend que nombre d'exégétes éminents soient teniés
d'identifier le Serviteur du chap. 53 & Isragl humilié par Dieu
et finalement plorifié. Mais un plus grand nombre rejette cetle
identification, Non pas pour des raisons de style et de vocabu-
laire : la plupart des termes et des images de notre chap. se
retrouvent dans les autres, et ¢’est méme par ces rapprochements
de style et de vocabulaire que 1'on peut interpréter méthodique-
ment le potme. Mais il ¥ a des incompatibilités entre I'lsrail
de ces chap. et le Serviteur du chap. 53. Notre Serviteur est un
juste, un innocent sans péché, tandis que 'Tsraél des chap, 40-55
est avengle et sourd ; i1 a Fatigné' gon Seigneur par ses fautes
(43,24s). C'est un opiniitre dont le cou est une barre de fer et
le front d’airain (48,4). Il a été chassé & cause des fautes et
des infidélités des Israélites (50,1). De plus, les traits du Servi-
teur sont fortement individualisés, Clest un malade, voire un
lépreux, Ceci & la rigueur pourrait s'interpréter comme une
personnification du peuple. Mais le Serviteur est mort, il a été
mis dans un tombeau et il o une postérité, Jamais cela ne se dit
du peuple. 11 est exclu qu'il s'agisse de 1'Isragl historique, et
méme (comme on ¥y a pensé) de la portion juste d'Tsragfl, le reste
collectif qui n'aurail pas prévariqué.

A cette observation s'en joint une autre: le poéme se relie
mal 4 ¢e qui le préctde et 4 ce qui le suit dans le livre d'Tsaie.
Ce n'est pas le seul morceau de ces chap. dans ce cas. Beaucoup
dlexépétes considérent cette partic du livee comme une séric
de poémes desprit et de langue communs, mais sans lien litté-
raire entre cux, Ceci serait vrai en particulier d'autres poémes
qui personnifient fortement le Serviteur (mais sans parler de sa
mort) et sont d'une frappe trés proche de celle du chap. 53:
42,1-7; 49,1-9a; 50,4ss, Mais ce ne sont pas les seuls cas.
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/,,<f§“1§"autrc5 cxii‘gétcs — ¢l j'en suis — estiment que ces morceaux
/=~ /divers ont ¢té-rfunis dans une grande fresque qui décrit le retour
d'exil comme une grande procession de Babylone vers Sion sous

\ \l'appel et la conduite du Seigneur. Touvjours est-il que notre

\ potme (52,13—453,12) est une unité littéraire qui tranche fortement
\\S4g, son goptexte immédiat: la sortic de Babylone (52,12) et
Pasrv@e” 4" Sion, brusquement repeuplée, qui  doit élargir
Pespace de ses tentes (54,1ss). Notre poéme est une unité en
lui-méme.

Si ce poéme a son théme propre, il n'en reste pas moins que le
Serviteur partage dans unme large mesure le sort d'Tsraél. Tout
d'abord il est serviteur, comme Isragl est serviteur de Yahve,
Cette expression est connue de I'ancien Orient. Le serviteur d'un
dicu ou d'un monarque divinisé est le vassal qui reconnait tel ou
tel dicu comme son chef supréme auquel il rend un culte et
auquel il doit obéir. Les petits princes de Canaan étaient les
serviteurs du Pharaon divinisé devant lequel ils se prosternaient.
Beaucoup d'hommes de l'ancien Orient portaient des noms o
ils se disaient les serviteurs de leur divinité tutélaire. Enfin, les
rois d'Israél comme David (2 8 3,18) ou Ezéchias (2 Ch 32,16)
Claient « les serviteurs de Yahvé » au méme titre que les
patrinrches, Moise ou les prophetes. Tandis que les Babyloniens
servent Bel et Nabu, que les Tsraélites infidtles servent dautres
dieux (Dt7,16; 29,17) ou les Baals (2 R 10,18...), Tsraél et le
Serviteur d'Is 53 sont ceux qui reconnaissent Yahvé comme le
Dieu national auquel ils doivent obéir et auquel ils rendent un
culte.

Le Serviteur partage étroitement la condition d'Israél. Mais,
déja en 49,6, on affirmait qu'il avait une mission de délivrance
vis-ii-vis d'lsraél et de ses tribus: « C'est peu que tu sois mon
serviteur pour rétablir les tribus de Jacob et pour ramener les
préservés d'Israél. » Il a donc une responsabilité, une mission de
« porter » le poids du peuple lui-méme. Moise avait en aussi la
mission de « porter » le poids du peuple (Nb 11,17) et avait &té dit
4 cette occasion le « serviteur » du Seigncur (2,7). Or Moise
etait considéré comme prophéte (Dt 18,15), et des prophétes
comme Ezéchicl avaient la responsabilité de la conduite du peuple
(3,4s5.17s5). D'oil l'idée que le Serviteur est une personnalité
prophétique, et I'on songe généralement 4 Jérémie, figure doulou-
reuse du siége, souvent menacé de mort et qui disait de lui-méme
ce qui est dit du Serviteur en 53,7: ¢ un agneau qu'on méne &
Pabattoir » (Jr 11,18).

Mais les prophétes n’étaient pas les seuls & porter la responsa-
bilité du peuple et & partager son sort. On a beaucoup insisté
ces derniéres années sur 'étroite solidarité entre le chef et son
peuple dans la mentalité de I'ancien Orient; on a parlé de
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« personnalité corporative ». Ceci est surtout vrai des rois: en
2524 on voit comment la faute de David entraine un chitiment
qui pése lourdement sur le peuple. David en a conscience et
demande que sa maison porte seule le poids de la faute. Dicn
pardonne # sa demande et 4 celle do prophite : le fléau s'arréte
grice & un sacrifice expiatoire, Le dernier qui avait ainsi partagé
les fautes du peuple et en avait porté la responsabilité était,
selon Jr 22—23, le petit Joyakin. Aprés un régne de trois mois, il
avait ét¢ emmené 4 Babylone. On ne peut qu'étre frappé des
rapprochements entre les termes dont se sert Jérémie pour déerire
la destinée du petit roi et ceux que nous retrouvons @ propos du
Serviteur. Il est livi¢ & ceux qui en wveulent & sa wie: il est
arraché i la terre ol il est né pour aller dans une terre étrangére
olt il « mourra ». 1l est « méprisé », c'est un « objct dont on ne
veut pas », Il est inscrit comme un méle sans descendance qui ne
« réussit » pas (22,25-29). 1l est de ces pasteurs dont les « brebis
sont dispersées » (23,1-2), Notons dans la méme ligne que si
Ezéchiel, le prophéte de l'exil, « porte » les péchés d'lsraél
(4,4-6), il est aussi celui qui donne au futur David le titre de
ndsi’ ; celui qui est « chargé » du peaple comme Moise.

Si certains des traits de la figure du Serviteur coincident avec
ceux de Joyakin d'aprés Jérémie, il s'en faut que les deux
portraits  g'identifient. Ni Jérémie ni le livee des Rois ne font
du petit roi I'étre parfaitement juste qui justific son peuple. Bien
plus, le texte d'Is 53, lu auentivement, méme sl se réfire a
des figures royales et prophétiques, demande 4 étre traduit au
futur dans plusieurs versets. La figure du Serviteur est une figure
royale, prophétique (comme David, 2 §23,1-2), davidique. Mais
clle est projetée vers I"avenir, vers la délivrance du peuple d'Tsraél,
une délivrance d'Israél jointe au salut des nations. Ceci n'avait été
la charge d'auvcun des rois de Jérusalem, Mais 'Emmanuel, qui
recevait le trone de David en Is 9,6, devait délivrer le peuple
marchant dans les téndbres en lui faisant voir une «grande
lumigre » (9,1), en apportant la paix et en donnant la joie qu'on
peut avoir dans le partage du butin ; images que nous retrouverons
dans le poéme, ainsi que celle du « rejeton » (Is 11,1) bien qu'avee
un vocabulaire différent,

Tous ces indices nous font croire que le Serviteur d'Is 53 est
non un roi, mais une figure do futur davidide, chargé comme
David et les rols, de la responsabilité de son peuple. Il est humilié,
comme son peuple a €té humilié parmi les nations. Ferasé par
le poids des fautes, il meurt. Mais de par la volonté de Dieu
cette mort est liée & un sacrifice expiatoire qui lui donne une
race nouvelle (& la différence de Joyakin), et il a pouvoir d'inter-
céder pour les pécheurs.




Cette destinée du Serviteur va étre évoquée en 15 versels au
\rythme incertain, aux divisions imprécises, Ici le parallélisme est
N\ _fggpecte, 14 e second vers se distend, Au début cest le Seigneur
‘quiopaide,“puis il s'cflace devant des interlocuteurs non déterminés.
Les thémes évoqués sont repris sams qu'on puisse préciser s'ils
se répondent : P'apparence humaine (52,14 et 53,2), la multitude
ou les grands (rabbimy) (52,15; 53,11 et 12), le suceiés (52,13
et 53,10), Paudition (52,15 et 53,1), le mépris (53,3a et b), les
péchés (53,4.5.8.11.12) le silence (53,7a et b), l'intercession (53,6
et 12). Clest une méditation oil la pensée revient sur elle-méme
et tourne autour de Pintuition premitre pour en Sonder tout le
mystére,

Voici que mon Serviteur Memporte !
il est en haur el g'est élevéd,
il a été grandement exalpd ! (52,13),

Le poéme commence par cetle proclamation triomphale, tel
l'accord fondamental qui ouvre une symphonic et que reprendra
la finale. Ce qui est traduit par « l'emporter » (yskl) est un
verbe qui signific le succés politique par finesse et intelligence
(44,18), ce que Jérémie attribuait au juste rejeton de David
(Jr 23,5), ce gu'avait convoité Eve (Gn 3,6). Celte réussite du
Serviteur est une véritable ascension, soulignée par trois verbes
dont le troisitme est renforcé par un adverbe. Le Serviteur sidge
maintenant sur les hauteurs, comme prétendaient le faire les
potentats orgueilleux (Is 2,11-12...), place qui ne convenait qu”i
Dieu (Is 5,16 ; 55,9..) ou & ceux qu'il y appelle. Mais avant ce
suceds définitif, quelle détresse !

De méme qu'avaicnt dtd stupéfaits devant ™ lui ™ leg prands,
tel un rebut @ Paspect inhumain,

sans l'apparence de fils & Adam,

tel celul contre qui s'étaient dressées de grandes nations

et des rois avafent fermé leur bouche,

Car ils ont vu ce qu'on ne leur avail pas narré

¢f ce qu'ils n'avalent pas entendy, ils loni compriz (52,14-15).

La structure de cette strophe, si c'en est une, n'est pas facile
4 cerner et il se peut que le premier vers soit la conclusion de
la précédente. De plus le texte hébren, 4 la diffiérence de la traduc-
tion grecque, porte ¢ devant toi », ('est probablement une
correction venant de 54,1 ol le mot smm, qui signifie ici la
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stupéfaction de ceux qui avaient assisté & la chute du Serviteur
(cf. Bz 26,16 ; 27,35), est Sion la « dévastée » et oll 1a multitude
frbm) sont ses fils et non les nations « grandes ». Certains distin-
guent les rabbim qui seraient les Tsraélites des « nations rabbim »
qui seraient les paiens, Mais au v.12 les rabbim sont mis en
parralléle avec les aguwmim, les puissants, ce qui convient aux
nations et aux rois, non aux Israélites. Le prophéte évoque done
ici le mystere de leffondrement du peuple de Yahvé devant
Babylone ¢t les nations,

La fin du v. 15 est souvent interprétée comme l'annonce de
la glorification du Serviteur. Mais le jeu des termes employés
porte plus loin, Le « voir » de ces chap, (v.g. 52,10), comme
I' centendre » (49,1...) et le « comprendre » (43,10) portent
sur une révélation divine & laquelle Tsrail s'est jusqu'ici dérobé
(42,18.24 ; 48,6...). Les nations ne l'avalent pas regue, mais elles
y sont maintenant conviées (51.4 et 6).

Qui avair cru 4 ce que nous entendons,

le bray de Yahvé sur qui s'esi-il manifeseé ?

Et Il I'a &evd devanr lui comme un rejeton,

comme une racine d'une terre desséchée,

sans qu'il ait apparence ni dclat pour gue nous le veyons,
mans apparence pour que nous lappricions.

Méprivé et délaissé des hommes,

homme de douleurs, éprouvé par ls mal,

devant gui on se voile la face,

méprisé gans que nous ¥ prenions garde (53.1-3).

Le début de ce discours s'explique par 52,10, T s'agit du bras
victorieux de Yahvé qui révéle sa sainteté 4 toutes les nations.
Bien que ce soit contesté, il est difficile de ne pas attribuer ce
discours aux nations et & leurs rois. Aussi le « qui », dans les
deux stiques paralléles, est le Serviteur, le seul qui a eu la foi
et que Yahvé éléve aux yeux de tous. Mais quels abaissements !
Rejeton fragile d'un arbre coupé sur la terre d’Israél dévastée,
désert qui n'a pas encore refleuri (41,18), Malade, et lépreux,
va-l-on nous dire, devant qui on se voile la face.

Mais ce sont nos maux qu'll porraie,

ef nos douleurs dont il était churgé !

Tandis que nous le considérions comme un léprewx,
frappé par Dieu et humilié,

il était, lui, transpercd & cause de nos péchés,
brové d cauxe de nos fautes.

Sur Iui pesair I'éprewve qui nous restaure
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et par ;sq-:bq’:':surr la guérizon nous est donnée.

Tour neds errions comme du bérail,

chacun suivant sa voie,

ef-le Seigneqr I'a fair intercessenr pour nos fautes & rous (53.4-6).

\_plei s'acheve le discours des pécheurs. I conviendrait bien A des
Iscadlites en exil, mais il convient avssi bien & la Babylone d'Is 47

et aux nations qui font si souvent I'objet des malédictions prophé-
tiques. Toutes les nations sont malades et pécheresses. L'Israél
broyé et dépouillé d'Is 42,225, comme le Serviteur d'Is 50,6,
broyé et piéting, offrent le méme théme de passion que notre
Serviteur lépreux (litt. atteint, heurt€) et humilié, transpercé comme
un guerrier sur le champ de bataille, Mais cette épreuve restaure
(litt. donne la « paix 3, la « plénitude », ou plus exactement
Iintégrité) et guérit. Cette image, tirée des rites médico-magiques
de Babylone, est précisée par les dernicrs vers : ces malades sont
comme une brebis errante, faute de pasteurs fidéles & la Tora, i
la révélation divine qui devait donner espérance et salut aux
peuples et aux fles, c'est-d-dire aux nations étrangires (51,4-5).
Tel le roi de Babylone qui saisissait la main du dieu 4 la grande
féte de la fixation des destins, tel Jérémie qui intercédait prés
de Dieu (7,25) ou les ministres intercédant prés d'un roi (Ir 36,25),
le Serviteur est conslitué intercesscur (pgé) pour son peuple ; il
retient le malheur menacant (comp. Is 59,16). Ce verbe qui veut
dire & la fois « frapper, toper I& » est employé ici avec une
préposition qui marque la peine, I'hostilité ; il reviendra au v. 12
avec la préposition qui indique la faveur.

Il a subi linjustice et s'est soumis sany ouvrir la bouche,
tel Pagneau qu'on méne a abattoir

tel la brebis muette devant gui la tond,

il n‘euvre pas fa bouche (33,7).

Cest la victime silenciense comme le Serviteur de 42,2 et le
Jerémie d'Anatot, mais il sera aussi la vietime expiatoire :

Par contrainte et par droit §l a &é enlevé ;

& de sa généralion gui se soucie,

puisgu'il a dié arraché & la terre des vivans

el est frappé ' @ mort " & cause du péché du peuple ?
On i donne un tombean avec lex pervers,

un terire fundraire avec le riche (33,8-9 a).

Cette strophe est la plus difficile. La préposition hébraique
devant ¢ contrainte » et « droit » (min) a certainement valeur
causale comme aux vv. 5, 8b et 11, La contrainte est la force
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brutale, le droit (mishpat) est dans ces textes (40,14 41,1..)
la régle divine que reprendra le v. 10 en parlant de la volonté
de Yahvé, C'est encore la fipure royale de Joyakin qui est &
I"arriére-plan, responsable de son peuple, de sa génération, arraché
@ la terre des vivants, c'est-A-dire Israél (Jr11,19), pour avoir
un sépulere avec les riches et pervers (ou impies) paiens (48,22 ;
Jr25,31; Is13,11..). On voit souvent dans le « qui » du v.8
ceux qui pensent au serviteur ou s’en soucient. Mais le texte
en devient trés difficile & expliquer, et le « qui » du v. 1 était
le Serviteur. On est bien plus dans la ligne du podme si on y
voit une allusion i la charge du peuple qui incombe au Serviteur.

Puisqu'il n'a pay commis de vielence

et qu'il n'y a par eu de fraude en sa bouche,
tandis que Yalwé a voulu gue le mal 'écrase,

&il place Iui-méme la victime expiaoire,

il verra wne postérité qui aura de longs jours,
grice & laguelle la volonté de Diey réussira,

D¢ par son propre labeur il verra,

rampli de la connaissance (de Dieu) il jusitifiera.
Mon Serviteur justifiera lex grands

el c'est fui gui portera leurs faures.

Aussi je lui donne sa part entre les grands

et avec les puissanty Il partagera fe butin |

En retour de ce qu'il Xest dépouillé jusqu'd mourir
el que lui-méme a éé compté avee lex pécheurs,
Tui gui a porté la faute des grands,

il intercédera pour les pécheurs (53,9 b-12).

_ Cette derniére strophe commence par une conditionnelle qui
evoque le sacrifice d'Isaac qu'Abraham avait « posé » sur lautel
(Gn 22,9), autel qui était appelé « Yahvé verra ». Tci clest Je
Serviteur qui se place lui-méme en victime et qui ¢« verra » au
prix de sa propre mort le succés du dessein de Yahvé dans
I'élection de David et de sa dynastie. Ce qui n'avait pas réussi
avec Joyakin réussira. Il est rempli (litt. rassasié) de la connais-
sance de Diev, comme ['annongait Isaie 11,1 du pays que
gouvernerait avec justice le rejeton de Jessé. L'empire de David
g'étend et s’affermit dans le droit et la justice (cf. 159,6) au
point d’assurer la justice, sans les détruire, aux puissances
paiennes, pécheurs dont il avait partagé le sort. Ainsi en Is 55,3-5
€tait-il envisagé que peuples et nations étaient appelés dans un
pacte éternel pour participer aux faveurs dont disposait David.
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Conclusion

Ce potme évoque ainsi les humiliations ¢t la mort d'une figure
royale davidique qui, victime des nations paiennes pécheresses
- fait de cette/humiliation et de cette mort un sacrifice cxpintuiré
- %gx?mlﬁqui;]v'il donne justice aux nations et réalise la volonté de

iew, Le N.T. était bien en droit &’y reconnaitre le Christ ressuscité
en puissance, dont la passion et la mort s'étaient achevées par
son ascension et la justification des pécheurs.

A LA RECHERCHE D'ADAM

Comme un plongeur,
tu es descendu au Shéol
pour chercher ton image engloutie.
Comme un pauvre et un mortel,
tu es descendu,
tu as sondé 1'abime des morts,
Et ta miséricorde fut soulagée
de voir Adam
ramené au bercail.
SAINT ErHrEM 1

1. Saint Ephrem : poitle et diacre & Misibe, puis & Fdesse en Mésopotamie,

au 1w sitcle. - Hymme sur lo Résurrection, employée dans la liturgic
EYriacue.

[.a Passion du Christ
et la notre

He 4,14-16; 5,7-9

Par CLAUDE BOURGIN

Le Vendredi saint ne nous remet pas seulement en mémoire
la mort de Jésus, il nous rappelle aussi que mous sommes invités
A porter notre croix comme lui, et 4 mourir avec lui, Impossible
d' < entrer dans le repos de Dieu » (He 4,11), c'est-d-dire d'avoir
accés au sanctuaire céleste pour y présenter 'offrande de notre vie
(9,14 ; 10,22), si nous n'imitons pas I'exemple de son obéissance
{4,11). Sur ce point nous aurons un « compte 3 rendre », et il
sera rigourenx (4,12-13),

Mais Jésus n'est pas pour nous seulement un exemple, il est
aussi un chef. Avant de méditer sur sa mort, 'Eglise, docile &
la dialectique de 'Bpitre aux Hébreux et du N.T. en général, le
contemple dans sa gloire. Car 'histoire passée du Christ nons
intéresse moins que son activité présente. A vrai dire, elle n'a
de sens pour nous qu'en raison de ceci: Jésus n'est pas un mort,
c'est un wivant, Napoléon, Baudelaire, Cézanne furent des
hommes remarquables. Leurs ceuvres et les événements de leur
histoire intéressent notre curiosité ; eux, pourtant, sont des morts,
¢t il ne viendrait & aucun de nous l'idée d'y voir des personmes
avee qui nous pourrions entretenir des relations. Leurs ceuvres nous
parlent d'enx et de nous-mémes ; elles ne sont pas le tout d'eux-
mémes. Dialoguer avec elles, ce n'est pas dialoguer avec eux,

Notre Sanvenr est parfait

Jésus est le « Fils de Diew ». Cest pourquoi « i a traversé les
cleux » (4,14). N'imaginez pas je ne sais quel voyage astronactique,
mais retenez la portée de I'image. Il a pris par rapport & notre
monde (4 P'univers humain plus qu'a l'espace étoilé du cosmos)
une position de supériorité : 0l est passé en Dieu, 5i 'on dit, par
mode d'image, que « notre Pdre est aux cienx », il faut bien,
pour le rejoindre, que Jésus « traverse les cieux ». On est-il
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/s -exactement\Quel est le mode de sa vie biologique 7 Peu importe,

[~

A N - . par la médiation actuelle de sa conscience humaine qu'il se
/> / il est vivano &t vivant en Dieu, c'est tout. Ame et corps, si cette

communique au monde, le pénétre de son Esprit, La Pentecote
est Peeovre divine et humame & la fois de Jésus ressuscité et

" anthropologie glualiste vous agrée ; intégralement humain. si vous

préférez,

Mais, ent Dicu, que fait-il 7 Cest 13 que I'image de la « traversée
des cieux »/apparait plus utile: le grand prétre, décrit dans la
sLoiictraversait une vaste tenle avant de pénétrer dans le sanctuaire
roprement dit, pour y faire couler le sang des victimes offertes
en signe dc la réconciliation avec Dien. Que Jésus traverse les
cieux signific donc qu'il agit en médiateur, qu'il va présenter A
Dieu la victime qui nous réconcilie avec lui. Il est notre vrai,
notre grand, notre seul prétee. Dans cette gloire (5,4), il n'est
pas un roi fainfant ; dans le sanctuaire céleste, habitacle mysté-
ricux de Dicu, il est « toujours vivant pour intercéder en notre
faveur » (7,25). T s'occupe A nous réconcilier avec Dieu : voild son
travail. Sans doute ce travail n'est-il plus pénible: un seul acte
d'offrande de soi au Pére < en notre faveur », mais un acte qui
rassemble toute une vie et vaut pour toutes les vies (10,10).
N'importe, c’est I'acte parfait d'un tre humain « rendu parfait
pour I'éternité » (7,28 ; cf. 5.9).

Miais les gens trop parfaits nous impressionnent. Ils nous agacent
aussi. Entre eux ct nous, quoi de commun? La perfection de
Jésus ne risque-t-elle pas de nous décourager, ou de nous laisser
froids ? 1 faut donc la comprendre exactement.

Elle se révéle bien plus haute que celle d'un surhomme. Jésus
est I'Homme-Dieu. Cela veut dire que nulle conscience humaine
n'a accés comme lui au mystére de Dieu. Si Dicu est la fin, le
but, disons que Jésus y touche du plus prés possible. 11 est Ia
Parole de Dieu en personne, la conscience subsistante de Dieu.
Il vit dans le sein du Pére et leur amour commun, I'Esprit, fait
qu'ils ont ensemble une méme volonté. Sa conscience humaine
pense aisément selon cette lumiére ; sa volonté humaine n’a avcune
peine & entrer dans cette volonté (10,7). L'homme Jésus est libre-
ment accordé 4 Dieu. Voild sa pente spontanée. Clest mormal
pour le Fils.

Clest ce qu'exprime, ou mieux révile sous le voile !, le mystére
de sa glorification. « Assis A la droite de la Majesté dans les
hauteurs » (1,3), « salué par Dieu méme du titre de grand prétre »
(5,10): ces deux images veulent traduire pour nous une réalité
sublime : Jésus participe dans son humanité (en pleine forme,
bien vivante), dans sa conscience et sa volonté humaines (cest-it-
dire incarnées), au gouvernement divin sur le monde et & Pauvre
divine de réconciliation. Dieu nous le donne pour sauveur : c'est

1. Mustirion : ce qui n'est révélé qu'en demeurant voilé, par voie de sym-
bole, de sacrement.

glorifié. Tl est donc de droit le chef de I'humanité sauvée. Ce
n'est pas un héros, un surhomme, c'est infiniment plus : le « géant
it double nature » de saint Ambroise, Face i lui nous sommes pis
que des nains. Telle est sa « perfection » : lui seul atteint la fin, lui
seul est « fini », « achevé », ¢ consommé ». Mais il n'est tel
que pour nous rendre tels, il n'est « parfait » que pour nous
« perfectionner », il n'atteint la « fin » que pour nous donner
de I'atteindre et ainsi nous « finir », nous « achever » %

Néanmoins, ce géant ne nous écrase pas. En effet, on peut
contempler sa perfection sous un autre jour : tel que nous venons
de le décrire, 1l est parfait dés gu'il existe @ la glorification finale
ne fait que manifester la gloire intime de I'Homme-Dieu. Or
l'auteur de I'Epitre aux Hébreux nous affirme qu'il a « été rendu
parfait » (59 et 7,28); il a donc évolué vers sa perfection.
Comment cela?

Jésus devant la mors

D'abord, il a vécu dans la « chiair » (5,7), ¢est-a-dire qu'il a &
comme nous un &tre sensible, émotif, capable de plaisic et de
douleur, de joie et de peine, de sérémit¢ et d'anxiété. Dans cette
condition, il a eu comme nous & <« fairc la volonté de Dieu »
(10,7), & < obéir » (5,8). A premiire vue, si ce que nous avons
dit de sa personne est vrai, cela lui a été facile. Et en effet,
Jésus est celui qui a unifié toute sa vie, de son « entrée » (10,7)
& sa sortic de ce monde, dans un acte de volonté unique: afin
d'obtenir notre réconciliation avec Dieu, il s'est commandé & lui-
méme tout ce que ce salut impliquait comcritement, et de ce
programme jamais sa volonté n'a défailli, si peu que ce soit, Il
a ¢té semblable & nous, = & Pexceprion du péché 3 (4,15). Dans
son ceeur, il a aimé le Pére et nous d'un amour unique. Nous ne
pouvons imaginer la force de cette volonté humaine adhérant sans
réserve 4 I volonté de Dieu.

Mais le salut de I'humanité implique la mort d'une victime®.
Vouloir notre salut, c'est donc pour lui, consentir 4 « donner
sa vie » (Jn 10,17-18), Non gu’on puisse la lui Oter, mais il peut

2, Ainsi traduisons-nous les mots grecs felgidwis (fin, perfection), feleionun
(perfectionner, rendre parfait), fefeddeds (perfectionneur), vocables fonda-
mentaux de I'Epitre aux Hébreux. I
;,Ii‘uurqnui? Lauteur ne s'en explique pas trés clairement. Voir 2,15 ;
15-16,
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/< sans dotte empécher qu'on la lui prenne. Tl ne le fera pas. Afin

/:?‘

de manifester jusqu'd quels excés "amour divin peut aller, i

_manifester - 1|
¢ 5offrira ]llsfpiénm > (9,14). 1 sera donc la victimzetrt- le prétre
parfaits ; et gon sacrifice, « I'oblation unique qui rend parfaits

_ Pour toujoury ceux qu'il sanctifie » (10,14) c’est-A-dire les adapte

a devenir prétres de leur propre sacri 2 88
‘él)ii;gr@d?zﬂgt ol prop rifice, & « rendre un culte au
“Mais si ce don de soi est voulu par Dieu comme Pex 1
supréme de la charité, il est, du egté de celui qui l‘acgcﬁﬁ?
la supréme obéissance, Une obéissance, qui, si clle va de soi pour
la volonté ( « en tour semblable, i Pexception du péché » 4,15)
ne 5:1 |I:=as de SI:::J[ Eu:;r la sensibilité, ”

Or, la sensibilité de Jésus est sans doute la pl i is
puisse imaginer : il est Dieu; il est, sans pélz:l':léﬁ. ]JI?I]:Ifi::IEmE?"Dh:
meme qu'en sa volonté, il aime parfaitement Dieu et les hommes
et déteste parfaitement ce qui les sépare, le péché (c'est pourquoi
il m]h&{n sans effort & ce quimplique notre salut) : de méme. dans
sa sensibilité, il a une horreur parfaite de Ia souffrance et de la
mort, il aime inexprimablement la vie en toutes ses composantes
plaisir compris. On comprend alors I'agonie. ‘

Il plcyre, il crie, et quel cri: ¢ une violente clameur » (5 7!
Il se traine par terre, dans la position classique du « 5upplian; ’.
Mais c'est I'écorce, Au dedans, Jésus vit une extraordinaire pridre
conséeratoire ; il ¢ prévente s, Clest le terme sacrificiel par
:::m:l]uncc: le sacrifice est d’abord une oblation. Sa souffrance
n'est donc pas subie, elle est consentic pour pouvoir étre offerte
a plus grand que soi. C¢ don s'exprime en ¢ implorations et
sﬂpp!:r.w.rml_rs d celui qui pouvait le sauver de la mort » - il fait le
Ell.‘-ng.‘. *dﬁ Dieca, ,Eﬂ]ais que demande-t-il 7

echapper i la mort 7 Non, en ce cas sa pritre ne '

¢ exaucée ». Or elle 'est. La résurrection ? {‘.‘Ei-ﬁt pugsrib?:fa#n[ﬁ
cas, le Pére le sauvera de la mort aprés le passape par la rﬁ::rt

On peut comprendre autrement, 11 demande d'étre libéré de
sa peur de la mort. Clest logique. D'une part, il veut « donmer
S vic » et donc il veut mourir. D'autre part, sa sensibilité répugne
a ce point & la mort qu'il use ses forces & lutter contre une
angoisse & son paroxysme : I'horreur de ce qui Pattend. Nul besoin
d'imaginer une prescience prophétique: il a va des crucifiés -
ce spectacle abominable était courant. 11 imagine Ta suite : comment
;ﬂ 3;1 r}:n]?s5 penﬁcr"'.;ﬂr ljg;l:rpr&hcnsinn est parfois pire que la réalité,

es gens (rés sensibles not i a-t-il ? C

e Joa g amment, Tiendra-t-il ? Craquera-t-il 7

Or il faut qu'il tienne, il faut qu'il révile I'amour dans la mort.
C:n comprend alors sa pritre. Il demande une grice insigne. 1l
n'est pas un héros, mais un &tre humain pitoyable qui se recom-
mande & Dicu. Tl demande « pieusemeny s, dans le respect sacré

LA PASSION DU CHRIST ET LA NOTRE

de son Pére, une soumission parfaite # sa volonté, Pour lui aussi
la lettre de PEvangile serait mortelle s'l ne 'accomplissait dans
la puissance de I'Esprit. Cette demande est « exancée » (5,7): il
mourra dans une merveilleuse sérénité. L’angoisse percera encore
dans le cri céléhre: ¢« Mon Dieu, mon Dieu, pourquoi m'as-tu
abandonné? », mais il ¢ remeftra aussi son esprit anx mains
du Pére » (Lc 23,46) et « tout sera achevé » (Jn 19,30): la
douleur sera résolue dans la paix,

A ce point, il saura désormais d’expérience, lui, spontanément
accordé a la wvelonté du Pére, ce qu'il en cofite d'obéir: ¢ Tout
Fils gqu'il était, il apprit de ce qu'il souffrit lobéissance » (5,8).
Oui, le Fils éternel sait quelle paix, par griice, on trouve i obéir,
mais au prix de quelle douleur en ce monde o le péché développe
une formidable résistance & Pamour de Dieu.

Le Christ a Pexpérience de nos fatblesses

Est-ce 12 le géant que nous regardions tout & I'heure? Oui,
c'est le Dieu-Homme: il a atteint, en tous les sens du mot, la
perfection. 11 a atteint Dieu dans son humanité méme, et sa glori-
fication le signale & notre attention: « le voile est déchiré »
(Mt 27,51), le sanctuaire est ouvert. « Il est devenu pour tous cenx
qui lui obdissent principe de salut éternel » (5,9), Mais ce péant
est tout proche de nous, « Il n'est pas impuissant & compatir @ nos
faiblesses = (4,15), il les comprend du dedans. 11 sait, d'expérience,
combicn la volonté de Dien peut impliquer de remoncements
déchirants aux désirs, méme les plus légitimes, de I'8tre humain.

Il ne sait pas ce qu'est le péché ? Oui, et I'objection parait de
taille. Mais un chrétien y a répondu: < Il appartient aux esprits
aveugles de croire que le mal ne se découvre qu'aux misérables
qui s'en laissent peu & peu dévorer.., Seule une certaine pureté, une
certaine simplicité, la divine ignorance des Saints, prenant le mal
en défaut, pénétre dans son épaisseur... Oui cherche la vérité de
l'homme doit semparer de sa douleur, par un prodige de
compassion, et qu'importe d'en connaitre ou non la source
impure 7., Quelle expérience du mal Vemporterait sur celle de
la douleur? Qui va plus loin que la pitié? s 4. Jésus, qui sait
Dicu du dedans de Dieu, sait mieux que personne de quoi le
pécheur s prive ; telle est la source de sa compassion,

Aussi s'empare-t-il de notre douleur. Il laisse le pécheur lui
asséner ses coups ; il lui révile ainsi & quel point il aime. ¢ Tue-

4. G. Bernanos, La joie (Bibl. de la Pléinde), p. 561,
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7A“moi, si -t yeux, semble-t-il dire ; je ne me retirerai pas tant que
tu ne maurgs\pas béni. »

Entendons-npus bien, cette expérience pénible du mal ne
perfectionne pas Jésus moralement. Dans ce domaine, il est, si
l'on peut dire/ parfait de mature, ou de droit: le Fils de Dieu.
Mais, lorsqulil entre dans ce monde, son expérience humaine ne
fail) que-eommencer, Lorsqu'il en sort, il a fait 'expérience d’une
obéissanice multiforme ; il peut comprendre toutes les difficultés
par lesquelles nous aurons a passer. Le pécheur peut venir A lui;
le malheureux aussi. Tls savent, Mais Jésus sait mieux qu'eux. Iis
ne vont pas trouver un surhomme, mais un frére en pitoyable
humanité. « Leurs faiblesses », leur propemsion 4 pécher, leor
tendance & refuser I'épreuve du désert, il peut y cumpmi}. Ce
n'est pas tout d'étre sauveur, il faut encore é&tre un sauveur
adapté. « A cause de ceux qui sont faibles je me suis fait faible :
4 cause de ceux qui ont faim j'ai eu faim, et A cause de ceux qui
ont soif j'ai eu soif. » Cette parole de Jésus, recueillie par Euséhe
dans la tradition orale, |’ pitre aux Hébreux ne Fait que la
commenter.

Que dire de plus ? Jésus a « traversé les cieux ». Tl est notre
« grand prétre souverain ». 1l est le « trone de la grice », Nous
avons toute liberté pour accéder A Ini, pour nous en « approcher
(c'est l'acte de notre sacerdoce spirituel) avee assurance », libres
de tout lui dire, puisqu'il comprend tout. Mais ce que nous dirons
tient en peu de mots : je suis en tentation, dans « I'épreuve » de
|;? foi; fais-moi ¢ miséricorde », fais-moi « grdce » ; dans la
circonstance doulourcuse ot je me trouve, il me faut une ¢ aide
apportiine » et non un secours général ; descends dans lé concret
de ma vie, dans le détail de ma tentation et de mon péché,

A cela une condition unique : < femir ferme la profession de
foi », croire en Jésus, notre sauveur.

[.a Passion selon saint Jean

Jn 18,1 — 19,42

Par IGNACE DE LA POTTERIE

Nulle part au cours de son réeit I'aupteur du TV® évangile ne
s¢ rapproche autant des synoptiques que dans I'histoire de la
passion *. La raison en est simple: cette partie de I'évangile
est probablement celle qui fut le plus tot fixée dans la tradition
primitive. Cependant, ici comme ailleurs, Jean se distingue de ses
prédécesseurs par plusieurs traits caractéristiques, qui lui permet-
tent de mettre en plein relief 1a portée symbolique de ces
evénements et leur profonde signification théologigue.

' Etudes principales sur ln passion selon saint Jeun: F-M. Braun, La
Passion de Noire Seignear Jésus-Christ d'aprés saint Jean (XVII-XIX),
MRTh 60 (1933), 2689-302. 385-400. 481-499: M, Dimeuivs, La  sigmi-
fication religiense des récity évangdligues de la FPasdon, RHPhilRel 13
(1933), 30-45: G. Stveen, The Place of the Passion in the Jolwnnine
Theology, AnglThRev 29 (1947), 232-237 1 E. Osty, Les points ds eontact
entre e réeil de la poassion dang 8. Lug et 8. Jean, RechSR 39 (1951), 146-
154 ; 1. Scimm, Die Darstellung der Passion Jesu in den Evangelien, Geist
und Leben 27 (1954), 6-15 ; D.M. Staneey, The Passion according o John,
Worship 33 (1958-59), 210-230 (réimprimé dans: Contemporary N.T. Stu-
diex, ed. M.B. Ryan, Minnesota, 1965, 328-343): X. Lfon-Duroum, arl.
Passion, dans DBS, T. VI, Paris 1960, col. 1419-1492 ; A. JANSSENS DE
Vamepexe, La structure des scénes du réeir de la parsion en Joh, XVI-
XIX, Recherches sur les procédés de composition ef de rédaction du (ua-
trid¢te Evangile, EphThLov 38 (1962), 504-522; 1. Rrawn, La pgloire et la
rovauté de Jésur dans la pussion selon 8. Jean, BiVIiChr n, 56 (1964), 28-
44 : K.H. ScueLkre, INe Leidensgeschichte Jesu nach Johannes, Motiv-
und Formgeschichtifche Berrachfung, Am Tisch des Worles 2 (1965), 43-49
(repris dans le volume du méme auteur: Word wnd Schrift. Beitrfige zur
Auslepung und Auslegungspeschichte dex Newen Testamenfs, Disseldorf,
1966, 76-80 ; M. Wrse, Passdonmwoche und Epiphaniewoche im Johannes-
Evangelium, Kerygma und Dogma 12 (1966), 48-61; E. HAENCHEN,
Historie wnd Geseliichte i deén  johanneischen Passionsherichte, dans
H. Conzermane et al., Zur Bedeutung des Todes Jesu, Exegetische Belrrdpe,
Giitersloh, 19672, 55-57; G. Riwcwren, Die Degtung des Kreuzestodes
Jesu in der Leidensgeschichte des Johannesevangeliums (Jo 13—I9), Bileb 9
(1968), 21-26,
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Remarguons tout d'abord une séric d'omissions significatives :
on_ne trouve\ pas dans le IVe évangile le récit de I'Agonie 2
Gethsémani ', ni davantage la mention du baiser de Judas of de
lafuite des disciples; une lacune plus importante est celle de
. tout de procgs juif devant le Sanhédrin; Jean ne décrit ni les
\jpecnes dioutrages chez le grand-prétre et & la cour ’Hérode. ni

\g‘lgs;vr;p!:_upquenes des spectateurs A la croix; il omet de rappeler

leeri de déréliction de Jésus et les téndbres qui se répandirent
par toute la terre au moment de sa mort : enfin, il ne raconte ni
épisode des larrons ni celui de la mort de Judas. Par contre. il
cst seul & nous décrire I'impression de majesté que fit Jésus sur
ceux qui venaient l'arréter et le bref dialogue ot Anne interroge
Jésus sur sa doctrine ; on est surtout frappé par l'ampleur exc
tionnelle qu'il donne au procés romain devant Pilate (18,28 — 19
16), avec les scénes suggestives de I'Ecce Homo et de I'Ecce Rr.;
vester, qui n'ont rien de paralléle dans les autres évangiles ; dans
le récit de la scéne du Calvaire, Jean s'écarte davantage encore
des synoptiques : c'est uniquement chez lui qu'on trouve la discus-
sion sur Péeriteau de la croix, l'explication du partage des
velements par upe citation du Ps 21, la mention de la présence
de Marie et du disciple bien-aimé au pied de la croix, enfin la

description du coup de lance, qui fit sortir e [
du coté de Jésus, 4 ir de P'eau ct du sang

Par tous ces traits, on voit que, dans les événements de In
passion, Jean ne s'attache plus & ce qu'ils avaient de tragique
dlgi_'mmimeux et de doulourcux. Tout baigne chez lui dans Ie;
lumitre de 'accomplissement de I'eeuvre du salut. Comme le disait
fort Justement Loisy : « La passion est racontée, dans le quatritme
Eva!lnge, au point de vue de la gloire du Christ: cest Jésus
glorifié dans la mort » 2, Pour mieux saisir tout ce que cette optique
comporte, examinons quelques thémes fondamentaux qui semblent
avoir été suw-;-jpccnts i Ia théologie johannigue de 1a passion.
Dans une deuxiéme partie, nous suivrons de plus prés le récit
méme des événements (Jn 18—19) ot ¥V VEIrons mis en cenvre
ces dillérents thémes théologiques.

1. Quelgues éléments de cetle trudition semblent avoir 618 incorporés
. : Tés d

denx endroits du v évamgile : dans la rencontre de quelques ﬂﬂ.f::a am:

Jésus (12,27), puis encore, wu début du réeit de In passion, dank Ta confron-

tation de Jésus avec ses adversaires (18,11},

2. A. Lowsy, Le quatriéme évangile, Paris, 1903, p. 820.

LA PASSION SELON SAINT JEAN

I. LA THEOLOGIE JOHANNIQUE
DE LA PASSION

1. L'beure de Jésus

Ce thime de « l'heure de Jésus » est propre a4 Jean dans le
N.T. % 1l dérive de l'apocalyplique juive, ol il avait déji pris
une résonance toule particulidre. Ainsi, la traduction grecque du
livre de Daniel désigne par ce mot I'heure eschatologique, celle
de la victoire définitive sur les ennemis du peuple de Dien (Dn
LXX 8,17.19; 11,35): ce sera « I'heure de la consommation »
(11,40.45). Ce sens eschatologique de I'heure se retrouve dans
l'apocalypse synoptique (Mt 24,36 = Mc 13,32) et dans 1 Jn
2,18 : d'apris ce dernier texte, « la dernitre heure » est déja
arrivée, parce que beaucoup d'antichrists sont 14.

Mais diés les évangiles synoptiques on voit le théme se préciser
dans une autre direction: le mot « heure » désigne I'heure
messianique ; concrétement, c'est l'heure de la  passion. A
Gethsémani, Jésus pric pour que, si c'est possible, ¢ 1'heure
passe lpin de loi s (Me 14,35); et an moment de Parrestation,
il dira i ses disciples: « L'heure est venue: voici que le Fils
de 'homme wa étre liveé aux mains des pécheurs s (Mc 14,41
par) .. .

C'est ce méme sens de base qui reparait dans lg TV® évangile.
Mais Jean étend considérablement Iimportance du théme et
approfondit son sens théologique. Dés le début de I'évangile, toute
la vie de Jésus est tendue vers cette heure mystéricuse ; Jésus
(uniquement dans saint Jean) en parle comme de son heure, car
c'est T'heure ol il accomplira défnitivement son @uvre de salut®
Dés les noces de Cana, Jésus oriente le regard de ses disciples
vers la croix en déclarant: « Mon heure n'est pas encore

3, H. vax pex Busscum, De Betekernis van het Unr in het vierde Evangelle,
CollGand 2 (1952), 97-108 ; A, Geonror, « L'Heure » de Jean XFII, RB 61
(1954), 392.397 ; W. Tuiising, Die Erhdhung wund Verherrlichung Jeésu im
Jahannerevangelium, Mimster, 1959, 75-100; A, FeviLLeT, L'heure de Jésus
ef le signe de Cana. Contribution d I'étwcde de la struciure du quatridme
fvanpile, dans Etudes johannigues, Parig, 1962, 11-33:; J. HANIMANN,
L'hesre de Jésug ef les noces de Cana, Le xens de o réponse de Jésup:
€ Mon heure w'est pas encoré venus », RTh 64 (1964), 569-583 ; M. Onae,
El « Semeion » de ln « Horm s, Claretinnum 5 (1965), 97-139,

4, Dans Vévangile de Lue, Jésus s'adresse directement A ses adversaires,
an moment méme ol ils vont se saisic de lni: ¢ Clest votre houre et le
régne des téntbres = (22,53).

5. A, FouiLoer, arf. cit., 13-14,
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venue » (2;4). L'oricntation vers la passion ¢st encore plus claire-
ment indiquée\ dans la section de la féte des Tabernacles : les Juifs
veulent arréter Jésus, mais ne peuvent y réussir « parce que son
heure 0'Gtait pas encore venue » (7,30; 8,20). Au contraire,
lorsqu'il se trouvera dans la perspective de sa mort prochaine (cf.
N A2,27.33), Jesus proclamera solennellement: « La voici venue

t'hﬂﬂft{!ﬂ le Fils de 'homme doit étre plorifié » (12,23). Pour la
premuére fois, I'heure est maintenant celle de la glorification de
Jésus ; il en sera de méme en 13,1 et 17,1 ; I'« heure », c’est désor-
mais le moment solennel ol Jésus va passer de ce monde au Pére
et o le Fils va étre glorifié par le Pére.

Mais dans aucun de ces trois textes, |'<heure » n'est appelée
I'heure de Jésus. Faudrait-il en conclure qu'il n'est plus question
ici de la passion et de la mort de Jésus, mais uniquement de
son entrée dans la gloire? Nom, il faut plutét dire que ces
chapitres 12—17 nous font faire un progrés dans Pintellipence
de la passion: les événements qui ecn jalonnent le réeit sont
maintenant présentés avec le sens profond qu'ils prennent dans
P'eeuvre du salut. D'aprés 12,23-32, la mort de Jésus sera comme
celle du grain de bI¢, qui meurt, mais porte beaucoup de fruit
(v.24): une fois élevé de terre, Jésus attirera A lui tous les
hommes (v.32). En 13,1, Jean nous dit que I'heure de Jésus
est celle oil Jésus « va jusqud P'extréme de Pamour s %: cette
preuve supréme, c'est le don de sa vie, symbolisé par I"humble
geste du lavement des pieds, ol Jésus « dépose » ses vétements
pour ensuite les « reprendre » (13,4.12) 7, D'aprés 17.1-2 enfin,
Jésus sera plorifié pour pouvoir exercer sa puissance sur toute
chair, La plorification de Jésus au moment de I « heure »
consiste dans Ia fécondité de son sacrifice, dans Vefficacité de
son wuvre, qui sera précisément rendue possible par son entrée
dans la gloire. C'est en raison des fruits que produira la mort de
Jésus sur la croix que Jean désigne cette heure comme « I'heure
de Jésus 33,

6. [} Morvat, duns la Bible de Jdrusalem,

7. En grec: sifqoy et Dofo 16 lusma . Les mémes verbes sont
employés au sujet du Bon Pasteur qui ¢ dépose » sa vie pour ensiite Ta
£ reprendre » (10,17 ; voir encore 10,11.15.18 : 1 Jn 3,16). Plusieurs auteurs
pensant & juste titre que, par le choix de ces termes duns le récit du
lavement des pieds, Jean wveut fuire ressortic son caractire symbalique.
Cf. par exemple M. Oroe, art. cit, 127, n. 94,

. Il est donc nécessaire, semble-t-il, de distinguer dans le v évangile
entre « heure » (en général) et « T'heure de Jésus », quoiqoe les deux
nipects du th&me soienl évidemment trée proches I'nn de Iantre,
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2. Llexaltation du Fils de I’homme

Mieux que tout autre, lg théme de I'exaltation nous fait saisir
l'interprétation proprement johannique de la passion et de la
mort de Jésus *. Dans les ¢vangiles synoptiques, Jésus, par trois
fois, prédit sa passion, sa mort et sa résurrection (Mt 16,21 ;
17,225 ; 20,18s par) ; 'équivalent johannique de ces prédictions
se trouve dans les trois passages ol Jésus annonce som exaltation
future (3,14 ; B28; 12,32.34). L'origine premidre du théme de
I'exaltation dpit probablement se chercher dans le quatriéme chant
du Serviteur: « Voici que mon Serviteur prospérera: il Sera
exalté et plorifié beancoup » (Is 52,13 LXX). L'Bplise primitive
a vu la réalisation de cette prophétie dans le mystére de I'Ascen-
sion (Ac 2,33; 5,31). Saint Paul de méme écrira: « Aussi Dieu
l'a-t-il exalté et lui a-t-il donné le Nom qui est au-dessus de tout
nom, pour que tout, au nom de Jésus, sagenonille an plus haut
des cicux, sur la terre et dans les enfers » (Ph 2,9-10), Jean,
par contre, opére ici une anticipation tout a fait remarquable :
pour lui, P'exaltation de Jésus a directement lieu 4 la croix. 1l
le dit explicitement en 12,33: <« 1l signifiait par 1a de quelle
mort 11 allait mourir », Le choix méme du terme < exalter »
montre que Jean donne icl de la crucifixion de Jésus une profonde
interprétation théologique. On a souvent pensé que I'évangéliste
voulait faire quelque allusion au mystére de 1'Ascension, comme
si la croix dressée aun Calvaire symbolisait 'exaltation céleste de
Jésus. Mais celte interprétation, tant 3 cause des antécédents du
théme qu'en raison de son utilisation par saint Jean, nous parait
fort improbable. Dans les premiers textes chrétiens cités &
Pinstant, si I'Ascension était considérée comme une exaltation,
c'ttait en tant quintromisation royale de Jésus a la droite du
Pere : 4 partic de ce moment, il allait pouvoir exercer sa Seigneu-
rie sur les siens, en leur communiquant 'Esprit et le don de la
vie (Ac 2,34-36 ; Ph 2,11).

Le TV* évangile ne fait rien d'autre qu'anticiper ces mémes
réalités au Calvaire, L'¢lévation du Christ en croix y est consi-
dérée dans une perspective & la fois royale et sotériologique @ du
haut de la croix, Jésus attire & lni tous les hommes pour leur
donner le salut; il devient ainsi le roi de tous ceux qui croient
cn lui. Les deux premiers textes gqui parlent de 'exaltation en
soulignent surtout "aspeet sotériologique. Comme jadis le serpent

9. Cf. A. Vercote, L'exaltation du Christ en croix dans le IV* Evangile,
ETL 28 (1952), 5-33: 1. pE LA Porrerie, L'exaltation du Fils de homme
(In 12,31-36), Gregor 49 (1968), 460-478 (nous nous permettons de repren-
dre ici quelques €lémenis de cet article).
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dairain d@0 \désert, le Fils de 'homme doit 8tre exalté pour
devenir un % \signe de salut » (3,14-15; of. Sg 16,6) : tous ceux
gui regarderont avec foi le Christ en croix (19,39), auront par
lui la vig élernelle. Cet événement sera aussi unc véritable
revelation de/la transcendance de Jésus ; elle sera en méme temps
une invitation & la foi et & la conversion (8,23). Mais en 12,31-
32)0'E%st l'aspect royal qui passe A Pavant-plan: la croix
représentera une véritable substitution de pouvoir ; le prince de
ce monde va &tre jeté dehors ; la domination de Satan va Etre
remplacée par le pouvoir royal de Jésus: du haut de sa croix,
comme d'un trdne, il attivera & lui tous les hommes.

On comprend deés lors pourquoi le théme de la royauté du
Christ devait prendre une telle importance dans le récit johan-
nique de la passion'®. Jean anticipe l'exercice de cette royauté
dans la passion et la mort de Jésus, parce que son regard de
foi y découvre les fruits quelles produisent pour le salut du
mande.

3. Anticipation des événements eschatolopiques

Outre l'exaltation royale de Jésus, Jean a encore vu se réaliser
& I croix certains événements de I'histoire du salut que I'escha-
tologie classique plagait & la fin des temps. [l faut surtout
mentionner ici le jugement eschatologique et le rassemblement
dans l'unité du peuple dispersé.

Le jugement, dans saint Jean, n'est plus, comme dans les
synoptiques ou dans saint Paul, une sentence de condamnation
prononcée au jugement final. Il s'exerce plutht dans le comporie-
ment des hommes cux-mémes devant Jésus : il consiste dans leur
décision, dans leur choix, devant ga lumidre et sa vérité. Devanl
le Christ-Lumiére, les hommes se scindent en deux groupes :
« C'est pour une discrimination (ele wpipa), dit Jésus, que je
suis venu en ce monde » (9,39). Le jugement proprement dit
(xplaig) 'accomplit lorsquion rejette la lumigre (3,19), la parole
de Jésus (5,24). Méme lorsqu'il mentionne le jugement au dernier
jour, I'évangéliste montre que ce qui juge les hommes, c'est leur
option devant le Christ et sa parole (12,48). Ceux qui croient
en Jésus ne sont pas jugés; ceux qui ne croient pas somt déji
condamnés (3,18).

10. Voir M.-E. Boisqarn, Lo rovauré du Chirist dong le quatridme evangile,
LumVie n. 57 (1962), 4363 ; J. Riaun, arr, eir. Cf. aussi Péude mentionnée
plus loin, note 24. Sur In portée plus générale du rapport entre |0 rovaoté
du Christ el la croix, cf, I. BRINETRINE, « Domingg regnavit o ligno s,
BiblZeitschr 10 (1966), 105-107.
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Cette confrontation entre les hommes et le Christ a lieu pendant
toute la vie de Jésus, mais elle doit se poursuivre jusqu'a la fin
du monde. Cependant, pour Jean, le jugement du monde se
concentre & un moment précis de 'histoire du salut, le moment
de Thewre: « Clest maintenant le jugement de ce monde
maintenant le prince de ce monde va étre jeté dehors » (12,31
cf. 16,11). Clest devant le Christ exalté sur la croix que les
hommes s¢ scindent en deux groupes. Ce théme sera largement
développé dans le récit de la passion, comme nous le verroms.
Mais on peut en conclure dés & présent que si la croix représente
pour Jean l'exaltation du Roi-Messie, elle constitue en méme
temps la condamnation du monde pécheur,

Le théme du rétablissement du peuple dans P'unité appartient
i aussi aux promesses eschatologiques traditionnelles, Dans son
chapitre célébre sur la nouvelle Alliance et la restauration
messianique, Jérémie écrit: ¢ Celui qui dispersa Isra®l le
rassemble, il le garde comme un pasteur son troupeau » (Jr 31,
10), L'initiative de ce rétablissement vient de Dieu ; et ¢'est autour
de lui qu'lsragl se regroupe. Déji au temps de I'Alliance du Sinai,
Yahvé avait dit 4 son peuple: « Je vous ai amenés vers moi »
(Ex 19.4); parcillement, il déclare dans Jérémie: < Je tai
aimée d'un amour éternel; aussi t'ai-je atlirde dans ma miséri-
corde » (38,3 LXX). Le pilerinage eschatologique des dispersés
en route vers Jérusalem (p.ex. Is 2,2-4) pour y refaire son unité
perdue, n'est rien d'autre que la réponse d’Israél & cet appel
de Dicu.

La réalisation de ces promesses grandioses n'est pas présentée
de la méme facon chez tous les auteurs du N.T, D'aprés les
Actes des Apétres, elle se réalise au matin de la PentecOte (Ac
2,5-11, of. 2,39), Saint Jean lui, voit plutdt se constituer le
nouveau peuple de Dieu autour du Christ « élevé sur la croix =,
D'aprés la prophétie inconsciente de Caiphe, c'est ld le sens
profond de la mort du Christ: « En qualité de grand prétre, il
prophétisa que Jésus devait mourir pour la nation, et non seule-
ment pour la nation, mais pour rassembler dans 'unité les
enfants de Dien dispersés » (Jn 11,51-52). Jésus lui-méme, peu
avant sa passion, donnera le méme sens 4 son exaltation sur la
croix : « Et moi, €levé de terre, jattircrai tous les hommes @
moi » (12,32); du haut de la croix, Jésus attire & lui tous les
hommes, pour constituer autour de lui la nouvelle communauté
messianique.

Dans Ia contemplation johannique de la passion et de la croix,
ces différents thémes (I'heure de Jésus, son exaltation royale, le
rassemblement de tous dans 'unité) se rejoignent et se fondent
dans une nouvelle synthése d'une grande richesse théologique,
C'est que, pour saint Jean, la croix de Jésus est la révélation
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supréme de\lI'amour du Pére (3,16; 13,1). Cela explique aussi
deux fraitd significatifs du comportement de Jésus pendant sa
passion : son| entiére liberté et sa parfaite conscience. Jésus
accomplit l'opuvre du salut, non pas comme une viclime impuis-
sanfe et résignée, mais dans I'attitude souveraine de celui qui
connait;le Sens des événements et les accepte librement '

II. AU FIL. DU RECIT

Le récit johannique de la passion se divise de lui-méme en
cing scénes ou tableaux, suivant 'unité de lieu * : a) introduction :
la scéne du jardin (18,1-11); b) Jésus devant Anne (18,12-27) ;
c) Jésus devant Pilate (18,28—19,16a) ; d) au Calvaire (19,165h-
37); e) épilogue : I'ensevelissement, dans un jardin (19,38-42).

1. La scéne du jardin : Jésus ef ses adversaires (18,1-11)

Jean ne mentionne l'arrcstation proprement dite qu'd la fin de
la scéne (18,12). Le petit tableau qui précéde met I'accent
ailleurs. Nous assistons ici i la confrontation du Christ avec ses
adversaires.

Dans les vv, 1-3 sont présentés les personnages: d'un cbté,
Jésus ct ses disciples ; de lautre, Judas et les gardes, ¢ avec
des lanternes, des torches et des armes 3, représentant la puissance
des téndbres. La déclaration de Jésus « clest moi », sans
parallele dans les synoptiques, mais répétée ici avec imsistance
(vv. 5.6.8), est trop chargée de sens dans le IV" évangile pour
signifier simplement que Jésus se fait reconnaitre : le fait méme
quen entendant ces mots, ses adversaires « reculérent et tombe-
rent & terre 3 (v. 6) montre que I'évangéliste y voit « une forme de
théophanie qui laisse les hommes prosternés deffroi devant
Dieu » *, D'autre part, Jésus veut préserver les siens du danger
que représenterait pour eux une arrestation (cf. 6,39): c'est lui

Il. Voir surtout 13,1-4 ; 18,4 ; 19,28, Cf. K.H. Scuzikve, art. eit, 77.
12, Une répartition tripartite est proposée par A. Janssens de Varebeke,
dins Varticle cité ap début.

13, R.E. Brown, The Gospel according to John I—XII (Anchor Bible, 29),
New York 1966, 534, Lo réoction des adversaires de Jésus est exactement
celle que les psanmes attribuent aux ennemis du juste perséouté fef. Pa 6,10 ;
354, 36,10; etc). On peut penser quun détail historique, par exemple
quelque hésitation de la troupe qui venait arréter Jésus, a &€ interprété dans
la tradition & In lumitre de ces psaumes, qui eurent un role si déterminant
dans linterprétation religicuse de la passion.
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qui commande 4 la troupe avee autorité : « Si c'est moi que vous
chercher, laissez ceux-1d partir. » Le v. 11 nous donne I'équiva-
lent johannique de la scéne & Gethsémani dans les synoptiques :
¢ La coupe que m'a donnée le Pére, ne la boirai-je pas? » Iei
Jésus ne demande pas 4 son Pére d'éloigner de lui cette coupe ;
il I'accepte comme un don qui lui est fait par le Pére. Alors
seulement la cohorte se saisit de lui pour le conduire chez Anne.

2. Jésus devant Anne (18,12-27)

Nous n'avons pas 4 examiner ici le probléme complexe des
déplacements de Jésus au cours du procds, ni celui du rapport
de la scéne devant Anne avec linterropatoire devant Caiphe
(cf. 18,24), raconté par les synoptiques, C'est en raison de
Iimportance des déclarations de Jésus devant I'ancien grand
prétre que Jean a rapporté cet épisode. L'interrogatoire propre-
ment dit (vv. 19-24) est inséré dans le récit des reniements de
Pierre (vv.17-18 et 25-27), Cette imbrication a un sens; clle
permet de faire apparaitre un nel contraste: Pierre renie son
Maitre ; Jésus, lui, confesse ouvertement qui il est 15,

Mais c'est surtout la comparution elle-méme qui offre un
intérét théologique '*. Les vv.19-24 sont construits suivant un
scheme concentrique : Anne (v. 19), Jésus (vv, 20-21), le soufflet
(v.22), Jésus (v.23), Anne (v.24). Le grand prétre interroge
le prisonnier « sur ses disciples et sa doctrine ». Jésus laisse
entendre que « ce serait une formalité bien inutile puisque tout
le monde sait & quoi S'en tenir » !7. Mais cette réponse est
formulée de telle manitre qulelle évoque toute la révélation
publique apportée par Jésus: il a toujours enseigné « & la syna-
Bogue et dans le Temple » '®; et surtout: ¢ c'est au grand jour
que jai parlé au monde ». Ce verbe = parler », trois fois
rEpété (heddhnxa, éhddnoe, Eldhmon), puis encore repris au
v.23, nous montre Jésus dans son activité essentielle, celle
d’apporter au monde sa parole de révélation (cf. 12,48-50). Le

14. On peut voir & ce sujet: J. Scaneer, Zur Komposition ven Jo 18,
12-17 : Kaiphay und Huannas, ZNW 48 (1957), 111-119 ; P. Benorr, Jésus
fh*vﬁr{r le Sonhédrin, dans Exégése et théologie, 1, Pariz, 1961, 290-311;
X. Lion-Durour, arf, cir., 1461-1463,

15. X. Lfon-Durour, art, cif., 1463 ; voir A. JAMSSERS DE VAREBEKE, arl.
cit.. 510,

16. Ceci est nié par Bultmann dans son commentaire et par X, Lfon-
Duvour, art, cit.,, 1462,

17. Lowsy, Le quatridme Svangfle, Parls, 1903, p, 836,

18. D'aprés Jean, Jésns n'c enseigne » nulle part ailleors que dans ces lienx
officiels du judaisme (6,59 ; 7,14 ; 7,28 ; 2.20),
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soufflet ‘diJ,gis;zwiluur. au centre du récit, ¢st comme une réponse
brutale du“judaisme et du monde 2 cet enseignement 1°,

3. Jésus)/devant Pilate (18,28-19,16a)

9

~Cetfc partie centrale du récit de la passion est structurée en
sept tableaux =uivant les mouvements dentrée el de sortie de
Pilate, Les différentes scénes se déroulent alternativement devant
le prétoire (ol sont les Juifs) et & I"intérienr du palais * ; pour
I'évangéliste, ce qui se passe ici n’est pas tant le procés politique
devant le magistrat romain (qui n'est qu'un intermédiaire), mais
le grand procis entre Jésus et les Juifs. Clest une premiére raison
pour penser que le théme de la royauté du Christ domine tout le
récit. Plusieurs détails, nous le verrons, confirment cette impres-
sion,

Dis la premiére discussion entre Pilate et les Juifs (18,29-32),
l'attention est orientée vers la croix. La question qui devait étre
tranchée é&tait de savoir si Jésus allait étre jugé suivant le droit
juif ou suivant le droit romain; dans le premier cas, il serait
lapidé ; dans le second, crucifié. On wvoit dés lors I'importance
qua pour Jean la déclaration des Juifs: « Nous n'avons pas le
droit de mettre quelqu'un 3 mort » (v.31). L'évangéliste en
souligne le sens profond: « 11 fallait que $'accomplit la parole
dite par Jésus signifiant de quelle mort il devait mourir » (v. 32).
Jean se référe ici aux trois prédictions de Jésus sur V'exaltation
du Fils de I'homme. « Jésus, dans le prétoire, pauvre étre livré
et lié (18.24),... apparait donc. dominant le drame de toute la
hauteur de sa parole prophétique » ',

Le premier entretien entre Pilate et Jésus (18,33-38a) donne
a4 celui-ci I'occasion d’expliquer e vrai sens de sa royauté, Au
Procurateur qui lui demande 'l est vraiment roi, Jésus répond ;
« Voici pourquoi je suis né, voici pourquoi je suis venu en ce
monde : pour rendre témoignage A la vérité ; quiconque est de
11 vérité écoute ma weix » (v.37), Dans la premiére partie de
ce verset, Jésus se présente comme le témoin par excellence de
la révélation messianique, de cette vérité qu'il est lni-méme (14.6)
le témoignage qu'il apporte consiste en définitive 2 révéler aux

19, Comparer l'intreprétotion de Loisy fop. cir, p. B3R), Mghrement difié.
renie : le soufflel est ¢ comme (un) symbole de P'attentat commis par les
Juifs contre la majesté du Christ ».

20, CE. A, Janssins pE VAREREKE, arf, cif., S06-509,

il. D. Moviar, dnitiation & I Lecture spirituelle de Saint Jean, Toulouse,
1964, p. 74,

LA PASSION SELON SAINT JEAN 3

hommes son propre mystére 22 ; cette révélation est le fondement
de sa royauté. La deuxidme partie du verset explique en quel
sens Jésus devient effectivement roi: il est roi sur tous ceux qui
€ écoutent sa voix »; il régne sur les hommes, non par la
puissance de cec monde, mais par sa parole, par sa vérité, que
ses véritables disciples accueillent dans la foi,

Pilate, qui ne comprend rien A4 ces mots, est cependant
convaincu de l'innocence de I'inculpé ; dans espoir de le libérer,
il propose aux Juifs un choix difficile: Barabbas, un brigand,
ou Jésus, le roi des Juifs (18,386-40). Le contraste est plus
saisissant encore et Vironic manifeste, si I'on admet, avec plu-
sieurs auteurs, que le mot « brigand (Anetfc) » désigne ici un
rebelle, membre de quelque bande révolutionnaire # tendances
politico-messianiques.

Le couronnement d'épines, au centre de la section (19,1-3),
est décrit par Jean d'une manidre significative ! aucune trace
chez lui des crachats, des coups sur la téte, des pénuflexions,
de la part des soldats qui bafouent Jésus; il mentionne unitue-
ment ce qui a ftrait & sa rovauté: la couronne d'épines. le
manteau de pourpre, les mots « Salut, roi des Juifs »; il parle
aussi des soufflets, qui sont & interpréter, ici encore, comme un
meste violent de refus de la part des hommes,

A partic de cette scéne centrale, on découvre une progression
trés nette vers la fin de la section. Dans le cinquitme tableau
(19,4-7), I'Ecee Home du magistrat romain annonce ot prépare
son Ecce Rex vester dans la scine finale (19,14). Aprés le
couronnement, Jésus est présenté aux Juifs, < portant la couronne
d’épines et le manteau pourpre * (19,5). Contrairement aux
Synoptiques, Jean omet de dire qu'on enléve & Jésus ces insignes.
Quant & la déclaration de Pilate « Voici homme », Jean
semble y avoir vu une allusion aun titre « Fils de I'homme s
venu de Daniel (7,13): cet homme Jésus, dans sa Ffaiblesse et
son impuissance, est celui qui posside le pouvoir de Souverain
Juge « parce qu'il est Fils de 'homme » (Jn 5.27) %,

Le deuxiéme entretien de Jésus avec le procurateur (19,8-12)
st antithétiquement paralltle au précédent (18,33-38a): apris
avoir expliqué qu'il est roi par la vérité, Jésus déclare mainte-
nant 4 son juge que tout le pouvoir qu'il a sur lui vient d'en haut.

22, Cf. Je commentnire admirable d'Apollingire de Laodicée: « La vérité
dont il parle, ¢’est la manifestation de lui-méme aux hommes, et le salut
qu'il lewrr donne par la connatssance quiils ont de fui » (CoroeErivs, Catena
graeeorumt Patrum, Antverpioe, 1630.(]3. 430), — Cf. notre éinde « Jo sufls
la Voie, la Vérité of I Vie s (In 14.6), NRTh 88 (1966), 907-942,

23. Cf, 1. BLang, Die Verhandlung vor Pilatus Joh 18,28—I19,16 im Lichee
Johanneischer Theologie, BiblZeitschr 3 (1959), 60-81.
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~Ainsi_est dntroduit le tableau dapothéose sur lequel se termine
tout le proces, la scéne du Lithostrotos (19,13-164), Contraire-
ment & Ja Vulpate, il faut probablement traduire dedbuoey au v. 13
comme un verbe transitif ** : « Pilate fif asseoir (Jésus) au tribunal
au liew appelé le Dallage, en hébreu Gabbatha. C'éait le jour
de la Préparation de la Plque, environ la sixiéme heure », Dans
~oe/ickdre~solennel, presque liturgique, Pilate déclare devant les
Juifs: « Voici votre roi ». Sur le plan symbolique, cette scine
évoque la double fonction exercée par Jésus, comme roi et
comme juge. Dans I'ultime confrontation avec les Juifs, il devient
vraiment leur juge, puisqu'ils ne veulent pas qu'il soit leur Roi:
leur cri « enléve, enléve » (non mentionné dans les synopliques)
est un « non » décidé jeté & la face de cet homme qu'on leur
présente comme leur Roi. Clest ce choix qui les juge. On voit
ce qu'il ¥ a de saisissant dans la description de saint Jean: # ce
moment précis, Jésus est 14 devant eux, assis au tribunal, dans
Pattitude du juge. Le procés est terminé: Pilate leur livre Jésus
pour étrg crucifié (v, 16a).

4. La croix de Jésus (19,166-37)

sur la route du Calvaire, Jésus porte lui-méme sa croix comme
Pinstrument de l'muvre du salut2®; avec lui furent crucifiés
deux autres: « un de chaque cbté, au milicu, Jésus ». Jean
consacre quatre versets (vv. 19-22) & la discussion sur Pinscription
de Ia croix: « Jésus le Nazaréen, le roi des Juifs . Ce texte,
rédigé en trois langues, proclame la royauté de Jésus i la face
du monde*. La scéne du Calvaire fait donc pendant i celle
du prétoire : au Lithostrotos, Pilate avait proclamé Jésus roi: au
Golgotha, il fait de méme au moyen de I'écriteau. Au prétoire,
les Juifs avaient refusé d'accepter Iésus comme leur roi: au
Calvaire, ils demandérent de changer le titre de la croix. L'épisode
de Gabbatha était comme une préfiguration de celui du Golgotha ;
on passe mamtenant du plan du signe 3 celui des réalités défini-

24, Mous avons tAché de le montrer en détail dans Jésus roi o Juge daprés
In 19,13, " Exdiwen éni Biporoc, Bibl 41 (1960), 217-247 ¢ voir le commen.
tuire de Lensy et 1, Bowsirves, La motation chronologique de In 19,14
diirait-clle un sens symboligue 7, Bibl, 33 (1952), 512-515.

25. Cette idfe revient souvent dans la tradition ; voir p. ex. 5. THOMAS,
Super evangelium 5. loannis lecturs, ed, Marietti, Romue, 1952, n. 2414
=« Portat Christus crucem ut rex sceplrum, in signum  glonae quae est
nni\rdrn_-ﬂc rerum omnium  dominiom.., Portat eam wut victor trophasum
suae victoring s,

26. Cf. 1. Movwat, L'Evangile sefon 8. Jean, fasc. de la Bible de Jérusalem,
P 182, note o
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tives, & savoir la royaoté de Jésus et le jugement de ce monde.
Dans la scéne du partage des vétements (vv. 23-24), Jean insiste
particuliérement sur le fait que la robe sans couture ne fut pas
« déchirée » (oyilw): le dérivé aylopa est employé dans I'évan-
gile pour dire que les Juifs étaient « divisés » an sujet de Jésus
(7.43: 9,16; 10,19); en 20,11, dans la scéne du lac, dont la
portée symbolique est si manifeste, Jean dira que < le filet ne se
déchira pas ». La tunique non déchirée symbolise l'unité de
I'Eglise, réalisée par la mort de Jésus, comme I'avait prophétisé
Caiphe (11,52) 7,

La présence de Marie & la Croix a été interprétée de plusicurs
maniéres **, En nombre croissant, les exégites reconnaissent
aujourd’hui que cette scéne ne décrit pas seulement un acte de
piété filiale de Jésus envers sa mére, mais une véritable révélation
de sa maternité spirituclle, Deux arguments majeurs appuient
cette interprétation. Tout d’abord le fait que, contre |'usage,
Jésus appelle sa mére « Femme » (déjd & Cana, en 2,4): elle
n'est donc plus seulement la mére de Jésus; comme autrefois la
premiére « femme », Marie, nouvelle Eve, devient « la mére
de tous les vivants » (Gn 3,20). En outre, le récit met en ceuvre
une forme littéraire appelée « schéme de révélation » ; les paroles
de Jésus « dévoilent un mystére » : Marie devient ici la mére,
non seulement du disciple bicn-aimé, mais de tous ceux qu'il
représente, l'enscmble des croyants ®°. Aprés cela, Pecuvre est
accomplie, Jésus peut prononcer son Consummatwm est. Mais
pour montrer combien sa mort &, elle aussi, une portée salvifique,
Jean la décrit par une de ces formules & double sens si fréquentes
chez lui: Jésus « rendit (livra) I'ésprit s, inaugurant par sa
mort la période définitive de I'histoire du salut, le temps de
I'effusion de I'Esprit.

Le tableau qui suit (vv.31-37) est propre & Jean dans les
cvangiles, Les faits ici racontés n’appartiennent plus 3 I'cuvre
du Christ lvi-méme ; par leur haute portée symbolique, ils servent
4 faire comprendre Defficacité salvifique de la mort de Jésus.
Contrairement & ce qu'ils firent pour les deux autres condamnés,
les soldats ne brisérent pas les jambes de Jésus ; par la citation
(v. 36) du texte d'Ex 12,46 sur le rituel de la pique, Jean
souligne le sens de l'événement: Jésus meurt comme I'agneau

27. Cette interprétation est commune duns la tradition.

28. Voir surtout F-M. Brauw, La Mére des Fidiles. Essai de théologia
jolannique, Tournoi, 1953, 100-133: A, Tuyes, Jean 19.25-27 ot la matar-
nitd spiritieelle de Marfe, Marlanum 18 (1956), 80-117: A, Feuiier, Les
adiens du Christ & sa mére (In 19,25-27) ot la marernitd spivituelle de Marie,
MRTh 86 (1964), 469-489,

29. Voir M. oe Goeor, Bares bibliques de la marernied spivituelle de Murie;
dans Eudes morialer, XY, 1959, 35-53 (cf. 52),
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pascal dc’kl\ nouvelle Alliance. L'autre détail a plus d'importance
gncore: doepté ouvert par la lance du soldat, Jean a vu couler
i song et de l'eau®, Llinsistance extraordinaire avec laguelle
i-en—iémpigpe (v. 35) montre qu'd ses yeux ce fait avait une y
portée dicispre pour la vie de I'Eglise. Le passage de Zacharie L t p l
cauquel-regfoie le v. 37 en éclaire toute la sipnification: aux a nul asca e
S (011113 Ghessianiques, il y auri ¢« ung source ouverte s pour les
hahitants de Jérusal cm (Za 13,1); Dieu dit: « Je répandrai (sur
eux) un esprit de grice et de sopplication : et il5 tourneront les
yeux vers moi qu'ils ont transpercé s (12,10). Clest ce qui se
réalisg @ la Croix: la Source ouverte, c'est le coté trangpercé de : Ll
Tésus, doit s'écoule la source d'eau vive, symbole de I'Esprit [roisiéme lecture : Ex 14,15 — 15,21
(ef. Jn 7,38-390" Le ‘.‘iulul. v:_Ji."HIGrlniu.ﬁ‘. ne pent plus s'oblenir " R 6.3-11
que par le regard de Toi des disciples vers Jésus crucifié. Epitre : Rm 6,3-

Evangile : Aonée A : Mt 28,1-10
5. Llensevelissement (19,38-41) » : Année B: Mc 16,1-8

Dans cet épilogue, ln seconde scéne du jardin, deux détails » : Année C: Le 24,1-12
reticnnent attention, Jésus est enseveli par deux notables Juifs,
qui utilisent pour la sépulture une goantité insolite de myrehe e
dalots: « Le Christ a é¢é enseveli comme les grands de ce
monde et par des grands de ce monde: c'est une manitre de
signifier sa royauté = ., Pour chacun de ces deux hommes, Jean
souligne les relations qu'ils avaient cues avec Jésus: Joseph
d'Arimathie é&tait e disciple de Jésus »; Nicodéme était celui
¢ qui précédemment Eétait allé de nuoit trouver Jésus » (cf. 3,2),
pour affermir sa foi en lui (cf. 2,23 : 3.2 ; 3,18-21). Clest égale-
ment duns ce but que saint Jean a composé tout son réeit de la
Passion ¢

e
%
/)

€ pour que vous aussl vous croyiez » (19.35).

0. Cf. A. Lersvrs, '‘La blessare du edtd, dans Le Coor (Etudes carméli-
thimex), 1950, 109-122; D, Moruar, s regarderont celuf quils ot frans.
pered, LamVie n. 47 (1960), 95-114; C. ]H'-‘il'!-, Vair Jésug ar fe Pdre pn
i selon Pévangile de saint Jean, H-.er., 1967, 156-165.

3. Cet évépement du Golgotha est rappelé dans In premigre épitre (1 Jn
3,6) et ¥ est ensoile actunlisé pour 1o vie de 1'Eslise (5.8): I'Esprit, clest
le témoignage de la foi: lcau, le sacrement du baptéme; et le SN,
Vencharistie.

32, Ly, £y, eil, wi D BUH,




Le passage
et/le chant de la Mer

Ex 14,15 — 15,21

PAR PIERRE FEDERLE

Lorsqu'lsraél s'efforca de comprendre le sens de son histoire.
il ne la fit commencer ni avec la création, ni méme avec Abraham,
L'Exode a été I'événement décisif pour le peuple élu, et histori-
quement, c'est dans ce contexte qu'lsragl a pu connaitre sp
vocation, L'Exode constitua le temps fort de la vie d'Isragl:
I'heure de son vrai commencement, I'époque de sa création
comme peuple. Le miracle de son baptéme marqua une lib&ration,
un départ ¢t une naissance.

Aussi, personne ne contestera le choix de ce passage pour la
célcbration de la Vigile pascale. La lecture de Gn 1,1—2,2 nous
situe dans la préhistoire ol Dieu se révéle comme le créateur
de Tumivers: il s'agit de sa premiére intervention salvifique.
L'Exode nous rappelle une récréation 3 travers des événements
historiques providentiels dont Moise fut Finterpréte prophétique.

Le livre de I'Exode, se divise en deux parties principales: la
sortie du peuple hébreu de I'Egypte (1—15); I'établissement, le
sens et le renouveau de I'Alliance (16—40). Tl raconte d'abord
Poppression et les murmures d'sraél (1—2); puis il montre
comment Yahvé est venu en aide A son peuple pour le délivrer
de P'esclavage de Pharaon (3—14) et notamment pour le faire
sortir d'Egypte (14,15-31) la nuit méme ob il frappait de mort
les. premiers-nés égyptiens (12,31), Un chant d’action de grices
(15,1-21) conclut la premiére partie.

I. LE PASSAGE DE LA MER (14,15-31)

. Analyse littéraire

Vu Tlimportance de cet événement qui marque le début de Ia
foi d'Israél en Yahvé, le rédacteur final a voulu compiler trois
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versions de la wvicloire sur Pharaon. Si les traditions yahviste
(J: 14,21b.24.25b.27h.28b.30-31) et sacerdotale (P : 14,15-18.21a.
22-23.26-27a.28a.29) ont été préservées quasi intégralement, il ne
reste que peu de fragments de la tradition élohiste (E; 14,19-20,
25a), Ce qui frappe avant tout, c'est la qualité de l'ensemble.
L'umité du récit s'impose au lecteur, si bien qu'il s'avére difficile
de distinguer les traditions.

2. Probléme bistorigue

Dans cette description €pique, 'auteur vise surtout un but
d'ordre religieux : montrer que la puissance de Yahvé, maitre de
la nature, l'emporte sur celle de Pharaon, que Yahvé sauve
Israél en combattant pour lui.

Néanmoins, n'oublions pas qu'il s'agit d’'un événement histo-
rigue qui a eu lieu dans le temps et lespace. Ce texte contient
de I'histoire, en dépit des éléments de folklore qui s’y sont ajoutés,
en dépit de son imprécision sur les sites géographiques, la
succession des cvénements et la nature du miracle, Dailleurs,
'archéologie ne nous interdit pas du tout de situer cet événement
dans I'histoire.

En réduisant au minimum les données historiques, voici ce
qui semble devoir étre retenu comme essenticl : des Hébreux
(probablement sous Ramsés II) cherchent & quitter I'Egypte (ce
dut étre une crise mineure, puisque les annales égypticnnes ne la
mentionnent pas); des soldats égyptiens les poursuivent, mais
quelques-uns paient de leur vie (en se noyant) cette expédition ;
la fuite des déserteurs réussit,

3. Arridre-plan théologique

Nos trois traditions sont des interprétations théologiques ol
Pévénement a été embelli par des générations ultérieures. Elles
s'accordent toutes pour présenter la victoire sur Pharaon comme
Ia plus grande des guerres saintes d'Isral. Les batailles somt
toujours des moments privilégiés de la révélation de Yahvé A
son peuple. Bien qu'aucun cadre littéraire rigide ne commande
le récit d'une guerre sainte, une certaine structure a pu néanmoins
influencer 'auteur dans sa rédaction :

— un rassemblement avant la bataille (Ex 14,1-2), souvent & un
lieu de culte pour 'offrande de sacrifices (1 § 7,9) et pour la consul-
tation des oracles (2 § 5,22-24)
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éponse, Yahve exige une confiance absolue qui exclut toute
peur (Josd 1,6), Suit une « liturgic » de préparation & la guerre, ob
on exhorie les combattants (I3t 20,1-4; Ex 14,13-14) ;
—1a bataille : Dicu seul y agil. Souvent il jette ln terreus { howman)
dans ll;vl.'ng,,u'p ennemi (Jos 109-10;.1 § 14,24 ; Ex 14,14.24) .
2\"' Aeconnait que la victolre revient & Yahvé (Bx 14,31). Le
O NANEH e total de l'ennemi (herem) est considéré comme un penre
‘de sacrifice cultuel (Ex 14,28 : « pas un d'eux n'échappa ).

Si certains éléments somt flous ou font défaut, c'est que ces
traditions requrent leur forme définitive quelques sidcles apres
I'événement, alors que la guerre sainte avail cessé d'exister comme
institution. Mais la mémoire de I'idéal survit: Israél ne fait rien
pour la victoire, Yahvé agit seul, car 'Exode est une premitre
rad;:mptinn. un début absoly ob Uinitiative appartient 4 Dieu
seul,

4. Analyse des traditions
u) Yahviste et Elphiste {unies durant lexil)

J-E s'efforce de déerire un événement naturel dans lequel on
peut reconnaitre intervention salvifique de Dieu. En scéne:
Dieu (qui ne dit rien), les Egyptiens, les Isradlites et Moise. La
presence de Yahvé est rendue visible par la colonne de nuée et
de feu (Ex 14,19.20.24). L'intervention divine eut lieu la nut,
et Pévénement doit étre reconnu avec les veux de la foi. Les
pheénoménes sont dordre naturel : la nuée et les ténebres appa-
raissent comme des phénoménes météorologiques (14,20} un
vent fort (14,21) souffle ; les roues s'enrayent (14,25),

Le tout est décrit dans le cadre d'unc guerre sainte: la
panmique et Ia confusion (homan) régnent chez les Egyptiens (14,
24) ; Israll assiste en spectateur passif et ne fait que constater
les dégits le lendemain (14,30) ; I'armée enncmic est totalement
détruite (14,28b) ; Israél reconnait dans ["événement le signe de
la puissance et de la fidélité de Dieu (14.31).

b) La tradition sacerdotale

Durant I'exil, son auteur est préoccupé par la théologie de la
parole divine créatrice et efficace dans tous les événements de
lhistoire. Ce n'est plus sculement une histoire sainte racontée,
miis une recitalion liturgique structurde. Le réeit débute (14,15)
par un cri de plainte de I'homme qui ne rend pas toujours la
tiche facile & Dieu. Le double monologue de Yahvé (14,15-18.
206) adressé @ Moise suggére la prédétermination divine. Une

LE CHANT DE LA MER

section narrative suit chaque discours pour montrer gue tout
s'est réalisé dons le comcret (14,21-2227-29). Les wv.17-18,
comme le kérygme des anciens credo (Dt 6,21-23 5 26,6-8) idéali-
sent 'Exode el ont pour but de faire reconnaitre la gloire de
Dicu, A lopposé de J-E, P insiste sur 'aspect miracoleux:
Molse étend Iln mam, la mer se fend, et les Israélites paceent
i pied sec an milien des gaox divisées.

Par contre, il reste peu de réminiscences d'une guerre sninte.
Aprés que Yahvé eut endurei le eccur do Pharaon (« lien » de
prédilection o Dieu agit), Dieu manifeste sa gloire (efet externe),
et Pauteur ajoute: e Les Epypliens sauronl... > {effel interne). De
plus, toute l'armée égyptienne est anéantie dans les flots (14.28).

5. Buseignement

A la question : que s'est-il passé exactement T méme les parti-
cipants hébreux aurnient été incapables de répondre. Aussi le
rédacteur finnl a-t-il inléeré dans son texte les différentes versions
du fait : chacune dit vrai, mais & sa fagon. Ce fut en tout cas un
Episde crucinl o un people polifiquement  désorganisé, mililai-
rement désarmé, psychologiguement frustré et spiritocllement
mourant, se retrouva tout & coup, par un concours de circonstan-
ces merveilleuses ¢t sipnificatives (miraculenses) — done de
phénoménes réglés par la Providence — comme un peuple
organisé, fort. unifié et conscient de son entité,

Le Dieu présent et puissamt A agir 8'est manifesté et a4 monlre
sa gloire. Chaque tradition le montre 3 sa manidre: J pace de
la nuée qui guide Tsrogl (signe de la présence de Dicu et de sa
providence) ; E précise qu'il s'agit d'une nuée obscwre (la nuée
vient du verbe fanan gui veut dire ¢ couvric » 1 Dico mysiéricux
et voilé) ; P associe la nuée & la gloire divine (kabed ; Diea se
manifeste dans sa puissance).

Dicu a sauvé et créé son peuple: ce ne fut ni un accident,
ni un hasard, mais le grand acte de salut, la rédemptlion par
excellence, le passage de la mort & la vie, un baptéme, qui
donnera & Tsraél la clef de la vision de son avenir, lui permetira
unssi de comprendre rétrospectivement son: passé et finalement de
réaliser dams le présent son existence de peuple en marche vers
la Terr¢ promise.

II. LE CHANT DE LA MER (15,1-21)

Aprés unc lamentation et un oracle de salut vient généralement
une action de griices, Le peuple ne contient plus sa joie, il
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Pexprimié par un chant qui une fois de plus célébre 1'événement
de 'Exode,) sous forme de poésic épique et dans de nouvelles
perspectives | théologiques. Notre psaume responsorial reprend les
v 1-6.17-18,

Dlicts“Structure

On pourrait parler de deux cantiques: celui dit de Moise
(15.1-18) qui amplifie, semble-t-il, le refrain de la prophétesse
Miryam (15,20-21). Aprés une introduction (vv.1-2), on peut
distinguer sept parties ; les propositions pénérales sur Dieu alter-
nent avec les récits historiques (vv. 3.4-5,6-7.8-10.11.12-17.18),
Les vv.8-10 conticnnent le message central., Les wv.11-18
projettent dans le futur la victoire de Yahvé. Le v, 19 est une
addition rédactionnelle reprenant les données de P ( 14,23.28-20),

2, Date et origine

Rien ne peut étre affirmé avec certitude sur la date de COmpo-
sition des deux cantiques, leur fonction originelle, leur relation
entre cux et avec la section précédente. Le cantique attribué i
Moise ne peut dater de I'époque historique : les vv, 13ss, parlent
de la conquéte des peuples du sud de la Palestine, et Ie v, 17
suggére un sanctuaire central. Un poéte, prétre ou lévite du
temple, aura composé ce psaume d'action de grices pour la
liturgie de la communauté, peut-8tre en vue de la féte pascale,
Par contre, le refrain de Miryam, considéré comme un des plus
anciens morceaux de I'A.T., pourrait bien remonter A I'époque
méme de I'événement. Miryam chante le sens de [I'événement :
Dien s'est couvert de gloire. Notre refrain liturgique reprend la
premiére partie du sien.

3. Intention théologique

Le parallélisme littéraire entre les deux moitiés du premier
chant révéle une intention théologique de I'auteur. Beaucoup
d'images utilisées dans la premitre partie pour décrire la victoire
sur Pharaon sont reprises dans la deuxitme partie pour évoquer
la victoire de Yahvé en Canaan, Ainsi l'auteur de Ex 15 Elargit-il
les horizons de I'Exode: son schéma de Phistoire du salut
englobe déjd le désert et 'entrée en Terre promise.
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4 Béflexcions sur le texte

Le premier chant rapporte le miracle de la Mer des Roseaux
selon P. Mais la victowre sur Pharaon est présentée comme au-
deld du temps et de l'espace : I'événement devient (cf. vv. 8-10)
le type de toutes les interventions salvifiques de Yahvé et de sa
victoire sur tout ce qui s'oppose 4 l'entrée du peuple dans la
Terre promise.

On note avec intérét au v. 16: « Tant que passe ton peuple »,
Ce n'est plus seulement un passage 3 travers la Mer des Roseaux,
mais un passage en général, une pérégrination qui triomphe de
outes les hostilités, Toute la marche de I'Egypte 4 Canaan ne
fait qu'un, et ¢’est Dicu qui méne son peuple a travers les forces
de chaos et de rébellion.

Tout ce passage unit le Dien de I'Alliance (fiddle, miséricor-
dieux et puissant) et le Dien de la création, le Dien d'Israél
et le Dieu de 1'univers.

Aussi cette action de grices sert-elle 4 la fois de conclusion &
la premicre partie du livre de I'Exode et d'introduction 3 la
seconde, centrée sur I'Alliance.

CONCLUSION

Les événements de I'histoire sainte sont des sacramentaux, des
signes visibles qui révelent le ceur de Dieu, et dont 'auteur
inspiré essaie de comprendre la signification profonde. Cet
evénement capital de ’Exode, comme signe et type du triomphe
sur le péché, a été lu, relu, raconté, interprété A travers les sitcles
de la vie de l'ancien et du nouveau peuple de Dieu!. Le N.T. y a
vu @ juste titre (1 Co 10,1-11 3 In 13,1) le type de la création
de P'lsraél nouveau, un baptéme considéré avant tout comme une
libération, une recréation, Jésus devient le nouveau Moise (Mt
et Le) qui nous conduit & travers les eaux, Et Pautenr de 'épitre
Aux Hébreux présente tout notre pélerinage sur terre comme un
Exode, en utilisant ses thémes et sonm vocabulaire. Méme dans
ln liturgie céleste retentira & nouvean le chant de la Mer pour

célébrer la ploire de Yahvé {Ap 15,2-3).

1. Cf. A. Tnafiez, L'angien ef le nouvel Exode, duns Assemblées du Sei-
gnewr, 32 (1™ série), pp. 46-79.




Rm 6,3-11

Par JurLes CAMBIER

Notre péricope ! fait partie de ln prande explication formant le
sujet des onze premiers chapitres de Rm sur le régime religiews
hoivean introduit par de Christ. Face & la situalion de péché
des hommes (1,18-—3,20), la mort rédemptrice du  Chrise,
acceptée par la foi (3,21—4.25), inaupure le régne de ln grice
el de la justice ¢n vue de la vie éemnelle (chap. 5).

Les judaisanis calomnizient ln doctrine paulinienne du salut
par la foi qui attend la rédemption de la seule grilce du Christ ;
ils prétendaient que, par I4, saint Paul encouragenit les fidiles &
pécher pour provoquer la bonté de Dieu (3,8). L'apbire avait
répondu qu'il ne faisait qu'affirmer. avec I'Ecriture, que tous
les hommes. étajent péchenrs (3,9-20) et ne pouvaient attendre
leur salut que de T seole justice gratuile de Dien (3.21s8). Par
ailleurs, certaing helléno-chrétiens, nouvellement convertis et tentés
par le péché, cssayaient de justifier leurs faiblesses: puisque
I'abondance des péchés, encore accrue par le régime religicux de
ln Loi, a fait surabonder la grice (5,20s), le chrétien ne pourrait-il
admettre également le péché dans sa vie pour multiplier les effets
de la price et de la miséricorde de Dien (6,1)? C'élait fort mal
comprendre la pédagogie divine : au cours de la premiére périnde
de I'histoire du salut, avant le Christ, Dicu s'était révélé 3 partir
du fait du péché que les hommes ne pouvaient éviter, Depuis le
Christ, qui nous a mérité Ia grace de In justice, la réalité est tou
autre : i la situation ancienne du péché le Christ a substitué
le répime relipieux de la griice ; désormais, le péché est incom-
patible avec la vie d'un chrétien qui a été uni au Christ par la
foi et par le baptéme. On nolera que, selon son habitude, saint
Paul réfute une objection, qui risquait de roiner la morale

1. Sous le méme yitre, nous en uvens donné un commentaire plus déains
dans Axsermblées du Sefgnenr, 1™ série, 60, pp. 15-27.
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chrétienne, non pas en brandissant avant tout des préceptes, mais
en rappelant la vérité de son Evangile : tous ¢eux qui ont cru aun
Christ et ont été baptisés en lui sont unis & la mort et & la vie
du Christ. Le fait nouveau capital est 'union des fideles au Christ
en vertu de leur baptéme.

1. L’union an Christ par le baptéme (vv. 3-5)

Le verbe « baptiser » (6,3), signifie < plonger », et il évoque
le rite baptismal de |'immersion; le verbe parallele, « Ctre
ensevelis avee le Christ » (6,4), dégape la signification profonde
du geste: le baptéme est comme un e ensevelissement s, une
véritable mort que le rite symbolise et réalise pour le crovant.
On voit la différence entre le baptéme chrétien et les mystéres
prees o jel, représentation d'un mythe, censée produire magique-
ment son effet salvifique ; 14, au contraire, union de fol & un
événement historique, la mort de Jésus, et elle sortira ses effets
dans la mesure ol cette foi est réellement vécue, Saint Paul
I'indique clairement en Ga 3,268, ot il cétablit une équivalence
entre la foi et le baptéme. Si la formule < le salut par la foi »
souligne avec bonbeur Paspect intérieur de notre acceptation de
la grice, elle ne supprime pas Pinstitution visible dans laquelle
se réalise le changement opéré par I foi an Christ, Celle-ci
comporte I'acceptation du salut du Christ dans I'Eglise.

La mort du Christ, expression de son ¢ oui » d'obéissance au
Pére, a détruit le « non » du péché des hommes, dans la mesure
ol ceux-ci s'unissent au « ouli » de la mort du Christ pour
glorifier le Pére (2 Co 1,20). Dieu, en nous marguant du sceau
{du baptéme), nous a unis au Christ d'une maniére stable,
plagant dans nos cceurs « les arrhes de I'Espric » (2 Co 1,21s).
L'amour du Pére nous a appelés & Etre « saints et irréprochables
evant lui », c'est-i-dire « & devenir, par Paction de Jésus-Christ,
des enfants de Dieu s, afin de vivre désormais « pour louer le
Pére de gloire » (Ep 1,4-6); le bain du baptéme donne cette
sainteté aux chrétiens (Ep 5,26s).

La mort du Christ est agréée par le Pére dans le fait de sa
résurrection, qui prouve la valeur rédemptrice de sa mort. Mort
et résurrection sont les deux faces du méme événement salvifique
central, et le chrétien, baptisé dans la mort du Christ, est solidaire
de toute Ia destinée du Christ, donc aussi de sa résurrection, Le
baptéme nous unit donc 3 la vie du Christ: le Saint-Esprit
nous la communique alors au nom du Seigneur, nous donnant
la sainteté et la justice (1 Co 6,11) qui nous assurent I'héritage
du royaume de Dien (1 Co 6,95).
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L'union, \de notre vie au Christ se trouve décrite ici par une
locution difficile & traduire: sipputor yeydvepeyv. On peut la
commenter comme suil : unis & la mort du Christ, nous devons
croitre avec Jui. Pour évoquer la croissance de notre étre chrétien,
_ saink Payl utilise habituellement I'image du Corps du Christ (1 Co
« ~12 et Ry/12); par le baptme nous sommes insérés dans ce
SOerpsErnous grandissons en celui qui est notre Téte, c'est-d-dire
a source de notre vie nouvelle et le principe de notre unité,
en méme temps qu'il est notre Seigneur (Ep 4,1-16). La vie du
baptisé se trouve donc intimement unie & la vie du Christ, comme
Paul le rappellera plus loin (Rm 6,8.11).

Aussi, pour les baptisés, arrachés 4 la puissance du péché
par leur union 4 la mort du Christ, il ne peut plus étre question
d'sccepter # nouveau le péché: la résurrection du Christ, a
laquelle ils sont également unis, a fait jaillir en eux une vie
nouvelle qui ne peut le tolérer (cf. 2 Co 5,17). Pour celui qui &
été baptisé dans la mort du Christ, mort et vie sont intimement
associées, tout comme elles le sont dans la Personne du Christ
il est, lui aussi, mort au péché et vivant pour la gloire de Dicu.
Sans doute vivons-nous encore dans la faiblesse charnelle ; et
I'Esprit qui vient au secours de notre faiblesse (Rm 8,261 ne lIa
supprime pas. Les libertaires gnostiques de Corinthe avaient tort
de confondre le réalisme chrétien avec un prétendu « natura-
lisme chrétien », qui n'existe pas. Don de Dieu, la réalité
chrétienne croit dans la patience (Rm 8,25) et dans les épreuves
qui fortifient notre acceptation du Christ et notre espérance en
lui (Rm 5,3-5). Cette patience a comme objectif le refus du péché,
refus exigé par le don de Dieu (Rm 6,12-14). On pourrait
racuire la pensée de 'apitre en disant aux chrétiens : vivez
maintenant ce que vous 8tes devenus par le baptéme.

2. La mort du vieil homme, refus du péché (vo. 6-7)

Le v. 5 résumait la doctrine du baptéme. Les versets suivants
cn développeront deux applications pratiques : le refus du péché
et I'union & Ja vie du Christ. Saint Paul y souligne Iimportance
de la foi qui anime notre vie de baptisé: les deux explications
sont ponctuées par les verbes ¢ nows connaissons » (vv. 6 et 9)
€L = nouy croyons » (v. 8) ; le dernier verset de la péricope débute
aussi par un verbe qui en appelle & la connaissance spirituelle
des chrétiens ; « comprenez ».

Cette connaissance dont le principe est I'Esprit-Saint (1 Co
2,6-16; Ep 3,2-13) conditionne la vraie liberté du fiddle, Celle-
¢i, loin de donner prétexte & accepter I'esclavage du péché (Rm
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6.65; Ga 5,13; | Co 6,12 s8), contribue, au contraire, & I'édi-
fication dans l¢ Christ. Le chrétien qui a accepté la connaissance
du Christ crucifié (cf. 1 Co 2,2; Ph 3,1() a chosi par le fait
méme de < crucifier le vieil homme » (Rm 6,6) avec ses passions
et ses convoitises (Ga 5,24). L'intelligence profonde qu'a saint
Paul du christianisme lui a fait trouver l'expression originale « le
vieil homme s, par opposition 4 'homme nouveau qu'est devenu
le chréticn par l'action du Christ. L'acceptation do régime reli-
gieux nouveau comporte limitation de la mort du Christ, en
crucifiant le vieil homme; ce dernier représente tout ce qui a
partic liée avec le péché : il faut étre crucifié avec le Christ pour
vivre 4 la gloire de Dieu. La vie du chrétien est d’abord une
communion aux souffrances et 4 la mort du Christ, el ensuite
une union & la gloire de sa résurrection (cf. Rm 8,17 ; Ph 3,10}
Avant le Christ, nous étions soumis # la domination du Péché
ct de la Mort, et cette domination qui doit étre anéantie (Rm 6,6b ;
cf. 7.24) explique la nécessité de la <« crucifixion du vieil
homme » (Rm 6,6a) dans le chrétien: par le baptéme, notre
étre charnel a été enseveli dans la mort du Christ (cf. Col 2,11 8).
Sa situation nouvelle oblige ainsi le chrétien & renoncer tota-
lement 4 la volonté de pécher.

L’apitre dit que < le corps de mort doit éire anéanti » (Rm
6,6b) ; il faut noter le sens technique de xatapyeiv, chez saint
Paul : 'anéantissement — anticipé, quand il £’agit du mal moral
— de tout ce qui ne doit pas subsister au temps de la parousie.
La seipneurie universelle du Christ exige I'anéantissement de tout
ce qui s'oppose & elle, et en premier lieu du péché et des
© puissances » mauvaises qui la refusent par définition, Quant
au chrétien, son corps de péché est diés a présent transformé
par la mort rédemptrice du Christ: il n'est plus soumis & la
puissance du péché, mais il est devenu le temple du Saint-Esprit
(Rm 89-11; 1 Co 3,165 6,19). Cela se réalise maintenant
dans Ia mesure o le fidéle vit concritement sa foi, en renoncant
au péché pour vivre i la gloire de Dicu, Bref, a partir de la
mort du Christ en croix, toutes les puissances anciennes ont
commencé 4 sombrer dans Tanéantissement, Aussi, les chrétiens,
baptisés dans cette mort du Christ, ne peuvent-ils plus demeurer
les esclaves du péché.

Saint Paul ajoute une raison qui semble 4 premiére vue d’ordre
juridique : « Car celui qui est mort est quitte envers le Péché »
(v.7; cf. 7,2). On se rappellera I'adage rabbinique: la loi n'a
plus de prise sur un mort. Mais notre texte, expliguant la doc-
trine de la condition nouvelle du chrétien, a un sens plus riche.
Le v.7 affirme solennellement que le baptisé, élant mort avec
le Christ, n'apparticnt plus an régime ancien qui était le régne
du Péché (Rm 5,21); bien que vivant dans un corps mortel
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,\\\& v. 12), ﬁ(/gﬁu plus & servir le Péché (v.7), puisqu'il est uni A
S/ la yie du Chyist.

| I

3 Liunign a la vie du Christ (ve. §-10)
el 1 i -
2IEnCeiet, la foi (¢ mows croyons =, v. B) percoit le lien entre
les deux moments de Uévénement du Christ: elle nous assure
gue notre mort avee le Christ nous rendra participants 4 sa vie
glorieuse, Car le Christ ressuscité des morts est le premier Vivant,
du sens sémitique du mot, c'est-d-dire que sa résurrcction fait
naitre i la vie nouvelle tous ceux qui sont morts avec la foi en
lui et qui ont éé unis 4 sa mort (cf, 1 Co 15,20). La relation
d'amour et de vie entre Dieu et les hommes avait été brisée par
la désobéissance du premier homme, introduisant dans le monde
la domination du Péché et de la Mort ; mais I'obéissance parfaite
du second Adam (cf. Bm 5,1255; Ph 2,6 88) nous a réconciliés
avee Diecu et incorporés & son Eplise (Col 1,17 s5). Dans notre
péricope, les verbes décrivant notre mort au péché sont mis au
passé ; cela signifie que, pour un chréticn, la situation du péché
est un fait qui appartient définitivement au passé. D'autre part,
les verbes exprimant notre union & la vie du Christ sont toujours
placés au futur: leur sens est done bien principalement escha-
tologique. Cependant, le contexte de Rm (ef. 53-5; 8) et In
doctrine paulinienne en général* doivent faire admetire que notre
union & la wvic divine, maintenant « cachée avec le Christ en
Dieu » (Col 3,3), ecat déji une réalité actuclle, mais qui ne sera
parfaitement et définitivement achevée (v. 9) qu'aprés notre mort.

CONCLUSION

Tous les baptisés, 4 cavse de la rédemption-libération du
Christ, sont « maintenant morfs vis-d-vis du Péché ef vivanis
dans le Christ Jésus a la gloire de Dien » (v.11). Toute la
démonstration s'est ainsi déroulée sur le plan de Iexistence
nouvelle. Le Christ ressuscité qui nous sanctific par I'Esprit (Rm
1,4) a introduit dans le monde le régime religicux de I'Esprit,
un régime de liberté (2 Co 3,17 ; ¢f. Rm 8). Et cette liberté se
fonde précisément sur la libération du péché. C'est pourquoi,

£ CE 1 Th 5,105 Ga 2,205 | Co. 10,1653 2 Co 4,16 517: Ph 1,21;
Col 3,105 Ep 1,17-23 ; 4,11-16,
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dans les explications qui terminent la péricope (6,12-14), I'apbtre
recommande de ne plus accepter le péché (cf. Rm 8,25).

En quoi consiste notre vie chrétienne, sinon dans 'exercice de
notre liberté d'enfants de Dieu @ la ploire du Pére? Elle ne peut
done présenter le visage d’un légalisme juif. Le Christ a déliveé
les baptisés de la puissance de la Loi comme de celle du Péché,
¢t 11 a envoyé dans leurs ceeurs 'Esprit du Pére, en sorte qu'ils
st rendent :_:umph_- par cux-mémes de ce {Lllritﬂ ont & faire pour
vivre duns la sainteté, la vérité et la charité ; car I'Esprit le leur
inspire et leur donne la force de le vivre. Il faut se le rappeler
pour comprendre le sens du verbe qui introduit le wv.11:
hovitesle, « rendez-vous compte »>. Les chrétiens n'ont pas été
introduits dans la maison du Pére comme des esclaves; infime-
ment unis an Corps, cest-d-dire & la Personne du Christ, Fils
de Dieu, s s¢ volent réellement traités par le Pére comme des
enfants (Ga 4.31—5,1) et ils doivent consentir & vivre cette vie
divine, qui se résume pour eux dans la charité fraternelie
(Ga 5,14),

Les vv. 12-14 admettent en pratique que les chrétiens, mnlg{é
leur justification, vivent encore dans la faiblesse de la chair
{v.12) et qu'ils pourraient, §'ils n'y prenaient garde, retomber
sous la domination du Péché, Qu'ils se rendent bien compte de
leur situation nouvelle devant Dieu, dépuis qu'ils sont ressuscilés
avee le Christ, Leur liberté doit s'exercer en fonction de leur
vie nouvelle. Tls ont & contrdler eux-mémes leur conduile; les
préceptes de la loi divine, tout comme les pasteurs de la commu-
nauté, les y aideront, sans toutefois simposer en maitres. Car
il o'y o quun seul Seigneur, Jésus-Christ, qui nous a rachetés et
qui, nous méritant la sainteté des entants de Dieu, o fair de nous
des serviteurs de la gloire du Pére,
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Les signes de la résurrection

= Mt 28,1-10

Par Canro M. MarTin

Les trois Synoptiques nous racontent la découverte du tombenu
vide, l¢ premier jour aprés le sabbat (Mt 28,1-8; Mc 16,1-8 :
Le 24,1-12). Le récit de Matthieu est certes le plus élaboré
théologiquement et le plus riche en détails, Une ancienne tradition
— connue cgalement des autres évangélistes — rapportait que
les femmes, venues au tombeau le premier jour de la semaine,
lavaient trouvé vide, mais qu'un mystérieux personnage leur avait
annoncé la résurrection de Jésus el promis sa manifestation en
Galilée. Cest sur cette base que Matthien construit son réeit,
non sans se servir d'autres détails qu'il tient sans doute de la
tradition orale .

Il y ajoute une bréve description de la rencontre de Jésus avec
les femmes revenant du tombeau (Mt 28,9-10), parallele de son
apparition 4 Marie de Magdala (Jn 20,11-18; Mec 16,9). Le
message confié par Jésus @ ces femmes (Mt 28,10) ne fait que
reprendre celui de I'ange (28,7). Ce trait unit le second épisode
au premier et justifie le nouveau découpage de la péricope litur-
gique, qui auparavant s'arrétait au v, 7. L'unité de Mt 28,1-10
tient donc au fait qu'elle prépare doublement la grande apparition
finale en Galilée (28,16-20), qui constitue le sommet théologique
de 'évangile de Mt.

Aussi I'évangéliste ne cherche-t-il pas tant & insister sur la
gloire et les pouvoirs du Ressuscité, sinon d’'une manitre indi-
recte, par le truchement de symboles ou de signes, et dans un
langage conventionnel inspiré de I'Ecriture. Il améne ainsi pro-
gressivement le lecteur & pressentir les dimensions du mystérieux

I. Sur lex probldmes de diverpence entra les régits évangdliques, voir
P L Haes, La résurrection de Jésur dans Papologdtigue des cinguuante
derniéres anndes, Rome, 1953 : C.M, Mt 1] problema storico della
risurrezions negli stiedi recentf, Rome, 1959,
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¢vénement survenu au tombeau, et il le dispose & accueillir
le message du Christ, revétu de la plénitude de ses pouvoirs, lors
de la grande apparition de Galilee.

Toutefois, il ne faut pas oublicr que notre péricope fait partie
d'un ensemble plus vaste: bien des éléments la relient & ce qui
précéde et & ce qui suil, Les femmes qui viennent au tombeau
(28,1) Craient présentes lors de la sépulture (27,61) et auprés de
la croix (27,56). Le tremblement de terre (28,2) est analogue @
celui qui avait marqué la mort de Jésus (27,51). Mais clest
surtout la mention des gardes (28.,4), qui inclut cet épisode dans
le récit s'étendant depuis 27,62 jusqu'a 28,15, L'intention apolo-
gétique de ce récit est manifeste, Il réfute la fable propagée par
les Juifs pour expliquer le fait, impossible 3 nier, do tombeau
vide. On observe aussi gque deux thémes impriment un rythme
particulier 4 ce réeit en alternant 'un avec l'autre: les gardes,
signe de Pincrédulité des Juifs; et les femmes, signe de 'ouver-
ture A la foi2 On trouve en effet:

27,62-66 ; les pardes, placés par les Juifs avprés du tombesu;
on anticipe I'annonce de la résurrection (v. 64) en la plagant dans la
bouche des grands prétres et des Pharisiens incrédules ;

28,1 [eg fermmes au tombeat ;

28,2-4 : lex gardes, morts de peur a U'apparition de I'ange ;
28,5-10: les femmes regoivent un message divin: le tombean vide
s'explique par la résurrection, qui leur est annoncée dans les mémes
termes gqu'en 27,64 et confirmée par la.présence de Jésus lui-méme ;
28,11-15 : lex gardes rendent compte des faits aux grands prélres,
dont les procédés consacrent définitivement la mauvaise foi,

I. LES FEMMES AU TOMBEAU (28,1)

Marie de Magdala et I'autre Marie (cf. 27,56) se rendent au
tombeau, Elles ont é1¢ témoins de lensevelissement de Jésus
(Mt 27.61), comme de sa mort (27,55s). Connaissant bien les
lieux, elles sont en mesure de témoigner des événements pro-
digieux que I'évangéliste va raconter. Celui-ci n'indique que
d'une maniére assez vague l'heure de cette visite au tombeau,
Les deux expressions qu'il emploie ici peuvent désigner aussi
bien le soir du sabbat — le premier jour de la semaine
commencait alors pour les Juifs — que I'anbe du premier jour

L, Cf. P, Gascurer, Das Manhiusevangelium, Ein Kommentar, Inns-
bruck, 1962, pp. 944-945,
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de_la_sevgtige. Sans doute Mt w'a-t-il pas voulu préciser le
moment ; iose contente de souligner que le sabbat (cf. 27,62) a
diji pris {fin pour faire place & une nouvelle semaine, dont les
plus—ameienne communaulés céléhraient le premicr jour comme

]E & Jour du/Seigneur » (cf. 1 Co 16,2 Ae 20,7 Ap 1,10).

;- Les fenpies se rendent au tombeau pour voir Jésus. La
it isait sans doute: pour pleurer Jésus et pour oindre
0N corps avec des aromates (Me 16,1 ; Le 23,56—24,1). Mais
ML laisse tomber ¢es détails, pour préparer la manifestation de
PUISEANCe qui ¥a  suivre,

[1, LES SIGNES

AUPRES DU TOMBEALU

Les signes extraordinaires survenant auprés du tombesu sont
en refation avee la descente du eiel d'un anpe, dont ils mani-
festent la puissance, toui en introduisant au mystire quil a
mission de révéler. Examinons-les dans I'ordre méme selon lequel
Mt les décrit,

1. Le tromblomeni de terre (28,2

!':-T[ seul mentionne ce détail, en utilisant un substantif (oEropdc)
typique de son vocabulaire, tout comme le verbe (oeiw), de In
meéme racine®, Mt s¢ souvient d'un phénoméne analopue qui §est
produit aprés la mort de Jésus et qu'il a été le seul 4 sipnaler
¢ La terre trembla, les rochers se fendirent, les tombeaux 8 ouvri-
rent » (27,515). Ici encore, le tremblement de terre est en relation
avee le déplacement de la pierre qui fermait le tombeau, Mais,
de tonte éyidence, Mt ne s'en tient pas i cet effet d'ordre physi-
que, Sl Pattribuc & un tremblement de terre, c'est parce quil y
vait le signe mystérieux d'une autre réalité transcendante. La
tradition parlait bien de la pierre qui avait été « roulée s, mais
sculement peut-étre pour indiquer que le tombeau avait été
ouvert (cf, Mc 16,3-4).

Dans I'AT., le tremblement de terre est un des signes de la
presence de Yahvé. Tl intervient dans les théophanies du Sinai

3. Dany le récit de la tempéite apuisée, Mt décrit avee le méme ot grec
Ve agitation de fa mer » (5;24), tandis que Mc parle de e bourrnsqus »
(4,37). En utilisant ce terme, qui sppartient an vocabulaire npocalyptigue
Mt veul suns doute souligner le symbolisme doctrinal du miracle. De

méme, Ml seul note gu'a lentrée de Jé B e
mmuér: TR q e Jésus & Jérusalem, la ville « fut
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(Ex 19,18; He 12,26} et de 'Horeb (1 R 19,11). D'une fagon
générale, on dit que la terre tremble devant la face du Seipneur
(Ps 114,7). Ce thime figure surtout dans la description du
¢ Jour de Yahveé » (Is 13,13 : J1 2,10; 4,16), oit Dien inter-
vient pour jogzer définitivement les réalités de 'histoire.

On peut en déduire que le tremblement de terre prés du
tombeau manifeste ici la mystérieuse action de Dieu opérant dans
li ligne des grandes interventions de Yahvé au cours de Phistoire
du salut, et soulipne tout 4 Ia fois Ia portée cschatologique de
la résurrection de Jésus ol s'exerce avec puissance le jugement
divin, Peut-tre évoque-t-il encore la résurrection des morts du
Peuple de Dien, pour autant qu'on rapproche Mt 27.51ss et
28,2 d’Bz 37,755, qui prophétise la résurrection d'Isragl. Celle-ci
s¢ prodoit & la suite d'un phénomine présenté par la méme for-
mule que celle de Mt 28.2: Or il se fit un tremblement...
(Ez 37,7). Le sens du retour & la vie des ossements est ainsi
résumé par Diew lpi-méme: « Voici que jouvre vos tombeaux;
et je vals vous faire remonter de vos tombeaux, et je wvous
reconduirai sur le sol d'Tsragl = (Ez 37,12). Ces termes ne rap-
pellent-ils pas ceux de Mt 27.52-53 : ¢ Les tombeaux s'ouvrirent
¢l de nombreux corps de saints trépassés ressuscitérent : ils
sortirent des tombeaux... et entrérent dans la Ville Sainte »*7

2. L'ange du Seignenr (28,2-3)

Le mytérieux tremblement de terre prépare la description
solennelle de ln descente du ciel d'un « Ange du Seigheur ». On
retrouve cette dénomination plusicurs fois chez Mt, dans 1'évan-
gile de I'enfance, pour désigner le messager qui apparait it Joseph
(1,20.24 ; 2,13.19). Elle nous rappelle « I"Ange de Yahvé » de
PAT, Tout & fait insolite, I'expression « descendu du ciel »
souligne Ba participation du monde céleste au mystére qui se
déroule prés du tombeau.

Biecn que la venug de 'ange sccompagne le tremblement de
terre, c'est dircctement & I'ange qu'on attribue le geste de « rouler
la pierre ». L'ange s'assied sur cette pierre, en signe de triomphe
sur toute tentative humaine denfouir pour toujours 'activité de
Jésus dans le silence de la mort (cf. 27.66). Sa résurrection n’est
pas encore mentionnée : il faudra attendre la déclaration solen-
nelle du v.6. Mais le lecteur du récit prend déji conscience
d'assister & un déploiement extraordinaire de la puissance de

4. Cf. 1.-M. WiparT, L'unité d¢ la mort of de la résurrection de Jois chez
raint Matthien, dang Revie du clergd africaln, 1964, pp. 37-47,
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/& Yahvé, Etdles éléments que P'évangéliste ajoute aussitit, ne font
quorchestre? davantage une victoire aussi éclatante,
Apres ayoir signalé la venue et la puissante intervention de
F'ange, Mt nous en déerit 1'aspect, selon un crescendo bien étudié.
\ La lumicre folgurante de la face et la blancheur de neige des
\\‘gﬁf,g.men!;s/chractﬁrimnt les prandes manifestations divines dans
4 Bible~"Chez Daniel, le visage du Fils d’homme a 'aspect
de P'éclair s (10,6), et I'Ancien a ¢ son vétement, blanc comme
la neige » (7,9). La splendeur de Jésus transfiguré est décrite en
des termes analogues (Mt 17,2 par). Mt n'épargne donc aucun
procédé littéraire pour évoquer limportance exceptionnelle de
Pévénement que révéle la présence de Vange prés du tombeau.

3. Les gardes (28,4)

Le tremblement de terre, 'apparition de I'ange et la pierre
roulée par celui-ci, impressionnent d’abord les gardes postés prés
du tombeau (27,62-66). Leur premitre réaction est le tressail-
lement d'effiroi que provoque un événement mystérieux oii I'on
soupgonne la présence du monde supra-humain, Une peur du
méme genre avait saisi les apdtres 3 la vue de Jésus marchant
sur les caux (Mt 14,26), Toute manifestation de forces occultes
déconcerte I'homme et I'empéche de réagir normalement. Aussi
est-il dit que les gardes « furent remués »: le verbe grec a la
meme racme que le substantif qui désignait plus haut le trem-
blement de terre. Par la répétition de ce terme qu'il affectionne.
I'évangéliste nous donne @ entendre qu'il s'agit 1d4 d'une inter-
vention grandiose de Dien. Les gardes « devinremt comme
morts 3, c'est-d-dire que, sous lempire de la peur, ils ne
pouvaicnt réagir ou se mouvoir d'aucune facon,

Cette mention du comportement des soldats permet & 'auteur
de relier ce récit au précédent (27,62-66), non moins gu'au
suivant (28,11-15) qui relate la supercherie des grands prétres,
Ainsi méne-t-il 4 bien dans ce chapitre son but apologétique, tout
en préparant par contraste le message de I'ange aux femmes. La
manifestation de la puissance divine provoque chez tout homme
un sentiment d'effroi. Mais, 8'il n’est pas ouvert  I'action divine,
il en demeure interdit et réduit A I'impuissance ; s'il cherche Dicu,
sa cramte se transforme en joie, et il sec met 4 V'ecuvre avec

enthousiasme. Cette loi se vérifiera bientdt dans le comportement
des femmes.
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III. LE MESSAGE DE L'ANGE

1. L’annonce de la résurrection (28,5-6)

Sang s¢ soucier des gardes, IM'ange S'adresse aux femmes. Me
et Lo rapportent ses paroles en termes fort semblables. Mais
quelques petites retouches de forme leur conférent chez ML une
solennité particulitre. « Ne craignez point, vous »: le pronom
en finale, tout en donnant & l'exhortation une saveur sémitique,
la met mieux en relief. La phrase suivante est introduite par:
¢ Je sais bien... », pour souligner que l'ange domine la situation,
comme cela ressortira encore de la conclusion de son message :
¢ Voild, je vous laf dit » (v. 7). Afin de bien identifier le
Ressuscité, on adjoint au nom de Jésus ¢ le Crucifié », comme
en Mc 16,6, mais non < le Nazarfen », surnom qui lui était
donné av temps od il vivait parmi les hommes.

L'annonce de la résurrection est présentée dans un ordre
croissant, inverse de celui de Mc: « I n'est pas ici, car il est
ressuscité ». En y ajoutant : « comme il Pavair dit », on énonce
d'emblée Pargument théologique suivant lequel la résurrection
accomplit ln parole de Jésus (cf, Mt 16,21; 17,23; 20,19). Il
est probable que c'est aussi 1A une réplique au blasphéme des
grands prétres ct des Pharisiens: ¢ Cet imposteur a dit, de son
vivant: « Aprés trois jours je ressusciterai! » (27,63). De toute
maniére, le ton kérygmalique du message ne fait pas de doute:
ce Jésus qui a été crucifié (cf. Ac 2,36; 1 Co 1,23; 22;
Ga 3,1), est ressuscité (cf. Ac 3,15; 5,30 10,40: 1 Th 1,10;
I Co 154). On notera toutefois ici la forme intransitive, sans
la mention du Pére comme anteur de la résurrection, telle qu'on
la trouve habituellement dans les autres textes.

Les femmes sont invitées A regarder I'endroit oii gisait Jésus,
pour contréler la vérité des paroles de P'ange, 11 est évident gue
la mise en scéne de Mt différe de celle de Mc. Selon Mc 16,4-6,
les femmes arrivent au tombeau, voient que la pierre a été roulée,
entrent dans le sépulere et y trouvent un jeune homme vétu de
blanc, qui leur annonce la résurrection et leur montre le licu od
on avait placé Jésus. Le récit de Mt donne I'impression que la
rierre a &té roulée sous les yeux des femmes stupéfaites, L'ange
pur annonce la résurrection avant ¢u'elles n'entrent dans le
sépulcre, ot elles sont invitées & pénétrer ensuite pour constater
qu'il est vide, Grice & ces légires retouches, Mt a rendu la scine
plus hiératique : il ne s'agit plus d'une émouvante découverte
comme dans Me, mais dunc annonce progressive des divers
aspects do grand événement.
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Comme/ en/ Mc 16,7, les femmes recoivent 1a mission de porter
o unomessage/aux disciples. Mais Mt souligne quuluutta mI':sﬂsion
Q‘ﬁ%&g‘-‘tﬂy”w » rnccmnpliln.l Et l'adverbe est répété au v. 8, On
comprend une telle précipitation devant un Cévénement auss;
Fulruurdm:um, de nature 4 bouleverser tous les projets et L‘.‘!
instaurer un nouvel ordre de choses. Je
Les femmes doivent annoncer aux  dise; ESlE e
ressuscit, et qu'il les précéde en Galilée, oi I:i‘;:shq;lccrrg;if m:{:uttﬁ
repétition de I'annonce de la résurrection, & un verset de distance.
ne fait que mieux souligner le grand événement, Jésus prf::uédrr';
les siens en Galilée, comme il ['avait promis avant sa P;!ssizlzu;lll
52{1.32}. !:x: terme « rlr.lr'r'f.l *, répété deux fois dans ce contexte
i:mlttc':;‘d u;..jl, scande bien le déroulement rapide de ces faits
If.n Galilée, les disciples « verront » Jésus. L'expression se
référe 4 l'apparition du Ressuscité rapportée en 28 16-20, mais
I répétition au v, 10 nous invite & réfiéchir sur son sens {'éiér‘(-
testamentaire. Elle se rencontre plus d'une fois dﬂr.]S II;. Bib|:
grecque, dans des contextes prophétiques qui annoncent la pré-
scnce de Yahvé, soit pour un jugement de condammation
(Ha 3,10 LXX), soit pour une intervention de salut (Ts 35.2 -
40,5 ; Jr 38,3 LXX ; Ez 3921 ; 2 M 2,8). Il est donc possible
que Mt ait voulu suggérer la proximité de la manifestation défi-
mitive de la puissance de Yahvé en la personne de Jésus, revet
de la plénitude des pouvoirs divins (Mt 28,18).
¢ Voild, je vous lai dit » correspond A « comme il vous I'a
dit » de Me 16,7. Tout & fait insolites dans 1a bouche d'un ange
ces mots cvitent la répétition de la formule du v. 6. tout grri
donnant une confirmation solennelle i ce qui a été d}t /

3. La réaction des femmes (28.8)

. Entre TPapparition de l'ange et celle de Jésus, le v. 8 décrit
Pimpression produite sur les femmes par I'annonce de la résurrec-
E{m' tout en préparant Vémouvante et joyeuse rencontre qui suivra,

¢ se conlente de souligner la frayeur qui avait saisi les femmes
et les empéchait de communiquer Ia nouvelle dans la ville ; il ne
r.[lt pas si elles l'ont, oui ou non. annoncée aux apiires, M’t qui
tient & proclamer la gloire du Christ, nous présente les fcmmes
étreintes par I'émotion, mais de plus si remplies de joie qu'elles
se font les fidtles messagéres de la nouvelle.
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Les femmes s¢ trouvent done & la fois sous le coup de la
frayenr et d'une grande joie. La premidre, qui avail deji saisi
les gardes, est produite en elles par I'expérience de faits qui rév-
lent une intervention divine extraordinaire, Mais il s’y méle
aussitol une grande joie, car les poaroles de ['ange leur domnent
la certitude que la présence divine est pour elles le signe du salut.
Les mages avaient éprouvé une joie semblable a la wue de
Pétoile (Mt 2,10), et les bergers & l'annonce de la naissance du
Sauveur (Le 2,10), 11 semble méme qu'on puisse voir dans 1'événe-
ment du tombeau une manifestation du jugement divin, qui opére
une division entre les hommes: la crainte réduit & l'impuissance
ceux gui ne croient pas, mais se lransforme en joie chez cenx
dout le cour s'ouvre i la foi.

Les femmes guitient en Adte le tombeau, et courent (cf, In 20.2)
porter la nouvelle aux disciples. Cette course s'accorde bien avec
le rythme alldgre de toul le récit. Mais volci qu'un nouveau
fait imprévu va Uinterrompre, qui sera pour les femmes le
sommet des événements extraordinaires de ce début de semaine.

IIV. LA RENCONTRE AVEC JESUS (28,9-10)

La briéve narcation de la rencontre des femmes avec Jésus
doit certainement étre rapprochée de ['apparition & Marie de
Magdala (Jn 20,11-18); Me 16,9).. On discute pour savoir i
Jean # tout concentré sur une personne pour des motifs littéraires,
on 5| Matthieu z. comme e¢n d'autres cas, employé le pluriel
pénérique®. De foute manitre, les deux récits ont des points de
contact : il §'agit d'une apparition de Jésus, peu aprés la décou-
verte du tombeau vide ; In réaction est de se jeter aux pieds de
Jésus et de les étreindre en témoignage d'affection (cf. Jn 20,17) ;
quant & Jésus, il transmel un message pour ses « fréres ».

Certains cxégites ont vouln voir dans ces deux versets une
ajoute postérieure, parce qu'ils semblent rompre la symétrie du
récit (avec lalternance pardes-femmes), et parce que les paroles
de Jésus font doublet avec celles de I'ange . Rappelons que Mt,
en faisant répéter ici par Jésus la mention de la Galilée, concentre
au maximum Tattention du lecteur sur la finale de son évangile.
Néanmoins, cette apparition aux femmes ne figure pas dans la
liste des apparitions officielles (1 Co 15,5-7).

5. Cf. P, Binoirr, Marfe Madeleine et les disciples au tombean selon Jn
20 1-8, dans Judertum, Urchristentum, Kirche. Festschrifi Jereming, Berlin,
1960, pp. 144-145 el 150-152.

6. Cf. P. Garcrrer, op. cif., pp. D44-945,
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La. rencantre est déerite avee autant de simplicité qu'une scd
de la vie publique de Jésus. Le Maitre ahurdeﬁes fun‘;lm::ca;;: rll:
moindre signe de gloire et leur adresse un simple salut. Toutefois,
an ne peul pas cxclure que cette interpellation (ymipete) corres-
ponde au cri/de joie qui introduit les annonces messianiques de

‘s‘a’!ul {cf, 'm 3,145 J1 2,21 ; Za 9.9), celui-la méme de Gabriel
Sit-I'dnnonciation (Le 1,28) 7. Jésus ne dirait pas alors @ « Je vous
salue », mais: « Réjouissez-vous =, D'ailleurs, les expressions du
v. 10: « Ne craignez point s (cf, Le 1,30) et « Hs me verront »
evoquent un contexte d'annonciation. En revanche, Mt utilise
Yetge ailleurs dans le sens d'un simple salut, qu'il soit prononcé
par un semite (26,49) ou par des étrangers (27,29).

Lorsqu'clles reconnaissent Jésus, les femmes se prosiernent 2 ses
pieds en les embrassant, Ce geste de prosternation, fréquent au
cours rl-; I'évangile (8,2; 9,18 ; 14,33), revét ici une solennité
particuliere et, joint au baisement des pieds, exprime autant la
respectucuse affection que la joie de ces femmes qui revoient leur
Maitre en vie. Comme I'ange, Jésus les exhorte 3 ne point eraindre
clb_ﬂ rejoindre ses fréres pour leur dire de se rendre en Galilée.
L'impératif « Allez » semble les inciter 4 ne pas s"attarder auprés
du Flumgncur (cf. Jn 20,17). En disant: « mes fréres . au licu de
« disciples » (v.7), le Ressuscité exprime la nouvelle intimité
qui le lie aux siens, dont il pardonne volontiers la défaillance A
I'heure de sa Passion (cf. In 20,17).

CONCLUSION

Le tombeau de Jésus a été trouvé vide. Les Juifs de Jérusalem
et les chréticns s'accordent sur ce fait. Mais tandis que les
premiers l'imterprétent d'une manidre naturelle et se ferment i
la foi, les seconds en trouvent le sens exact et profond dans le
récit, oral d'abord, consigné ensuite dans les evangiles, notamment
par Mt, qui I'a retravaillé au point de vue théologique. La tombe
est vide parce que Jésus, qui avait éé crucifié, est ressuscité
d’entre les morts.

Un ange du cicl, qui dans un tremblement de ferre a roulé
la pierre du tombeau et effrayé les gardes, proclame cette résur-
rection, Par les signes qui 'accompagnent, il donne & entendre
fque c:elle-c:! est la grande intervention eschatologique de Dieu. Elle
ne fait qu'inaugurer le nouvel ordre de choses, qui se manifestera

E. CI. 4; Benorr, Llannonciation, dans Assembléer du Seigneur, 1 série,
N
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pleinement par P'apparition du Seigneur en Galilée, afin d'assurer
la diffusion universelle de son message et ainsi de préparer sa

Parousie.
Le chrétien qui, en la nuit de Piques, contemple ces événements

extraordinaires, est, comme les femmes, rempli tout 3 la fois de
crainte par un mystére aussi bouleversant, et de joic débordante
devant le triomphe du Christ. Cette joie le poussera, lui aussi, a
faire part aux autres du message avec enthousiasme. Mais dis A
présent, par sa participation sacramentelle au mystére pascal, il
recoit un gage de la présence du Christ vivant au milien des
hommes ¢t de son ceuvre universelle de salut.

J'AI EN TOI UNE TROMPETTE

Que ta langue désormais publie ces choses, femme,

et les explique aux fils du royaume

qui attendent que je m'éveille, moi, le Vivant.

Va vite, Marie, rassembler mes disciples.

J'ai en toi une trompette a la voix puissante :

sonne un chant de paix aux craintives oreilles de mes amis
cachés,

¢veille-les tous comme d'un sommeil,

afin qu'ils viennent & ma rencontre

et qu'ils allument des torches.

Va dire : « L'époux s'est éveillé, sortant de la tombe,

sans rien laisser au-dedans de la tombe.

Chassez, apOtres, la tristesse mortelle, car il est réveillé,

celui qui offre aux hommes déchus la résurrection. »

RoManos LE MELope *

1. Romanos le Mélode : poéte et dincre & Beyrouth, puis & Constantinople,
au vt gigcle, - Alymne 40, 12, Trad, de 1. Grosdidier de Matons, dans Ia

coll. « Sources chrétiennes s, vol. 128, p. 401.




Me 16,1-8

PAar JEAN DELORME

La liturgie de la Nuit pascale utilise 4 ses fins ls récit de
Me 16,1-8. Pour que la prédication ou la méditation dans le
mouvement de Paction liturgique puisse s'appuyer sur le donné de
PEcriture Suinte, notre étude s¢ propose de rechercher le sens du
texte 4 la lumiére de son contexte. Nous aurons i en apprécier les
expressions et les thémes en fonction de I'ensemble d'on livre, 1o
second cvangile, dont I'écriture et la composition manifestent
suffisamment I'unité ot Poriginalité,

Un probléme particulier se pose du fait que le récit de 1u venue
des femmes au tombeau de Jésus termine le texte original de Mare.
La finale, canonique (vv. 9-20), n'est pas de sa plume et constitue
un complément ajouté aprés coup. Les critiques n'ont pas fini de
s¢ demander si anteur avait décidé de finir brusquement sur le
récit de lu fuite des femmes apeurées (v. 8) Y, ou 8"l entendait lui
L_I:_mm'.l_' une suite. 11 est possible en effet que celle-ci n'ait pas pu
Gtre rédigée, ou que le texte s'en soit épart. La solution de cette
énigme nous permettrail de mienx apprécier le point de vue de
Marc sur la tradition des femmes au tombeau., Nous préférons
laisser ici le probleme ouvert, et nous tiendrons compte des diverses
possibilités dans la mesure ob elles pourraient influer sur Pinter-
prétation du récit.

I ANALYSE DU TEXTE

Pour bien comprendre un texte, il ne suffit pas d'expliquer
chaque mot ou chaque détail du récit, 11 faut aussi et surtout faire
attention & la manitre dont il est construit, afin d'en respecter le

Lo Cest In tendonce Jde nombrenx exépdies récants,
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reliel ou le mouvement, Or, le récit de Marc met visiblement en
vedette certains traits, Ainsi se manifestent Uintérét qu'il y a pris
et son point de vue sur l'événement.

Les circonstances (vv. 1-2)

Il o'y a pas & épiloguer sur les précisions de temps et les person-
nages. Les fermes nommées icl ont assisté, selon Me 15,40, & la
crucifixion de Jésus, et denx dentre elles, selon 1547, 4 son
ensevelissement, observant bien ot on lavait placé. Ainsi Marc
entend se référer & un fait, dont il cite les acteurs. D'autre part,
l'achat des aromates (dis Ia fin du sabbat, done le samedi soir
aprés le coucher du soleil), et la venue au tombeau de grand
matin pour embaumer le corps de Jésus, manifestent que les
femmes n'ont ancune idée d'une résurrection possible.

Premiére surprise (vv. 3-4)

La réflexion que les femmes échangent entre elles (v.3) pour-
rait passer pour de l'étourderie (c’est bien le moment d'y penser !),
si dans le réeit elle n'était destinée & préparer le lecteur 4 une
premidre surprise : ¢« La picrre avait E1e roulée » (v. 4). BEn notant
que celle-cio élait trds grande, 'auteur vent accentuer Peffet de
surprise. Mais voici une autre découverte plus inattendue encore.

La rencontre de !'ange (vv. 5-6a)

Il ne s'agit plus simplement de surprise. Le vétement du jeune
homme le signale comme un étre céleste (ef. 9.3). Et si Marc
parle deffroi, ce n'est pas pour noter une réaction humaine bien
compréhensible chez des femmes apeurées par une renconire
insolite. Conformément au langage biblique, i1 souligne, par la
crainte religicuse qu'elle inspire, la qualité surmaturelle de Pexpé-
ricnee dont il s’agit, et la valeur transcendante de ce qui 8’y révile
a I'hamme désemparé, Pour traduire cette crainte, il recourt & un
verbe quil est seul parmi les auteurs du N.T. & utiliser: ek-
thambeisthai, Ce terme (ou thambeisthai) exprime toujours chez lui
un mouvement profond de P'étre 4 la fois surpris, efirayé et
diépassé : soit par un fait qui met en déroute les capacités humai-
nes (10,2432 14,33) ; soit par une manifestation de puissance
comprise comme une véritable épiphanie de Dieu en  Jésus
(1727 ;°89,15).
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C'est e cas ici, Marc décrit une scéne de révélation divine, A
la mariere des théophanics bibliques?®, Aussi bien, comme en
celles-ci, la premiére parole de celui qui se manifeste est-elle
pour bannir la crainte (v. 6a), car 'homme ne peut soutenir la
présence /divine si Dieu ne le rassure.

; ~Notofis que rien jusqu'ici n'attire notre attention sur le tombeau
Dllovide]'intérét porte tout entier sur la présence de < I'Ange »

(le mot ne figure pas dans le texte), c'est-d-dire finalement sur

son message. Car dans ln Bible, I"Ange n'intervient jamais que

pour porter la révélation divine. Nous abordons maintenant ce
qui fait 'objet essentiel du récit de Marc et mérite donc de retenir
toute notre atfention.

Le message divin (ve. 6 bed-7)

a) L'affirmation capitale

¢ C'est Jésus que vouy cherchez, le Nazaréem, le crucifjié » il
est ressuscité » (v. 6be), 11 faut sentir I'antithdse fortement souli-
gnée qui oppose « crucifié » et « ressuscité », Clest affirmation
Jubll::mtc de la victoire de Jésus sur la mort, Le drame de la
Passion, qui tient tant de place dans le second évangile, s'est
dénoué : Dicu a ressuscité ® le crucifié. .

Pour les lecteurs de Mare, cette affirmation prenait un relief
particulier du fait qu'elle leur rappelait le mouvement et les
termes eux-mémes de I'Evangile qui leur avait été préché, Si
I'on en croit les résumés traditionnels conservés dans les discours
des Actes, I'antithése passion-résurrection caractérisait le message
chrétien primitif (Ac 2,23-24; 3,15; 4,10; 5,30; 10,39-40 ;
13,28-30). Bien plus, la désignation de Jésus comme « le Naza-
réen 3 * a sa place dans les formulaires de la prédication et de
la foi primitives (Ac 2,22 ; 4,10 Lc 24,19). Quand donc Marc
rapporte en ces termes le message de « "Ange » ; « .. le Nazaréen,
le crucifié, il est ressuscité », et quand Luc rapporte dans les
mémes termes le message de Pierre : « ..le Nazdréen, que vous
avez crucifié, que Dieu a ressuscité dex morts » (Ac 4.10), les

2. C£.. G. BertRam, dans T.W.N.T,, II1, 5-7

3. N'oublions pas que dgerthé est un noriste passif: « 1l 0 &8 ressuseité s,
4. Dang les Actes, Luc écrit toujours « J¢ Nozdréen » 1 de méme en Le
1837 (alors que Mc 1047 pore < le Nuzarénien 3); mais il écrit
e le Nuzarénien » en 4,34 (4 la svite de Mc 1,24), et en 24 19, passage
qui précisément reflite la prédication traditionnelle de la Résurrection
duns I'Eglisa primitive. CE. J. Duront, Lex Pdlering o Emraiis, dans Miscel,
Bibl. B. Ubach, Moniscrrat, 1954, pp. 349-374,
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lecteurs de 'un et de Tautre, familiers de ce langage, reconnaissent
I'expression primordiale de leur foi. s I'ont regue de la prédi-
cation apostolique. En lisant Mare, ils la recueillent maintenant
de la bouche du mystérieux personnage céleste, ils la tiennent de
la Parole de Dieun.

b) La constatation du fombeau vide

¢ Il n'est pas ici = (v. 6d) : voild 'envers de « il est ressuscité ».
L'ordre des deux affirmations n’apparait pas indifférent. La pre-
miére explique la seconde, et non l'inverse. 5'il est ressuscité,
ricn d'étonnant qu'il ne soit pas ici. La Parole de Dieu résout
une énigme humainement insoluble.

¢ Foici Pendroit oft on Pavail mis » (v, 6d). Cest-a-dire ¢
constatez vous-mémes qu'il n'est pas ici. Ceci, 'homme peut le
vérifier, Mais le message de la résurrection lintroduit dans un
monde nouvean qui le dépasse. La démarche des femmes qui
voulaient embaumer Jésus a perduo sa raison dtre. I1 leur fant
diriger leur esprit vers une aotre réalité.

¢) La mission des femmes

Aussi bien sont-elles invitées A quitter le tombeau, pour porter
le message aux disciples (v. 7). Mission limitée donc: ce sont
les disciples et particuliérement Pierre, qui deviendront les témoins
autorisés de la Résurrection de Jésus, priice aux apparitions,
Mare en a-t-il éeril quelque récit mdlheureusement perdu? ou
jugeait-il suffisant pour son propos de montrer le message pascal
révélé gux femmes, en laissant entendre que seuls les disciples
auront & le propager? Il est difficile de répondre, puisque le
probléme de sa finale demeure entier. En tout cas, son livre
témoigne de l'intérét qu'il porte @ la proclamation de PEvangile
dans le monde entier, Et « 'Evangile », pour lui, c’est aossi bien
une puissance divine de salut en action que le message aposto-
ligue du mystére du Christ mort et ressuscité. Ainsi s'explique
la place primordiale que tiennment dans son livre les disciples;
leur formation, la correction de leurs orientations mauvaises, la
révélation qui leur est faite du « mystére du Régne de Dieu »
(4,11), puis de celui du Fils de I'homme rejeté, crucifié et ressuscité
(8,31; 9,9.31; 10,33). Tout cela suppose une trés hante idée
de la mission des ApOtres, méme si éventuellement Marc n'en
voulait pas faire le réeit 4 la fin de son livre,

Ainsi, le renvoi des femmes aux disciples et i Pierre affirme
i sa facon le lien trés fort qui, dans les formules traditionnelles
de T'Eglise primitive, enchaine Résurrection et apparitions aux
disciples (Ac 2,32 ; 3,15; 5,32; 10,4041 ; 13,30-31; 1 Co 15,
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§// 3-5), ?ﬁ)lli particuliérement apparition i Pierre (1 Co 15,5 ; Lec
/ 24,34 ; {;‘P,\}’ZE,?-Z] " En plein récit de la Passion selon Mare,
Jésug avait déjh annoncé ses apparitions en Galilée @ « Mais aprés
avoir été ressuscité, je vous précéderai en Galilée » (14,28), Clest
4 cette Pafole que renvoie "Ange : « Dites & ses disciples... qu'il
; m‘(_;;-*r iéede en Galilée : 1@ vous le verrez comme il vous la
S Or cette parole est visiblement insérée aprés coup, et vrai-
semblablement par Mare lui-méme, dans un texte gui primitive-
ment ne la comportait pas, Cetle insertion manifeste bien le souci
de Marc non seulement de relier Passion et Résurrection, mais
encore de fonder sur les apparitions la mission des disciples.

Conclusion du récit (v.§)

Mais alors comment ne pas étre surpris par la conclusion du
récit 7 Réaction de femmes apeurées qui perdent la téte ? Non,
car il faur sentir la qualité religieuse de leur crainte. Crainte et
tremblement vont souvent ensemble quand il s'agit de I'homme
désemparé devant la force de Dien (Ex 15,16 Dt 2,253 11,25
cf. Ph 2,12-13). L'aftolement (ek-stasis, qui désigne le fait d'étre
hors de soi, comme srraché & soi-méme) est parfois T'effet d'une
manifestation de puissance divineg (ef. 1 R 11,7; 2 Ch 14,13,
Le 526; Ac 3,10), notamment dans le second évangile (5,42),
Ici, le vocabulaire de Mare souligne & nouveau le caractire
surnaiurel de la révélation qui vient d'éire faite (cf. 9,0).

Ouant au silence des femmes, Marc veut-il par li simplement
illustrer lenr afolement? et ge réserve-t-il de montrer comment
elles avaient fini par parler? On ne peut qu'épiloguer, puisque
nous ignorons tout de la swite qu'il entendait donner ou ne pas
donner & son réeit,

Nous pouvons approcher d'une solution si nous remarquons
que Marc est seul, non seulement & mentionner ce silence *, mais
encore & tant souligner leur trouble . Celui-¢i est leffet d'une
terreur sacrée devant ln manifestation du divin, ou plus précisé-
ment de la Parole de Dieu qui affirme la résurrection du crucifié
et éelaire ainsi 1'énigme du tombean vide. Or le thime de la
révélation du mystére caché court tout au long du second

5. Cf. F. Gues, Pleire of Io fol aw Clirigt regsuseftd, dans Eph. Th. Low.,
1962, pp. 5-43,

6. Daprés Lo, les feoumes parlent (24.9-11), mads il n'n pos menlionins
lepr mission de le faire. Mt les montre partant pour informer les disciples
(28,8) et Iaisse sopposer quiellss U'ont fait (v. 16 comparé aux vw. T et 10).
7. Auycune nofation en ce sens chez Le (24.9), tandis que MU leur préte
= crainte et grande joie » (28.8),
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évangjlc, qQue ce mystére soit celui deé Didentité de Jésus, celui
du Régne de Dieu ou celui de I'accomplissement du salut par la
Passion du Fils de I'homme. D'autre part, cette révélation s'opére
selon Mc d'une fagon surprenante, qui manifeste aussi bien le
dessein parndoxal de Dieu que l'impuissance de 'homme devant
le mystére : révélation secrdte, sans (émoins, de l'identité de
Jxl:wg apres le baptéme (1,9-11); révélation empéchée par le
silenee que Jésus impose aux @tres surnaturels aynnt pereé e
secret (1,24-25.34 ; 3,11-12) ; révélation réservée d quelques-uns,
qui restent néanmoins sans comprendre (4.10-13 : 8.30-33 ; 9.6-
10.32). 1 faut attendre Paccomplissement des pensées de Dieu
(ef. 8,33), et la mort du ecrucifié, pour qu'un homme, un paien,
reconnalsse cn lui le Fils de Dien (15,39). Et guand vient 'heure
de la révélation supréme, celle de la résurrection, elle est encore
reienue, non plus par quelque volonté d'en limiter les bénéficiaires,
mis par P'efiroi ot 'affolement dans lesquels elle les plonge,

Ainsi Marc place sans ménagement son lecteur devant la
transcendance divine de I'Evangile de Dieu et du mystére qui 8y
t‘ehlrl'u d la foi. Les femmes au tombeau en ont subi Pépreuve.
Mais elles n'en sont point devenues les témoins officiels. Clest
par la predication des disciples que 'Evangile a continué d'exercer
54 puissance de salut dans le monde, Et c'est par les apparitions en
Galilée, selon Mure, qu'ils ont &é constitués témoins de la Parole.
De ce point de vue aussi, 1 lui impeirtait de souligner le silence
des femmes. Ce n'est pas au titre de la Parole A proclamer que
leur souvenir méritait d'étre rappelé, mais parce quielles avaient
ﬂpprmu‘..-i- de facon saisissante le mystére gue la Parole dévoile
toujours dans I'Eglise,

Marc a déji pris la peine de justifier la fagon dont une femme
€l entrce dans le récit qui accompagne la proclamation de
Evangile 3 travers le monde entier, Cotte femme qui a versé
Slr la téte de Jésus un vase de nard aonthentique, trés cofiteux,
il suffit pour la perpétuité de su mémoire que sans le savoir elle
ant parfumé d'avance le corps de Jésus pour son ensevelissement
“4:.3-9}. Par ce peste qui se référe 4 la Passion, elle s'es! intro-
duite dans la Bonne Nouvelle qui porte an monde la révélation
du Salut en Jésus-Christ mort et ressuscité. De méme, les deux
Marie et Salomé, altirées au tombeau par le désir d'embaumer
|r:ruur[m de Jésus et surprises par le message venu de Dieu,
meéritent de faire partic de l'exposé de I'Evangile dont elles ont
Eprouvé la puissance divine et le mystére inexplicable jusqu'd se
sentiv ¢perdues devant Iui.
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1. CONCLUSIONS

1. Le/propos de Marc et le sens du récit

S/h)

~ Le récit de Marc apparait si conforme & sa langue el aux
themes de son livre qu'il faut reconnaitre qu'il s'est beaucoup
engagé dans sa rédaction. Quoique rien n'atteste l'utilisation d'un
récit élaboré dans ce que nous pouvons savoir de la prédication
apostolique primitive (1 Co 15,3-8 ; Ac 2,29 ; 13,29.36-37), il est
difficile de tenir que Marc ait &é le premier 4 raconter ces faits,
Il parait bien plutdt dépendre d'une tradition, dont il faut vrai-
semblablement chercher les origines & Jérusalem: 14 elle a pu
déja Etre recucillie dans un récit de la Passion, que 'on reconnait
i la source de celui de Marc® Toujours est-il que, sous la plume
de ce dernier, la venue des femmes au tombean intervient dans
une composition d'ensemble dont les intentions théologiques sont
indéniables,

a) Marc ne se propose pas simplement de raconter la découverte
du tombeau vide. comme on le dit souven! sans peser ses mols,
Les femmes découvrent au contraire un tombeau occupé! Et
Marc les montre rencontrant le porteur céleste de la Parole de
Dicu, et saisies d'effroi sacré devant la révélation du mystére de
la résurrection.

Conformément aux intentions doetrinales qui sous-tendent son
livie, son récit revét un intérét d'actualité, C'est dans I'Evangile
venu de Dien, inauguré par la prédication de Jésus (1,14) et
continué par celle des aptres (13,10; 14.9), que se trouve la
révélation de « Jésus-Christ, Fils de Dien » (1,1) et le salut par
ce méme Christ crucifié et ressuscité ®. Nous avons vo les disciples
frappés d'inintelligence devant l'annonce de ce mystére (8,32-33
9,10.32). Nous voyons maintenant les femmes affolées et réduites
au silence par la proclamation do mystére accompli. Ainsi Marc
cxprime la dimension transcendante, le caractére déroutant pour
'homme laissé & lui-méme, du mystére sacré que lui révéle la
Parole de Dieu portée par la prédication de 'Evangile.

8. Mous avons tenté de débrouiller cetle histoire de ln tradition dons une
Elude sur Résuwrrection et fombean de Jésus dans la tradition dvanpélique,
dans le volume collectif, La Nésurrection du Christ, aux Ed. du Cerf (coll.
Lectla divinag, 509, Paris, 1969,

9. Voir notre émde sur quelques Aspects doctrinaux du second évangile,
dans De Jésus any Evangiles. Tradition et Rédagrion dans les Evangiles
synoprigues, Gembloux, 1967, pp. 74-99, spécialement pp. 79-83.
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Aprés 1y parabole du semeur, Marc a rapporté cette parole
de Jésus: « Rien n'est sceret sinon pour 8tre manifesté, et rien
n'est arrivé de caché sinon pour venir au grand jour » (4,22).
Dans le contexte de son livre, cette parole peut @tre appliguée
au mystére caché do Christ, maintenant révélé au monde par
PEvangile. Puis Marc enchaine: ¢ Prenez garde A ce gue vous
entendez » (4,24), pas simplement & ln maniére dont vous enten-
dez, comme a compris Luc (8,18), mais au mystére qui se dévoile
¢n la Parole. De méme, par le récit de la venue des femmes au
tqn]bfau, Mare veut rendre ses lecteurs attentifs a Ia grandeur
divine du mystére de la Résurrection que leur préche I'Eglise.

b) La constatation de I'absence du corps de Jésus tient dans ce
FECit une place qu'il importe de respecter. Marc ne retrace pas
quelque itinéraire psychologique, de la découverte du tombeau
Vide 3 la foi en la résurrection. Le message pascal est premier.
En face du rationalisme moderne s'est développée une certaine
apologétique, que nous risquons de plisser ind(ment dans les
lextes anciens. Ainsi, & propos du tombeaun vide, parle-t-on parfois
de preuve ou de contre-épreuve de la résurrection. Le récit de
varc, tout centré sur la manifestation d'un mystére qui dépasse
Fhomme, ne parail pas témoigner d'un tel souci, La disparition
du corps de Jésus apparait plutdr comme un aspect du mystere,
le scul qui soit & 1a portée de n’importe qui: un vide, une absence.
Lui, ressuscité, demeure insaisissable. Le mystére s’est accompli
$ans témoin. Et sa révélation commence par frapper 'homme de
$tupeur, C'est par le témoignage apostolique qu'elle atteint désor-
mais les croyants.

2. Orientations pour la prédication ef la catéchése

Le propos de Marc doit nous guider dans notre propre recherche

de la Parole de Dien, puisque dans I'Eeriture Sainte la Veérité
divine s'exprime & travers les intentions des autcurs inspirés,
a) Le récit de Marc se préte mal i une utilisation apologétique. Le
lite: comme une preuve, méme secondaire, de Ia résurrection de
Jésus, serait limiter singulicrement sa portée et lui imposer un
Usage pour lequel il n'a pas été congu.

Certes, il est possible de fonder sur les témoignages du N.T.
Une apologétique historique en faveur de la foi en la résurrection
© des faits qui I'ont implantéc dans la premiére communauté
chrétienne. Celleci ne se contentait pas d'affirmer que Jésus,
ressuscité, entré dans la gloire de son Pre, détenait toute la
Puissance divine sur I'univers. Elle racontait les apparitions comme
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ma.n.ifcsf&;i\uns historiques de ce fait. Elle fut amenfe méme 2
développer 0e que ces manifestations ont comporté de vérifications
sensibles (Le¢ 24,3643 ; In 20,24-29: cf. Ac 10,41: Mt 28,9
Jn 20,17). Parallélement, se développe la tradition des femmes au
tombeau,/Elle a pu étre ulilisée dans le méme sens: c'est

\éh. cas en Fc. Et i son tour, elle suscitera un auire genre d'apolo-

gérighe polémique cette fois, pour réfuter I'idée que le corps de
Tésus ait pu étre enlevé par ses disciples (Mt 28,11-15 ; In 20,13-
15). Mais rien de tel en Marc,

b) D'une facon générale, les évangiles ont été rédigés avec la
fol au Christ ressuscité, présent et vivant, chef de I'Eplise et
Seigneur du monde. Ils demandent & étre lus dans le méme esprit.
Les mystéres dont ils retracent la manifestation dans Ihistoire,
sont des réalités d'aujourd’hui, ¢t des réalités agissantes, encore
en devenir dans leur efficacité pour les hommes. Ainsi notre foi
en la Parole de Dieu qui nous touche dans 'Eglise, nous introduit
dans le monde invisible et réel oll Dieu rassemble les hommes
en sa communion, dans le Corps du Christ. Encore faut-il qu'a
travers les formules de la prédication, nous ayions le sens du
réel qui s'y exprime pour nous.

Ainsi les femmes, tout i leur souci humain, si touchant soit-il
de dévotion envers Jésus, sont confrontées au divin qui fait
irruption dans leur vie. C'est une épiphanie divine que Mare
raconte, en la personne de I'’Ange, et plus encore en son message,
celui méme que I'Eglise porte an monde. Son texte doit étre lu
avec la foi qui illumine tant de récits sacrés dans I'Ancien et le
Nouveau Testament. Quand, dans un texte biblique, nous voyons
intervenir un Etre céleste, nous devons Etre avertis que I'auteur
nous met en présence du mystére de Dien — difficile 4 cerner
avec des mols humains — et de ses interventions ici-bas. L'Ange
fait partic de ce mystére: il manifeste la capacité de la Parole
de Dieu de nous atteindre 4 la jointure du corps et de Iesprit
(cf. He 4,12), sans rien perdre de sa transcendance. Pour étre
fidéle & la révélation biblique, il ne suffit pas de parler des
anges, il faut encore élever nos esprits jusqu'a la réalité divine
qui & la fois échappe & nos prises et agit en notre monde, et
qu'ils ont pour mission de manifester,

Aussi bien, ce n'est pas un accident si, dans la rédaction de
Marc, I'Ange reprend les formules de la prédication ou du caté-
chisme connues de ses lecteurs. Marc veut les rendre attentifs

10, Cf. I, Scusirr, La rdrurrection du Christ : des formules kérypmatiques
aux récify évangéliques, dons Parole de Diew et Sucerdoce (Hommage &
Mgr Weber), Parnis, 1962, pp. 93-105.
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4 la Parole de Dieu qui continue de les atteindre et de leur
« donner le mystére » (cf. 4,11) du Christ ressuscité, par
I'Evangile toujours actif dans I'Eglise.

A nolre tour, nous sommes invités a recevoir dans la foi le
message pascal de I'Eglise, comme Parole de Dien adressée a
nous aussi aujourdhui. I s’agit de Paccueillir comme la révélation
de la réalitt — inconcevable humainement ¢t & la mesure de la
seule puissance divine — du Salut accompli et offert diés mainte-
nant aux hommes dans le Christ ressuscité, L'action liturgique,
on le voit, nous offre un milieu de vie particulidrement adapté
pour une telle écoute.

Dans cet esprit, nous pouvons refaire le pélerinage des femmes
au tombeau. 1l n'est pas impossible que le récit de Marc reflete
la pratique, & Jérusalem, de tels pélerinages. En toul cas, il est
conduit avee le souci manifeste de nous amener devant le mystére
toujours présent du Christ ressuscité. D'une certaine fagon, Jésus
c8t devenu inaccessible. Nous ne pouvons plus rien toucher qui
nous ménage un contact sensible avee lui. Le tombeau lui-méme,
qui fut la dernidre demeure de son corps ici-bas, me peut rien
fournir qui nous donne prise sur lui. 11 est devenu le lieu spirituel
d'une contemplation, & reprendre A notre tour, du mystére du
Christ ressuscité. En I'absence de toute expérience semsible, seule
la Parole de Dieu peut nous donner accds & ceile réalité cachée.
Or elle est toujours efficace, et toujours surprenante, dans la
prédication de 1'Eglise.

LES FEMMES AU TOMBEAU

51t es descendu au tombeau, Immortel,

en revanche tu as abattu la puissance de I'Enfer

et tu es ressuscité en vainqueur, Christ Dien,

disant aux porteuses de parfum : « Salut »,

et faisanl don de la paix 4 tes apdtres,

toi qui offres aux hommes déchus la résurrection.

Romanos LE MELoDg !

l. Romanos le Mélode ; pokle et diacre & Beyrouth, puis & Constantinople,
W vI* sigcle, - Hymne 40, prologue. Trad. de ). Grosdidier de Mutons, duans
i coll, « Spurces chrétiennes », vol. 128, p. 381,




°\ «1l n’est pas ici,
1l est ressuscite »

Luc 24,1-12

PAR GILLES GAIDE

On dit souvent que le plan de I'euvre de Luc, Evangile et
Actes, est un plan géographique, un itinéraire dont la plaque
tournante est Jérusalem. De Galilée ol il a inauguré la prédica-
tion de la Bonne Nouvelle, Jésus monte & Jérusalem en poursuivant
s0on ministére, pour y mourir, ressusciter ef monter au ciel, d'oi
il envoie I'Esprit Saint sur les Apdtres. Ceux-ci s'en vont alors
de Jérusalem précher I'Evangile dans toute l'oikouméné jusqu'd
Rome, la capitale du monde paien.

Mais pourquoi Jérusalem nous apparait-clle comme la char-
niére des espaces, sinon parce que d'abord et plus profondément,
la Résurrection du Christ est la charnitre des temps. Voild bien
le neud de toute I'histoire, le grand fait qui donne leur sens
d tous les autres, Les oracles des prophéies, In Loi de Moise,
les psaumes, les enseignements mémes de Jésus ne peuvent se
comprendre qu'd la lumiére de la résurrection. Tout converge
vers cet accomplissement: Luc ne cesse de le répéter, aussi bien
avant la résurrection (9,22.30-31.44.51 ; 18.31-33: 22.37)
qu'aprds (24,6-7.25-27.44-48),

Les récits concernant la résurrection de Jésus constituent donc
le sommet et le centre de P'wuvre de Luc, Dans son évangile,
I8 paraissent n'occuper qu'une seule journée, Devant Iinintelli-
gence pour ainsi dire croissante qu'il rencontre, le Christ donne
des preuves de plus en plus tangibles de sa résurrection : le tom-
beau est vide, les anges affirment qu'il est ressuscité conformément
aux Ecritures ; lui-méme apparait, « rompt le pain », montre
ses plaies, et va jusqu'd manger avec ses disciples, Quand leur
foi est affermie, il les envoie dans le monde et leur promet le
Saint-Esprit, Puis il est emporté au ciel.

De tout cet ensemble, seule la premiére section est vraiment
commune aux quatre évangiles. Luc n'y reste pas moins person-
nel, selon sa coutume. 11 rectifie la tradition représentée par Mc
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et Mt en signalant deux anges au lien d'un seul. Il ajoute des
détails significatifs : les femmes se penchent vers la terre, 11 omet
ce qui l'obligerait & modifier son plan : aucune allusion aux appa-
ritions en Galilée. I1 transforme: lallusion & la Galilée est
transposée dans une perspective complétement différente. 11 déplace
la liste des femmes qui se rendent au tombeau, interpréte les
données de ses prédécesseurs sur le moment de I'achat des aro-
mates: selon lw, ce dut &re le vendredi soir!. Tl simplifie:
sans parler de la premicre réaction des femmes qui fur de silence
{Mc), ou du moins de pear (Mt), il nous les montre courant toot
de suite porter leur message. Il complite Me et Mt sur tel point
qui revét A ses yeux une grande importance : Pierre a constaté,
lui  anssi, que le tombeau était vide. Toutes ces libertés sont
conformes aux habitudes de Pauteur du troisiéme évangile,

1. Constatation des femmes ; il n'est plus Iz (vv, 1-5a)

La semaine juive s'achevait par le sabbat, jour de repos (Gn
2.2 Ex 20,8-11). « Le premier jour de la semaine s, c'était
donc le lendemain du sabbat. Ce premicr jour Semble avoir €€
irés tO1 substitué au sabbat par les chrétiens, comme jour de
repos el de pritre. On Pappela « le jour du Seigneur »: c'est
par sa résurrection que le Christ a prouvé qulil était < le
Seigneur » (Ap 1,10).

Luc ne précise pas sculement le jour, mais Uheure ol cut lien
l'événement trés important qu'il va raconter. Celte précision se
retrouve chez les paralléles, mais en d'autres termes,

Les femmes qui se rendent an tombeau sont celles qui ont

l. D'oprés Me, les sromates furent achetées le samedi soir (16,1), D'apnis
In, lembaumement @ eu lien avant Pensevelissement (19,39-40), Mt ne parle
ni daromates, ni dembaumement, Ce délnil de chronologie importe pew.
Cependant, si I'on fient & reconstimer l'ordre historique des [ails, l'on
devru reconnaftre que la tradition représentée par Jn est plus veaisembloble,
Comment les femmes serajent-clles parties avec lintention  d'embaumer
Tésus, & une heure oir elles ne pouviient cspérer trouver de 1'mide pour
rouler 'énorme pierre ? Pounvaient-clles éire assez ¢tourdics: pour ne penser
4 cet pbstucle yu'en chemin 7 Et n'était-ce pas déja bien tard ponr emban-
mer Jésus ? Par contre, si Pembanmement & eén len dés la mise &
lombeny, il est comprébensible, bien féminin et confarme sux coutnmes
du lemps, que les femmes se soienl empressées de reveniv le plos
possible au tombeau pour y pleurer sur Jésus (Mt 28,1). « Méme si, le jour
00 il a &té erocifié, nous n'avons pas pu pleurer et nous frapper o poitrine,
muintenant du moins, faisons-le prés de sn tombe », leur fait dire
I'Evanglle de Plerre, apocryphe du milien du n° sigcle.
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K/ suivi. Jésos\ depuis la Galilée, et ont accompagné Joseph d'Ari-
mathie lofs \de I'ensevelissement (Le 8,1-3; 23,55). Leurs noms,
Luc se réserve de nous les donner A la fin du récit qui les
concerne, comme une discrete signature de leur témoignage (v. 10).
~ Selon Mg, les femmes, tout en marchant, s'inquiétaient : « Qui
_&,pous toulera la picrre, s disaient-clles ? » Luc omet ceite ques-

it probablement ajoutée par le premier évangéliste dans I'in-

tention d'accentuer le  pathétigue du  réeit; question peu
vraisemblable, & ce moment du moing, car les femmes auraicnt

dii se la poser avant de parlir. Luc se contente de mentionner

le fait constalé: « Elles frouvérent la pierre roulfe de devant le

tembean. s

Surprises, elles entrent dans le tombeau ouvert et regardent.
Cet étonnement se double d'inguiétude, & leur seconde constata-
tion : « Elles ne trouvérent pas le corps du Seigneur Jésus. » Elles
s'interrogent sur la cause de cette disparition. Selon Me et Mt
l'ange leur avait d'abord annoncé la résurrection de Jésus ; aprés
quoi elles avaient constaté qu'effectivement son corps n'était plus
lia. Les paroles de 'ange se trouvaient ainsi confirmées, Selon Le,
au contraire, les femmes constatent I'absence du corps de Jésus,
avant de connaitre le sens de cette disparition, avant méme de
voir les anges. Llintervention de ceux-ci n'a pour but que de
leur expliquer ce mystére.

Mt, suivant la tradition de Me, ne parlait que d'un ange ; L,
comme plus tard Jn, en mentionne deux (selon sa source), qui
reparaitront lors de I'ascension (Ac 1,10). Tls sont décrits comme
des hommes vétus d'habits éblouissants, symboles de leur origine
céleste.

A la vue des anges, les femmes sont saisies d'effroi: telle est
bien la réaction habituelle des humains en présence des manifes-
talions célestes (cf, 1,12.29-30.65 ecic.; Ex 1921 3320: 1 R
19,13 etc.).

« Lew femmes tenalent leur visage incliné vers le sol. » On
peut se demander pourquoi. Si elles s'étaient encore trouvées hors
du tombeau, leur geste efit été facile 4 comprendre : les portes des
tombeaux juifs étaient basses, et de fait, Picrre se penchera pour
regarder 4 l'intérieur (Le 24,12 ; Jn 20,5.11). lei, ce ne peut étre
le sens ; d'ailleurs le verbe employé est différent, L'attitude est
plutdt symbolique, et il faut pour en comprendre toute la paoriée,
l,ﬂ rapprocher de V'attitude des disciples aussitdt aprés l'ascension :
ils restaient 13, nous dit Luc, les yeux fixés au ciel %, Les femnmes
sont « atterrées », décourngées, alors qu'elles devraient plutdt

Z: ?&JILW- CL P. Bexoty, Passion et Rérurrection du Seignenr, Cerf, 1966,
P, :
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« se redresser, et relever la téte », car la délivrance est proche
(cf. Lc 21,28). Le Christ n'est pas vaincu ; elles non plus. Dés lors,
pourguoi en rester & des wvues terrestres, & une connaissance du
Christ selon la chair (ef. 2 Co 1,17; 5.16) 7 La terre qui garde
les morts n'a pas pu le retenir (Ac 2,24-28; 13,34-37). Mais
lorsqu'il aura été emporté au ciel, il ne s'agira plus de garder
les yeux rivés sur lui, dans l'atlente passive de son retour; il
faudra travailer ici-bas an royaume de Dieu, aller jusqu’aux
confins de la terre rendre témoignage A sa résurrection (Ac 1.8-11).

2. Message des anges : il est ressuscité (vv, 56-8)

Yoici la grande déclaration, la <« Bonne Nouvelle s: Jésus
est ressuscité, Mais avant de reprendre les termes de Mt pour
énoncer cette vérité (v. 6a), Lc la formule en concepts & la fois
paulinigns et grecs: A l'image courante du réveil ou du lever
(Byelpw), il ajoute la notion plus théologique de vie (cf. Rm
6,9-10; Ac 25,19). Cest encore ce terme de vie qu'il mettra
sur les lévres des disciples d'Emmaiis pour résumer ce message
des anges (24.23).

Dans I'A.T., le Vivanl, c'esl Dieu loi-méme (Nb 14,2128
Dt 32,40). Yahvé est le Dien vivant (Dt 526 ; Bz 5.11). On jure
par le Dieu vivant (1 5 19,6). Lui seul est source de la vie; il en
est le maitre (Gn 2,7; 1 8§ 2,6). C'est pourquoi on peut donner
16l au mot vivant toute sa foree, ef traduire : « Pourquoi cherchez-
vous le Vivant parmi les morts ? » au liew de « Pourquoi cherchez-
vous celul qui est vivant.. » Ainsi comprise, la proclamation
des anges est prégnante de la théologie paulinienne et johannique,
selon laquelle le Christ s'identific & la Vie (Jn 1.4 ; 11,25; 14,6),
est source de la Vie (10,10; Bm 5,10:; 1 Co 1545; In 3,36;
1 Jn 5,11). Les Grees définissaient la divinité par I'immortalité,
ne voyant dans les hommes que des « mortels ». Lc reprend
cette opposition. Tl a déji employé un peu plus haut (v. 3) 'expres-
sion trés forte: « le Seignewur Jésus »; rien n'empéche qu'ici
¢galement, 1l ait chargé le mot « Vivant » du contenu de la foi
de I'Eglise en la divinité de Jésus, attestée par la résurrection,

En outre, les paroles des anges impliquent un reproche : les
femmes avaient oublié les prophéties concernant la passion du
Christ et sa résurrection. Les disciples d'Emmaiis (vv. 25-26) et
les apbtres (v. 38) s'entendromt reprocher la méme chose. Ce
reproche adressé aux femmes rappelle par ailleurs celui que Jésus
avait adressé 4 sa mére lorsquelle l'avait retrouvé au Temple :
¢« Pourquoi me cherchiez-vous... 7 » (Lc 2,49). Oui connait Jésus
sait ol le chercher, Les femmes le cherchent 14 ofi il ne peut




LA NUIT PASCALE

NOAN
absoluntent, pas étre. Qu'un homme quelconque meure et qu'on
le ehiercite \parmi les morts, quoi de plus normal? 1l n'en est
pas ainsi de| Jésus ; la vue du tombeau vide aurait dii suffire aux
femmes pour le comprendre.
St les djsciples avaient vraiment cru aux paroles des prophites

\@/.,gt‘_f;y\,c;gl,tg)é' de Jésus lui-méme, ils n'auraicnt été déconcertés ni par

~§&-mefl, ni par la découverte du tombeau vide. Le rappel des

prophéties, Mi Pavait déjd ajouté au récit de Mec. Comment
waurait-il pas présenté la résurrection comme accomplissant les
prophéties, lui qui avait sans cesse appuyé son apologétique sui
laccomplissement des prophéties en Jésus? Mais tandis quil
s'était content¢ d'une allusion générale: « Il est ressuscité des
morts, comme il I'a dit », Le fait citer 'une de ces prophéties
par les anges® et montrera plus loin & deux reprises comment
Jésus sc les applique & lui-méme devant ses disciples (vv. 25-27.
44-46).

¢ Rappelez-vous... » disent les anges aux femmes, Pourtant,
d'apres les évangiles, ce sont les disciples et non pas les femmes,
qui ont entendu Jésus leur annoncer sa passion et sa résurrection !
Faut-il imaginer que les femmes ont assisté aussi 4 ces prédictions,
ou que les apbtres les leur ont répétées 7 11 suffit & Le de savoir
quelles se trouvent dans son évangile *, C'est probablement pour
cela qu'il avait ajouté & la premitre de ces prédictions: « Mettez-
vous bien cela dans les oreilles » (9,44 comp. & Mc 9,31 ; Mt
17,22). A cet avertissement correspond le « Rappelez-vous ».

Quant A la précision « le rrafsffmr: jotrr », qui se rencontrait
déji en 9,22, faut-il la considérer comme une simple incidente,
ou comme un point visé par les propheétes ? Et, dans la seconde
éventualité, & quel texte de I'AT. la rattacher? Les exépites
sont divisés sur ces questions 7, T est possible que I'Eglise aposto
lique ait donné & Os 6,2 et & Jon 2,1 une portée messianigue
que ces textes n'avaient pas au sens littéral ®,

Le reproche des anges aux femmes n'est pas vain : elles recon-
naissent dans le tombeau vide le signe de I'accomplissement des
prophéties, et croient que Jésus est ressuscité. Jean, mis & son
tour en présence du méme fait, croira également (Tn 20,8b-9).
Aussi bien, le thtme du souvenir des paroles prophétiques pronon-

3. Le v. 6 est 'un de ceux ol apparair le plus nettement I dépendance de
Le par rapport & ML

4. F, Gius, Jésus Prophéte, Louvain, 1957, o 145,

5. Ibid., er 1. Dupont, Resouscité lo proisime four, dans Biblica 1959,
pp. T42-781,

6. On rencontre beducoup d'autres cas de ce genre dans le N.T. Voir
l'anulyse d'un cas subtil dans G. Game, Idrusalem, voici fon rof, Commen-
taire de Zacharie 9-14, Cerf, 1968, pp. 181-186,
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cédy par Jésus, et comprises seulement aprés la résurrection, est-
il un point de contact entre le troisitme et le quatrigme évangiles
(n 2,17.22: 7,39 12.16; 13,7 15,12-13),

3. Transmission du message, inerddulite des diseiples
(vo. 9-11)

D'apris Mc et Mt, I'ange avait envoyé les femmes annoncer aux
disciples Ia bonne nouvelle, Mais selon Me, plus proche de la
réalité historique, clles s'étaient enfuies tremblantes et troublées,
Sans rien dire. Ce détail intéressait Mec, car il faispit écho &
ses thémes favoris de lincompréhension des disciples et de la
consigne du silence. Mt, lui, passe sur ce point, pour reI_etrer _In_
joie des femmes qui courent informer les disciples ; mais voici
quw'en chemin, Jésus lul-mé&me leur apparait (Mt 28,8-10). Le
coupe court: il ne mentionne par l'apparition de Iésqs aux
femmes (cf. v. 24), mais en raconte une autre, celle aux disciples
d'Emmaiis.

Habitucllement, Le aime & souligner les sentiments de ses
personnages, joie ou crainte surtout (1,12.14.65; 2,9 ete.). §'il ne
parle pas ici de ceux des femmes, c'est pour mettre dans un plog
grand relief le fait essentiel: elles ont cru. Non pas d'un mouve-
ment irréfiéchi et superficiel que I'on pourrait attribuer & la
erédulité féminine comme le firent les apdtres, mais d'une foi
solidement fondée sur la constatation de 'absence du corps de
Jésus, sur la parole des anges, sur le témoignage des Ecritures
et de Jésus lui-méme 7.,

¢« Elles rapportérent rour cela oux Onze, ainsi qu'd tous {es
tinifres » (cf. v, 23), On notera que Pexpression « les Onze », prise
substantivement sans le complément « disciples », est propre &
Le® Clest une appellation corrélative de cette autre: ¢ les
Douze » ; elle prépare ici le récit de I'élection de Matthias (Ac
1.15-26). Tes Onze ne sont pas les seuls & &tre avertis., Certes,
les apitres sont les témoins officiels de la résurrection du Christ
(cf. Ac 1,21-22); mais Le a tenu A& montrer que cette mission
fe leur était pas réservée. A cdté des Douze, il y a }cs ¢ Sangaqt&
douze », autres disciples, qui ont recu, eux Aussi, une mission
(Le 10,1-16), Comme témoins de la résurrection, ils sont repré-

1. Cf. 1. Scerrr, Le récif de la résurrection dans FEvangife de Luwe, dons
R.S.R. 1951, p. 1286, 1

§. Comp. Mt 28,16 & Lo 24,933 Ac 2,14, Quant & Me 16,14, clest un
résumé de Lo 24,36 55,
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sentés pig-les disciples d'Emmaiis (comp, vv. 9 et 22 ; of. vv. 33-35;
ICa 15,6))

Le témoignage des femmes est ferme : non seulement leur foi
i €& en quelque sorte imposée par les faits, mais leurs personnes
sont bien/identifiées (v. 10). Ce sont les mémes qui ont suivi

SjfEsusedepuis la Galilée, principalement Marie de Magdala et

—Jeanne, femme de l'intendant d’Hérode (8,2-3), ainsi

: que Marie,
mére de Jacques, mentionnée par Mec (16,1), Quant 4 Salomé
(Mc 16,1), sans doute moins connue, Mt I'avait négligée. Le lui
substitue Jeanne, déjd connue de ses lecteurs, et donc témoin
plus représentatif,

Pour attester que Jésus était sorti vivant du tombeau, pouvait-
on souhaiter témoins plus qualifiés que ces femmes, qui avaient
assisté 4 Vensevelissement, repardé le tombeau et la manitre dont
le corps avait été placé (23,55)? Lc y insiste plus que les autres
evangélistes, Cependant, Mt apporte des données complémentaires,
visant 4 prouver que le corps de Jésus n'a pu étre enlevé par
les disciples (27,62-66; 28,11-15). Malgré sa valeur, le témoi-
gnage des femmes ne suffit pas & convaincre les disciples trop

;;ﬁ:g:;ag&s: ils n'y voient que racontards de femmes (v.11: of.

4. Pierre constate (v, 12)°

Seul Pierre est tout de méme ébranlé et veut se rendre
compte par lui-méme. Tandis que Mc et Mt ignorent cet épisode,
Jean le rapporte avec beaucoup plus de détails que Luc, et met
en scéne, a4 cdté de Pierre « l'autre disciple » (20,2-10). Est-ce
Lue (ou un de ses disciples) qui a résumé Jean, ou bien la
tradition johannique qui a développé Luc ? Cette question est fort
embarrassante, car le récit de Luc contient et des termes lucaniens
ct des termes johanniques. L'influence a dil s'exercer successivement
dans les deux sens '°, Les milieux johanniques avaient des raisons
bien compréhensibles pour faire connaitre la visite de Jean au
tombeau et son acte de foi. Par contre, Luc ne §'y intéresse pas.
Non pas qu'il n’cn ait eu connaissance (cf. v. 24), mais il préfére
concentrer I'attention du lecteur sur Pierre.

9. Ce versel e¢st omis par certains manuscrits et ln Vetuy Lating. Son
nuthenticité est douteuse, ce qui ne veut pas dire quil n'appartienne s
:: t;:ln inspivé. 11 & pu Btre ajouté postérieursment § ln composition du
10. Vaoir P. Bruoir, Marfe Madeleine et los discipler ou tombean selon
Jah Eﬂif‘-f-'i!. dans :  Judenmm, Urchristentum, Kirche  (Festschrift  fir
L. Teremins), Betlin, 1960, pp. 142-144.
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Celui-ci, toujours aussi prompt dans ses réactions, court au
tombeau et constate la disparition du corps de Jésus, Cette
constatation, cependant, n’engendre chez Iui que surprise et
¢tonnement. [l ne sait qu'en penser. Le quatricme évangile précise
que son compagnon, lui, crut, et laisse entendre par la-méme
que Pierre ne crut pas encore & la résurrection, Luc reste plus
discret : son but est de souligner l'importance du rfle de Pierre,
nullement d'insister sur ses faiblesses.

Conclusion : théologie du récit de Luc

Le choc ressenti par Pierre, témoin dircet et acteur des derniers
événements de la vie de Jésus sur terre, touche encore le lecteur
de I'évangile de Mc (16,10-14), Jésus mis au tombeau, tout semble
brisé, comme anéanti. La résurrection est le commencement d'une
nouvelle création, une sorte de commencement absolu.

Mt prend du recul : il regarde les fails avee la foi de I'Eglise,
dont il a trés tOt annoncé la pérennité (16,18). Il ne s’attarde
pas & décrire les hésitations des disciples en présence du ressus-
cité : 4 peine signale-t-il en passant que ¢ quelques-uns doutérent »
(28,17). Jésus n’apparait que pour faire des apotres les témoins
dirccts de sa résurrection, ¢t leur confier leur mission. Tout se
passe entre la montagne du sermon inaugural des béatitudes en
Gali!ﬁm et la montagne de Galilée r:]*ﬂl‘l il envoic les apa'[[ﬂ
précher et baptiser dans le monde entier (28,16-20). En effet,
la Galilée est, pour M, le symbole des confins du monde paien
{cf. 4,15-16) 1,

Luc prend encore plus de recul, Il nous donne une grande vuc
d'ensemble qui se prolongera, dans les Actes, jusqu'a P'établisse-
ment de PEplise & Rome. La mort de Jésus n'est plus un abime,
mais le peste d’abandon du Fils qui s'endort dans les bras du
Pére (23,46), pour se réveiller quelques heures plus tard. Ce
n'est pas une rupture, mais une charmiére, un tournant dans le
déroulement du plan divin, Déroulement continu et infaillible :
« Ne fallait-il pas que le Christ endurdt ces souffrances pour entrer
dans sa ploire? » (24,26). Mort et résurrection avaient i
annoncées par la Loi, les prophétes, les psaumes, et par Jésus
lui-méme ; elles sont un accomplissement : « Telles sont bien les
paroles que je vous ai dites quand j'étais encore avee vous : il faut
que s'accomplisse tout ce qui est écrit de moi dans la Loi de Moise,
les Prophétes et les Psaumes » (v. 44).

11, Cf. M. Ramtey, Lo Résurrection du Chrivi, Castermon, 1968,

pp. B7-103.
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Jean if9-plus loin: & ses yeux, J&us était exalté, plorifié dés
$a passion.” Jean insisle moins sur les preuves de la résurrection,
que sur le don du Saint-Esprit fait par le Christ glorifié, don
néeessaire pour comprendre lenseignement du Christ |ui-méme.
don 1ié 4 cglui de la vie ressuscitée (cf. Le 24,5b),

jp Aearolode la foi de ceux qui croient, bicn qu'ils n’aient pas vu
fe—Christ ressuscité (20,29), Luc nous en montre un exemple

dans la personne des femmes qui croient sur la parole des anges,
sans avoir vu Jésus lui-méme (comp. Jn 20,8). Le tombeau vide,
“'est le signe que l'on peut constater sensiblement. L'affirmation
des anges, c'est ce qu'il faur croire positivement, sur leur parole, en
reconnaissant sous le signe l'accomplissement des Ecritures.

Bien plus, la foi en la résurrcction n'est pas seulement recon-
naissance d'un fait historique. Elle atteint la personne méme du
FessUscite, en qui elle reconnait non un vivant quelconqgue, comme
par exemple le fils de la veuve de Naim, mais « le Vivant 3, le
Fils de Dien, le Scigneur (24,3.5).

Celte foi, c'est celle de I'Eglise, fondée sur Plerre. Aux yeux
de Luc, Pierre est le témoin par excellence de la résurrection, TI
a eté favorisé d'une apparition spéciale alléguée par les disciples
le jour méme de Piques (v.34), et mentionnée en premier licu
dans Ia tradition attestée par Paul (1 Co 15,5). Clest au nom
des Douze que Pierre, dés la Pentecte, proclame la résurrection
(Ac 2,14-36; 3,12-26; 4,8-12). « Or la manifestation de Jésus
4 Pierre n'est qu'un aspect de lexpéricnce pascale vécue par
Papdtre. Sa démarche an tombeau en margue un autre non moins
important » '*, La vue du tombeau vide, pas plus que le témoi-
gnage des femmes, n'ont suscité de sa part un acte de foi. Mais
voici que Jésus Iui apparait. T < revient » et désormais il
« affermira ses fréres » (Lo 22,32).

Tels sont les fondements de notre foi en Jésus lg Vivant, le
Seignenr.

12. I, ScemMitt, op. cit., p. 225,

Dimanche de Paques

Premiére lecture : Ac 10,34a. 37-43
Deuxiéme lecture : Col 3,1-4
Evangile : Jn 20,19




Ac 10,34a.37-43

PAr Emivio Rasco

Le discours de Pierre & Césarée se trouve encastré dans I'histoire
de Corneille, le premier paien officiellement admis dans I'Eglise
Tautct‘m_.f,. au titre de « croignant Dieu » (cf. 10,2) celui-ci
sympathisait déja avec le peuple juif. Clest I'un dﬁjépiﬂ-udﬁ
auxquels Luc donne le plus d'importance dans le livre des Actes
Pierre se trouve de nouveau en scéne depuis 9,32. Tl guérit d’abord
le paralytique Enée 4 Lydda, puis il ressuscite la disciple Tabitha
(ou ¢ gazelle s) & Joppé. Ces deux miracles suscitent un nouvean
:I:I?::!lv:::trgl de conversions (vv. 35 et 42). Pierre demeure alors
Slim c?n (vjz;;h dans la maison de son homonyme, le COrroyeur

Le chap. 10 commence par une double mise en scéne: i
Césa;ée, le « pieux s centurion Corneille, md par une vision,
envoie chercher Simon Pierre (vv.1-8); a Joppé, Pierre, tandis
quil prie sur la terrasse, a aussi une vision dont il ne réalisera
E}ute la portée que plus tard, il accucille ensuite les envoyés de
{vt:rrn?:.iél;ict avec quelques « fréres » (chréticns) part pour Césarée

A partir du v. 24, tout se passe & Césarée: la rencontre des
de_un hommes y est émouvante (vv. 255). Aprés que Pierre eut
fait allusion & sa mystéricuse vision, Corneille raconte A son tour
& que le Seigncur lui a donné de voir et d’entendre. Mais c'est
& Pierre qu'il appartient d'authentiquer le message divin (v. 33)
el cst le contexte du discours (V. 34-43) que la liturgie de
Piques nous propose de méditer,

Pierre parlait encore quand I’Esprit Saint, tombant sur Corneille
et les siens, les remplit des dons de prophétie et de langues. dont
la premitre manifestation avait laissé A 'apdtre un vif souvenir
f?-.TSSJ- On a parlé avec raison de la ¢« Pentecite des paiens »
Face A une intervention aussi manifeste de Dieu, comment ne pas
les admettre au baptéme ? (vv. 44-48). i
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Luc attribue & cet événement une telle importance qu'il ¥
revient sans cesse: en 11,1-18, Pierre rapporte fraternellement
'histoire 3 I'Eglise-mére de Jérusalem, sans omettre sa triple
vision de la nappe remplie d'animaux (3° récitl) ; au concile de
Jérusalem, il se référera de nouveau A la conversion de Corneille
(15,7-9).

C'est unc époque cruciale pour I'Eglise. Le principe de I'univer-
salisme figurait déji dans linterprétation donnée par Pierre 4 la
Pentechite (ef. 2,14ss). Etienne avait ouvert des pistes nouvelles,
que I'Eglise d'Antioche se préparait & suivre. L'eunuque éthiopien
baptisé par le diacre Philippe annongait que P'aurore allait poindre
pour les pafens. La conversion de Saul, relatée juste avant celle
de Corneille, nous présente celui qui sera le plus grand mission-
naire des nations. Il fallait néanmoins que i‘fiﬁim, en la personne
de son chef, fit l'expérience vitale de cette entrée des paiens
< dans la vie » (11,18) et la consacriit officicllement. Telle était
la mission dévolue & Pierre.

Nous disons bien sa mission, et non sa décision personnelle,
L'heure est en effet si grave que, comme Luc I'a trés fort souligné,
I'action de Dien lui-méme dirige visiblement 1'Eglise. D’oll I'accent
mis sur les visions de Corneille et de Pierre, sur les ordres du
Seigneur, sur Dirruption de I'Esprit Saint qui ne laisse pas le
temps & Pierre d’achever (10,44) ni méme de commencer (11,13)
son discours, L'apdtre en convient & plusicurs reprises : nous ne
pouvons pas faire obstacle & l'action de Dieu, & la direction qu'il
imprime lui-méme & son Eglise, & la réception des sacrements par
tous les hommes (cf. 10,47; 11,17; 158s5). Le pauvre Pierre
n'est rien de plus que 'apbtre « choisi » par Dieu (15,7)
faire valablement franchir ce prand pas 4 I'Eglise (10,33) %,

Comment Dieu a-t-il fait bénéficier tous les peuples du salut
obtenu par Jésus-Christ 7 Quelle est la mission de I'Eglise dans
la diffusion de la « Bonne MNouvelle de la paix » (10,36) qui

l. Le récit o sinstre le discours de Pierre pose pas mal de difficuliés
d'ordre historigque, littéraire et doctrinal, que nou: n'envisageons pas Jcl
Beaucoup d'auteurs relévent @ bon droit en Ac 10—I11,18 (comme cn Ac 15)
deux problémes qui étaient  distinets A lorigine mais sont  mamlenant
confonduz = celui de la Loi et de la circoncizion dans la nouvelle économie
du salot, et celui des relations entre chrétiens du judaisme ci de I'hellé-
nisme, Voir I. Dupont, Efudes sur les Actes des Apiires, Paris, 1967,
pp. TSss, 40958 et passim, Sur le discours, of. en outre U, Winekens, IMe
Misvionsreden  der  Apostelgeschichte, WNeukircheo, 1961 (eritiqué par
1. Duront, op. eit, pp. 13353) ; les commentaires de J. Duposy (dans Bible
de Jrusalem) ; E. Hapnenen, H. ConzeEomany, G. STAEHLIN, J. MUNCE
L'pisode de Comeille comporte un noyan historigue indéniuble. Le péme
propre de Lue a forterment marqué la rédaction du discours, tant ao point
de vue théologique que liltéraire,
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Souiropaeh
,Q\g,,fﬂutrcp 62 \oultes les frontiéres humaines ? Autant de questions
5/ lque Luc vg nous expliquer dans ce discours de saint Pierre.

O

o a .
Une v vie de Jdsus » en miniature (v, 37-41)

@Ql_{b@f}iﬁ'.’iﬁ-ﬂ el les premiers mots du v. 38 sont difficiles
fraduire, En outre, le v, 36 comporte des variantes de critique
teqxj:ueilc mieressantes ; sa connexion avec le v.37 nlest pas
claire *. La liturgie ampute le discours des wv. 34b-36, et on peut
le regretter, car il forme un tout. Néanmoins, elle porte direc-
::ell'uf:m son attention sur la valeur salvifique de toute la vie du
pa:;:]t. et sur la proclamation de la valeur universelle du myslire

+ Vous savez..® », dit Pierre, avant de résumer la vi
Iésus, Et It_:s auteurs de s'interroger: comment Curnciﬁewe? ]ﬁ
SIENS pouvaient-ils connaitre la vie de Jésus ? Parmi leurs réponses
on na que l'embarras du choix. Pour les uns, Luc pense muin'r’;
aux auditeurs de Pierre qudl ses propres lecteurs {et ce n'est pas
pour rien qu'il a mentionnt an v, 23 le départ de quelques
¢ fréres > avec Pierre). D'autres ne voient ici qu'une formule
d'apostrophe pour marquer, comme ailleurs (2,22: 7.51: 1325 ¢
26,19), que la citation ou la fagon de parler biblique a'prisT fin,
D autres encore n'estiment pas impossible qu'on fit un peu informé
# Césarée sur Jésus de Nazareth, du moins dans un milieu aussi
proche du judaisme que celui de Corneille, Ti importe, en tout
cas, d'approfondir le petit « Evangile » proclamé ici p\;ar Pierre.
Et personne ne s'étonnera que P'auteur des Actes nous le présente
¢ secundum Lucam », selon son schéma et sa conception soté-
riologique bien & lui.

La premitre période, qui peut s'appeler le début, fait suite au
baptéme proclamé par Jean. Pas plus que dans son ¢évangile, Luc
ne nous décrit le baptéme de Jésus; il se contente de nous en
donner la signification : c'est son onction messianique. En repre-
nant < Dieu I'a cint... » & Is 61,1, il nous rappelle épisode
quil rapporte dans son évangile en guise de programme : 'ho-

. Le v. 36 parait inschevé, La comparui :
- it 2 paraison avec Le 235 sugpbre o -
?IE’I" £ fo genomenan rhéma » dans le sens de la p:édiunt?oggni'a;l[;“:;:‘r
Iﬁill!l- Sur l'emplol de rhéma par Luc, of, G, Voass, Die Christalogie dor
trkg:fmhrn Schriften in Grundziigen, Bruges, 1965, p. 77. - S
- W pourrit aussi le considérer comme le verbe principal dftsrming
ﬂtr divers compléments : fon logon (v, 36), to genmomenon rhiéma (v, 3I'J?1]‘|:
sus de Nazareth (v. 38). Ce serait |o sens suggéré par la ponctuation de

la: nouvelle édition  erig t KoOA ¢
Philadelphia-Stuttgar, 1966, o L Greek New Testament,
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mélie inaugurale de Jésus A MNazareth (Lc 4,16-30) & propos de
ce méme texte: « L'Esprit do Seigneur est sur moi » (4,18).
L'« aujourd’hui » messianique et eschatologique du salut est
accompli (4,20). Dés I'annonciation, Luc avait d'ailleurs délica-
tement anticipé sur cette onction du Christ: « L'Esprit Saint...
la puissance du Trés Haut... » (1,35). Par ailleurs, notre v. 38
laisse déja soupgonner que la rédemption est I'euvre de la Trinité,
bien que la formule en soit imparfaite : ¢ Jésuy de Nazareth
(appelé Seignewr au v.36), comment Dien I'a oint de I'Esprit
Saint... »

Le ministdre de Jésus constitue la deuxiéme période. « Il a
passé » : comme dans I'Evangile, Jésus est le pélerin qui passe
par ce monde, visite les hommes de la part de Dieu pour apporter
le salut & leurs maisons ol il se fait leur commensal, puis poursuit
son voyage en marchant (porewesthai) vers Jérusalem o il regoit
son e¢xaltation supréme. « En faisane le bien »: Jésus est le vrai
Bienfaiteur (ef. Le 22,25 : Euergetds, titre dont se prévalaient les
souverains) du nouveay Royaume, ¢« En pudrissant » @ ses goéri-
sons dtaient le sipgne de la présence victorieuse de Dieu et de la
défaite du diable. « Car Dieu dtait avec Ini » ; voili bien < le
secret de son action » (Stihlin), En lui apparait visiblement
U'Emmanuel promis (Is 7.14 ; cf. Mt 1,23). Saint Jean creusera
cet aspect: il vient de Dieu (cf. Jn 3,2), il n'est jamais senl
(8,16.29 ; 16,32), il retournera ensuite chez son Pére (cf. 13,1) %
De tous ces faits les apltres sont rémoins, et leur témoignape
assure une comnmexion irremplagable entre la prédication de Pierre
et le ministére de Jésus, En méme temps, Luc n'a pas négligé de
situer géographiquement la vie du Seigneur : il mentionne la Judée
en pénéral (nous dirions: « la Terre Sainte 2), puis successi-
vement la Galilée, le pays des Juifs et la ville de Jérusalem ou
devait mourir le Prophéte (cf. Lc 13,33 s5),

La mort de Jésus marque 1'étape suivante de 'histoire du salut.
Comme nailleurs (cf. 2,23), Luc y fait une allusion rapidc en
termes bibliques : « l¢ suspendant me gihet » est V'expression de
Dt 21,22 (cf. Ac 5.30). L'horrible crime se voit ainsi placé dans
le mystére de la volonté divine. Devant Corneille et ses amis, il

4, Il sermit faux d'interpréter la phragse dans un sens adoptianiste oy
subordinationiste, comma certaing auleurs réeents 1 H. Conzrraasn duns
son Commentaive dex Actes et dans Die Mitte der Zeit, Tiibingen, 1964-5 :
Hatncues ; Winekess ; of, KECE-MaRTYN, Studics in Luke-Acts, Nashville-
Mew York, 1966. Voir les explications de J. DuponT, op. cit., pp. 1458,
36745, 4438, et de Voss, op. eft. 11 ne foudrait pas davantage soupgonner
d'une telle déviation lés phrases qui montrent dans la résurrection 'eovre
do Pére. Le verbe amosténal (v, 41) peut se traduire ag transitif on A
Fintransitif,
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n'y-a cvidemment pas lien d'accabler les responsables de la mort
de Jdsus, \¢
Une confession de foi: « Dien la ressuscité le troisieme jour s,
qui —contraste, comme toujours dans les Actes, avec I'action
humaine perverse, proclame la derniére phase de la vie de Jésus °,
4he premicr’ venu n'est pas témoin de ce mystire. Dieu a choisi
“témoins capables d'attester que c'est bien lui, Jésus; il appa-
rail ressuscité 4 ceux-1a mémes qui I'ont suivi dans sa vie publique.
Le discours insiste sur un théme cher & Luc: ils ont mangé et
bu avec Jésus, non seulement tout au long de son ministére, mais
apres sa résurrection. 11 s'agit 1a d'un signe de la réalité de celle-
ci (cf. Lec 24,41-43), et aussi d'une manitre de reconnaitre sa
nouvelle présence (cf. 24,305.35), qui les remplit de ferveur
(24,32) et de joie, d'une joic qui éclate an souvenir du passé et
annonce tout A la fois les derniers temps (cf. Ac 2,42.46).

2. La proclamation du message pascal dans IEglise
(v. 42)

Muis I'histoire du salut n'est pas close avec la résurrection de
Jésus. Ces jours que nous vivons dans I'Eglise relévent de la méme
histoire. Jésus I'avait déjd dit aux apdtres dans son « Testament »
[anm:]mann}. _H ne suffit pas que toutes les Ecritures s'accom-
plissent en lui, par sa mort et sa résurrection. Encore faut-il
< qu'en son Nom le repentir en vue de la rémission des péchés
soit proclamé & toutes les nations, & commencer par Jérusalem :
de cela vous serez témoins » (Le 24,44-49 ; cf, Ac 1,8). Tl existe
une profonde continuité entre les événements du salut, le témoi-
gnage et la prédication. Celle-ci comporte aussi un élément que
saint Pierre précise : « Jésus est le juge établi par Diew pour les
vivants et pour les morts » (v.42). Le jour ob il exercera cette
fonction de juge, et pas avant, 'Hglise aura achevé son témoi-
gnage et sa mission. Saint Paul parlera aux Athénicns du méme
Juge (Ac 17,31). Tout juge pardonne ou condamne. II est signi-
ficatif que Pierre ne retient ici du jugement que laspect de
pardon (v. 43). Luc avait déji mis en relief la grice du salut dans

la prédication du Baptiste (Lc 3,6 par!) comme dans ce
Jésus (cf. 4,19, ¢ par-L, ns celle de

5. Cf. J. Duront, ibid. — 11 est curicux que Luc me fasse pas i

sntio i \ : s ici une
mention explicite de |'Ascension 4 laguelle i1 accord il
(cf. Lc 24,5053 ; Ac 1), ¢ une telle importance
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3. Conclusion : La foi dans le Christ procure a tous le
salut (v. 43)

Dés ses origines, U'Eglise avait trouvé dans I'A.T. la lumiére
qui éclairait le mystére du Christ. D'oll Paffirmation incessante,
dans les discours des Actes comme dans les évangiles et saint
Paul, que le Christ accomplissait les Ecritures, que le dessein
manifesté par la Parole de Dieu se réalisait dans ses mystéres,
que tout était « secundwm Scripturas ». On suivait ainsi le chemin
emprunté par Jésus lui-méme (cf. Le 24,44-49),

Dans ce discours, la formule classique est moins nette, et il
fallait s’y attendre car Pierre s'adresse & des pafens. Mais
I'Ecriture ne V'inspire pas moins d'un bout & l'autre: la Loi, les
Psaumes, les Prophétes, comme nous I'avons noté o C'est pourguoi
Pierre se contente d'une référence générale: tous les prophétes
rendent témoignage au Christ. Et il centre ce témoignage sur un
point ; le Christ est le Sauveur qui pardonne nos péchés. Voild
la Bonne Nouvelle, la paix que Dieu a proclamée par son minis-
tére, Voild son supréme bienfait : nous délivrer du démon, Dans
ce but, il 2 subi son supplice et est mort, mais Dieu I'a ressuscité.
Tous sont pécheurs, y compris Corneille, en dépit de sa picté et
de ses honnes ceuvres (of. 10,2,4.22.31.35). Si le centurion n’est
pas coupable, comme les Juifs de Jérusalem, de la crucifixion de
Jésus, il doit néanmoins se reconnaitre pécheur et invoquer avec
foi le nom du Seigneur.

A la fin de son discours, Pierre revient & son point de départ
(vv. 34b-35). Il n'y a de discrimination d’hommes, de races
ou de peuples: Jésus est le Seignear de tous (v. 36). Aussi < qui-
congue croit en Iui » est-il pardonné et sauvé. La rémission
universelle des péchés (comment ne l'avait-on pas compris plus
1ot 7) avait déjh été annoncée par Jérémie (ef. 31,34), par Isale
(cf. 33,24 ; 53,6.11), par Daniel (cf. 9,24)... Mais & présent, voici
la grande nouveauté : il suffit d'invoquer avec foi le nom de Jésus
pour recevoir en réponse le salut de Dieu. Sur tous les hommes
se répandent les richesses infinies issues de la mort et de la
résurrection du Seipneur. L'Esprit Saint appuiera visiblement (vv.
44ss) l'incroyable et magnifique proclamation de Pierre, choisi par
Dicu pour réaliser dans I'Eglise son desscin de salut.

6, Cf. les péférepces & Dt 21,22; Ps 107,20; 147,18 ; Isx 52,7 ; 61,1. Pour
I troisme jour, ¢f. Os 6,2; Jon 2,1
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Ce n'est probablement pas saint Paul lui-méme qui fonda
I'Eglise de Colosses. Ce fur plutdt son disciple Epaphras (Col
1,4-9; 2.1; 4,12-13). Dans les années 60-61 ¥ surgirent de
grandes difficultés, par suite de la prédication de docteurs judai-
sants. L'affaire était méme si sérieuse qu'Epaphras crut devoir
entreprendre le long voyage de Phrygie 4 Rome pour en avertir
son maitre, alors en captivité. Celui-ci ne se contenta pas de lui
répondre oralement. Usant de son autorité d’apdtre, il écrivit
une lettre pour la communauté de Colosses et celle de Iaodicée.
ville voisine également troublée (4.16),

Comme I'épitre aux Galates, I'épitre aux Colossiens a donc
¢té Ecrite dans le feu de la controverse ; mais I’Apbtre ne se livre
pas 4 des invectives ni & des discussions sans issue : son regard
58 .ﬂ“ sur le Christ ressuscité. Plutt que sur des raisonnements
philosophiques, c'est sur la lumitre éblonissante du mystire de
Dieu qu'il compte pour détourner les Colossiens de Ia séduction
des doctrines judnisantes.

En quoi consistaient au juste les erreurs colossiennes ? MNous
n‘a._\rnns guére pour nous renseigner que Iépitre elle-méme. On a
prétendu reconnaitre une influence des théories gnostiques sur les
docteurs de Colosses, mais la chose parait contestable et quelque
peu anachronique *. Comme les faux docteurs de Galatie auelques
années plus tof, ceux de Colosses cnseignaient la nécessité de
pratiquer l+a Loi mosaique; en particulier, ils revenajent aux
interdits alimentaires (2,16-22). Ils y ajoutaient des éléments de
f:ultcs pc}lq_éuisﬂqucs (2,8). D'aprés ceux-ci, des puissances célestes
intermédiaires entre Dieu et les hommes régissaient le monde, et

1. P, Benorr, arl. Paul, Epitre aux Colossiens, dans D.BS. VT 158-163
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il fallait leur rendre un cuolte (2,15-18) % La primauté du Christ,
unique Médiateur entre Dien et les hommes (1 Tm 2,5), tout
autant que la liberté des chrétiens étaient donc menacées.

Rien de plus opposé au dogme fondamental de la résurrection
du Christ (1 Co 15,3s5). Car le Christ est veaiment ressuscité :
cette vérité donne son sens A ['unmivers, & [histoire humaine,
comme & la vie de tout homme. $'il y a des anges, ce ne peuvent
étre de véritables rivaux pour celui qui est I'Image de Dieu, celui
en qui tout a été créé, et en qui toutes choses subsistent (1,15-17 ;
ef. 2 Co 44: 1 Co 8,6; In 1,3). Les anges lui sont soumis,
de pgré ou de force (1,203 2,15; 1 Co 15,24-25; Ep 1,20 ; etc.).
Par sa mort et sa résurrection, le Christ est en un sens nouveau
le Principe, le Premier-né dentre les morts, la source de la vie,
le Prince du royaume de la lumiére (1,12-13.18).

Cette vie nouvelle, il la communique par le baptéme A tous
ceux qui croient en lui (2,12 ¢f. Rm 6). Par le baptéme,
I'homme est lavé de ses péchés dans le sang du Christ (1,14), il
sort de Pesclavage et du royaume de téndbres ol il était plongé
depuis sa naissance. Il nait avee le Christ 4 la vie nouvelle; il
devient membre du Corps dont le Christ est la téte (1,18 ; 2.9-10.
17-19.

« Dy moment que vous étes ressuscités avee le Christ... »
(v. 1)

Ce done renvoie 4 Paffirmation de 2,12, dont I'Apdtre va tirer
les conséquences. Mais arrétons-nous d'abord 4 cette wvérité
surprenante. DEjR dans son exposé de la doctrine baptismale aux
Romains, saint Paul avait affirmé que le chrétien a &€ « enseveli
avec lg Christ par le baptéme dans la mort » ; mais la vie de
ressuscilé avec le Chrisl n'étail encore annoncée que comme un
but & atteindre : « afin que nous vivions (au fulug TNOus aussi »
(Rm 6,4-5). Tl est vrai quun peu plus loin, nous lisons : « Ceux
que d'svance il a discernés... ceux qu'il a justifiés, il les a aussi
glorifiés » (8,29-30) ; toutefois, ces paroles pouvaient se compren-
dre comme une anticipation oratoire, Dans les épitres de la
captivité, la pensée de Paul a progressé: non seulement le chrétien
est ressuscité avee le Christ, mais il est déjd assis avee lui dans
les cieux (Col 3,1-4; Ep 2,6). Il s'agit bien d'une réalité acquise.

2, Il est possible cependant que ces E&léments viennent de sceles juives
comme les Essénicns. On trouve en effet dans les éerits de Qumrfin des
apéoulutions sur les anpes e des dispussions sor le calendrier (cf. Cal 2,16).
Yair P, BonoaT, art. ¢,
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© # Les chiéliens savent qu'en vertu de I'étre nouveau qu'ils ont
regu de leur \Sauveur au baptéme, ils transcendent cux-mémes le
monde présent et appartiennent déjh an monde célestp s *

Ng /,/ " I "
&y Yotve vie est cachée avec le Christ en Dieu...» (v, 3)

La vie nouvelle communiquée par le Christ ressuscité est bien

autre chose qu'une simple prolongation de la vie antérieure.
comme ce fut le eas pour Lazare, la fille de Jaire ou I'entant de
la veuve de Sarepta. Il s'agit d'une vie vraiment nouvelle. animée
par un tout autre principe.
_ Paul s'en est expliqué dans sa premiére letire aux Corinthiens -
il y a pour les hommes deux principes de vie. Adam nous Lra,nsmei
une vie terrestre et mortelle, chargée d'un lourd héritage de péché
comportant ignorance de I'esprit, faiblesse de la chair et souffrance.
Jésus — second Adam — nous communique sa propre vie, la
vie divine. Vie céleste, puisque lui-méme est monté en prénum:cur
s'asseoir & la droite du Pére (1 Co 15,3588 ; He 6,20). « Le second
Adam west plus le Christ qui meurt dans la faiblesse de sa chair
mais I'homme céleste parvenu au midi de sa vie divine dans la
résurrection et qui, face & notre ancétre charnel, engendre la vie
glotieuse » 4,

La transformation qui s'est opérée au fond de notre étre ne
s¢ voit pas de extérieur ; elle reste voilée aux yeux de la chair
Rien d'étonnant, car elle a toute sa consistance en Dieu qui est
mvisible (Col 1,15; 1 Tm 1,17). Comme au jour de I'"Ascension
le Christ a été soustrait par une nuée & la vue des disciples
(Ac 1,9), de méme la vie véritable dc I'homme devenu membre
du Christ par le baptéme demeure cachée aux yeux du monde
et méme aux yeux de Celui qui en est gratifié 5. '

Vie dans la foi et Pespérance (v. 2)

_Cette vie, elle est vécue par nous dans la foi et non dans la
vision, Nous en avons bien une certaine conscience (cf. Jn 14 17
mais d'upne maniére confuse, imparfaite, comme dans un m+irui1:
{l_ Co 13,12; 2 Co 5.6-T). Une telle situation, bien que transi-
toire, s'avére nécessaire pour que mous soyonms éprouvés et que

3, F-X. DurrwrLy, La Résurrection de Jésus, M

LL, . sus, Mystdre de Solur, Le Puy
1954, p. 203. Vair A, Femiier, Le Chrint, Sapes i Bats g
op. 325333, gexse de Diew, Paris, 1966,
4, A. FEuUILLET, ibid., p. 369,
4. £ Meque enim a vobis cernitur, et ab infidelibus omning e
(THECDORET, Inrerpretatio t'j.-u'ﬂu!ar!ad Colossenseg), sl e e
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se manifeste le fond de notre coeur (Le 2,35). L'union pleinement
béatifiante avec Dien n'est possible qu'd partir du moment on
Imomme a vraiment prouvé quil Paimait par-dessus tout, en
choisissant la volonté divine de préférence la volonté de la
chair, sans étre cncore fasciné par la vue de Dieu face i face.
Néanmoins, nous possédons déji < les arrhes de I'Esprit » (2 Co
1,22 : 5,5: Rm 8,23 ; Ep 1,13-14), Le bonheur que le Pére nous
destine, nous ne pouvons le gofiter tout de suite ; il faur d'abord
Pespérer (Rm 8,24-25),

L'espérer... est-ce & dire que nous devions seulement attendre
un heureux hasard 7 Cachée avec le Christ, notre vie se trouve au
contraire « a U'abri des violences humaines et des vicissitudes de
ce monde, en licu sir, jusqu'au jour de sa manifestation » ° 1
n'est pas de puissance au monde qui puisse nous l'arracher ; les
anges eux-mémes n'en ont pas le pouvoir (Rm 8,31-39). Cepen-
dant, nous pouvons la perdre par notre propre infidélité. Clest
donc a la fois avec une parfaite confiance en Dieu, et avec crainte
et tremblement en raison de notre faiblesse, que nous devons
« travailler & accomplir notre salut » (Ph 2,12; 2 Co 7,13).

La transformation intéricure et la rupture avec le passé, effec-
tuées par le baptéme, ne sont pas encore complites (1 Co 13,
10-12). Au sortir des eaux du bapiéme, le croyant est comme un
nouveag-né (cf. Jn 3,3-7; He 5,11-14). La vie qu'il a regue, il
doit la développer en la traduisant dans ses actes, Le baptisé
appartient 4 une humanité nouvelle dont le Christ est le chef,
4 la famille méme de Dien (Ep 2,19). Sa conduite doit I'attester
sans reliche. Clest & condition de vivre en conformité avec son
étre nouveau, que le chrétien pourra parvenir A la patrie.

En attendant, sa vie est un continuel paradoxe ', Ressuscité, il
se voit cependant « sans cesse liveé @ la mort » ; il porte partout
et toujours en son corps « les souffrances de mort de Jésus »
{2 Co 4,10-11). Tout en demeurant dans le monde, il n'est plus
du monde et doit y vivre comme un étranger (Col 2,205 1 Co
7.31; of. Jn 17,11-18), un voyageur qui passe, un exilé dont la
patrie se trouve désormais dans les cieux, 14 o le Christ régne,
assis & la droite du Pere (Col 3,1; 2 Co 5.,6; Ph 3,20; He
1.3 ; ete.).

Dés lors, il se considére comme mort aux choses de ce monde,
s'abstenant de les rechercher, évitant méme de laisser son attention
se fixer sur elles. Séduit par l'attrait qu'elles exercent encore sur
lui, i1 est toujours temté de vivre comme celui qui  obéit

6. Massow, Epitre de 5. Panl aux Colossiens, Neuchiitel, 1950, pp. 140-141
Cf. Mt 6,19-20,

7, MouLE, Peaky Commentary on the Bible Completely revised and resef,
Bdimburgh, 1962, p. 994,
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enyoités par)\les docteurs judaisants (Col 2). Il doit cependant
s€ souvenir que sa vie échappe aux vaines preseriptions du monde
comme elle échappe & ses regards *,
Clest vers/« les choses d'en-haut » que se tourne le chrétien :
Aon vers Jés puissances célestes, mais vers le Christ qui sigge
dns fescieux « bien au-dessus de toute Principauté et Puissance, . »
(Ep 1,21 ; cf. He 12,2), Nos regards ne scrutent pas le ciel pour
¥y découvrir des signes ou quelque sagesse humaine (1 Co 1,22).
Nous voulons contempler les réalités divines que Jésus-Christ
nous a révelées, et nous en imprégner @ tel point que « les choses
de la terre 3 nous deviennent indifférentes (Rm 8,5)% Tel est Ie
paradoxe de la vie du baptisé : il participe tout emsemble 2 la
mort et i la résurrection du Christ,

La révélation de la gloire (v.4)

Cet état de choses ne durera pas indéfiniment. Le terme en est
déja fixé par lc Pere, bien que < les temps et les moments s
n'en aient pas encore €té révélés (Ac 1,7 ; Mt 24,36 ; 1 Th 5.1 ss).
Raison de plus pour s’y préparer, de peur d'étre surpris (Mt 24,44 ;
25,10 ; ete.). Car si le Christ s'en est allé et a caché sa gloire
aux yeux du monde, il reviendra selon sa promesse pour s¢ mani-
fester « avec puissance et grande gloire s (Mt 24,30 ; Jn 14,18.28 :
Ac 1,11). Et cette gloire n'est autre que la gloire méme du Pére
(Mt 16,27 ; Jn 1,14), celle que le Fils possédait de toute éternité
(In 17,1), mais qu'il avait voilée en prenant une chair semblable
d la nétre et laissé sculement transparaitre lors de sa transfigu-
ration (cf. 2 P 1,16-18).

Quand il reviendra, il ne sera pas seul. Ses anges Pentoureront
(Mt 16,27; 2531 : 2 Th 1,7), et il sera escorté par les hommes
qui auront mené dans la foi une vie conforme 3 leur baptéme
(Col 3,588). En un clin d'il, tous seront réunis et emportés dang
le cortége triomphal du Christ (1 Th 4,13-18). Cest alors qu'ils
se verront parfaitement transformés A I'image du Christ ressuscité -
les morts ressusciteront incorruptibles, et ceux qui vivront encore
seront comme spiritualisés. Echappant au poids de la chair
terrestre, ils s’élanceront dans les nuées @ la rencontre du Christ,
revétus de ¢ la tente non faite de main d'homme », cest-d-dire du
corps glorieux (1 Co 15,48-52: 2 Co 5.1-5)19,

8. P. DELATTE, Les Epitres de 8. Paul, Tours, 1938, 1. 11, p, 191,

9. MassoN, op. cit., p. 140 Ripcuser, T.W.N.T., 1, p. 377.

10, Litl : « lu maison de la tente s Selon les uns, e'est le corps glorieux
individuel des justes ressuscités 1 selon d'uutres, le corps de Jésps ressuscile
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Alors la grande réalité sern manifestée: « [ls resplendiront
cnmn?e le SQEEiI dans la gloire de leur Pére » (Mt 13,43), Alors
sera dévoilée noire véritable dignité de fils de Dicu qui demeurait
cachée (1 Jn 3,2). Cette vie gloricuse ne sera que I'épanouisse-
ment de la vie du Christ communiquée au baptéme, aIrrm:méL:
par I'eucharistic ainsi que par la foi et 'amour (Jn ﬁ,4ﬂ.4?.53—5§ 5
Rm 6). La gloire du Pére, qui resplendit sur la face du Christ
(He 1,3), rejaillia sur nous, qui sommes appelés 4 « reproduire
'image de son Fils » (Rm 8,29), lorsque celui-ci « transﬁgl:lrcra
notre corps de misére pour le conformer é son corps de gloire »
(Ph 3,21). Tout en étant aussi gratuite qu'un héritage (Rm 3.11 ) 5
cette manifestation de la gloire du Christ en nous sera d'une
certaine maniére proportionnée aux souifrances et a la mort que
nous aurons endurées en union avec lui: « Oui, la légére tribula-
tion d'un moment nous prépare, bien au-dela de toute m::isurc.
une masse éternelle de gloire » (2 Co 4,17; cf. Rm 8,18) .

PAQUE ET PASSION

Qu'est-ce la Pique? Son nom découle dg I’é\:éncmcm:
C'est de phtir que vient la Paque. f%ach-::‘r. qui pltit, et qui
compatit & I'étre qui patit et pourquoi le Seigneur est présent
sur la terre. Clest afin de revétir celui qui pétit et de le soulever

usau'au faite des cieux.
| W MELITON DE SARDES 1¥

Y i . Rm 13,14 Ga 3.27: Ep 4.24; Mec 1458:
{:I!I;ﬂ;,[I:IIT“!:;[TEEHIE}LE:LET. Demeure céleste o destinde dex chriécfens,
dans RSR., 1956, pp. 161-192 et 350—402,‘ 1
11. Voir 5 JEAN cHRYSOSTOME, J4° Homélie sur lédpltre aux anmﬁu.
12. Méliton de Sardes: éviéque de Sardes en Asie Mineure, an n® sidcle, -
Homélie paseale, Trad, de F. Quéré-Jaulmes, dans A. Hammun : Le mystéro
de Pdgues (coll, « Lettres chrétiennes », 10), p. 33,




7| La découverte
du tombeau vide

Jn 20,1-9

Par DONATIEN MOLLAT

; Le ré‘cil johannique de la découverte du tombeau vide présente
4 la fois le caractére d'une grande simplicité et, littérairement,
d'ung grande complexité. Simplicité dans V'évocation de faits pris
sur le vif; complexité d'une tradition, ob Iexépise discerne
différents niveaux et lintégration successive de perspectives tras
diverses. Tenant compte de cette complexité, le présent exposé
s'cfforcera de dégager, avec ces différents niveaux de tradition
les motifs multiples qui s'entrelacent et se fondent dans I'unité
de la rédaction actuelle, synthése finale d'un long développement.

1. Le tombean pide

Au point de départ du récit johannique, Panalyse découvre
une tradition apparemment fort ancienne, qui recoupe pour
Pessenticl la tradition synoptique et qui néanmoins s'en distingue
par plus d'un trait. Comme les Synoptiques, le TV évangile
atteste la venue au moins de Marie de Magdala au tombeau de
Jésus de tris bonne heure, « le premier jour de la semaine ».
la découverte de Ja pierre écartée de la chambre sépulcrale, le
contact pris ou d prendre, & cette occasion, avee les dia-::i]_:;las.
nommément avec Pierre. A cela s’ajoutent quelques affinités de
vocabulaire : ainsi I'expression « le premier jour de la semaine »
commune 4 Mc, 4 Lc et 4 Jn; la mention de la pierre tombale,
commune aux quatre évangiles, et qui frappe d’autant plus chez
In qu'a la différence de Mc et de Mt, mais comme Lc, il n'en
avait pas fait mention dans le récit de la sépulture de Jésus,
Il en va de méme de Ia venue des femmes au tombeau: elle est
inattendue, car Jn, & la différence des trois Synoptiques, n'a pas
fait allusion & leur présence lors de I'ensevelissement du Christ.
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Toutefois, il faut noter 'originalité duo réeit johannique. Par
rapport aux Synoptiques, sclon I'habitude, il s'individualise. Toute
I'attention se concenire sur Marie de Magdala, nommée d'ailleurs
la premi¢re dans les trois Synoptiques '. Jean a-t-il eu connaissance
de la venue de plusienrs femmes au tombeau? Faut-il voir dans
le pluriel: « On a enlevé le Seigneur du tombeau et nous ne
savons pas o ils 'ont mis » un vestige de cette tradition ? Plus
d'un exégite le pense ®. Pourtant la chose n'est pas absolument
sire. Ce pluriel « nous ne savons pas » pourrait correspondre,
selon Bultmann, 4 « une fagon de parler courante chez les
Orientaux », et qui s'explique « pur la conscience qu'a tout
individu d’appartenir 4 une communauté > *. Quoi qu'il en soit,
cette comcentration sur le personnage de Maric de Magdala
concourra A dramatiser le récit, Dans une scéne pathétique, Marie
reparaitra, éplorée, scmblable i PEpouse du Cantique (3,1-4), 4
la recherche de son Seigneur qui lui a €t¢ arraché *.

Toujours 2 la différence des Synoptiques, Jn ne précise pas le
but de la venue au tombeau. Selon Mc (16,1) et Le (24,1), les
femmes viennent pour oindre le corps du Christ. Dans le IV
¢évangile, I'embaumement n'est plus 4 faire; Jean l'a décrit avec
somptuosité @ la fin du récit de la Passion (19,38ss). La scéne
de Marie en larmes & I'entrée du tombeau (20,11ss) autorise &
dire, avec Loisy, qu'elle vient « pour le visiter et y pleurer » 0.
Selon Mt, les femmes viennent « pour voir le tombean » (28,1).

Un trait distingue encore Jn: la localisation du sépulcre. Le
récit de la Passion dans Pévangile jobhannique I'a situé ¢ dans
un jardin » prés du lieu ol Jésus avait éé crucifié (19,41 ; cf.
20,15). Ce trait n'est peut-étre pas indifférent dans la pensée de
I'évanpéliste. En tout cas. I'attention qu'il porte au tombeau du
Seigneur est notable %

. Voir M. Hewonn, Marla Magdaleno und die Frawen aly Zeugen, dans
Abraham Unser Vater (Festschr. £ 0. Michel), Leiden, 1963, pp. 248-251
F. Duawis, L'ensevelissement de Jéms et lo visite auw fombeaw; dans
Gregorignum, 39 (1958), p. 407, n. 57.

2. Par ex. A. Loisy, Le Quairidme Evangile, Paris, 19212, p. 500,
P. Benorr, Marie Madelcine et les disiples au tombeau selon Joh, 20,1-18,
duns Judenfum, Urchristentum, Kirehe (Festehr, f. 1. Jeremias), Berlin, 1960,
p. 141 Pasgion et Résurrection du Seignewr, Paris, 1966, p. 284,

1. Das Evangelium des Johannes, Gottingen, 195318, p. 530 et p. 94, n. 7.
4. Voir M, Cammug, Linfluence du Cantique des Cantigues sur le N.T.,
dans Revie Thomiste, 1Xn (1962), pp. 17-19 7 A, FEUNLET, La recherche
du Christ dans e Nouvelle Alliance d'aprés la christophanic de Jo, 20,11-18,
dans L'komme devant Dien (MéL H. de Lubac), t. T, Paris, 1963, pp. 102-
107,

5..0p. cir., p. 499,

6. Voir K. Kunosix, Topologische Ueberlieferungsstoffe im Johannes! Evan-
gelium, GoOttingen, 1925, p. 43, M, Cause (art, cff, p. 19) et A. FeUILLET
fart. cit, pp. 105s) voient dons U'allusion an « jardin » duo sépulcre « un
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Quant“@ Wheure de la venue des femmes, l'indication générale :
€ (0f » o\P « trés tOL » est commune & Jn (20,1) et & Mc (16,1).
Lc a: ¢ de fris bonne heure » (24,1). Sur le moment précis, il y
o de légbres divergences, Selon Mt, « le jour commencait i
poindre '» A28,1); selon Me, « le soleil se levait » (16.2) ou
pméme,, sefon une wvariante trés fortement représentée, < était

S5 Dans ce moment de transition entre les ténitbres et la

lumiére, Jean, lui, insiste sur l'obscurité: les femmes viennent,
o commie il faisair encore sombre s (20,1). Celte diversité d’aceents
a peut-Gire une raison théologique. Chez Mt et Mec, on assiste
déja & la montée de la lumitre pascale, Pour Jn, comme écrit le
P. Bouyer, « les ténébres enveloppent encore la terre, ot la Vie
a reposé dans le sépulcre tout un sabbat. Cependant on pressent...
que la lumiére est proche » 7.

Maric de Magdala « apercoit la pierre enlevée du tombeair ».
Les Synoptiques, plus descriptifs, précisent tous les trois que
la pierre a &té « roulée ». Jean utilise le verbe, plus vague, mais
aussi plus susceptible d'une signification profonde, qu'il a employé
dans le récit de la résurrection de Lazare (11,39.41). Le verbe
« enlever » (airein) lui est familier, 11 Pemploie souvent dans des
contextes doctrinalement forts: « Voici PAgnean de Dieu, qui
enléve le péché du monde » (1,29); 4 la purification du Temple :
« Enlevez cela d'ici ! » (2,16) ; dans la parabole du Bon Pasteur:
« Personne ne m'enléve ma vie... = (10,18): ete. Jean choisit
donc le verbe & la fois le plus obvie et le plus apte 4 suggérer
guen ce matin de Piques, tout obstacle a été earté devant le
Christ : 1a vie et la lumiére triomphent des ténébres et de la mort :
la pierre a été enlevée; « le prince de ce monde (a été) jeté
dehors » ou « en bas » (12,31).

Marie de Magdala a-t-elle vu que le tombeau était vide 7 Jean
ne le précise pas. Le verbe dont il se sert (blepei) signifierait
plutdt qu'elle a apercu seulement la pierre mise de e6té®. Elle
en a conclu 4 Venlévement du Seigneur,

« Elle court done et elle viemt & Simon-Pierre et & lautre
disciple que Jsus aimait ». Jean ne dit pas les Sentiments qui

renvoi ou Cantique ». Selon A. Loy, 'évangéliste pense au jardin J'Eden
(ep: eit, p. 498). Dans le méme sens, E.C. Hoskyms, Genosic LI and
St John's Gospal, dans J.T.5., 21 (1920), p. 215. En sens contrajre,
C.K. Barerr remarque que Jean anrait en ce cas emplové le mar
& paradis 3 (paradeizos) comme la Septante (The Gaspel ace, fo St Jofn,
Londres, 1965, p. 465).

7. Le Quairléme Evangile, Tournni, 19652, p. 230,

8. Cf. C. Traers, Voir Jdsug et le Pére en Iul, selon TEvangile de sain
Jean, duns Analecra Gregorfana, 1539 (1967), pp. 3551 P. Benoir, ard, eif
p. 141 ; op. cit, p. 283, 4

LA DECOUVERTE DU TOMBEAU VIDE 03

I'agitent. Ce qui est sr, c'est qu'elle ne pense pas & une résur-
rection,

Les paroles qu'elle adresse A& Pierre et & ¢ Pautre disciple =
ne sont pas & confondre avec le message confié aux femmes chez
les Synoptiques, — ou plus loin chez Jn (20,17), 4 elle, Marie de
Magdala — lors de Tapparition des anges ou de Jésus lui-méme.
Ces paroles n'expriment que désarroi: ¢ On a enlevé le Seigneur
du tombean et nous ne savons pas oii ils Font mis ». Le vrai
message pascal de Marie de Mapdala sera tout wautre, Comme
Paul, elle dira: « J'ai vu le Seigneur = (20,18).

Ses paroles & Pierre et & « l'autre disciple » sont de frappe
johannique, tant pour le vocabulaire que pour les idées et le tour
de pensée, Reprises encore deux fois, avec peu de variantes,
en réponse d'abord & la question des anges, puis & celle de Jesus :
¢ Pourquoi pleures-tu? » elles constituent, dans la section 20,1-
18, unc phrase-clé. Elles posent le probléme méme du tombeau
vide suivant le schéma johannique habituel de Pénigme. Celle-ci ne
sera résolue que par 'apparition de Jésus ressuscité,

La formule « nous ne savons pas.. », rapporiée i une action
ou A une parole mystérieuse de Jésus, est typique du I'V® évangile.
A Cana, le maitre du repas « ne savait pas d'od Ctait leau
devenue du vin » (2.9); la Samaritaine ne savait pas < le don
de Dien » ni qui lui disait: « donne-moi & boire » (4,10); le
Christ, au puits de Jacob, avait & mangér « une nourriture »
que ses disciples ne savaient pas (4,32); Marie de Magdala
verra Jésus debout prés delle et elle: ne saura pas que c'est lmi
(20,14). On a maintes fois signalé, d'autre part, quelle place
occupe dans le IV évangile le probléme du lieu d'ott vient Jésus,
ot il est, oit il va® La premiére question épuséc par les deux
disciples de Jean-Baptiste au début de Uévangile avait €té:
« Maitre, of demeures-tu? = (1,39 8); de méme que la premigre
question posée par Jésus A ces deux mémes disciples avait été:
« Que cherchez-vous ? », question qui sera reprise dans la scéne
du tombean A adresse de Marie de Magdala: « Qui cherches:
tu? s (20,15). Au dernier repas, Thomas avait dit & Jésus:
¢« Seigneur, nous ne savons pas oll tu vas » (14,5), L'analogie
avec la problématique du chap. 20 est frappante. L'ironie discréte
qui pour I'évangéliste se cache dans les paroles de Marie de
Magdala 4 son insu, la polyvalence des termes, la facon dont la
phrase joue secrétement sur deux plans, le plan visible et sen-
sible et le plan spirituel invisible, signifié mais non encore
manifesté, tout cela est dans la ligne propre du TV* évangile. La

9, 13, Movest, Remorgues sur le vocabuloive gpatial du quateidme fvangile,
dans Studia Evangelica (T.U. 73), Berlin, 1959, pp. 321-328,
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* vraie reponse aux paroles angoissées de Marie de Magdala
« Nous rie :ﬁ'ﬂl-'rm.? pas i s Pont mis » sera donnée par Jésus
lur-méme: ¢ Je monte vers mon Pére et votre Pére, vers mon
Lriea et votre Dieu » (20,17). Ce que Marie « ne sait pas »,
¢'est que ¢ le Fils de 'Homme », en ce matin du < premier jour
de far,?lﬂff;ﬁ!‘lh.‘ », « monte li ob il était auparavant » (6,62). Le
réeie-prend donc dés le départ, sous son apparente simplicité,
ung orientation théolopique caractéristique.

La course de Maric de Magdala vers Pierre pour Iui annoncer
que le tombeau est vide n'en représente pas moins une trés
ancienne (radition, Les quatre évangiles témoignent non seule-
ment du réle des femmes et nommément de Marie de Magdala,
le matin de Piques, mais aussi de la place toute particulitre de
Pierre dans la naissance de la foi pascale®, Lc 24,22-24 atteste
que les femmes sont venues informer les disciples du fait du
tombeau vide et rapporte que « certains » parmi ceux-ci sont allés
aussitdt vérifier sur place I'exactitude de leurs dires. Le 24,12
précise que <« Pierre s'étant levé courut au tombeaun et s'étant
penché il vit les linges seuls ».

Lauthenticité de ce dernier verset est contestée. Beaucoup y
voient une interpolation dérivée du texte de Jn 20,3-7, avec
lequel il présente en effet d'indéniables affinités. Toutefois, I'ab-
sence de toute « pointe » théologique, ainsi que le «laconisme »
de cette notice, comme le nole justement le P, Benoit, plaident
en faveur de son authenticité. Avec le méme exégite on est donc
tenté d'y voir un emprunt fait par Luc, qui y a mis sa marque,
d la tradition johannique dans un « état.. antérieur & celui de
la rédaction actuelle » du IV* évangile 1!, A ce stade la tradition
ne parlait encore que de Pierre et de son « étonnement ». Le
texte actuel du TV® évangile détaille davantage.

A T'annonce de Marie de Magdala, « Pierre sortit » et vint an
tombeau; il y « entra et il observe les linges gisants et
le suaire qui avait &4 sur sa téte, non pas gisamt avec les
linges, mais roulé @ part dans un endroit ». C'est un véritable
constat, qui non seulement authentique le témoignage de Marie
de Magdala sur le tombeau vide, mais surtout qui exclut comme
impossible, étant donné la présence et la disposition des linges

$

10. Voir B. Guis, Plerre ef o foi an Christ ressuscité, dans ET.L, 38
(1962), pp. 5-43,

L. Art. cii., pp. 142-144 % op. cir, pp. 288s; ). Scumrir, Le réeir de la
Résurrection dons PEvanglle de Lue, dans Rev. des Sc. relig., 25 (19513,
pp. 219-228 ; AR.C. Loaney, Tha Resurriction Narratives in Luke (X X1V,
12-33), dans N.T.St, 2 (1955/6), pp. 110s, — S prononcent en sens
contrire de nombreux nutcurs: ainsi G, HARTMANN, Die Vorlage der
Oxterberiches in Jo, 20, duns Z.N.W., 55 (1964), p. 204, n, 18
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funéraires, Iypothése, échafaudée par Marie, de l'enlévement du
corps par qui que ce soit, fit-ce par le « jardinier s (20,15) 12,
La pointe polémique est ici perceplible et témoigne d'un stade de
la tradition ol l'on aura voulu répondre aux attaques de ceux
qui accusaient les disciples du Christ d'aveir subtilisé le corps
ou joué dune quelconque supercherie!®.

De la valeur historique de la tradition concernant la décou-
verie du tombeau vide, des raisons sérieuses interdisent de douter.
D'abord le fait qu'elle se¢ fonde sur le témoignage des femmes.
Or un témoignage féminin était tenu pour irrecevable (cf. Le
24,11) et les évangiles sont unanimes pour le soumettre de fagon
ou d'autre au contrdle des disciples, spécialement # celui de
Pierre, On ne voit pas pour quel motif la communauté chrétienne
aurait créé cette difficulté, si la réalité ne Pimposait pas. D'autre
part, la polémique avec les adversaires du christianisme parait
n'avoir jamais porté sur le fait méme du tombeau trouvé vide,
mais sur son interprétation (cf. Mt 27,62-66). Les adversaires
des chrétiens n'ont jamais, dans l'antiquité, contesté le fait, dont
I'affirmation demeure, A travers toutes les variétés de la tradition
pascale, ume constante invariable'. Celleci appartient sans
conteste 4 la plus ancienne couche de la tradition 5,

2. La course des denx disciples

Le¢ récit johannique contient cependant une donnée qui lui est
propre: la présence & coté de Pierre de < lautre disciple ». A
veai dire, elle se trouve déji de quelque fagon indiquée chez
Le, en ces termes vagues: « Certains de ceux qui sont avec nous
sont allés au tombeau et ont trouvé les choses comme les femmes
avaient dit » (24,24). Chez Jn, selon I'habitude signalée plus
haut & propos de Marie de Magdala, cette donnée s'individualise
en la personne d'un disciple déterminé.

La présentation de celui-ci se fait particulitrement insistante,

12, Voir 0. Micaer, Ein jolanneischer Osterbericin (Jo, 20,3-8) (T.U, 77),
Berlin, 1961, pp. 38s. — Sur les linges et le sunire, voir P. BENOIT,
ofr. oil., pp. 286-28%.

13. Yoir H.F. von CamrediaUseN, Der Ablauf der Oglerereignisse und das
leere Grab (Sitemgsherichie der Heidelberger Akademie der Wissenschafien),
19582, p. 32, n. 125, cite le fexie de I'Evangile cople des Douze Apbires:
« Pilate dit: O hommes gui détestez volre propre vie, s on avait pris le
corps, (on aurail pris) les linges auvssi.. »

14, Voir W, Navck, Die Bedeutung des leertn Grabes (e den Glauben
an den Auferstandencn, dans ZN.W., 47 (1956), pp. 243-267; HF. von
CAMPENIAUSEN, arf, eil,

15, K.H. Rengstonr, Die Auferstehung Jesi, Witten/Rubr, 19675, pp. 60a,
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L'évanpéliste réunit sur sa personne deux appellations, qui, dans
le reste dé I'évangile, apparaissent séparées: « l'autre disciple »
(18,15%) et « le disciple que Jésus aimait » (13,23; 19,26:
21.7.20). Diverses explications ont €t¢ proposées de P'assemblage
de ees deux formules en 20,2. Comme Je récit mentionne quatre

(}:-,{qis:y._.{}gﬁ:re disciple » (20,2.3.4.8), on peut penser que I'évan-

<glistesura vouly, la premiére fois, Iidentifier expressément avec

« le disciple que Jésus aimait » : celui qui au dernier repas « se
trouvait i table tout contre Jésus » et s'était « penché vers sa
poitrine + pour Pinterroger (13,23.25; cf. 21,20), et qui se
trouvait au Calvaire « tout prés de la Mére (de Jésus) » (19,26).
Ce sera lui encore qui, & la péche miraculeuse, reconnaitra « le
Seignear » (21,7),

Comme dans les scénes précédentes, et comme « ['autre
disciple » au palais du grand prétre (18,155), il est associé a
Pierre. C'est & eux deux que court Maric de Magdala: « Elle
vient @ Simon-Pierre et a l'awire disciple » (20,2). La répétition
de la préposition « @& » (pros) pourrait indiquer ou bien que les
deux disciples ne se trouvant pas au méme licu, Marie les a
rejoints  séparément ', ou bien que la mention de <« I'autre
disciple »+ manquait dans un récit primitif qui concernait seule-
ment Pierre, comme en Le 24,12, On pourrait tirer la méme
conclusion de la construction : « Pierre Sortit donc et Vautre
disciple » (20,3) Picrre semble d'abord seul en question ; on lui
a adjoint ensuite « l'autre disciple ».

Pierre et « P'autre disciple =, alertés par Marie de Magdala,
« sortirent donc » et ils se dirigeaient vers le tombeau. L'impar-
fait « et ily allaient au tombean » Etonne un peu aprés le passé
¢« ils sortirent ». La méme alternance de lemps se trouve en
4,30 4 propos des Samaritains en route vers le puits de Jacob.
Cet imparfait est descriptif : il saisit 'action dans son déroule-
ment et, comme dit F. Godet, il « fait tableau » 17,

= Hls couraient tous les deux ensemble », stimulés par V'inguié-
tude » '®, poussés comme Marie de Magdala par « l'amour et
la vénération » 1°,

Pourquoi deux disciples 7 Il est possible que deux motifs se
mélent: le motif polémique signalé plus haut et un motif
ecclésial *°. Au plan polémique, la présence d’au moins deux
témoins et la concordance parfaite de leur témoignage corres-

16; A, Loisy, op. eit, p. 5040

I7. Commentalre de UEvangile de soing Jean, 1. 101,
p. 630,

18, A, Loisy, ap. eit, p. 500.

19. H. CGirass, Ostergeschehen und Osterberichte, Giuingen, 19622 p. 35,
20, 'W. Nauck, art, cff., p, 253, n. 56.

Meuchiitel, |885%
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pondaient a ['exigence de la Loi juive (Dt 19,15; cf, Jn 5,31 85;
8,138.17) *. Toutefois, c'est sans aucun doute le motif ecclésial
qui, dans le récit johannique, prévaut, jusqu'a effacer 'autre. Si
le motif polémique est perceptible, Jean cependant s'adresse i la
communauté chréticnne croyante, pour qui il veat définir le rile
joué & lorigine de la foi pascale respectivement par Pierre et
par le disciple que Jésus aimait. L'évangéliste s'intéresse, et la
communauté avec loi, & situer devant le fait du tombeaun vide
les deux disciples l'un par rapport & lautre. Autrement, P'atten-
tion portée par le narrateur au menu détail des pestes demeurerait
mexplicable.

« L'autre disciple, plus rapide que Pierre, le distanga er ving
le premier au tombeau; et se penchant il apergoit, gisants, les
linges. FPourtant il nentra pas. Simon-Pierre vient alors, le
suivant, et il entra dans le rombeau et il observe les linges
gisants et le suaire... > L'ordre des mols et, comme dans la
seéne du lavement des pieds (13,4s), lalternance des temps
rendent le mouvement méme de la vie, Mais l'attention de
I'évangéliste se porte sur le comportement du disciple que Jésus
aimait, C'est Iui qui est arrivé le premier.

Pourquoi devance-t-il Pierre? Parce qu'il est plus jeune et
plus leste? Ainsi commentent Lagrange et bien d'autres. L'expli-
cation est plutdt & chercher dans le titre méme du disciple. il
a couru plus vite, 8'll est arrivé le premier, c'est parce qu'il est
« le disciple que Jésus aimait », comme c'est & ce titre qu'il était
« tout contre Jésus » 4 la Céne et « tout pris de sa mére » au
Calvaire et qu'd la péche miraculeuse il reconnaitra le premier
¢ le Seigneur », Clest peut-étre lui déja qu'il faut voir dans le
disciple, qui le premier, avec André, s'est mis & suivre 'Agneau
de Dien (1,37).

Arrivé le premier, il a constaté d'un coup d'eil que les
linges étaiemt 13, pisants. Pourtant, il n'est entré duns le
tombean qu'one fois Pierre venu, et aprés lui. Or, 'évangéliste
tient &4 le redire, « il &tait arrivé le premier au tombeau ». Pour-
quoi cet effacement devant Pierre? Par déférence 7 Par respect
pour le rang prééminent de Pierre dans la communauté ** 7 Sans
doute, Mais peut-étre faut-il voir ici encore une trace de la tra-
dition, dont témoigne Lc 24,12, et qui ne mentionnait que
Pierre dans la scéne de la course au tombeau. Ainsi, dans le
respect de la dignité de Pierre et de la donnée traditionnelle, le
récit johannique met en évidence le mérite ou plutdt le privilege

21, Voir H. van V0uer, Ne Single Testimony, Utrecht, 1958, pp. 88s el
n. 874 ; H. RENGSTORF, op. cil, p. 55; O. MICHEL, art. cit., pp. 36s
22. Yuoir P. Benorr, art. cil., p. 148 ; op. i, p. 285,
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é du disciple) que Jésus aimait. Pour les éplises johanniques,

auxquelles”s'adressait T'évangile, cela était d'un particulier inté-
rét. - L'explication selon laquelle Pierre et « l'autre disciple »
représentaient respectivement les Eglises judéo- et pagano-

_ chrétiennes”* n'a guére de fondement dans le texte.

N ~CO
~IOLCY

3. Il vit et il erut »

Le disciple que Jésus aimait, une fois entré dans le tombeaun,
« Vit » ce que Pierre était en train d'observer et que Iui-méme,
en arrivant, avait « apergu » : la présence des linges, 'ordre qui
régnait dans le sépulcre, excluant hypothése d'un enlévement du
corps, Il « crut =,

Cerlains pensent que cetle formule équivaut 4 < il ge persuada s,
et quil faut la rapporter aux paroles de Marie de Magdala;
convaincu que celle-ci avait dit vrai, il ajouta foi & ses dires M,
Cette interprétation ne parait pas soutenable. D'abord, elle ne
tient pas compte de la force de la formule ¢ voir et croire » chez
saint Jean *°, De plus, elle est contredite par le contexte. En effet
Marie de Magdala n'a pas dit seulement que le Seigneur n'était
plus 1i ; elle a affirmé qu'on l'avait « enlevé ». Or précisément
la présence des linges et du suaire l'excluait. Enfin, ce serait
affaiblir singulitrement la portée de I'hommage rendu & la foi
pascale du disciple que Jésus aimait que de réduire celle-ci 4 la
simple adhésion aux dires de Marie de Magdala. A la vue du
tombeau vide, des linges et du suaire, le disciple que Jésus aimait
croit que Jésus est ressuscitd.

Qu'en cst-il de Pierre 7 L'évangile n’en dit rien. Lc 24,12 le
montre s'en retournant chez lui ¢ étonné ». Nombre d’exépites
estiment que, dans la pensée de l'évangéliste, il va de soi que
Picrre « croit », lui aussi**, On pourrait peut-8tre le déduire de
la phrase suivante, qui est au pluriel: « Car ils n'avaient pas
encore compris 'Ecriture, qu'il devait ressusciter des morts ». A
d’antres ¥ il parnit plus probable que l'évangéliste, poursuivant
son apologie du disciple que Jésus aimait, exalte la promptitude

23, A. Lomsy, op. cit., p. 500: R. BUuLTMANN, ap, cif, pp. 531 el 3694,
24, Ainsi W. NAUCE, art. cif., pp. 2535

25. Voir C. TmAETS, op. cit, pp. 225 et 249s; O, CuLimann, Eiden kai
epistensen, La vie de Tésus objet de la « vue » ¢f de fo « foi » daprés Ie
£ Evangile, dony Mél, M, Gopuel, Neuchitel, 1950,

26. Ainki B, Bortdass, op, eff, p. 5300

27. P. Bewoar, arl. cff., p. 148: « Les jeux de scéne de la course et de
Pentrée au tombety.., insinuent les supfriorités relatives, de Pierre en
dignité, et de l'autre en pénéimlion spirituelle =.

LA DECOUVERTE DU TOMBEAU VIDE L

de sa foi par rapport i la lenteur de Pierre : comme il était arrivé
le premier au tombeau, de méme il acciéde le premier 3 la foi
pascale ; et cela, en raison méme de cet amour privilégié dont
il était 1'objet. Il parait plus exact de dire avec le P, Lagrange
que ¢ lg texte ne parle pas de Pierre... Le disciple parle pour lui;
il sait ce qui s'est passé dans son cewr... » *5,

L’évangéliste ajoute : « Car ils #'avaient pas encore compris
I'Ecriture, qulil devait ressusciter des morts ». On retrouve ici,
comme au v, 2, le theme de linintelligence. Le verbe employé
dans les deux cas (oida) exprime ce que le P. de la Potteric
appelle fort justement « cette sorte d'incapacité humaine & péné-
trer les mystéres divins » **. Marie de Magdala ne savait pas ol
on avait mis le Seigneur ; les deax disciples. eux, ne savaient pas
ce que I"Ecriture disait de lui; « Ils n'avaient encore rien saisi
de I'Ecriture » ™, qui annongait sa résurrection,

L'Ecriture au singulier désigne toujours chez Jean un texte
déterminé de I'AT. et le passage est cité. Ici la référence est
vague: Pg 16,8-117 Ts 53,107 L'évangéliste ne précise pas. Tl
veut souligner l'impréparation des disciples a la révélation pascale.
3i le disciple que Jésus aimait a cru, c'est parce qu'il a vo le
tombeau vide et les linges gisants.

A un stade antéricur de la tradition, cette allusion i l'ignorance
de I'Ecriture servait peut-tre & expliquer la perplexité de Pierre.
Dans ['évangile actuel, elle s'applique aux deux disciples.
Elle n'est pas sans signification. Pour en saisir la portée, il faut
replacer le passage dans I'ensemble du chap, 20, qui forme un
tout, dominé précisément par la formule ¢ voir et croire s.
Celleci ne conclut pas seulement 1'épisode du tombeau vide :
« Il vit et il erwt » (20,8), mais, sous une forme inversée, elle
conclut aussi I'épisode de l'incrédulité de Thomas: « Parce que tu
me vois, tu crois. Heureux ceux qui n'ont pas vu et qui ont cru »
(20,29). Les deux phrases se font pendant aux deux extrémités
du chapitre. Entre les deux s'intercalent et se font également
pendant les deux scénes d'apparition, qui se terminent la pre-
miére par les mots de Marie de Magdala: « J'ai vu le Seignenr »
(20,18), la seconde par ces mots des disciples & Thomas:
€« Nous avons vu le Seigneur » (20,25). I v a la un chiasme
parfait,

2R, Evangile selon saini Jean, Paris, 1925, p. 508, — 1. Scamiir, (ari. cff.,
. 227) pense que I'évingéliste, « connaissant les doules de apdire (Picrre),
les tait pour ne pas leur opposer sn foi naissonte... Son silence s'expligue...
plutdl par un sentiment de délicatesse covers le chef des Douze »,

29, Qida et Gindskd, Les deux modes de la connaissance dans le quatriéma
Evangile, dans Stwdin Biblica ef Orfentalia, 11 (Analects Biblica 11), Rome,
1959, p. 155.

30, Ihid,
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Malgré&.leur apparente opposition, les deux formules extrémes
se rejoignent dans leur commun contraste avec les deux scénes
intermédinirgs, ot 'on « voit le Seigneur =, Dans la béatitude
{20,29), 'hgmme est proclamé bienheureux dans la mesure ob il
eroira au Seigneur ressuscité, sans avoir vu Ini-méme de ses yeux,

5;8ur laofoi des témoins autorisés ; dans la scéne du tombeau vide,
~Jedisciple que Jésus aimait a « vu » certes, Il a vu le tombeau

vide, les linges et le suaire; il a eu la grice et le merite den
comprendre le langage, le premier, Son  intuition  promple
comme l'éclair lui a révélé que le Seigneur était vivant. Et c'est
sa gloire. Néanmoins, la remarque du v. 9 entend souligner,
comme l'explique justement le P. Lagrange, reprenant lui-méme
Loisy, que < si les disciples avaient compris les Ecritures, Jean
durait cru sans avoir besoin de constater » *Y.

Nous sommes donc renvoyés dans ces deux épisodes symé-
triques & ces denx bases essentielles de la foi paseale : T'Eeriture,
qui révéle le plan de Dieu; et le témoignage apostolique, qui,
fondé sur Pexpérience du tombeau vide et des apparitions, en
atteste la réalisation en Jésus-Christ, Fils de Dien (20,30s; 1 In
1,188). Méme fondée sur l'cxpérience du tombeau vide et sur
celle des apparitions, la foi pascale natteint & sa plénitude et &
sa vérité totale que lorsquelle s'achéve et se parfait dans Vintel-
ligence du dessein de Dieu révélé dans I'Ecriture. Et c'est pour-
quoi les plus anciennes confessions de la foi chrétienne portent
cette clause: « ...conformément aux Ecritures » (1 Co 15,3s);
et Jésus lui-méme, sur la route d’Emmaiis, ¢ commencant par
Moise et par tous les prophétes, interpréta (aux disciples) dans
toutes les Ecritures ce qui le comcernait » (Lo 24,27.32), Clest
cette intelligence du dessein divin qu'anticipe, dés le premier
indice, Pintuition du disciple que Jésus aimait, Pour lui, sans
qu'il ait encore vu le Seigneur, le plan de Dieu se dévoile et se
réalise la béatitude de la foi.

3l. Op. eir, p. 508. Dans Je méme sens G. HARTMANN, (ar cit, p. 201),
qui toutefois regarde la v. 9 comme < l'insertion maladroite s Jd'une remar-
gue life originairement & vn autre contexte.

La Paque du Chrétien

Par JM.R. TiLLARD

Lorsque dans la nuit de la Résurrection, la communauté
ecclésiale présidée par son pasteur, féte dans la joie el Paction de
grices le passage de Jésus de la Mort & la Vie, elle célébre dans
le méme temps son propre mystére. Car, selon la belle expres-
ston de Cyrille de Jérusalem, clle est I'assemblée de ceux que
¢ Dien est allé chercher parmi les morts pour en faire des
Vivants » !. La féte de la Téte se prolonge en celle du Corps, et
€¢ que la pussance de I'Esprit Saint a accompli dans la chair
meurtric du Serviteur de Dieu rejoint alors mystériquement
chaque croyant. La Pique est pour 'Eglise avtre chose qu'un
simple souvenir émerveillé du triomphe de son Seigneur. Elle est
;ﬁ:vém:munt de sa propre entrée dans la puissance de I'Agapé du

tre,

La présence « actuelle» de lamort-résurrection du Seigneur

Car la puissance déployée par Dicu en la Pique de Jésus
continue de demeurer présente @ tous les temps et tous les lieux.
Certes, en tant qu'événements historiques, la Passion, la Mort,
la mise au tombeau, la descente wu schéel, la Résurrection ont
duré un laps de temps bien précis, 3 tout jamais évanoui, Jamais
plus elles ne redeviendront actuelles en leur réalité temporelle.
Pourtant, leur efficacité demeure mystérieusement présente 4 toute
I'histoire humaine ®, Non pas simplement 3 cause d'un certain
mérite que Jésus aurait acquis clles et qui nous vaudrait la
grice du Pére: la théologie classique a d'ailleurs insisté sur le fait
que Jésus ne pouvait mériter que durant sa vie terrestre, ce qui

1. Cat. Myxt, 11,8,

2, Nops I'avons montré dans Le soerement, événement de Salut, Paris-
Bruxelles, 1964,
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réduit sii’fgﬁliémmenl a ce plan le champ d’influence de la Pique ®.
Mais parce que Dieu s'en est saisi, # la fagon dont un agent supé-
rieur se /sajsit d'un instrument pour accomplir une ceuvre 3 la
dimension de son propre 2énie et de sa puissance. Sous les doigls
- de lartisie, les touches du claveein en arrivent & exprimer une

@Qm.ﬁa@ﬂ un sentiment. Sous la main-mise de la puissance de
Dien, pour laquelle lous les temps et tous les licux sont toujours
actuels, les événements temporels qui ponctoent le passage de
Jésus de ce monde an Pére en arrivent & produire un effet
demeurant présent a la totalité de V'Histoire. Leur efficacité sal-
vifique et leur signification de grice dominent ainsi le déroule-
ment du destin de 'humanité, L'Eeriture nous dit qu'ils sont
accomplis fphapax, une fois pour toutes, D'une part, ils n'ont plus
i Btre refaits, D'aotre part, leur valeur de salut est contemporaine
i toute situation humaine,

Comment alors rejoindront-ils conerétement les hommes 7 Nous
e connaissons pas toutes les voies mystérienses qu'emprunte la
bienveillance divine pour permetire # la puissance de la Plque
de pénétrer le corur humain, Mais nous savons, grice surtout au
témoignage de Paul et de Jean, que normalement cela s’accomplit
par Ia foi el les « sacrements de la foi s. Car Dien respecte la
dignité de la « créature royale », qu'il a faite libre, et sa nature
d'étre social appelé A ne s'épanouir en plénitude que dans la fra-
ternité. 8i la Mort et la Résurreclion de Jésus demeurent
contemporaines & tous les temps, miséricordicusement offertes par
le Pére & chaque homme pour qu'il y trouve le Salut, il faut nor-
malement qu'elles soient accueillies dans une volonté consciente
de ce gu'elles représentent, et ouverte 3 leur efficacité.

C'est ici gqu'inervient le rile du « mémorial », dont le Tridunm
pascal représente dans I'économic actuelle le cas le plus parfait.
La place nous manque pour nous altarder sur ce point 4. Signalons
toutefois combien il nous parait important d'envisager en toute
son ampleur dogmatique cette notion de « mémorial », et de ne
pas la réduire & ses dimensions rituclles. Lorsque dans I'Ancienne
Alliance, le Peuple de Dicu fait le zikkarén dune merveille
accomplie par Dieu, autrefois, en sa faveor, il ne se borne pas
en effet 34 évoquer ln peste divine, dans la bénédiction et Ia

3. Aipsi THomas p'Aguiw, II150,6; IIL56,1, ad 3 ; TIT, 57.6; cic.

4. Voir M. Tuurian, L'Encharistie mémaoriai du Seignewr, Neuchitel-Pans,
1959, pp. 21-49: W. ScuorTRorr, Gedenken im Alten  Testament,
Meunkirchen, 1964 ; DS, Cunns, Memory and Tradition in Israel, Londres,
1962 . W, Scuortrorr, Dis wurzel ZKR im Alten Testament, Mainz, 1961 ;
P.A.H. pe Bogw, Gedenken und Gedachiniy in der Welt dexs Alten Testa-
ments, Stuttgart, 1962 ; 1. ScHiLneENRrRGER, Dax Gedachinis charakter des
Alt-und-Newtestamentiicher Pascha dans B, NEUNHEUSER, Opfer Christi und
Opfer der Kirche., Dusseldorf, 1960, pp. 75-97.
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louange. 11 a la certitude que ce que Dieu a fait pour les péres,
dans le passé, il 'accomplit encore fic er nunc pour l'assemblée
qui par des rites et des symboles essaie de se remetire dans le
climat spirituel propre a4 'accomplissement « historique » de la
merveille, Tout en sachant fort bien — et souvent il le proclame
dans les rites cox-mémes — que celte ceuvre de la puissance
divine ne se situe plus au registre des événements historiques,
mais & celm de la rencontre de foi du People Saint avec son
Dieu. Ce qui s'est accompli historiquement (au sens que la tradi-
tion biblique donne au mot < histoire ») continue de s"accomplir,
mais au plan profond et mystéricux de la vie de foi. Aussi la
célébration collective du « mémorial » s'achéve-t-elle dans une
longue intercession, pour que Dien méne jusqu'd son terme
leeuvre dont la Promesse dessing les contours®.

Or, ce que nous appelons le Triduum pascal n'est pas autre
chose que le « mémorial » annuel de la grande geste de Dieu en
Jésus-Christ, Non pas simplement un anniversaire, au cours duquel
on se reporierait dans la pridre vers 'Evénement passé afin den
rendre price au Pére. Mais une célébration communautaire, dans
laquelle le Peuple de Dieu, tout en évoquant par ses paroles et par
ses rites ce que Dieu a accompli lorsqu'il fit passer de la Mort de
la Croix & la Vie Nouvelle son Serviteur Jésus, vit en lui-méme
et pour lui-méme cet Evénement de Salut, Aussi faut-il & tout prix
fviter une dichotomie artificiclle entre ce qui dans le Triduum
pascal reléve du plan strictement sacramentel (baptéme, anaphore
eucharistique), et ce qui appartient 4 la lifurgie de la Parole (lec-
tures, priéres, office). Ces trois jours représentent, en plein ceeur
de année chrétienne, un ensemble infrangible, dont les éléments
Sc recoupent sans cesse. Rites sacramentels et paroles, indissocia-
blement, expriment et réalisent la mystérique sigillation de la
Pique de Jésus dans le rassemblement de Eglise locale et le coeur
de chaque participant. Ils forment, précisément dans leur cohésion,
le ¢« mémorial » par cxcellence de la Mort-Résurrection, avec
lequel tout au long de Pannée I'Eglise reviendra prendre contact,
Car le Triduum pascal est d'année en année le point de rencontre
de notre temps avec I'Evénement de Piques. Les autres célébra-
tions ecclésiales du Salut graviteront autour de ce ceptre, ¢t ne
rejoindront la puissance de la Mort-Résurrection que moyennant
une référence A loi. Ce qui vaul éminemment de la célébration
dominicale du Jour duo Secigneur®, mais aussi, nous semble-t-il,
de chaque baptéme et de chaque eucharistie. Pour éviter toute
equivogue, notons que dans ce travail, lorsque nous parlerons de

5. Ce qui est fort clairement exprimé dans le rite do repas pascal.
6. Voir IM.R. Twrarn, Le dimanche, jour & Allfance, dans: Se. Ecclér,
1964, pp. 225-2H0,
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« mémorigh » de la Pdque, nous désignerons par 1A non pas
PEucharistie, mais I'ensemble trés large que nous venons de décrire.

La conpmunion a la Mort du Seignenr dans le Baptéme
iceb A Bucharistie

Aussi est-ce durant ce Triduum, en ce que I'on pourrait appeler
le foyer de celui-ci, que I'Eglise (¢t en elle chague fidéle) célébre
el vit son propre passage de la Mort i la Vie, dans la puissance
du passage de Jésus de la Mort @ la Vie dont elle fait lc
« mémorial ». Le laps de temps qui s'écoule du Vendredi Saint
4 l'aurore du Dimanche de Piques, est pour I'Eglise 4 la fois la
grunde Féte du Seigneur Jésus, et celle du Baptéme et de
I'Eucharistie. Donc sa Féte principale et plénidre.

Il importe en cffet de noter la relation étroite, toujours mise
par la grande Tradition ecclésiale, entre les événements historiques
de la Mort de Jésus et la réalité spirituclle du baptéme., Et ce
n'est pas de Pallégorisme. La obl Paul disait : « Baptisés dans le
Christ Jésus, c'est dans sa mort que tous nous avons été bapltisés ;
nous avons été ensevelis avec lui par le baptéme dans la mort
afin que, comme le Christ est ressuscité des morts par la glaire
du Pere, nous vivions nous aussi dans une vie nouvelle » (Rm 6,

3-4), un Cyrille de Jérusalem, par exemple, écrit beaucoup plus
explicitement :

Nous ne sommes poas réellement morts ni réellement  ensevelis, ni
réellement ressuscités A la suite d’une mort sur la croix. Pourtant si
notre imitation ne dépasse pas l'spparence, le salut est réalité. Le
Christ fut vraiment crucifié, enseveli. 1l est vraiment ressuscité, 5%l
nous a gratifiés de tous ces dons, c'est afin que participant, en les
imitant, & ses souffrances, nous gagnions en vérité le salut, Excés
de sa miséricorde ! Le Christ a regu les clous en ses mains el ses
pieds immaculés, il a souffert. Tandis que moi, sans souffrir ni
peiner je m'unis & ses souffronces, el il me fait bénéficier du salut 7.

'Cerfcs, le baptéme s'accomplit dans le rite, fort simple et
dépouillé, d'une immersion ou, ce qui est encore plus réduit, d'une
rfiplde ablution, Muis les étapes qui ¥ conduisent, les paroles gui
!_ueu-::-mpngncm. les rites qui le préctdent et le suivent, le symbo-
lisme de I'eau disent qu'alors passe dans le croyant la puissance
méme de la Mort du Christ, Une Mort gui n'est pas close sur elle-
meme, puisqu'elle doit déboucher dans la grande lumidre de la

7. Cat, Myse. T1.5,
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Résurrection, mais qui pourtant (on semble parfois l'oublier) a
toute la densité d'une vraie mort, Et qui pour cela est salvifique.
Ce que la liturgie de la Mort du serviteur, au soir du Vendredi
Saint, ¢t celle do séjour au tombeau ® tout au long du Samedi
Saint, ¢ rappellent », en en faisant le « mémorial », c'est cela
méme qui par Pévéncment baptismal se grave dans le croyant
L'Evénement de Jésus, mort pour les péchés, devient notre, T1
passe en nous, Sclon la fine remarque de Théodore de Mopsueste :
« En immergeant ma téte, cest la mort de Notre-Seigneur le
Christ que je recois, et son ensevelissement que je desire
prendre » .

Le baptéme n'a toutefois pas simplement pour résultat de
faire le chrétien participer de l'extérieur aux fruits de la Mort
du Sauveur. Certes, il efface le péché et justifie. Mais il ne
produit cet effet qu'en réalisant une cemmunion de tout I'étre du
chrétien au sort du Christ. Ou peut-étre, puisque par I'Incarnation
c'est Jésus qui a voulu épouser le sort réel de I'homme afin d'en
changer le sens, serait-il plus juste de dire que le baptéme imprégne
la vie humaine, concréte, quotidienne, de la valeur nouvelle qu'en
la Passion de Jésus-Christ, Dieu a fait apparaitre pour elle. La
souffrance demeure. La mort n'est pas détruite. Mais leur signifi-
cation change. A causc du baptéme, qui a opéré le contact initial
avec la puissance de la Pique, elles sont dorénavant ensemencées
de Salut, La Passion et la Croix du Seigneur se sont imprimécs
en elles.

Bicn plus, elles deviennent & leur tour salvifiques. On sait
combien Augustin revient souvent sur le mystére de la souffrance
de la Téte dans ses membres, du Christ dans ses fréres :

La Passion du Christ n'est pas seulement dans le Christ ; ou plutil,
elle n'est que dans le Christ. Si vous considérez dans le Christ la téte
et le corps, ln Passion du Christ n'est que dans le Christ. Si dans
le Christ vous ne pensez qu'a la (Bte, la Passion du Christ n'est pas
que dany le Christ » 17,

8. 1l faudrait Eodier ici la liurgie de la descente wox enfers. Vair
0. Rouvsseau, La descente aux enfers, fondement sotérialogique du hapréme
chrdtien, dans Rech. de Sc. Rel, 1952, pp. 273-297 ; La dexcente aux enfers
dans le codre des liturgies chréticnnes, dans LMD, 43 (1955), pp. 104-
123 : E. Bispr, Abgesticgen zur Holle, versuch einer akuellen Sinndeuting,
dons Muneh, Theal. Zelts., 1958, pp. 205-212, 283-293; A. GRILLMEIER,
Der Gortessolin im Totenreich, duns Zeits, fiir kathol. theol,, 1949, pp. 1-53,
184.203 : H. Voromimier, Questions relatives d la descente du Christ atis
enfery, dans Concilium, 11 (1965), pp. 129-139,

9, Hom. Cat, XIV, sur le Baptéme, 1L 5; wad. R, Tosweau et
R. Deveorssn, Les homdlies catéchétiques de Théodore de Mapsueste, Cité
du Vatican, 1949, p. 413,

10, In Ps. 61,4, dans CCSC, 39, pp. T73-T74,
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Or —“eh\nous sommes surpris de le voir si peu souligné par la

’ théologie courante — cette communion active de la souffrance du

f:uy:’mt i l:ﬂl.ﬂ de Jésus, ct de la mort du croyant & celle de Jésus
esi Vetfet) du baptéme. Celuici n'a pas seulement lavé I'homme

\ i de son péché, Il 'a également associe # tout ce que la puissance
8,

Elj%,f::’p:a« déployé en la Mort de Jésus, donc & la mystérieuse
\\Fahcsﬁzé_i e %kilé L‘E:. est résultée pour la soulfrance humaine et que
Si bien exprimée dans ses lettres. De celle fagon I'Apdtre
construisiit, en son réalisme et dans sa mission, le Corps du Christ
On comprend alors pourquoi I'Eglise féte inséparablement le
¢ mcmorial » de la Passion et le mystére du baptéme, Dans la
Mort du Serviteur, elle voit se profiler son passage dans le Salut
et la signification de sa propre souffrance. Pour elle, les deux
mysteres s rejoignent et sont radicalement iuséparal::lcs Dune
part, elle ne peut pas célébrer la Mort du Seigneur, sans tI;un: cela
cvoque pour sa foi ce que par cette Mort Dieu accomplit pour
elle et en elle. D'autre part, dés qu'elle célebre le ba '[.Eulr:
elle a conscience Ei'untn;r ainsi dans Ia puissance de lg mﬁn di.I
Christ Jésus. Aussi les jours liturgiques du Triduum pascal sont-
is les jours ol normalement, a cause des événements cvangéliques
qui y‘su.m reviécus liturgiquement, elle donne le baptéme & ceux
lu:Ijlm tg:: ]Enl pas encore regu, le temps privilégié o elle revit son
y: re baplismaul en sy entacinanl davantage. Et n'allons pas
frcs IE].IIEITE cetic relation des fidéles 4 leur baptéme & Iinstant
::-rt rel de ln_rénu_vﬂ!run des promesses chrétiennes durant la nuit
de Pdques ! Ni la limiter & une référence i la Résurrection. Qu'on
;l;i}w tous les textes liturgiques de la célébration du \.’;:ndrcdi
2 nt, par exemple, et 'on verra comment tous sont marqués par
i certitude que la Mort du Seigneur est le Salut de I'Eglise
Pl:éuqu.um! Non a cause d'une pure application juridique de
g{snt;s, ou parce que la Croix ne serait qu'un préambule de la
_ surrection, mais parce que dans son Agape Dieu a voulu fair
pdi“r IEglise en la Mort de Jésus. . rra
innueucgntacll avee la puissance de la Mort du Seigneur, ainsi
% g ll.: par le Ba?h:uw, s'approfondit d'ailleurs et sactualise par
: participation a1lEuuhunslu:. Baptéme et Eucharistie sont dans
:f Prulnngf_clmcm I'un de 'autre, et la seconde ne fait que conduire
;i&mn achévement et & son maximum de réalisme I'état de Salut
urnsl.léqufel Ie bain de la nouvelle naissance a introduit le croyant,
ﬂm-.ht;;hz_lmtm est pour la Tradition, qui s'appuie de nouveau
st rt;gpagc de Paul, « Le Mémorial » de la Mort, & ce point
: i chas KlllonS" mémorial de la Pique » est devenue synonyme
2, Pr.l IEZI eigneur » pour désigner le sacrement du Corps et
v i;lgl . E irist, Ici encore, il importe toutefois d'éviter la
dict‘P G ucharistie ne se borne pas & proclamer dans sa béné-
ton le fait de la croix, ni 4 signifier extérieurement, par le
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symbolisme du pain et du vin consacrés séparément, la Mort du
Christ, Tl se peut d'ailleurs que le couple ¢ corps et sang » désigne
plus la totalitt du don du Seigneur que la modalité sous
laquelle s¢ fait ce don'', Le pain et le vin eucharistiés portent
mystéricusement el donnent 4 celui qui les regoit dans la foi et
la charité, la vertu méme de la Mort du Seigneur. Vertu de pardon,
de réconciliation avec Dicu et les fréres, de communion au Christ,
mais aussi de méfanoia de 'homme. Par cux le « corps broyé »
et le « sang répandu pour la multitude en rémission des péches »
passent dans le croyant, pour le transformer en ce qu'ils sonl
El cela, dans le monent méme ol ils le soudent @ ses freres en
la vérité de I'unique Corps ecclésial. Mystéricuse mais combien
réelle identification de la profondeur de I'étre-chrétien & la den-
sité salvifique de la Croix*! La « pénitence » et la repentance
en demeureront Pexpression réaliste dans la vie du fidele,
Aussi est-ce par UEucharistic du Triduoum pascal que le
« mémorial » de la Mort du Christ — au sens large que nous
donnons & 'expression — atteint son sommet. Alors que la commu-
nauté ecclésiale « rappelle » dans ses lectures et sa pricre, en Cc
moment-ci de I'année chrétienne, ¢e que Dieu a accompli pour
elle lorsqu'il a conduit au martyre son Serviteur, cc mystére
Penvahit par le partage du pain consacré, afin qu'clle soit sauvée
par lui, mais aussi afin qu'il la transforme en ce gqu'est Jésus lui-
méme. Car clle a 4 devenir, elle aussi, Servante du dessein du
Pére. 11 lui faut vivre la Mort du Seigneur, dans sa double dimen-
sion de mystére de métanofa de I'homme et de mystére de pardon.
Ce qui s'est accompli dans 'événement passé, quelle célébre,
redevient actuel pour elle et en elle grice au corps cucharistique.
Plus que la Messe du Jeudi Saint, qui apparait @ beaucoup de
croyants comme la Messe typique de la Semaine Sainte, 1'Eucha-
ristie du Tridoum pascal est, au coeur de l'année liturgique, le
« mémoriul > par excellence de la Mort du Seigneur.

La communion a la Résurrection du Seignenr

Mais la Mort de la Croix débouche dans la gloire de la Résar-
rection. La puissance de Dicu qui s’y déploie n'est pas seulement
puissance de pardon et de réconciliation, elle est aussi puissance
de Vic et de re-création. La Pique chréticnne ne se confond pas
avec la simple succession d'une Mort et d'une Résurrection, elle

11. Voir 1. Jememis, The Eucharistic Words of Jesus, londres, 1966,

pp. 221-225, qui se rallic & Pinterprétation classiqoe,
12. Mous I'avens longuement éudiée dans L'Ewcharistiz, Pique de I'Eglise
{Ungm Sanctom 44), Paris, 1964, surtout pp, 107-173.
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:'::tt!-: pissage, le dynamisme d'une Mort fleurissant en Résur-
d,L {?u. Voila d'ailleurs pourquoi les fétes de la Pdque ne forment,
u Vendredi)|Saint 4 la grande nuit de la Résurrection, qu'un seul
tout-avec comme axc la célébration de Evéncment (caché dans
le secret d{.;;’Dmu} par lequel Jésus sort des ténébres de la Mort
Jour entrer dans la gloire de sa Seigneurie. L'euvre de réconci-
:ﬁ:tiﬁllt_ﬂ;_j?;mlﬂlllﬂlﬂ par le sacrifice de la Croix se dépasse en la
F:quicusi entrée dﬂu Christ Serviteur dans le mystére de la Vie
I-c D:gu. Cestl ce d-.:puss!nnuul, ce mouvement de la détresse de
4 Mort & la grande béatitude de la Lumitre de Dieu, qui carac-
térise la Paque. Aussi forme-t-il le ceeur du Triduum pascal.
Or, il cst intéressant de noter la facon dont I'Eglise féte ce
mystére. Comme nous le constations déj au sujet de la Mort du
S.mgm:ur, mais de facon peut-étre plus explicite ici, elle célabre
I'Evénement en saisissant dans un seul regard, & la fois le Christ
Jésus et elle-méme, Car | féte de la Résurrection coincide et se
u:m:[undﬂavcc la liturgie des lectures, de la consécration de I'eau
du baptéme, de la rénovation des promesses chrétiennes, et cnl’:r;
de la prande Eucharistic pascale. Dans le Christ Jésus I'Eglise
est elle aussi ressuscitée, et c'est sa propre résurrection l;u'ulle a
conscience de célébrer et d'actualiser dans Iinstant méme oil E";.T
ig:t_]c cdmém::rlml » de celle du Seigneur. Pour sa foi, In Résur-
o r;;;n“ uc u[‘!'llg.:.;—‘}'z‘uh, dit nécessairement référence & celle du
la résurrection baptismale des fiddles (et done de I'Eglise
ql.llw.ual I'assemblée des baptisés) en celle de Jésus, la '[‘mdigt:un
enticre témoigne. Par les rites de I'immersion-émersion, une cer-
taine osmose s'accomplit entre le Christ et le chrétien :

T“. a8 requ le baptéme, la seconde naissance, Tu as rempli par
ton immersion dans l'eau le décret d'ensevelissement, et en en
remontant, tu as recu un signe de la résurrection. Tu es né el
devenu complétement autre: tm n'es Plus dés lors partie de cet
Adam qui est changeant — parce que accablé de péchés et malheu-
TEUX ~— mus tu es partie du Christ, qui ful absolument exempt de
‘Ii':l!lqnlu du péché par la résurrection, n'en ayant méme fait aucon
epuis le commencement, parce qu'il convenait que cela aussi fill
ausst en lui i titre primordial ; mais par la résurrection, c'est comple-
lcml_tnlr qu'il regoit la nature immuable. Par conséquent, pour nous
au;:., il cunl?r[r[e la résurrection d'entre les morts et la participation
-ﬁrlmuﬂﬂ'uphhlllté. Mais dés que tu es remonté de 14, tu te revés
d'un vétement tout entier éclatant - il est le signe de ce monde

brillant et resplendissant, du penre e g
. d vie et d ; _
d'ijﬁ tu 5 pazsé par les HEH gl:l' e vie et de conduite auxguels

13. Tafobore pE Morsueste, Hom. Cal. XIV, sur le Raptéme, I, 25.
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Le baptéme introduit 'homme dans le monde nouveau ouvert
par In Résurrection. Monde mystéricux, duquel nous ne savons
que ce que Paul nous dit ¢d et I1a dans ses Cpitres, mais qui est le
monde du Christ, La condition humaine se wvoit transformée du
dedans par la présence de I'Esprit Saint, Elle retrouve son essence
profonde d'image, jaillie de I'amour du Pére et faile pour vivre
dans la communion avec lui: il faut « vivre pour Dieu, dans le
Christ Jésus » (Rm 6,11). Certes, cela ne s'accomplit encore
qu'en arrhes, mais 'homme est mis sur le chemin qui le conduira
vers le Pére, @ travers la symbiose pascale de I'action de I'Esprit
et de sa participation existenticlle personnelle & la Mort de Jésus.
Dorénavant, il ne s'agira plus pour lui de tendre vers un terme
extérieur 4 son mystére, mais d’approfondir et d’actualiser ce quiil
est déja devenu dans le fond de son étre: un fils adoptif du Pére,
appelé & I'héritage de la gloire, le frére du Christ. En ce sens,
Paul peut écrire aux Colossiens: « Vous Etes morts, et volre vie
s¢ trouve désormais cachée avec le Christ en Dicu » (Col _3,3],
Le terme du chemin n'est pas encore rejoint en pleine lumitre ;
pourtant, il se trouve déji planté dans le destin de I'homme. Ce
dernier est « passé » dans la grande bienveillance du Pére:
UEsprit de Dieu. Voili bien ce que disait la lettre aux Romains :
« Nous avons été ensevelis avec lui par le baptéme dans la mort
afin que, comme le Christ est ressuscité des morts par la gloire du
Pére, nous vivions nous aussi dans une vie nouvelle » (Rm 6,4).
Toutefois, cette « vie nouvelle » n'a pas encore atteint sa
perfection : si par la repentance et la métanoia il grave sans cesse
en lui la Mort de Jésus, le baptisé doit non moins entrer dans un
approfondissement incessant du don de I'Esprit. Cet approfondis-
sement, voild la marque de la Résurrection. Car, si sa vie entiére
est dorénavant « vic pascale », il faut que sy sigille précisément
le dynamisme qui fait passer le Serviteur de Dieu de la mort 2
la Vie nouvelle, donc la pointe formelle de la Pique, Or, pour lui,
Pétat de mort est intrinsequement li¢ & 1'Gtat de péché, Vivre en
ressuscité  équivaudra donc & vivre en conformité avec les
« meeurs divines », Dans ses homélies baptismales, Jean Chrysos-
tome ne cesse de revenir sur ce point, qui est central

Ecoutons tous, j¢ vous en prie, el vous qui avez €6 initiés autrefois,
et vous qui venez de mériter cette grice du Maitre, écoutons I'exhor-
tation de I'Apdtre qui nous dit: « Les choses anciennes sont
passées ; voici que toutes choses sont devenues nouvelles s. Oublions
tout notre passé, opérons le retournement de notre vie, ¢comme
des citoyens appelés & une vie nouvelle. Dans toutes nos paroles et
actions, considérons la dignité de celui gui habite en nous !,

14, Huir Catéchéses baptismales, 1V, 16 éd. A. WeNoER, 1957, p. 191.
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La réﬁ@rg‘uctiun baptismale ne se confond donc pas avec un
automatisihe\ froid, un « une fois pour toutes » sans rapport avec
le_déroulement quotidien de la vie humaine. Bien qu'elle ait déposé
daris Fhomme, déji, les arhes de la gloire, elle vewt s'actualiser
tout du long de l'existence par des actes qui engagent I'homme.

4 Eeluici dait vivre intégralement dans la puissance de la Résur-

1B LGP &

'@ﬁm’ﬂ‘_{r Jésus au méme titre qu'il vit (nous avons vu plus haut
pourquoi) dans la puissance de la Mort de Jésus. Par sa métanoia
¢t 5a repentance il entre dans la Mort du Seigneur, par la qualité
nouvelle de ses actes et de sa vie il entre dans la Résurrection.
T‘ellF est la loi pascale du mystére chrétien,

Situation de lension, mais qui permet de comprendre pourguoi,
lmﬁqu'::lir:lfﬁre chaque année le « mémorial » de la Résurrection
de son Seigneur, I'assemblée pascale a la certitude de vivre, elle
aussi, et pour clle, le contenu de I'Evénement. D'une part, tous
les baptémes célébrés durant I'année le seront dans I'eau consacrée
en plein ceeur de ce « mémorial », ce qui prolongera I'efficacité
de celui-ci jusqu'd la prochaine nuit pascale '®, D'autre part, 1a
gréce de la Nuit Sainte n'est autre pour I'Eglise locale quun renou-
vellement de sa propre participation baptismale & la Résurrection
du Seigneur, Elle vit la Résurrection en revivant hic er nunc, et
dans Ieg circonstances concrétes de sa fidélité, son baptéme. Elle
ressuscite aujourd'hui avec le Christ,

Dans I'Eucharistie de la Résurrection, cette participation au
¢ passage » de Jésus atteint son maximum de réalisme. D'une
fagon que dailleurs seule la Messe pascale réalise avec une telle
vérité. Car, si le pain et le vin eucharistiés portent le corps et le
sang de Jésus Jivré en sacrifice pour les péchés, ce sont pourtant
le corps et le sang ¢ pneumatiques > du Seigneur. Son COIpSs,
devenu corps de ploire ', L'humanité du Serviteur, dont le
martyre a élé agréé du Pére, et qui est passée dans la possession
des biens de I'Esprit dorénavant offerts aux hommes, Bref, lorsque
dans la communion cucharistique nous recevons le pain et le vin :

c'est son corps et son sang, par lesquels nous mangeons la nourri-
ture de l'immortalité, et par lesquels la griice de I'Esprit Saint
s'écuulnivers nous et nous nourrit, en vue de nous constituer immaor-
Iu‘h el incorruptibles en espérance. Par cux (le pain et le calice),
d'une manidre que nul ne peut dire. il nous améne @ participer aux
biens & venir. Alors purement, par la grice de I'Esprit Saint, sans

15. 11 ne faudrmit pas que la issi X i

permission de bémir 'ean baptismole avant
‘%mué baptémie f_usp pﬁ_rdre de vue cette référence ucra‘:numell: R
o ante que signifie 'msage de cetle eau consacrée en l'instant méme
ol In l;umrrnunimté mevivait I'Evénement de la Résurrection,
16. Voir I'Eucharistie, Pdque de PEglise, pp. 39-105.
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sacrements ni signes, nous serons nourris el deviendrons parfai-
tement immortels, incorruptibles et immuables par nature 7.

Le corps ct le sang du Seigneur ressuscité — « le corps ct le
sang du Christ, immortels, incorruptibles, impassibles ¢t immuables
par pature, comme il advint du corps de Notre Seigneur par le
moyen de la Résurrection » '® — sont donnés & ceux qu font
dams la foi le « mémorial » de 'Evénement. Les fidéles sont ainsi
conformés de fagon réaliste, quoique sacramentelle, au contenu de
ce quils célebrent. Tls deviennent mystériquement identifiés, au

lus profond de leur étre d’homme, & ce Seigneur Jésus dont ils
Gtent le triomphe, le passage de la Mort 3 la gloire. Aussi sa Féte
devient-clle leur féte. Sa Résurrection, leur résurrection.

Ce pain eucharistique est cependant un pain de route, un
viatique. Il offre aux hommes déja la chair glorifi¢e du Seigneur,
pour que I'espérance chrétienne s'en nourrisse, et soil ainsi comme
ensemencée de son terme. L'espérance donnée 1A ne se confond
pas avec un vague sentiment. Elle est une valeur concréte, inscrite
dans les actes de I'engagement baptismal dont nous parlions plus
haut. Lorsque dans la Nuit de Pliques le croyant a vécu en lui-
méme et pour lui-méme, par la liturgie du baptéme et de la Sainte
Céne, la Résurrection du Christ en devenant, grice au pain de
I'Eulogie, déja porteur des pages récls de sa propre résurrection,
il franchit alors une étape de sa marche vers le Pere. Tl peut alors
marcher avec plus de vérité dans la « nouveauté de vie ». Car la
Vie nouvelle, celle de Jésus ressuscité, a imprégné non seulement
son intelligence et son cceur, mais aussi sa chair, Clest tout son
étre, corps et esprit, qui a été rejoint par le Salut, Nul ne I'a mieux
dit que Cyrille d'Alexandrie :

Bien que corruptibles de par la nature de notre chair, nous aban-
donnons notre propre faiblesse par le mélange avec la vraic vie, et
nous sommes restaurés en ce qui est le propre de cette Eulogie, ln
vie. Car il fallait non seulement que 1'dme soit recréée par 1'Esprit
Spint en vue de la nouveaulé de vie, mais mussi que motre corps
lourd et terrestre soit sanctifié par une participation plus tangible
et plus homogene, et gu'ainsi il soit appelé & Uincorruptibilité 1%,

17. Trafooone ne Moesueste, Hom. Cat. XVl sur la Messe, 11,253
trad. cit., p. 575.

18. 1bid., 1L, 12, p. 553.

19, In Joan,, 6,54, Iib. 4, cap. 25 P.G., T3, 579-580.
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La compunion & latiente de la plénification de la Pdque

~Le « mémorial » ecclésial de la Faque porte encore unc auire
. dimension fue peut-étre nous avons tendance & oublier, pour trop

An réserver au mystére liturgique de I’Avent, Lorsqu'elle féte la

Esurrection, la grande « merveille » de I'dgapé de Dien pour
Phomme, I'Eglise est tendue vers 'accomplissement plénier de la
Pique de 'humanité lors de la Parousie du Seigneur,

On sait les graves difficultés euxquelles se heurte la théologie,
des quelle aborde le délicat probléme de I'Avenement du Fils de
I'Homme au terme de I'histoire. Faut-il, avec A. Schweitzer, parler
d'une eschatologie conséquente ou, avec C.H, Dodd et I.A.T.
Robinson, d'une eschatologie ¢ réalisée », « anticipéc », ¢ en cours
de réalisation » 7 Ou opter pour la solution de O, Culimann, centrée
sur la tension entre le déjd et le pas encore ® 7 Bien fue la position
de ce dernier semble la plus cohérente & Pensemble du donné
biblique, il ne nous appartient pas de nous prononcer ici en ce
domaine, qui nous conduirait d’ailleurs hors des limites de notre
sujet. Mais un point est s, qu'il serait difficile de ne pas recon-
naitre : 'euvre pascale du Seigneur Jésus se trouve actuellement
en un ¢€tat de tension, de marche vers une plénification, Paul
traduit cette certitude en évoquant un Avénement glorieux el
définitif de Jésus au terme de I'histoire, coincidant avec la résur-
rection des hommes, signe de sa victoire absolue sur la mortl. Et
#lors « quand toutes choses lui auront été soumises, le Fils lui-
meme se soumettra & Celui qui lui & tout soumis, afin que Dien
SOit tout en tous » (1 Co 15,28),

Or, il est clair que le « Dieu tout en tous » du Royaume défi-
nitif répond pour Paul & « la vie pour Dieu » du mystére bap-
tismal. L'euvre pascale de Jésus va, disions-nous, vers une telefdsis,
un achévement ol la Seigneurie du Christ éclatera en toute sa
Plénitude. Mais comment ? Dans le mystére de 'homme lui-méme.
Lintuition qu'a Iespérance humaine d’un achévement du destin
de _Ial personne en un au-deld de la mort, rencontre ici la foi
chrétienne en la plénification de I'euvre seigneuriale de Jésus. La
Fradition apostolique a, dans I'Esprit, la certitude d'une concor-
dance entre la parfaite manifestation de la qualité de Kurios, regue
par Jésus en sa Résurrection, et le total accomplisscment de la

20. Voir C.H, Down, The Parables of the Kingd, '

' edeen, Londres, 1935 The
fﬂuﬂi‘uﬂc Preaching and its Development, Londres, 1938 ; 1LAT. RomINson,
esis and Hiy coming, Londres, 1962: O, CuLLmass, Christ et le temps,

Neuwchitel-Pariy, 1957 ; Le e o "l i 1
it salur dang 'histoire, Weuchitel.Paris, 1966,
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destinée de humanité. C'est, en effet, pour reprendre les catépories
de Paul, lors de la résurrection de la chair que s'achivers I'office
du Kurios, quand tout se consommera dans la gloire do Pére.
Alors, ce qui dans le baptéme et 'Eucharistic n’avait été accompli
qu'inchoativement, en arrhes, recevra sa forme tolale et pleine.
D'une part, les corps ressusciteront incorruptibles : la puissance de
la Pique de Jésus les envahira, D'autre part, 'homme ne vivra plus
que pour Dieu: la réponse humaine au don du Pére sera parfaite.
Le Seigneur Jésus se manifestera ainsi veniment et définitivement
comme celui dans lequel humanité aura trouvé son sens, Ce sera
son triomphe, sa Parousie de Fils de I'Homme. Eclatement de Ja
Seigneuric et achévement de la destinée de I'hnomme coincident
donc. Le premier s'imprime en quelque sorte dans le second.

Lorsqu'elle célebre liturgiquement le Triduum pascal, I'Eplise
saisit, dans sa foi, les deux bindmes: Résurrection-haptéme,
Parousie-résurrection de la chair. D¢ méme qu'clle sait que féter
la Résurrection du Seigneur c'est aussi nécessairement féter sa
propre résurrcction baptismale, elle sait que se tourner vers la
Parousie du Seigneur c'est aussi nécessairement se tourner vers sa
propre glorification ultime. Or, tout « mémorial » implique que
la communauté liturgique regarde vers le futur, et implore Dien
de fairc surgir « ce qu'il a promis » et dont 'Evénement passé
est le gage. La Pique chrétienne porte, elle aussi, cette dimension
d'intercession pour la venue du Jour définitif ol le dessein du
Pére sera enfin pleinement réalisé. Elle ne se limite pas 2 un simple
arrét sur la « merveille » passée, ou & une simple bénédiction a
Dieu pour ce qu'il a fait dans le Christ et 'Eglise. Elle s'ouvre a
la totalit¢ du plan du Pére, du musterion tel que Paul lentend.
Elle est donc mystére d'espérance, Une espérance enracinée dans
I'Evénement de Piques, mais également dans le sceau de celui-ci
en chaque croyant. Théodore de Mopsueste I'a merveilleusement
exprimé, en un texte trés dense :

Clest par la seconde naissance du baptéme que nous espérons passer
effectivement & cette naissance redoutable, celle, dis-je, de la résur-
rection, Car celle-ci nous assure celle-ld qulen figures et en signes
nous avons sacramentellement par la foi. Et elle nous assure quoe
nous passerons de 'une & "avtre... Nous naissons d'abord en germe
par le baptéme, o'élant pas encore nés 4 la nature immortelle ob
nous attendons de passer par la résurrection, n'en ayant méme pas
pris la ressemblance. Mais lorsque, par la foi et espérance de ces
biens & wvenir, nous nous formons et modelons selon les moeurs
chrétiennes, aprés étre demeurés jusqu'au temps de ln résurrection,
alors, selon le décret divin, de la poussidére nous recevrons la seconde
naissance et prendrons cette nature immortelle et incorruptible,
quand Notre-Seigneur le Christ transformera le corps de notre
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humilité, selon la purole du bienheurcux Paul (Ph 3,21}, et qu'il
deviendra \i la ressemblance du corps de sa gloire %1,

©On notera 'aceent de Théodore de Mopsueste sur les mocurs
chrétiennes/ La tension Piques-Parousie qui, gravée dans le chré-

& tien, wp detient la tension baptéme-résurrection finale, se traduoit de

fai-non en une attente paresseuse, mais en un engagement pour
le Royaume. Il s'agil, bien entendu, de la vie personnelle du
fidéle qu'il faut mettre en conformité de plus en plus totale avec
PEvangile, mais aussi (et nous le percevons aujourd'hui peut-tre
plus lucidement que les Péres des premiers sideles) de Mengagement
apostolique. 5i, en effet, I'’Avénement définitif du Seigneur se
trouve lié & la plénification de son @uvre salvifique, il fant — le
croyant le découvre spontanément — que celle-ci passe dans le
monde. Elle l¢ fait par I'Alliance de la puissance de 1'Esprit de
Pentecdte et des efforts des disciples. La ¢ vie dans 1'Esprit »
donnée au baptéme, nourrie par I'Eucharistie, est donc une vie
toute située, et activement, dans la tenmsion qui pousse Piques
vers la Parousie. Et au plan de Uindividu, et au plan de la commu-
nauté ecclésiale comme telle.

Voili pourquoi le Triduum pascal est pour la communauté
locale le point de ressourcement de la vie selon I'Esprit en toutes
ses facettes, particuliérement en ses implications apostoliques.
L'Eglise se laisse imprégner du dynamisme de I'Evénement pascal
lni-méme, inauguration des temps de la Seigneurie de Jésus, laquelle
doit gagner de proche en proche jusqu'au terme de 1'Histoire. Et
cette imprégnation se traduit en une vie pour le Royaume. Au
sortir de la Sainte Nuit, la petite communauté ecclésiale, qui a
revéeu i la fois la Pique de Jésus et la sienne, porte, pour 1'actua-
liser. la puissance du Régne qui vient.

Conclusion

Comment eonclure, sinon en soulignant combien ce que nous
venons d’expliciter montre que I'Eglise se construit dans la Sainte
Pique. Celle-ci n'est pas simplement I'Evénement qui la domine.
Elle est ce qui la pétrit et la modéle dans la puissance de Dieu.
Peuple de la Pique, voili ce qui, aprés avoir caractérisé Israél,
caractérise aujourd’hui encore le rassemblement des sauvés, dans
lesquels vit et agit '"Esprit de Dieu,

21. Hom. Cat. X1V, sur le Baptéme, I, 28, pp. 459-461,
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