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~La procession des peuples
~oyers’la nouvelle Jérusalem

Is 60,1-6

PAR PIERRE GRELOT

Les chapitres 60 &4 62 d'Isafe constituent un petit livret qui a son
unité propre. A I'exception de 61,1-3 (vocation du prophdte) et
61,4-9 (adresse au peuple nouveau), le théme de la nouvelle Jéru-
sialem s'y développe sous diverses formes.

Tout le chapitre 60, avec son style un peu prolixe, semble reprendre
le texte du court oracle conservé en Appée 2.6-9, en appliquant i
la Ville sainte 4 la lumiére d'Is 49,14-26 et 54,1-17. 11 faut avoir tous
ces passages présents A Pesprit pour le lire intelligemment. Peut-8tre
faut-il le rapprocher de la dédicace du nouveau Temple, qui eut
lieu en 515 (cf. Esd 6,14.19-22). Mais derritére la Jérusalem histori-
gque, gui reprend alors sa place dans histoire sainte grice au culte
restauré, le prophéte entrevoit & I'horizon du temps une Jérusalem
idéale qu'il salue duns une effusion lyrique. Aprés P'avoir interpel-
Iée dans les vy, 1-3, il évoque la procession qui aménera toutes les
nations vers cette Cité sainte (vv. 4.9), puis il décrit sa gloire escha-
tologique (vv. 10-22).

La liturgie de 'Epiphanie n'a retenu de cet ensemble que les six
premiers versets. Clest assez néanmoins pour que les thémes essen-
tiels du morceau apparaissent clairement. Si les nations affluent
vers Jérusalem, ce n'est pas pour reconnaitre en elle une métropole
temporelle & laquelle elles scraient soumises politiquement ; cest
parce qu'elle est le lieu de In théophanic eschatologique, lorsque
Dieu vy manifeste sa gloire 4 la face de I'univers. Telle est la perspec-
tive dans laquelle il faut se placer pour lire tout le texte*.

1. Nous avons publié un commentaire plus démillé, portunt sur tout le chapiire
60, danz Acsembléer di Selgnenr, 1™ sbne, 13, po. 19-30,

-VERS LA NOUVELLE JERUSALEM

1. La manifestation de la gloire de Dieu (vv. 1-2)

Dans le v. 1, la lecture liturgique ajoute le mot & Jérusalem » au
texte d'Tsaie, pour que 'on sache clairement & qui s’adresse l'inter-
pellation prophétique ; Ie v. 13 montrera clairement qu'il s'agit bien
de la « Ville du Seigneur », la « Sion du Saint d'Isragl ».

Cependant ¢'est dans sa gloire eschatologique que le prophite
la contemple. L'emploi du théme de la lomiére dans les vv. 1-3
ne Inisse li-dessus aucun doute. En Is 9.1, le méme contraste entre
les téntbres et la lumidre était utilisé symboliquement pour évogquer,
d'une part, le climat de souffrance ol le peuple de Dieu se trouvait
plongé « aun premier temps » en raison de ses péchés, et d’autre
part, la joie & laquelle Dieu le fait accéder en le sauvant « au second
lemps ®.

Ici, ce sont tous les peuples de la terre qui sont plongés dans
I'obscurité (v. 2a) : symbole de 1"état malheureux auguel le Jugement
de Dieu condamne une humanité pécheresse, Dans ces ténébres
émerge ln Ville sainte, qui va bénéficier la premiére de la lumiére
du salut, pour devenir au milieu dex hommes I'unigque signe de la
présence divine, En effet, I'image de la lumigre qui se léve sur
Jérusalem comme une aurore (v. 3) regoit d’emblée une précision
dont la portée est considérable : « .. elle est venue, ta lumiére, et
la ploire du Seignenr s'est levée sur toi » (v. 1b).

Ce que Jérusalem expérimente, c'est donc la manifestation de Ia
gloire divine qu'ls 40,5 promettait au peuple de Dieu pour le con-
soler ¢ « Alors la gloire du Secigneur se révélera, et toute chair la
verra ». Dans le Message de consolation, cette théophanie grandiose
avait pour cadre le retour d'Isragl vers la terre promise, pareil 4
un nouvel exode : Yahvé cheminait & Ja téte de son peuple a travers
le désert. Ici au contraire, le retour en terre sainte est achevé, et
la gloire de Dieu se léve sur la Cité comme elle avait résidé sur le
Sinai au temps de la premigére alliance (Ex 24,16-17) : « Sur toi
le Scigneur se I&vera, sa gloire sur toi se montrera » (v. 2b).

Il n'est pas difficile de percevoir la résonance chrétienne de ce
texte. Au sens le plus littéral, il vise directement I’événement ot toute
'histoire préparatoire doit trouver sa consommation : cette mani-
festation de la gloire divine, sa contemplation directe par les yeux
humains, ce sera 'irruption de 1"éternel dans le temps, l'inauguration
du monde nouveau o Jérusalem n'aura plus besoin du soleil et de
la lune pour I'éclairer, puisqu'elle aura le Seigneur lui-méme pour
lumidre (cf. vv. 19-20)... Le Nouveau Testament dans son ensemble
n'est gque I'accomplissement de cette promesse, qui prend corps
en trois temps successifs,

Au premier temps, ln gloire divine s’est manifestée de fagon voilée
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> ‘dans 'humanité de Jésus. A travers ses miracles, elle a filtré suffi-
samment pour que ses disciples puissent la reconnaitre el croire en

i €In 2,11) : & Le Verbe s'est fait chair, et il a demeuré parmi
NG, el nous ayons v sa ploire, gloire qu'il tient de son Pére comme
Fils wnique »/(Jn 1,14). Cest pourquoi Jésus a pu se définir lui-
‘mﬁm,c. copnt « la Lumiére du monde » (Jn 8,12).

“Hin-instant, la mort a paru ensuite éclipser cette Lumidre. Mais
avec la résurrection de Jésus, elle a reparu sous une autre forme
au cceur du monde @ par la prédication de I'Evangile, « le Dieu qui
a dit: Que du sein des ténébres brille la lumiére, brille maintenant
dans nos cautrs pour faire resplendir Ja connaissance de la ploire
de Diew qui est sur la face du Christ » (2 Co 4,6). Mais ce second
temps n'est lui-méme qu'un long cheminement vers la réalisation
totale de la promesse divine.

Dans I"Apocalypse, le vovant décrit par avance la Jérusalem
nouvelle qui, au terme de Ihistoire, descendra du ciel avec en elle
la gloire de Dieu (Ap 21,10), et pour 'évoquer il ne trouve rien de
migux que de reprendre les termes mémes du texte prophétique
(cf. les réminiscences d'Ts 60 en Ap 21,10.23-26).

Ces trois niveaux auxquels le texte d’Is 60 trouve son sens défini-
tif nous renseignent sur 'objet réel de la liturgie de I'Epiphanie :
c'est la triple manifestation du Christ, en sa vie terrestre, dans son
Eglise, et lors de sa Parousie. Le mystére de PEpiphanie, inséré dans
histoire par la naissance du Christ, demeure donc une réalité
actuelle, mais notre espérance reste tournée vers sa plénitude finale.

2, Jérusalem, siene de la présence divine et d’unité
pour tous les hommes (vv. 3-6)

Considérons maintenant un second aspect du mystére @ la Cité
sur laquelle se révéle la gloire de Dieu. Dans la symbolique religicuse
de I'Ancien Testament, Jérusalem avait une double signification.
En premier licu, comme capitale nationale, elle élait le signe visible
de I'unité d'Isragl (cf. Ps 122,3) ; personnifiée sous des traits fémi-
nins (cf. Is 49,14s5; 51,17—52,10; 54), elle représentait le peuple
lui-méme puisque les Israélites étaient ses fils. Mais en outre, comme
capitale religicuse, choisic par Dieu lui-méme comme demeure (Ps
132,13-14), elle signifiait pour Israél la présence de Dieu au milieu des
siens.

Le texte d'ls 60 n'ignore pas le premier de ces deux. thémes :
Jérusalem reste la Mére dont les enfants dispersés se rassemblent
(cf. vv. 4.9), 1l s’agit donc d'une réalité authentiquement humaine,
bien qu'elle soit contemplée dans une perspective eschatologique ;
cette Cité est le symbole du Peuple nouveau qui doit bénéficier du
salut. Cependant la note nationaliste qu'on pouvait discerner dans
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plus d'un texte historique ou psalmique s'estompe ici singuliérement.
Ce ne sont pas sculement les Juifs dispersés (ses « fils ») qui revien-
nent vers Jérusalem du fond de leur exil (v, 4). Ce sont les nations
paiennes et leurs rois qui se tournent vers elle (v, 3) et arrivent
de tous cités en portant leurs teésors (vv. 5-7).

Serait-ce 1a une revanche du nationalisme religieux qui réverait
d’asservir 'univers & Israél 7 Non point, car la raison pour laquelle
tous les hommes viennent vers Jérusalem n'appartient aucunement &
lordre politique : c’est que la ploire de Dien se montre sur elle
(vv. 2-3). ¢n d'autres termes, qu'elle est powur fous les hommes le
signe de la présence divine ici-bas. La géographie symbolique qui
fait ninsi d'elle le centre du monde a une portée purement reli-
pieuse. Assurément, dans la logique des images, on voit les fils de
ses oppresseurs sincliner devant elle (v. 14) et rebitic ses murs
(v. 10). Mais l'unique activité qui sy déroule est le service cultuel de
Dieu. En conséquence de cette sacralisation totale, la nouvelle |
Jérusalem peut redevenic un signe d'unité pour tout le genre humain
réconcilié. Ce théme, qui fait pendant 2 la dispersion de Babel
(Gn 11), se retrouve dans d'asutres textes prophétiques (1s 2,14 ;
66,18-21 ; Za 14,16 ; cf. Ps 87).

Reprenant ici I'imagerie des pélerinages qui affluaient vers 'ancien
temple, le prophéte nous fait donc assister & un double rassemble-
ment : celui des Israélites dispersés (v. 4) et celui des nations divisées
(vv. 3.655). Tous sont enfin réunis dans le service du méme Dieu,
qui a manifesté sa gloire sur Jérusalem : e'est dans un but exclusi-
vement cultuel quon apporte vers elle « les richesses des nations »
{v. 5), « I'or et I'encens » de Saba (v. 6), car les pélerins venus de
partout « annoncent les lovanges du Seigneur » (v. 6c).

Cette Jérusalem nouvelle, le chrétien n'a pas de mal & la recon-
naitre : c'est « la Jérusalem d’en-haut » qui est « notre mére »
(Ga 4.26): c'est I'Eglise de Jésus-Christ, évoquée ici comme lieu
de D'épiphanie de Dien et comme rassemblement de T'humanité
réconciliée, La présence de Dieu en elle lui assure une sainteté qui
la rend attirante ; en retour, cette attirance d'origine transcendante
lui permet de dépasser le cloisonnement des nations et des peuples
et d'acquérir sa catholicité,

Dans Mt 2, 'évangile des mages amorcait ce théme universaliste,
qui est essentiel & la théologie de I'Eglise. Mais le texte d'ls 60, qui
lui est relié par la lituigie de ce jour, regarde aun-deld de la vie
terrestre de Jésus, Car la manifestation de la gloire de Dieu sur
Jérusalem s’est faite par la résurrection du Seigneur, et c'est 4 cause
de cela que I'Eglise s'ouvre aujourd’hui & Israél et aux nations
réconciliées (Ga 3,28).

Toutefois, I'Eglise elle-méme reste tendue vers une plénitude finale
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qui n’adviend qu'avee le retour du Seigneur : quand arriveront le
ciel nouveau et la terre nouvelle, quand la Cité sainte descendra du
ciel comme ung| fiancée parée pour son Epoux (Ap 21,1-2), cest
alors qu'achévera de s’accomplir la mystérieuse promesse du pro-
phete, ear « lgs nations marcheront 4 sa lumiére et les rois de la

wtepre viendrodt lui porter leurs trésors » (Ap 21,24).

insistance des textes sur cet hommage des biens de la terre,
offerts par les peuples en vue du culte de Dieu, peut sembler ana-
chronique : I'Eglise n’a-t-elle pas i offrir un « culte spirituel » qui
apparticnt & un tout autre ordre de choses ? Mais il ne faut pas
oublier quel est le sens de ce culte ; car ¢'est une fonction essentielle
de I'Eglise que de consacrer 4 Dieu le fruit du travail humain et
finalement toutes les valeurs dont vivenl les civilisations, Is 60
insinue l'idée 4 sa maniére, avec le langage symbolique que lui
offre I'expérience du culte ancien.

On voit donc que le texte liturgique de I'Epiphanie est admirable-
ment approprié 4 I'objet de cette féte : il en esquisse le théme duns
le cadre des promesses prophétiques.

LEVE LA TETE, JERUSALEM

Léve la téte, Jérusalem. Regarde la foule immense de ceux
qui construisent et de ceux qui cherchent. Dans les labora-
toires, dans les studios, dans les déserts, dans les usines, dans
I'énorme creuset social, les vois-tu, tous ces hommes qui pei-
nent ? Eh bien ! tout ce qui fermente par eux, d'art, de science,
de pensée, tout cela ¢'est pour toi,

Allons, ouvre tes bras, ton cceur, et accueille, comme ton
Seigneur Jésus, le flot, I'inondation, de la sdve humaine.
Recois-la, cette séve - car sans son baptéme, tu t'étioleras
sans désir, comme une fleur sans eau; et sauve-la, puisque,
sans ton soleil, elle se dispersera follement en tiges stériles.

TEILHARD DE CHARDIN?

1. Pierre Teflhard de Chardin : Le Millen Divin, Ed. du Seuil, 1957, pp. 201-202,

L’épiphanie du mystére

Ep 3,2-30.5-6

PAR JOSEFH PIERRON

Pourquoi I'Eglise a-t-elle choisi ce texte pour la féte de I'Epi-
phanie ? Quelle dimension eniend-elle par 1a donner & cette féte ?
Telle est sans doute la premiére question que se pose I'auditeur de
la Parole. En se référant & un texte qui parle du « ministére apos-
tolique », du service de I'Evangile, I'Eglise a le souci premier de
montrer que I'Epiphanie n'est pas le souvenir d'un fait passé —
les Rois Mages, la reconnaissance d'un Sauveur par quelques hom-
mes paiens — mais qu'il s’agit d'un mystére, donc d’une réalité
& vivre maintenant et dans notre monde. Ce n'est pas seulement un
exemple, un récit pieux, un modéle, mais une réalité que I'Eglise,
sous la conduite de I'Esprit, doit incarner dans son histoire,

Dans cette utilisation d'un texte de I'Ecriture est impliquée toute
une conception de la Parole de Dieu ; la Parole est une force active
qui intervient dans I'histoire, qui fait Ihistoire. La Parole devient
événement, gros de tout un avenir. L'Eglise ne veut pas sculement
aujourd’hui nous enseigner quelle était la conception que Paul se
faisait de son ministére, mais elle veut nous montrer I'Esprit de
Dieu actif dans un homme et une communauté, continuant ainsi
I'Incarnation, nous invitant & prendre au séricux la présence de
cette Parole en chacun de nous et dans I'assemblée chrétienne,
« Dieu s'est révélé i son peuple — et d'une manidre particulidre
a4 chaque génération — dans les faits de son histoire qui sont
devenus parole, aussi bien que dans une parole qui est devenue
historique » (von Rad). Le sommet et le centre de cette « épipha-
ni¢ » de Dieu a eu lieu quand « la Parole est devenue chair » dans
la personne de Jésus, le Christ, Paul, pour sa part, a bien conscience
de faire partie de I'histoire du salut ; il définit son role & partir des
exemples prophétiques et s'insére ainsi dans la grande tradition du
peuple de Dieu. Si I'Eglise donne A lire ce texte & ses communautés,
convoquées el rassemblées par Dien, ce n'est pas seulement pour
leur donner un exemple ancien, mais pour les inviter 4 se situer
dans celte histoire de la transmission vivante du Message de Dien,
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; Il est dane bon de voir comment Paul saisit son ministére de
PEvangile o du Mystére, et ensuite de prendre conscience de ce
que doit étre le role de I'Eglise apostolique aujourd’hui.

\Le ministére paulinien au service de I’ Evangile

L'{.r::’pf::{m'e. pour Paul, c¢’est avant tout la révélation du Mystére
de Dien. Certes le mot « épiphanie » n'est pas utilisé dans notre
texte, mais il est suppléé par des mots voising @ la révélation, la con-
naissance du Mystére. C'est le dévoilement du dessein de Dieu
sur Phumanité et le monde ; il s"est fait progressivement au cours
de I'histoire, non par I'enseignement d'un savoir abstrait, d'une
idéologie, mais comme un acte de Dieu créant une histoire de salut,
Cette histoire trouve son accomplissement dans le Christ qui est
tout & la fois le Premier-Né de toute créature (Col 1,15) et le
Premier-Né d'entre les morts (1,18).

Le Christ est done, dans sa personne, le mystére d’accomplisse-
ment, mais si tout est accompli dans la Téte quest le Christ, il
faut que cet accomplissement se réalise par son Corps qui est
I'Eglise, par I'activité créatrice de I'Esprit dans le cours du temps
et dans le monde entier, car justement le Christ est celui qui a
démoli toute barriere, tout particularisme. Il faut done que soit
dévoilé au grand jour le mystére d’accomplissement, qui vise le
rassemblement de I'humanité dans la fraternité des fils de Dieu
et la transfiguration du monde dépendant de I'activité de I'homme.

Au début de son épitre, Paul a tenté de définir cette réalité qu'est
IF mystére de Dieu, qui donne un sens & toute son activité aposto-
lique, ainsi qu'au rassemblement des croyants dans la méme foi.
Il I'a fait dans sa « bénédiction » (1,2-14) ol il déroule & grands
traits le dessein de Dieu. Profitant de I'occasion que lui offrait la
pricre d'intercession qui devait suivre toute action de grices, il en
souligne quelques aspects, plus ou moins contestés dans les com-
munautés auxquelles il écrit cette lettre : suprématic du Christ
(1,15-23), gratuité du salut (2,1-10), réconciliation de tous, Juifs
et paiens, dans le Christ (2,11-22).

Il s'appréte & conclure par une demande en faveur des paiens,
quand il éprouve le besoin de préciser son rdle d’apdtre au sein
de ce propos de Dicu sur les hommes (3,1-13). C'est dans ce dernier
contexte que I'Eglise a choisi notre lecture pour la féte de I'Epi-
phanie,

Paul qui vient de commencer sa pridre, s'arréte brusquement.
Certes, ces chrétiens qu'il ne connait pas personnellement, sont
au courant tant de sa conversion dautrefois que de son emprison-
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nement actuel — événements d’ailleurs liés dans Ihistoire de sa
mission —, mais sont-ils & méme de comprendre le sens vrai de
ces faits ? Clest pourtant, pour eu¥, et par eux, les paicns, que
51 vie 4 un sens, Dans sa pridre, ¢'est le « 4 cause de vous,
paiens... » qui a stoppé sa pensée... (3.1).

a) Sa personne et sa vie n'ont de sens que dans cette mission.
Le chrétien n'est pas celui qui réalise un type d’homme idéo-
logiguement défini, mais celui qui invente sa vie par I'Esprit &
partir d'une mission qui lui vient de sa foi,

Paul le définit excellemment an v, 2 ¢ & Car vous avez appris,
je pense, comment Dicu m'a dispensé la grice qu'il m'a confide
pour vous... ». Vocation ef mission sont étroitement lides: sa mis-
sion vient de la logique méme d'une foi qui cst toul 4 la fois une
grice et une détermination libre. Quand il a été saisi sur le chemin
de Damas, il s'est laissé saisir et depuis il est tendu pour saisir
(Ph 3.12-13), non pas pour lui mais pour les autres, Pris par le
Christ qui I'a libéré de tous les particularismes — du péché, de la
loi, de la morl —, il doit dévoiler par I'Esprit vivant en lui el dans
les communautés, le Christ qui n’est pas un homme duo passé,
mais qui est le Seigneur vivant. ressuscité, présent.

De ce fait, la personne de Uapdire et son wuvre sont done parties
intégranfes de I'économie du salut. Dieu a vouln avoir besoin des
hommes, dans le dévoilement du Mystdére qui est une histoire
continue, tendue vers un but (1,10; 3.9). L'Epiphanie ne se fait
pas par I'enseignement des livees, mais par la vie. S'insérer dans
ce courant, avoir conscience d'étre pris dedans, il n'y a pas la
vantardise mais fierté de la part de l'apbtre, dont les mérites n'en-
trent pas en ligne de compte, mais ol seule importe la bienveillante
miséricorde de Dieu qui s'est manifestée & lui. Si Paul se met en
avant, ce n'est pas & cause de son autorité apostolique, ni & cause
de ses mérites personnels, mais du fait de la signification que Dieu
a donnée & sa personne dans le déroulement de son dessein de salut ;
il est prophéte pour les mations, réalisant plus pleinement la voca-
tion d'un Jérémic qui a servi de modéle au Serviteur soullmnt
(Ga 1,15); il est le guide, le pilote, qui doit discerner pour ses
communautés la voie juste, qui porte le souci de toutes ses églises;
il est le prétre qui offre, comme seul sacrifice agréable, les « prémi-
ces » de la conversion des paiens.

Il précise bien d’ailleurs que cette grilce, cette présence du Christ
actif par son Esprit, n'est pas pour lui mais « pour vous ». Il pré-
cisera au v, 8 que cette grice esl justement « d’annoncer aux paiens
I'insondable richesse du Christ ».

L'événement de Damas a €1é¢ le « révélateur » qui, entrainant
sa conversion, a donnd un sens nouvean A sa vie, Certes, Paul est
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conscient y; caractére exceptionnel, miraculeux de I'événement et
il Pindique bien : « par révélation », mais cela ne fait que micux
souligner que le dévoilement se fait normalement par « 'audition
de la-Parole », par I'accueil du Message, qui sous-tend la vie de
la commungité, Et, dans les deux cas, c’est une connaissance
Fadicalement étrangére 4 la connaissance naturelle. Elle appelle
la Toi;

De cette rencontre avec le Seigneur ressuscité, nait la connais-
sance du Mystére. Paul en a déja parlé; il ne s’y allarde done
pas. Il suffit de rappeler que le Mystére n'est pas un enseignement
ésotérique, mais la manifestation du propos de Dieu sur les hom-
mes et le monde. Matériellement, le Mystére est la restauration de
Tout, par le rassemblement de tous et de tout sous l'autorité d’un
seul chef, le Christ.

Mais la connaissance de ce mystére n'est pas une donnée toute
faite ; elle suppose lintelligence, cette pénétration continuelle au
travers de toute une vie, C'est cette connaissance qui commande
toute la démarche apostolique, car la connaissance est une vie qui
va slapprofondissant dans le déroulement méme d'une histoire.
Connaitre, c'est étre de plus en plus conscient de "amour de Dieu
dans ln proximité d’une présence active. Connaitre le mystére,
c'est y pénétrer par la démarche d'une foi en éveil, dans une vie
de plus en plus donnée (1 Co 2,6ss).

b) Paul a nettement comscience du caractdre progressif de la
révélation du Mystére ; en particulier, il est conscient de la nou-
veauté du Christ, d'un avant et d’un aprés. Trois couples antithé-
tiques de déterminations distinguent les deux grandes périndes de
I'histoire de la révélation du Mystére.

Aux « autres générations » — terme biblique pour indiquer le
déroulement temporel — s'oppose le « maintenant » qui indique
bien le temps présent, mais surtout 'aspect eschatologique de cette
révelation, son caractére décisif et définitif, si bien que le « main-
tenant » garde pour mous toute sa valeur.

A la donnée de temps, Paul ajoute une distinction de personnes,
L'expression « fils des hommes » est hiblique. Elle était employée
dans la liturgic pour souligner la pauvreté de I’homme en face du
Dieu Tout-Puissant, Elle marque ici la distance qu'il v a entre eux
et le mystére dans lequel ils ne peuvent entrer par leurs propres
forces. Le sens dernier de "homme et de I'humanité vient d'ailleurs,
du Dieu qui s'est fait Jeur sauveur. A cet effet, il s'est manifesté
et il se manifeste « aux saints apitres et prophétes ». La formule
est inhabituelle si bien que les copistes ont hésité, '"ont transfor-
mée. On pourrait penser A trois catégories : « aux saints, aux
apdtres, aux prophétes ». Mais il est plus vraisemblable que 1'ad-
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jectif se rapporte aux deux catégories, « les apdtres et les prophg-
tes », qui constituent pour Paul deux charismes, garants & titre
spécial de la manifestation authentique de Dieu. Il pense donc
aux apitres et aux prophétes chréticns qui, au service de I'Evan-
gile, travaillent d’'une manidre spéciale & "&dification de la commu-
nauté chrétienne (2,20; 4.11).

Enfin, alors qu'il ne parlait pour le passé que de faire connaitre.
de communiquer, il définit I'épiphanie du mystére comme une révé-
lation dans {'Esprit. L'Evangile ne peut devenir une doctrine hu-
maing ; il ne peut rester quune manifestation dynamique de la
puissance de.Dien par 1'Esprit,

¢) Pour mieux [aire comprendre le mystére d’accomplissement
apporté par le Christ, Paul le définit sous un aspect qui le touche
en son ceeur de Juif, en méme temps qu'il fonde toute sa mission ;
le peuple de Dicu, rassemblé et convoqué par Lui, ne vise pas
seulement les Juifs mais fous les hommes, Le salut du Christ en-
globe Juifs et paiens en un seul Corps, 'humanité entidre en un
seul Corps. C'est un poini-test ol transparait au mieux pour lui
la plénitude apportée par le Christ qui libére de tout particularisme.

L’admission des paiens pose dans le régime sacral juif de tels
problémes, moraux, cultuels, sociaux que Paul une fois de plus
y insiste, tant son attitude peut apparaitre comme révolutionnaire,
voire scandaleuse pour les membres du peuple élu.

1l développe cette affirmation en trois propositions.

[Yabord, les paiens sont admis au méme héritage. L'héritage
du peuple de Dieu, c'était originairement la terre de Canaan. Elle
devait demeurer aux mains du Reste des fidéles (Dt 28,685 Ez
45—48). La terre d"héritage était le sacrement de la présence de Dieu,
le signe de sa protection, de sa miséricorde, de sa fidélité. Mais
derricre cette possession, c'est Dieu, la communion avee Dieu qui |
est le véritable héritage (Ir 10,16). L’héritage deviendra donc la
participation au Royaume de Dieu. Le Christ qui est le véritable
Reste d'Ismaél est I'héritier unique de toutes choses (He 1,2; Ph
2,9). Par I'Esprit du Seigneur, les croyants sont devenus les cohéri-
tiers du Christ (Rm 8,14-17) ; et les paiens, par la foi au Christ, peu-
vent étre admis & I'héritage. Avec les judéo-chrétiens, ils regoivent
done la charge de tout soumettre au Christ, pour que Lui soumette
tout au Pére, afin que Dieu soit tout en tous (1 Co 15,20-28).

Ensuite, Paul sait que cette réalité future est anticipée dans la
réalité de I'Eglise et il reprend une image qui lui est chére dans
ses €épitres aux Colossiens et aux Ephésiens, celle du Corps. L'Eglise
est le Corps du Christ, sa plénitude que lui-méme remplit (Ep 1,25 ;
Col 1.24); il en est la Téte qui assure croissance et unité (Col
LI&; Ep 1,24; Col 2,19). La séparation entre Juifs et Grecs ne
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veut donc plus rien dire dans le nouveau Peuple de Dieu, ot la
seule réalité est d'étre fils d’'un méme Pére.

Enfin, les paiens deviennent aussi bénéficiaires de la Promesse.
Llexistence’ d'fsraél a pour fondement unique et indestructible la
Promesse de/Dieu, quelles qu'aient été les modalités quelle a re-
Yetnesdansles promesses aux patriarches (Gn 12 ; 13 ; 15), dans la
comstitation du Peuple (Ex 19,5 ; 24.8), dans les promesses & David
(2 5 7) ou dans les annonces prophétiques. C'est dans le Christ que
Dieu a dit « oui » @ toutes ses promesses, qu'il les a accomplies
(2 Co 1,20). Pour Paul, la promesse a toujours été adressée a la
foi (Rm 4,13.16). Les paiens sont donc eux aussi bénéficiaires.

Il lui était dés lors facile de conclure en indiguant les moyens :
« dans le Christ Jésus », qui est I'héritier, Ia Téte du Corps, la
réalisation de toutes les promesses ; & par le moyen de I'Evangile »
qui est la Bonne Nouvelle de la présence effective de Dieu par
'Esprit du Christ ressuscité.

Le ministére apostoligue awjourd hui

Le meilleur commentaire de ce texte, pour notre temps, 56 trouve
dans la démarche conciliaire elle-méme ol I'Eglise a repris con-
science de ce que lui demande son Seigneur. Le mouvement vécu
est le méme que celui de Paul; on le retrouve tout spécialement
dans [& beau texte sur I'activité missionnaire de I'Eglise, qui élaboré
en fin de concile a profité de toute la richesse de la manifestation
de I'Esprit dans cette réunion des évlques.

L'épiphanie, ¢’est la réalisation actuelle, dans Thistoire, du des-
sein de Dicu, de ce que Paul appelait le dessein de Dien :

De sa nature, |"Eglise, durant son pélerinage sur terre, est missionnaire,
puisqu'elle-méme tire son origine de la mission du Fils et de la
mission du Saint-Espril, selon le dessein de Dien le Pére,

La mission de I'Eglise s'accomplit donc par l'opération an moyen
de laguelle, obéissant & l'ordre du Christ et mue par la griice de
I'Esprit Saint et la charité, elle devient en acte plénier présente &
tous les hommes et 4 tous les peuples... de telle sorte qu'elle leur soit
ouverte comme la voie libre et slre pour participer pleinement aun
mysiére du Christ (Ad Gentes. 2 et 3).

Les premiers responsables seront les membres du Collége épisco-
pal avec le Pape & leur téte, mais les chrétiens, selon leur charisme,
seront co-responsables de cette mission : « Celte tiche, c'est par
I'Ordre des évéques, 4 la téte duquel se trouve le successeur de
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Picrre, qu'elle doit étre accomplie, avec la pridre et la collaboration
de toute I'Eglise » (4.G., 6).

Le Concile a souligné en cffet que la mission est Iiée & la foi méme
au Christ. L'évangélisation est le dévoilement de la vie dont nous
vivons. Les croyants me le sont pas pour eux-mémes, mais pour
&tre un srene, visible et lisible du salut {A.G., 11). Nous retrouvons
ici la conscience d’appartenir par tout notre étre et par foute notre
vie & la manifestation de Dien dans le monde.

Clest la fierté de tous les croyants : elle ne doit pas toutefois
leur donner une conscience orgueilleuse d'appartenir anx « élus »,
mais au contraire leur donner le sens de I'exigence d’une telle
responsabilité. Tous les fils de I'Eglise doivent d'ailleurs se souve-
nir que la grandeor de leur condilion doit étre rapportée non & leurs
mérites, mais A une griice spéciale du Christ ; §°ils 'y correspondent
pas par la pensée, la parole et 'action, ce n'est pas le salut qu'elle
leur vaudm, mais un plus sévére jugement.

Ainsi se poursuit la manifestation, 'épiphanie de Dien dans le
monde. Par cette démarche, I'Eglise ne peut que suivre la voie
que lui a tracée son Seigneur, celle-ld méme qui a conduit Paul
depuis I'événement de Damas jusqu'a son emprisonnement :

Cette mission continue et développe au cours de Phistoire la mission
du Christ lui-méme, qui fut envoyé pour annoncer aux pauvres la
bonne nouvelle ; c'est done par la méme route qu'a suivie le Christ
lui-méme que, sous la poussée de I'Esprit du Christ, I'Eglise doit
marcher, c'est-A-dire par la route de la pauvrets, de 'obéissance,
du service et de l'immolation de sol jusqu'a la mort, dont il est
sorli victorieux par la résurrcction (4.6, 5).

Le but assigné 4 I'Eglise d’aujourd'hui est le méme, fondamenta-
lement, que celui qu'indiquait Paul : « L'Eglise est appelée de
facon plus pressante 4 sauver el & rénover toute créature, afin que
tout soit restauré dans le Christ et gu’en Iui les hommes constituent
une seule famille et un seul peuple de Dieu » (A.G., 1) Et cela ne
peut se faire que par I'accomplissement du commandement nou-
veau, qui exige I'amour sincére de tout homme, de tous les hom-
mes, de quicongue peut devenir mon ennemi el dont je peux
devenir 'ennemi, parce que cet amour n'est plus seulement sympa- |
thie humaine, mais traduction de 'amour de Dieu pour les hom-
mes.

L'Eplise, envoyée par le Christ pour manifester et communiguer
I'amour de Dien 4 tous les hommes et 4 toutes les nations, comprend
qu'elle a & faire une ceuvre missionnaire encore énorme... L'Eglise, afin
de pouvoir présenter 4 tous le mystére du salut et la vie apportée
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par Dieg,\doit s'insérer dans tous ces groupes humains du méme
mouvement \dont le Christ lui-méme, par son incarnation, s'est lié
aux conditions sociales et culturelles déterminées des hommes avec
lesquels il a) véou (A.G.. 10).

. L'Epiphanic se continue donc tout au long de ce pélerinage dans
Uhistoire-du monde, réalisant la Promesse du Seigneur, constituant
son Corps, en quéte de la cité future (Lumen Gentium, 9).

L'INVISIBLE APPARAIT

Aujourd’hui I'Invisible apparait
et celui qu'on ne voit pas se fait voir
afin de faire de nous ses voyants.

LITURGIE ARMENIENNE !

LA REVELATION DE DIEU

Le Fils montrait Dieu aux hommes : et & Dieu il montrait
’homme, Il sauvegardait 'invisibilité du Pére, pour que I'hom-
me n'en vint pas & mépriser Dieu et efit toujours un but vers
lequel il progresserait. D’autre part il montrait Dieu aux
hommes grice & mille dispositions providentielles, de peur
que I'homme, manquant totalement de Dieu, ne perdit I'atre.
Car la gloire de Dieu, c'est la vie de 'homme, Et vivre, pour
I'homme, ¢'est voir Dieu.

SAINT IRENEE ®

. Bénddiction des eaux de o liturgic arménienne de I'Epiphenie. Texie citd
par J.1 LEMARIE | La Manifertatfon du Seignewr, Puris, 1957, p. 529,

Z.Cbumt IInm}fm t dvbque de Lyon & In fin du n* sidele.

= Contre lex hérésier, 1V, 20, 7. Trod, de L. Duss = Print de o thd i
Paris, Ed. Fleurus, 1965, p. 170, SRR e,

Les mages et I'étoile

Mt 2.1-12

PAR SALVADOR MUNOE IGLESIAS

Mise 4 part la généalogie (Mt 1,1-17) qui est une sorte d’intro-
duction, I"évangile de I'enfance comprend, dans saint Matthieu, cing
épisodes présentés en référence i cing textes de I'Ancien Testament ;
Ia conceplion virginale du Christ (Is 7,14), 'adoration des mages
(Mi 5,1-3), la fuite en Egypte (Os 11,1), le massacre des innocents
(Ir 31,15) et le retour 34 Nazareth (avec 'énigmalique citalivn
attribuée aux prophites : « On I'appellera Nazaréen »).

Comme, par ailleurs, Matthien groupe les paroles du Christ en
cing grands sermons qui ont la méme formule de conclusion
(¢« Et il arriva, quand Jésms eut achevé ces discours, que.. »)7,
certains ont soupgonné l'auteur du premier évangile d'imiter inten-
tionnellement celui du Pentateuque,

Bien plus, on a cru découvrir de nombreuses coincidences entre
I'enfance de Jésus telle qu'il la raconte, et celle de Moise dans le
livre de I'Exode et la littérature midrashique. La naissance des deux
sauveurs d'lsragl est annoncée par un songe® et une prophétie .
L'annonce de cette naissance remplit de crainte Hérode et sa cour
d'une part, Pharaon et son peuple de I'autre *. De méme qu'Hérode
consulle les scribes, Pharaon consulte ses astrologues ® L'un et I'au-
tre tyrans décrétent un massacre d’enfants, auquel échappent mira-
culeusement les deux nouveau-nés qu'ils voulaient fire mouric®,

1. Sermon sur Ia montagne (5,1—7,28) ; conseils aux apdirés envoyés en mis-
sion (10,.5—11,1) ; discours en pamboles (13,1-53) ; dscours ecclésmstique (18,1—
19,1} ; discouwrs eschatologique (24,1—26,1)

2 Mt 1,20, Duns les Kgendes relatives & Moise, I révélation en songe  est
faite & Phomon (Targum de Jérusalem, Chronigue de Molic), & Miryam
(Ps. Philon, Sefer ha-Zikhronot, Chronique de Molse), & Ammm (Joskphe).

3. Mt 1,22 Chronique. de Moise, Mekhilin Ex 12,200: Joséphe.

4. Mt 2.3 Chronique de Moise, Jostiphe,

5. Mt 24 = Joséphe, Chronique de Moise, Targum de Jérusalem.

6. Mt 216-18 = Jostphe, Chromigue de Moize, Midrash Rabbah, Targum de
Jérusalem.
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Dans les deiix cas, le futur libérateur, aprés avoir fui son pays,
est averti pir\le ciel qu'il peut revenir parmi les siens, parce que
« sont morts ceux qui en voulaient A la vie de I'enfant® ».

Cest dans ke contexte littéraire, dvidemment artificiel quoique
\ - profondément théologique, qu'il convient de situer le récit de 1'ado-
\ dation des mages (Mt 2,1-12),

1 ﬁefﬁrféem de Judde

_ Les évangiles de 'enfance (ML 1—2 et Lc 1—2) répdtent avec
msistance que le Christ est de la race de David et qu'il est né i
Bethléem.

a) Quoi qu'il en soit de Ta pénéalogie présentée par Le 3,23-38,
sa signification sur ce point est des plus claires et Mt 1,1 dit expli-
citement : « Généalogie de Jésus-Christ, Fils de David, fils d'Abra-
ham * ». Mais il faut ajouter les témoignages explicites. Joseph est
présenté comme « de la maison de David » (Lc 1,38), et encore
comme « de la maison et de la famille de David » (2,4). Zacharie
exaltc la puissance de salut que le Seigneur a suscitée « dans la
maison de David ». Enfin 'ange annonce 3 Mare que Yahvé don-
nera au fils qui naitra d'elle « le trone de David son pére » (1,32).

Au cours de sa vie publigue, c'est comme fils de David que le
Christ est invoqué par les aveugles de Jéricho (Mt 20,30 ; Lc 18,35),
par la Cananéenne (Mt 15,22), par les foules le jour des Rameaux

(Mt 21.9.15 ; Mc 11,10) et lors de la guérison du démoniaque muet
(Mt 12,23) ¥,

b) Le fait de la naissance & Bethléem est en relation intime avec
Pascendance davidique du Christ. C’est ainsi que I'auteur de Le 2
explique le voyage de Joseph ¢t de Marie & Bethléem par la néces-
sité de se faire recenser dans leur ville d’origine. L’annonce de la
naissance faite par les anges aux bergers souligne expressément que
le Sauveur est né « dans la cité de David » (Le 2.1 1). Mt se contente
d'affirmer le fait, que les prands prétres et les scribes du peuple
savent annoncé & 'avance par le prophtte Michée (vv. 5-6).

Et bien que nous ne trouvions plus ailleurs dans le N.T. d’autre
affirmation relative & la naissance du Christ & Bethléem, la Croyance
de la communauté primitive sur ce point ne souffre aucun doute,
Le 1v* évangile résume en ces termes le résultat de la prédication
de Jésus lors de la féte des Tabernacles :

T. Mt 2, Ex 4,19,

B. La réduction anificielle des nombres de In liste & trois proupes de 14
Mt 1,17) parit elleméme correspondre & In valeur numérique des consonnes
qui forment le nom de David (4 -+ 6 + 4,

9 Cf. Ac 13,23: Rm 1.3: 2 Tm 28 ; Ha 7,13
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Dans la fouole, plusieurs gui avaient entendu disaient @ « Clest vrai-
ment lui le Prophéte | » D'autres : « C'est le Christ | » Mais d'autres
répondaient : « Le Christ viendrait-il de Galilée 7 L'Ecriture ne dit-elle
pas que c'est de la descendance de David et du bourg de Bethléem
que le Christ doit venir? = (In 7.40-42).

Or il est invraisemblable que Jean rapporte, sans rectification, de
tels commentaires qui semblent ignorer que le Christ est vraiment de
la famille de David et qu'il est de fait né 4 Bethléem, s'il y avait
eu quelque hésitation A ce sujet parmi les chrétiens.

La prophéiie de Michée

Conformément au genre particulier des premiers chapitres de
Mt, que mous avons noté au début, I'épisode de I'adoration des
mages est tout entier organisé autour de la prophétic de Michée
(5,1).

Le prophéte, contemporain d'Tsaie, a décrit, dans les vv. 11-13 du
chap, 4, les vains projets des nations (ici I'Assyrie) contre Sion.
Du v. 14 au début du chap. 5, Michée chante la gloire future de la
dynastie de David. A la forteresse de Sion (Bet Gader : 4,14), il
oppose la petitesse apparente d’Ephrata d'odr sortira le nouveau
David :

Maix tol, {Bethléem) Ephrata,

le moindre des clans de Juda,

c'ext de tol gue me nallra

celui qui deit régner sur Israil

ses origines remaontent aux temps jadis,

aux fours antigues,

C'est pourguoi Yahvé les abandonnera

jusgu'an jour of awra enfoné celle qui deit enfanter.
Atars le reste de sex fréres reviendra

aux enjants o Israif.

Il se dressera, il fera paitre son froupeau

par la puissance de Yahvé,

par la majesté du nom de son Didk,

Ny s'établiront, car il &lendra désormais son pouvoir
jusqu'aux extrémités du pays (Mi 5,1-3).

La mention de « celle qui doit enfanter » et le rapprochement
évident avec la prophétie de 'Emmanuel (Is 7) situent cette prophé-
tie de Michée dans des perspectives claires d’eschatologie messiani-
que. Face & la menace assyrienne, le prophéte console son peuple
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~ par Fespéimte du futur libérateur, descendant de David, dont il

déerit le régne) pacifique, fort et universel.

saint Matthieu attribue I'interprétation messianique et géographi-
que du texte de Michée aux grands prétres et aux scribes qui, con-
sultés par Hérode, désignent la ville. C'est en effet du Messic et de
Bethiéem gie entend la traduction du Targum :

C'est de toi Bethléem Ephrata, trop petite pour &tre comptée parmi
les villes de mille habitants de la maison de Tuda, que doit sortir le
Messie pour exercer son pouvoir sur Isragl, lui dont le nom est
désigné depuis le principe, depuis les jours du sidcle.

Et c'est & Bethléem de Juda que les légendes rabbiniques —
recucillies dans le traité Berachorh (11, zol. 5) du Talmud de Jérusa-
lem et dans Echa Rabbari (I, 16) — font naitre le Messie.

Saint Matthieu introduit de curieuses varantes dans le fexte de
Michée (v. 6). Ephrata (Bethléem Ephrata) devient Juda (Bethléem,
terre de Juda), ce qui a pour effet de mieux désigner la cité en la
distinguant de son homonyme de Galilée dans la tribu de Zabulon.
Le qualificatif de perite est expressément nié par I"évangéliste. Ainsi
la citation de Mt comporte une glose qui explique Michée, la juste-
ment ol la coincidence des textes ne semble pas parfaite. Michée
avait dit que Bethléem était « trop petite pour &tre comptée parmi
les villes de mille habitants », ajoutant cependant que d’elle sorti-
rait le Messie. Matthieu interpréte exactement ce sens prophéti-
que du texte en disant : &« Tu n'es nullement le moindre des clans
de Juda : car de toi... » Puis, la fin de la citation (« qui sera pasteur
de mon peuple Isro#l »), empruntée & 2 § 5.2, souligne le caractére
de S'ffmld David qui correspond bien 4 ce que sera le Messie
attendu.

Au temps du roi Hérode

La date de la naissance de Jésus, que nous ne pouvons détermi-
ner avec précision sur la base de ce qu'en dit Luc (2,1) & cause
des incertitudes relatives au recensement de Quirinus, peut étre fixée
approximativement & la Jumiére des indications de saint Matthieu.

Par Joséphe nous savons, avee toute la certitude désirable, qu'Hé-
rode est mort aux environs de Pique 750 ab urbe condita (I'an 4
avant notre ére), et que cette année-ld la Pique tombait notre
12 avril. La naissance de Jésus eut done lieu avant cette date, Mais
combien de temps avant ?

Cela dépend de I'intervalle qui s'est écoulé entre la naissance de
Jésus et Parrivée des mages d’une part, entre leur arrivée et la
mort du roi d*autre part,
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Or, Hérode tomba gravement malade et quitta Jérusalem — ol
il ne devait plus revenir — pour Jéricho, en septembre ou octobre
749. Ft comme Hérode ne semble pas avoir été encore malade
lorsque les mages arrivérent & Jérusalem, et qu'en tout cas il y était,
il faut dire qu'ils y vinrent avant octobre 749, sans que nous puis-
sions préciser davantage.

En outre, entre la naissance de Jésus et la venue des mages
on ne peut placer un laps de temps supérieur & deux ans (Mt 2,16)
ni inféricur & guarante jours. En effet, quarante jours aprés la nais-
sance de I'Enfant, sa Mére se présenta an Temple pour la purifi-
cation (Le¢ 2,22 ; Lv 12,2-8) : il n'aurait pas é&té prudent de sa part
— elle n*aurait du reste matéricllement pas eu le temps — de faire
cette démarche aprés le départ des mages et 'ordre regu par Joseph
de fuir en Egypte. Par ailleurs, on ne peut situer la purification
au retour d'Egypte, puisqu’il faut compter au moins six ou huit
mois entre la mort d'Hérode et le début du régne d’Archélaiis
(Mt 2.22).

Le Seigneur est donc né au plus tard en aolt 749, peut-étre un
peu avant ',

Des mages venus d Orient

Cette bréve indication, que saint Matthien suppose suffisante
pour ses lecteurs, a donné lieu dans la tradition chrétienne posté-
rieure & de nombreuses conjectures.

Les témoignages anciens varient beaucoup & propos du nombre
de mages. Deux parfois (fresque du cimetidre de saint Pierre et
saint Marcellin & Rome), trois (sarcophage conservé au musée du
Latran), quatre (cimetiére de sainte Domitille & Rome), voire méme
huit (un vase du musée Kircheriano). Les traditions syriennes et
arméniennes en comptent jusqua douze. Pourtant le nombre de trois
prévalut, peut-étre par référence aux trois dons offerts, — or,
encens, myrrhe, — ou parce qu'on en a fait les représentants des
trois races de Sem, Cham et Japhet.

Leurs noms actuellement requs de Melchior, Gaspar et Balthazar
apparaissent pour la premiére fois dans un manuscrit anonyme
italien duo 1x* siécle et dans un manuscrit parisien du vir® (sous la
forme de Bithisarea, Melichior et Guthaspa). Mais d’autres auteurs,
dans d’autres régions, avancent des noms tout & fait différents.

Leur condition de rois, qui manque totalement de fondement
historique, semble avoir été introduite par une interprétation trop

10, Dans I're chrélienne, introduite par Denys le Petit (Préface wo livre De
paschate : P.L., 67, 487) qui désigne 754 comme an 1 ap. 1-C, il ¥ a dong
ung erreur par défaur de quatie ou cing ans wu moins.
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littérale de P5\72,10 : « Les rois de Tarsis et des iles (lui) rendront
fribut. Les rois de Saba et de Seba (lui) feront offrande ». Tertul-
lich dont Vautorité est habituellement citée en faveur de cette tra-
dition, ne dit/ pas qu'ils étaient rois, mais « comme des rois »
(fere regex), Jamais ils n'appamissent avec les attributs royaux

“dafis B4k ehréticn ancien, mais simplement avec un bonnet phrygien

et véfus comme de nobles persans.

La diversité des témoignages se retrouve lorsqu'il s'agit de leur
lieu d'origine. Les uns les font venir de Perse, d'aulres de Baby-
lone, d’Arbic ou méme d'Egypte et d’Ethiopie. Pourtunt c'est
peut-étre sur cette question de l'origine des mages qu'on peut
parler avec le plus de certitude. Une précieuse indication archéolo-
gique du temps de Constantin témoigne en effet de l'antiquité de
la tradition qui faisait les mages originaires de Perse, Une lettre
synodale du concile de Jérusalem de 836 mpporie qu'en 614,
lorsque les soldats perses de Cosroas T1 détruisirent tous les sane-
tuaires de Palestine, ils respectérent la basilique constantinienne
de Bethléem : en voyant la mosaique du frontispice qui représentait
I'adoration des mages, ils les prirent pour des compatriotes & cause
de leur hahit 12,

Si I'on admet, comme il semble qu'il faille le faire, que les mages
de I'évangile étaient perses, on peut avancer quelque chose de plus,
touchant leur condition. Les mages de Perse, 4 l'origine, n'avaient
rien & voir avec les prestidigitateurs égyptiens, ni avec les astrolo-
gues chaldéens, ni en général avec les gens adonnés 4 la magie.
Duns les Catha el dans I'Avesta — livres sacrés du Mazdéisme —
magavain et mogu veulent dire « participants du don » (= la doctrine
mazdéenne) el équivalent & « des gens qui suivent la doctrine
de Zarathustra ». Cétait, suivant Hérodote (Histoire 1. 101), une
des tribus qui peuplaient primitivement la Médie, et qui. avee le
temps, forma une caste sacerdotale dédiée au culte de Ahura Mazda,
dans laquelle la doctring mazdéenne se conserva assez pure. Tous
les mages n'étaient pas prétres, mais tous les prétres devaient appar-
tenir & cette tribu. C'était une caste de sages, qui exergait une grande
influence sur les empereurs assyriens, chaldéens et mides. Parmi les
officiers qui accompagnaient Nabuchodonosor lorsqu'il prit Jérusa-
lem, Jr 39.3.13 nomme un cerfain Sereser qui éait Rab-Mag, cest-
-dire Prince ou Chef des Mages.

La religion de Zarathustra offrait d'intéressants points de contact
avec les croyances mosaiques et plus concrétement avec I'espérance
messianique de P Ancien Testament. Zarathustra avait enseigné I"exis-

1. Adv, Mardon 3,13 (PL. 2 367). CI. Adv. Jud, 9 (F.L., 2, 655)

2. CF. H. Vueewt of F-M. Anse, Bethidem, le sanciuaire de la Nanvicé, Paris,
Gubalda, 1914, p. 128
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tence de deux principes éternels {Ahura Mazda, principe du bien,
et Anra Mainyu, principe du mal) entre lesquels il vayait une lutie
perpétuclle pour la domination du monde, lutte qui devait s’achever
par la victoire définitive du bien sur le mal. Cette victoire serait due
surtout i Paide d'un Allié — saushyant — qui serait la « vérité in-
carnée » et qui devait naitre d’une vierge « qu'aucun homme n'au-
rait approchée ».

Cette idée d°Allié est, certes, postéricure & Zarathustra qui vécut
au vi* sicele avant le Christ, Elle peut donc étre la conséquence de
I'influence des espérances et des idées religicuses du peuple juif
lors de sa captivité 4 Babylone. Mais, méme dans I'hypothése
moins probable ol ce concept — reste de la révélation primitive —
serait antérieur aux relations avec les Juifs, I'attente de cet Allié
aurail pu s'identifier avec les espérances messianiques. Deés lors,
on se serait fait A l'idée que le Messie-Allié serait un roi des Juifs.

Le roi des juifs

« O est le roi des Tuifs qui vient de naitre ? » (v. 2). Cetle ques-
tion que les mages d'Orient allaient répétant dans les rues étroites
de Jérusalem, devait sonner aux oreilles des Juifs qui l'entendirent
comme un cruel sarcasme, Mais on comprend qu'elle troubla le
soupconnenx Hérode.

Pourtant, le fait qu'ils annongaient s¢ trouvait au cceur de cette
espérance du peuple hébreu, qui était déja amplement répandue
en dehors des frontiéres géographiques de la Palestine, Les Livres
Saints, traduits en gree deux sigcles avant le Christ, avaient diffusé
dans le monde entier I'espérance d'un roi qui devait venir de Judée.
Les historiens romains de la puerre des Juifs de 70 signalent comme
cause principale du fanatisme des combattants judéens, leur foi
aveugle dans leurs prophéties, Eux-mémes y croient, mais ils
pensent qu'elles ont été accomplies par Vespasien et Titus.

Tacite écrt :

Beaucoup étaient persuadés de ce qui éait dit dans les livres ancicns
des prétres, i savoir qu'en c¢ temps I'Orient devait exercer la supré-
matie, ¢t gue des hommes, venus de Judée, devaient dominer le
monde. Ces oracles désipnaienl Vespasien et Titus, Mais le vulgaire,
suivant en cela I'habituclle convoitise humaine, interprélant en sa
faveur cette félicité promise, ne se laissait pas persuader de la vérité,
pas méme par la preuve de ses adversités *".

13, Hisr. 5,13
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Et Sllé[{_{hg.: disait de son cité :

Dians tout I'Orient $'élait répandue une ancienne croyance d'aprés
Iak:_;u.at{n des hommes venus de Judée domineraient le :mmdu: Les
Iu.li_'ﬁ, mlf;frprétunt en leur faveur cet oracle, qui en réalité se réfere
#}!QQMM romiin (Vespasien), se révoltirent 14,

La question des mages est exac i
: st exactement dans la ligne de ce
croyance répandue dans tout "Orient. : i

L’étoile

Clest I'élément prodigicux du récit. Les mages se sont mis en
route parce :qu'ETﬁ ont « vit son astre se fever » (v, 2),

Il faut rejeter absolument toute identification entre cette étoile
el un phénomeéne naturel quelconque. Ni la conjonction de Jupiter
et de Sulum.r:. quot quen pense Kepler'®, ni I'apparition d’une
Cﬂl:l_!éh: ne saccommodent avec le récit de Mt Clest une étoile
qu |l; ont vue en Orient, mais qui ensuite ne s& montra plus jusgua
.fllérua.ag:m. Une éiu!_le qui, de Jérusalem & Bethléem, se déplagait au

It et & mesure qu'ils cheminaient, ot qui finalement s’arréta sur la
maison ol était 'Enfant (v. 9). Si 'on admet I'historicité rigoureuse
de Mt jusque dans ses détails, il faut nécessairement admettre Je
i:a;rg-:lﬁm préternaturel de cotte étoile,

. 9% par contre, on admet avec certains, — judice d"
Jugement définitil de 1'Eglise, — qu’on est f; s:?:sf;fiugl’;‘; dé;g}
ment midrashique introduit avec une intention pédagogique, scule
la connaissance de cette intention de I'auteur peut amener { une
€Xacte mterprétation théologique du texte. Dans tous les cas, I'étude
de cet élément du récit est de la plus grande impm:am.'e'

k D’emblée il faut dire que I'étoile des mages n'a rien A voir avec
Fimage littéraire de la lumiére qui resplendit dans la maison oir
Cst né un héros. 1 ne s'agit donc pas du méme phénoméne que
celui qui aurait accompagné la naissance de Moise . On ne péut
davantage rapprocher ce fait, des 48 augmentations de lumiére qu'on
remarqua dans le soleil le jour ob naguit Isaac ¥, et moins encone
d..es_[?l:énnméncs lumineux qui accompagnent habitucllement les g
pantions angéliques et les théophanies. Enfin, on ne peut sunggi-‘

14, Vespar,, 4. L'histori i i i
e ilaliont prl:gqu,;ﬂ?:;jlj ;l ;‘.IIZI;E;H: juif Flavivs-Joséphe s'exprime en termes
15, Opm_: arria, Francfon, 1858, vi, 346,
16, (.:f. Sota 12; Rabbah Ex.. ete.
= 1]:1": j_.ﬂfl.”!’::;rrﬁ;lﬁﬂhumi 43: La logion est attribué & Rabbi Chanina hen Levi -
sang i5 i i :
el Ry ,a 't nugmenta 48 fois la lumidre du soleil par rap-
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ici aux présages astronomiques qui motivérent les décisions drasti-
ques contre les enfants de Rome, ainsi qu'en témoigne Suctone *%.

1 est naturel, par contre, que certains aient identifié 1'étoile des
mages avec la lumiére messianique annoncée par Isaie :

Le peuple qui marchait dans les ténébres

a vu une grande lumidse;

gur les habitants du sombre pays

une lumiére a resplendi..

Car un enfant nous est ne,

un fils nous a été donné,

il & regu 'empire sur les épaules (Is 9,1.5; cf. 60,1-6 : épitre de
[ce jour).

Il est évident que dans ce texte il s'agit d’une lumiére métapho-
rique. Le thime messianique de la lumiére, qui remplit la littérature
de I"’Ancien Testament, tant canonique qu'extra-biblique, joue un
role important dans les deux récits évangéliques de I'enfance du
Christ. Mais cette lumiére s'y identifie toujours avec le Messie.

En d'autres termes, 'étoile de Jacob prophétisée par Balaam
apparait toujours personnifiée. Elle n'est jamais un phénoméne
atmosphérique, comme dans le cas des Mages. Rabbi Agiba appli-
que le texte de Nb 24,17 & Bar Koseba . Le Testament des douze
patriarches, en deux occasions, voit dans I'astre dont il est parlé
dans Nb — c'est une étoile, bien qu'on la compare au soleil — la
personne méme du Messie *. Pour les moines de Qumrin, c'est le
Maitre de la Justice qui accomplit la prophétie de Balaam *',

18 Cf, chop, M de la Fite Augurtind et chap. 36 de ln Vifa Neronis. Egalemant
notre Elude Los evangeliosr de la infancia y lar Infanclos de los héroes, dans
Estielios biblfear 16 (1957), pp. 536, apécialement pp, 22-28.

19. Taanit 4, 2, 67d.
M. On Ht dans Tess. Levi 18,3 = quand Dien suscitera la nouveau pritre « orfeftr

astrurn ipaivs in cale, sicut rex, iluminans lumen cognitionis in sole digi ; er
magnificablnr in orbe ferrarum wique ad  adummptionem ipains,  [pse resplen.
debit sicet sol in ferea of teller omnes tenebray quae sub cwlo sunf, ef eril pax
in omni ferra » (PG, 2, 1067).

Egalement dans Text. Juda 24,1 : & Ei post haec orletur nobiy astrum ex Jacob
in pace. er exsurgel homo ex semine meo, ut sol Jusdtice ambulans cum filiis
Rominun  in peeeseindine... Tune refulgebil sceptrum regni mel of a rodice
verirg nascelir propage ool inoeo ascender virga justifiae H‘fﬂﬂ'b[ﬂ » (PG, 2, 1083).

21. Le Document de Damas découvert & Qumeln, col. v, bgnes 13-21, dit :
¢ L'foile est celul qui étudie I Loi gui est venue de Damas, suivant ce qul
est derit N se l8vera de Jacob une toile, il surgira un seeptre d'leeail. Le sceptre
est |¢ principe de toute I congrégation: o au moment dé son apparition il
réduirn en mieltes tons les fils de destruction ». Bioile cf scopire sont distinets
iz, [1 semble que le sceptra soit le Mesde d'lsrafl,



28

EVANGILE

Qad (

Nous peéwsons pourtant qu'il v a une relati "Epi
de I'étoile@t) la prophétie -:JLEIR;J.!;LELm, sty e
Les fameuses prophéties (Nb 22,1—24.25) de ce devin d'Orient,
appelé par J¢ roi de Moab pour maudire Israiél =, ne peuvent se
comprendre/que compte tenu du genre littéraire prapre aux augures,
500 les £vificments futurs sont décrits avee des termes astrologiques
‘ ir{ﬁsda T'observation du Zodiaque, La parenté est évidente avec les
bénédictions de Jacob (Gn 49), apparienant elles aussi & la litté-
rature astrologique des augures *2,

La malédiction que Jacob adresse 3 Ruben commence par des
paroles qui font penser & Aquarius, dont le nom babylonien gu-la
signifie géant, et qu'on représentait avec un tonneau d’on sortaient
:I}?:Tﬁmnd.s jets d’eaun ; « ;é‘u seras mon premier-né et le fruit de la

smiere vigueur, sommet de dignité et d - ill:

e s s, 2 e force ; bouillant comme

\Lu hénét}mnun de Joseph avec ses allusions au taureau, aux
ficches, 4 I'arc et au pouvoir du pasteur d'Israél fail songer aux
constellations du Taureau, des Pleiades, et d'Orion.

Mfars il y a surtout la bénédiction de Juda, dans sa premidre
partie, qui nous oblige & penser A la constellation du Lion -

Juda est un jeune lion ;

:'.lr.' la proie, mon fils, tu es remonté;

il s'est accroupi, il s'est couché comme un lion,
comme une lionne : qui le ferait lever?

Le sceptre ne s'éloignera pas de Juda

ni le biton de chef d'entre ses pieds,

Jusqu'as la venue de celui & qui il est,

4 qui obéiront les peuples (Gn 49,9-10).

¢ Il n'y a pas le moindre doute, écrit Enciso, que ces paroles
promettent a la descendance de Juda la dignité royale. Mais elle
est décrite sous la figure de la constellation du Lion. L'uranographie
assyrienne connaissait cette constellation sous le nom de Ur-gi-la qui
signifie lionne ; et au nord de celle-ci il ¥ a un autre signe qu'on
i npput_{-,_f_a:u minor et qui en assyrien se nommait Ur-mah ou lion.
La_ position swivant laquelle I'amimal apparait dans la constellation
4 inspiré l'expression : assis comme un lion et une lionne. Et peut-
€tre que c’est la position plus élevée du Leo minor qui est 4 'origine
de la formule : *petit du lion, Juda, tu échappes & la caplure, mon

1 AT i 1
mi*':;.?ﬁm me fit venir d'Aram, le rol de Moub, des monts de Qidem »
Mﬂjh Er Excizo ‘l-"th-._Ifa_ estralld de Jesis, dans Por las senderos de la Bibila.
fadri -Buesniow Adres (Editions Stadinm}, 1957, . I, pp. 155160, Cela revient A
dire gue le camctire révélé des deux prophéties n'ost pas incompatible nvee
leur expression litléraire en images tirfes de listrologic.

LES MAGES ET L'ETOILE 29

fils'. Dans la poitrine du Lion il ¥ a une étoile Regulus, que les
anciens nommaient déja le roi. Clest & quei peut faire allusion le
sceplre ou baton royal que Juda, assis, tiendrait entre ses pieds 4. »

Dans les prophéties de Balaam se trouvent réunis les trois augu-
res de Jacob 4 Ruben, & Joseph et & Juda avec leurs motifs as-
traux : Ie roi, le sceptre, le taureau, le lion, les tonneaux d’eau,
les fAleches :

Yahvé son Dieu est avec lui;

chez lui retentit acclamalion royale.

Dicu le fait sortir d'Egvple,

II est pour lui comme des cornes de buffle...
Voici gu'un peuple se drésse comme uné lionne,
qu'il surgit comme un lion

il ne se couche pas qu'il n'ait dévoré sa proie

et bu le sang de ceux qu'il a tués (Nb 23,21-22.24),

Il s'est accroupi, il s'est couché,
comme un lion, comme une lionne &
qui le fern lever 7 (MNb 24.9).

Je le¢ vois, — mais non pour maintenant,

je I'apercois, — mais non de prés :

Un astre iszu de Jacob devient chef,

un sceptre se léve, issu d'Tsragl

Il frappe les tempes de Moab... (Nb 24,17) =8,

De ce qui vient d'étre dit, il ressort que lzs bénédictions de Jacob
et les vaticinations de Balaam appartiennent au méme genre litté-
raire : les augures en rapport avec le zodiaque. Mais dans la pensée
astrologique orientale, royauté et étoile vont de pair dans la cons-
tellation du lion, et plus précisément Pétoile qui brille dans la
puitrine de celui-la, celle qui est connue sous le nom de Repulus.
Cela expliquerail pourguoi les mages — qui, par ailleurs, connais-
saient peut-étre les prédictions de Jacob et de Balaam — parlent
tout naturellement, comme d'une chose bien connue, de I'étoile du
roi des Juifs.

L'épisode des mages nous offre une preuve de plus de Ja condes-
cendance providentielle de Dieu qui s'accommode aux dispositions

4. Op. cit., p. 157,

25, Lion, sceplre el floile se retrouvent dans immgerie symboligue de I"Apoca-
lypse : « 0 o remponé la victoire, Te Lion de In wibo de Juds, le rejeton de
Duvid » {5.5). - ¢ Le vainquenr, celdl qui restera fiddle & mon service jusgu'n In
fin, ju lui donneral pouvoir sur les oations | cest aves oo scepire de ler qu'il les
ménera comme on fracasse des vases d'argile | Ainsi moi-mPme j'al regu ce pou-
voir de mon Pére. Et je lui donnemi I'Elvile du matin » (2,26-28).
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particuliéses de ceux qu'Tl veut sauver. Aux bergers, gens simples
L tout pits & accepter sans difficulté le surnaturel, 11 envoie quel-
ques anges pour leur annoncer la naissance de Jésus. Il invite les
rabbins de Jérusalem, attachés a la lettre de la Loi, 4 se pencher
sur les prophétics qui parlent de son avénement. et cela & IMoccasion
de la guestion posée par les mages. 11 éveille la conscience d’Hé-
Tod€ indillérent aux questions religicuses, mais sensible aux dangers
de perdre son royaume, en lui faisant connaitre la nouvelle alar-
mante pour lui, de la naissance d'un roi des Juifs en dehors de son
palais, Enfin, pour les mages qui attendaient la venue d'un Messie-
Allié, dont Ta vie était, dans leur idée, associée aux cours d'une
ctoile, Il produit ce phénoméne extraordinaire dont les hommes
de science chercheront en vain A découvrir la nature. En cffet il
n'est pas objet des lois arides et inflexibles de Pastronomie, mais il
reléve uniquement de la loi ineffable et divine de son Amour condes-
cendant.

De Tor, de encens et de la myrrhe

L'épisode des mages s'achéve avec 'hommage qu'ils rendent &
'Enfant : Hs virent I'Enfant avee Marie sa mére (v. 11). T est cu-
rieux que les livres sacrés (Gn 3,15 Is 7 - Mi 5) comme les légendes
rabbiniques relatives & la naissance du Messie, limitent leur attention
4 sa mére, passant sous silence e pére. M.-J. Lagrange souligne ** :
« Cependant il serait forcé d’en conclure & une naissance virginale.
Le judaisme était embarrassé pour nommer le pere du Messie : il
était plus facile de laisser dans la pénombre sa mare dont la généa-
logie pouvait paraitre moins importante ».

Et tombant & genoux, (ils) se prostecnirent devant lui ; Puis, onvrant
leurs eassettes, ils lui offrirent en présent de Por, de Pencens et de
la myrehe (v. 11),

On se souvient en Israél de la visite fastucuse de la reine de Saba
au roi Salomon et de la somptuosité de ses présents ;

Elle apporta 4 Jérusalem de trés grandes richesses, des chameaux
chargés d'aromates, d'or en énorme quantité et de pierres précienses...
Elle donna au roi cent vingt talents d'or, une grande quantité
d'aromates et des pierres précienses ; la reine de Saba avait apporté
au roi Salomon une abondance d'aromates telle qu'il n'en vint plus
jamais de pareille (1 R 102.10;: cf. 2 Ch 9,1.9).

26, Le messfanisine cher log Juifs, Paris, 1909, p, 223,
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Cette magnificence passée apparait comme un présage de I'ére
messianique., Mieux encore que la Jérusalem de Salomon, la Jérusa-
lem messianique verra affluer vers elle les richesses des nations, spé-
cialement celles du pays de Saba :

Tous ceux de Saba viendront,
ils apporteront de I'or et de I‘cnccr_ls
et publicront les louanges de Yahvé (Is 60.6).

Convergeant vers Jérusalem, ces richesses y seront apportées en
hommage au souverain messianique, nouveau Salomon, dépassant
de loin la gloire de son ancétre :

Les rois de Tarsis et des iles offriront des présents,

les rois de Sheba et de Saba lui présenteront des dons;

oui, tous les rois se prosterneront devant lui,

toutes les nations le servironl...

Il vivia, et on lui donnern de 'or de Sheba (Pe 72,10-11.15).

Il n'est pas douteux qu'avec sa théologie allusive, Matthieu voit,
dans I'offrande des mages, 'accomplissement des prophéties messia-
niques. A ce point de vue, le détail des présents a moins d‘ impor-
tance que leur portée significative. Le livre des Rois parle d’aroma-
tes, d'or et de pierres précieuses: Isafe, d’or ¢t d'encens: Mat-
thieu, d’or, d'encens el de myrrhe. : _

Cette myrrhe fait penser a4 celle que Nicodéme emploiera pour
embaumer le corps de Jésus (In 19,39). D'oil Pr_,‘xpljmu'_}n: symboli-
que traditionnelle, qu'on trouve déji chez saint Irénée® et que
résume laconiquement Juvencus dans son fameux verset ;

Thus, aurum, myrrham, regique, hominique Deoque dona ferunt.
Héritiers de ces premiers Gentils, appelés & adorer le Messie nou-
vellement né, nous ne devons pas nous contenter de reconnaitre

froidement son titre de Messie, Notre adoration doit s'accompagner
de l'offrande généreuse de tout notre étre.

27, Adv. haer. 39,2, dans P.G., 7, 870.
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CONDUIS-MOI, DOUCE LUMIERE

Conduig-moi, douce Lumiire, A X

A travers les téndbres qui m’encerclent. Bapleﬂle dll SEI gl]eur
Conduis-moi, Toi, toujours plus avant !

La nuit est d'encre

Et je suis loin de la maison.
Conduis-moi, Toi, toujours plus avant |

) iere lecture : Is 42,1-4.6-7
Garde mes pas : je ne demande pas & voir déja Premicre lect ¢
Ce qu'on doit voir Ja-bas : un seul pas a la fois Deuxidme lecture : Ac 10,34-38
C'est bien assez pour moi. B : ATk 5 =17
: Année A : Mt 3,13-1
Je n'ai pas toujours été ainsj Evangile : ; TR .
Et je n'ai pas toujours prié Année B 1 Me 1, '!
Pour que Tu me conduises, Toi, toujours plus avant, Année C : Lec 3,15-16.21-22 ‘

J'aimerais choisir et voir mon sentier ; mais maintenant :
Conduis-moi, Toi, toujours plus avant!

Si longuement ta puissance m’a béni : |
i Strement elle saura encore |

Me conduire toujours plus avant .

Par la lande et par le marécage, |

Sur le rocher abrupt et le flot du torrent

Jusqu'a ce que la nuit s’en soit allée...

Conduis-moi, douce Lumigre,
Conduis-moi, Toi, toujours plus avant |

NEWMAN ?

S =,

1. J-H. Nawman ; Méditations ef pridres (trad, M-A. Parats, Pars, 1925),




«Yoici mon serviteur »

Is 42,14.6-7

FAR FRANCO FESTORAZZI
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Voici mon serviteur
que je soutiens,
mon &lu,

Mc 1911 par
i e5 mon Fils (serviteur 7)

ben-aimé (élu?),
Hue préfére mon fme, t a5 toute ma faveur,

J'u1 mis sur lui mon esprit. Il vit I'Esprit descendre sur lui.

En méme temps, par cette étude, nous chercherons i préparer
une meilleure compréhension des textes évangéliques. On a ici un
exemple intéressant de réflexion prophétique sur I"histoire :iu salut
considérée dans le développement des expériences de la foi. Au
centre de l.'i:'-”niii.'i. selon la perspective du N.T., c’est I'zlmr:uuhr d:]l
Pére qui agit par la médiation du Christ dans I'Esprit Saint

Probléme litiéraire et contexte historigue

Is 42 est le premier des quatre poémes (cf, 49.1.6 : -
13-_ —53,12), qu_i constituent 13 livret ﬁu « Scrse'itcur ;Iluﬁ‘t::lggﬁg’. fflzu
point de vue littéraire, les problemes principaux concernent I'exten-
sion de ces passages (nombre de versets : éventuellement autres tex-
tes du Deutéro-Isaie) et leur relation avec Is 40-—55,

l. Voir H. Cazntrss, I i
T R d;J{{;?;,prg.“ f:"?:;‘;-::r;:r.. Leur place, leur structure, leur

» o ; : vE LeEw, Dy Ebed Jahwel:
v;ﬂirf;:n.ruh;;n.dlﬁﬁ ;.J'. Corvens, Les origines littéraires des podmer du :5'1?-
lis sestution pi"nﬂ.q.- ;:::rﬁm:lnl lm' tll"i'.W}, Be: ks '!'E Serviteur de Yalvé, Very
ey g, ns Sacrn paging 1, Paris-Gemblous, 1958, pp. 434

« VOICI MON SERVITEUR » 5

Nous retenons comme plus probable I'opinion selon laguelle le
& liveet du Serviteur de Yahvé » se limile aux textes cités ci-dessus ;
nous pensons en outre que ceux-ci relévent d'une méme composition,
postérieure au Deutéro-Isaie.

On distingue en effet deux couches dans le Deutéro-Isaie, dont il
convient de préciser le contenu ¢t le contexte rédactionnel.

a) Le « livre de la Consolation &

Le titre se justific en partie par le ton général d’espérance, qui
s'affirme dés le début et constitue la trame de ce message prophé-
tique datant de 'exil de Babylone. Il s'agit toutefois d'une expé-
rience particulitre du Dieu vivant, nouvelle pour Ismiél. Comme
dans la premigre partie d'Isaie, Dieu est le Seigneur de I'histoire, le
« Saint d’Isragl » : le passé et le fulur sonl entre ses mains *. Tous
les hommes doivent reconnaitre ce domaine universel ; ce qui expli-
que les altercations avec les mations étrangéres et leurs divinités
impuissantes (41,21-29 ; 43,8-13 ; 46,6-8). lsraél a ici encore un role
particulier & jouer, parce gue Diev I's choisi comme son serviteur
(41,8); cc peuple doit donc se purifier de ses infidélités (48,1ss).

Or, au grand scandale de beaucoup d’Hébreux, voild que Dieu
présente un roi paien, Cyrus, comme instrument de la libération.
La forme de débat donnée aux oracles qui le concernent, témoigne
de I'opposition que cette idée suscite parmi les exilés (48.3-11). Et
pourtant, le dessein de Dieu, mystéricux et inaccessible (40,12ss) se
réalisera par I'intermédiaire de ce roi venu de I'Orient (41.2; du
Nord ; 41,25) : Cyrus devient alors 'oint de Dieu (45,1ss), son pas-
tenr (44.28), I'ami de Yahvé (48,14), envoyé pour libérer Isragl, le
serviteur bien-aimé,

b) Le « liveet du Serviteur de Yahvé »

Le contexte de ces poémes est trés différent @ il ne s'agit plus
de ramener le peuple exilé en Palestine (¢ c’est trop peu » pour le
Serviteur de Yahvé : 49,6). La mission du Serviteur consiste au
contraire A réaliser un salul universel, obtenu griice b sa révélation
qui culmine dans la souffrance et la mort pour le faire parvenir
4 la gloire. En Is 49,3, Dieu désigne Ismaél comme son Serviteur,
mais ¢'est un Israél transfiguré, purifié par 'expérience de l'exil,
idéalisé, qui devient dés lors un instrument dans la main de Dieu
pour remplir une mission nouvelle en vue de sauver le peuple de
Dieu et toute humanité qui doit en faire partie.

L’origine de ce message se situe donc mieux & I"époque de la crise
d’aprés 'exil. Le retour d'Israél, bien qu'il fit célébré comme un

2 Cf. A. Scroors, -Les chores antérieures ef les choses nouvelles duny les
oracles dewsdro-izaients, dons E.Th.L., 40 (1964), pp. 1947,
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nouvel quﬁg (43,18ss), avail €€ en [ait une désillusion, Une espé-
rnce nouvelle nait alors, qui s'exprime avec une telle force qu'on
:':j ;:;npn:wnn de vivre une période de rupture en quéte d’un avenir
idéal.

'Signification originaire d’Is 42,1-4.5-9

A notre avig, ces deux passages (vv. 1-4.5-9) font partie des deux
collections mentionnées plus haut. En d'autres termes, le premier
potme du « livret du Serviteur de Yahvé » se limite & Is 42,1-4,

L'introduction prophétique du v. 5 (¢ Ainsi parle Yahvé Dicu »)
marque le début d'une unité littéraire dont elle constitue un pro-
logue hymnique, bien dans le style du Deutéro-Isaie. Ces vv. 5-9 com-
portent une séric de paralléles significatifs avee les textes qui con-
cernent Cyrus ®, Il faut done en conclure que nous avons ici aussi
une description de Ia mission particulidre du roi de Syrie. Partant
de cette hypothese, nous présenterons I'exégdse séparée des deux
textes en les replagcant dans leur contexte historique.

a) s 42,5-9

Pour comprendre les vv. 6-7, et surtout comment Cyrus peut
étre dit « alliance du peuple », « lumiére des nations » (v. 6), il
faut tenir compte du texte entier.

Dieu se présente comme le Seigneur : c'est lui — et non point, de
toute évidence, les idoles impuissantes — qui dirige « les événements
passes » et les « choses nouvelles » (v. 9). I agit ainsi, parce qu'il
est Yahvé (v. 8). é

Les « événcments nouveaux » & venir relévent de I'activité libé-
ratrice de Cyrmus, qui est évoquée au moyen d'images décrivant
avec réalisme la condition misérable des exilés (v. 7). Clest dans
cette perspective qu'il faut replacer les expressions du v. 6 : Cyrus
est « alliance du peuple » et « lumiére des nations », précisément
parce qu'il intervient en libérant les exilés (cf. 49,8). En effet, grice
A cette libération, Dieu réalise une nouvelle étape du salut, une
nouvelle alliance, que Cyrus inaugure conerétement, Ce nouvel ordre
de choses devient un signe pour les peuples: aussi 'action de
Cyrus est-clle dite « lumidre des nations ».

b) Is 42,14

Tsraidl rénove et purifié est le nouveau Serviteur de Yahvé, son
« &lu », en qui il se complait (v. 1). La dernidre expression mise &

3. CI. par ex. Is 45,1413 ; 48,1485 1 ete. Voir A, Vaccann. T carini del o Serva

di tahve ». Uliime risonanze ¢ di A ;
193, pp. 221273, e ¢ discussiond, dans Miscellanen biblica, 11, Roma,
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part, nous retrouvons les termes qui décrivaient Isragél en exil
(41,8), Ce qu'il y a de nouveau, c'est la mission particuliére du Ser-
vileur, opérée par Yahvé (& que je souliens ») au moyen de son
esprit : « Il proclamera le droit aux nations » (v. 4b).

La physionomic du serviteur et sa mission correspondent i celles
d’un prophéte. L'élection (Jr 1,5 ; 23,21), le don de I'Esprit (Os 9,7 ;
2 R 29ss), la fermeté et la constance {vv. 3-4), en méme temps que
la discrétion et la patience avec lesquelles il s'acquitte de sa tAche,
autant de traits qui caractérisent le prophéte. Toutefois — cela ne se
déduit clairement que des autres poémes — 'objet et les destinataires
de la mission du Serviteur dépassent la sphére d'action habituelle
des prophites.

1l semble relativement facile de découvrir I'extension universelle
de sa mission : les nations (v. 1b); la terre, les iles, c'est-a-dire les
territoires paiens (v. 4). Tl est plus difficile de connaitre I'objet de
sa mission, Les termes mishpar (droit : vv. 1b.3b.4a) et forah (instruc-
tion-loi ¢ v. 4b) sont susceptibles d’interprétations diverses. A notre
avis, tous deux gardent en quelque maniére leur signification histo-
rique (référence A la Loi, don de Dieu au Sinai), mais en soulignant
I'aspect d'Alliance (signe de I'Alliance avec Dien); ils expriment
dés lors ce rapport caractéristique avec le Dieu vivant, qui se mani-
feste dans Dexpérience véeue de la religion historique d'Tsraél.

1 faut parcourir tous les chants pour comprendre le sens ultime
de la mission d'Israél, Celui-ci sait que le salut vient du Seigneur ;
auprés de Yahvé se trouve effectivement son « droit» (mishpat ©
49.4), et ce dernier se réalise grice 4 la « justice » salvifique (sdyg :
50,8) de Dien. Aussi In vie du Serviteur de Yahvé est-elle un signe
efficace de la présence salvifique de Dieu au milieu d’Israél, laquelle
lui fait surmonter victorieusement, par la glonfication définitive,
I'"épreave temporaire de la souffrance et de la mort (52,13ss).

1l devient dés lors plus aisé — méme en se limitant & Is 42,1-4
de comprendre comment [sraél exerce sa mission de salut auprés des
autres peuples : non pas tant comme un prophéte gui apporte un
message verbal, mais plutdt comme « signe », comme révélation
vivanie de la puissance salvifique de Yahvé. En lui, et surtout par
lui s’accomplit 'événement du salut, qui met en branle les peuples
et devient germe de rédemption pour I'humanité .

Signification rédactionnelle d'Is 42,1-7
Bien que la rédaction finale du texte laisse encore voir jusqu'a un

certain point les deux couches qui le composent, l'insertion du
« livret du Servileur de Yahvé » dans le « livre de la Consolation »

4, CI. 1. CorraNs, art. cli, pp. #ls.
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4 é1é faite pax une main habile qui a su unir harmonicusement et
avec art les deux compositions. Cela permet de comprendre les
objections de gertains exégites contre 'hypothése que nous avons
proposée. /

Nous_ pouvons maintenant interpréter toule notre péricope dans
Y&tiY Be-a rédaction actuelle. L'entreprise libératrice de Cyrus n'a
produit cette transformation extraordinaire, qu'attendait Tsraél, ni au
sein du peuple, ni davantage au profit des nations. Le retour d'exil
a été partiel et n'est peut-étre pas achevé. Du reste, c'est moins le
retour physique en Palestine (49,6ab) qu'un retour spirituel (v. 7)
qui doit intéresser I'Isra@l purifié. Alors vrmiment s'instaurera une
nouvelle Alliance du peuple de Dieu, et celle-ci deviendra un signe
de salut pour tous les peuples (v. 6 = 49,6¢cd).

Telle est donc la mission du Serviteur de Yahvé @ opérer cette
rénovation extraordinaire en se présentant lni-méme comme le type
idéal des rapports avee le Dieu vivant (vv. 1-4).

Qui est la Serviteur de Yahvé ? A cette question I'exégese a donné
les réponses les plus diverses. La description que nous avons donnée
fait apparaitre une piste de solution qui nous semble la plus proba-
ble. Tl s'agit d'une figure aux contours assez vagues, gui oscillent
entre le sens collectif et la personnalisation prononcée des 3° et
4¢ poémes.

Le Serviteur est explicitement identifié & Israél (49.3). mais ce
n'est qu'une partic d'Tsragl qui a mission de sauver tout le peuple
{49,5). Isaie, comme les autres prophétes contemporains, connait
bien la doctrine du « reste » d'Ismél. Le Serviteur de Yahvé, dans
cette direction, en représente l'apogée : il est le « reste » purifié et
idéalisé,

Il s'identific avee les justes d'Israél (53,11) ® dont histoire a offert
quelques modéles, en particulier Jérémie ; le Serviteur de Yahvé
en est cependant une transfiguration,

Voild pourquoi, outre la tension entre le sens collectif et le sens
individuel, on trouve aussi une idéalisation du temps présent, proje-
tée vers 'avenir. En d’autres termes, Iz Serviteur de Yahvé, dans
tout le « livret » qui le concerne, ne se sépare jamais complétement
de I'Israél historique, tout en ayant sans cesse tendance 4 le dépasser.

!":.‘Lvn texte cité est un des indices du rapport qui existe entre le théme du
sarvitenr do Yohvé of celul du juste souffrant. L'éode de cette relation ='avdre
tes utile pour comprendre Ia physionomie du Christ, spéclalement dans les rieits
de In Passion. Yoir X. Léos-Duroun, Pasgon, dans Dict. de lo Bible Suppl.,
vi (1960), 1420,

¢ VOICI MON SERVITEUR »

Conclusion

Cette présentation du texte est ouverte & la lumitre de la réveé-
lation chrétienne. .

Is 42,1-4 correspond bien au premier stade de la révélation bap-
tismale : celle probablement qu'a comprise Jean-Baptiste, et dont il
est témoin (Jn 1,29-34) . A ce stade, le Christ se présente comme le
Serviteur de Yahvé, parce qu'il révéle le Pére et son dessein de
salut qui établit de nouveaux rapports avec les hommes (I"authen-
tique religion chrétienne).

La dimension collective du théme n’a pas moins d’importance :
I'Eglise continue la mission d'Israél (qui passe par l'expérience du
Christ), comme signe du salut pour les nations,

LA ROUTE DE L’ESPRIT

C'est pour nous que le Christ a été baptisé, lorsgu'il a rem-
pli notre baptéme de lumitre, de vie, de sainteté, et qu'il s'est
fait 1a route de la venue de I'Esprit sur nous, car I'Esprit est
venu vers lui comme sur les prémices de notre race, afin de
passer aussi sur ceux qui sont de la méme race lorsqu'ils sont
rendus parfaits par le baptéme.

SEVERE D'ANTIOCHE ?

f. Of. M-E. Boismarp, Du bapréme 4 Cana (Jean 1,19—2.11), Puris, 1956,

pp. 4369 : 1. pE 1A Povmms, Ecco PAgnello di Dis, duos BO,, 1 (1959),
pp. 1GI-169.

7. Sévire d'Antioche @ &véque d'Antioche nn début du vi* mécle, - Homdflie sur
PEpiphanie, dans Parr. Or, 23, p. 36,




Dieu/l’a oint d’Esprit Saint

Ac 10,34-38

PAR JACOUES DUPONT

Comme les deux discours de Pierre au peuple de Jérusalem (Ac 2,
14-40 ; 3,12-26) et ses deux discours devant le Sanhédrin (4,8-12 ;
5,29-32), comme aussi la prédication de Paul dans la synagogue
d’Antioche de Pisidie (13.26-41), le discours de Pierre chez le cen-
turion de Césarée (10,34-43) consiste essenticllement en une procla-
mation de la résurrection de Jésus : non seulement du fait, mais de
la signification qu’il a pour le salut des hommes.

Ces six discours sonl construits sur le méme canevas, dont on
trouve d'ailleurs I'ébauche au chap. 24 de 'évangile de Lue. TUn
exorde assure le rattachement du discours & la situation dans laquelle
il est prononeé : au chap. 10, ce réle revient aux vv. 34-35, Un rap-
pel du ministére terrestre de Jésus (ici, vv. 36-38) sert d'introduction
A la proclamation de I'"événement pascal (vv. 39-42), dont la portée
est ensuite éclairée par les Ecritures (trés bref ici @ v. 43a). On ter-
mine par la promesse de la rémission des péchés en faveur de ceux
qui accueillent le message (v. 43b) %

La péricope que nous avons & commenter se limite donc aux
préliminaires d'un discours centré sur le message pascal : elle n'en
retient que 'exorde de circonstance et ce que Pierre dit du minis-
tére terrestre de Jésus. Le choix de ces versets pour la commémp-
ration du baptéme de Jésus est manifestement lié aux mots du
v. 38 : @ Commenr Dien 'a oimt d' Esprit Saint et de puissance »,
olt 'on a reconnu une allusion & ce baptéme.

I. DIEU EST IMPARTIAL (vv. 34-35)

Les premiers mots de Pierre traduisent la legon qui se dégage du
técit préeédent. Le cas de Corneille illustre un enseignement qui est
d'abord présenté de maniére négative : &« Diew ne fait pas acception

1. Pour pluz d'explications, volr notre &tmde d'ensemble sur Fex disconrs de

saind Pierre dony lex Actes dex Apdirer, dans Journdes Bibligues de Louvaln 1968
(recucil dédié & In mémoire de 1. Cerfaux).
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de personne » (v. 34), puis sous forme positive : « En foute nation
celui qui le craint et pratique la justice lui est agréable » (v. 35).

1. Dieu ne fait pas acception de personne (v. 34)

Notons d’abord que la formule # traduit une doctring tradition-
nelle. Paul la rappelle & propos de ceux qui détiennent 1'autorité
dans I'Eglise (Ga 2.6), 4 propos de la différence de condition des
maitres el des esclaves (Col 3.25; Ep 6,9) et de Ia distinction entre
Juifs et Gentils ; & Gloire, honneur et paix pour quiconque pratique
le hien, pour le Juif d’abord, pour le Gree ensuite ; car devant Dicu
il n'y a pas acception de personne » (Rm 2,10-11). Pierre rappelle
aux chrétiens qu'ils « invoquent comme Pére celui gui, sans accep-
tion de personne, juge chacun selon son cuvre » (1 P 1,17).

L'expression caractérise d’abord limpartialité qu'on attend d'un
juge. 1 Ch 19,7 rappelle aux juges qu’ils doivent craindre le Seigneur,
« car il 'y a pas d'injustice auprés du Seigneur notre Dieu, ni
pour faire acception de personne, ni pour accepter de présents ».
L'expression fait image en hébreu ; elle décrit le geste de celui qui
i léve le visage » de quelqu’un, qui a égard au visage, & I'apparence,
4 la condition extéricure.

S¢ trouvant devant Eliab, le fils ainé de Jessé, Samuel recoit
l'avertissement : « Ne considére pas son aspect et la hauteur de sa
taille, car je I'ai écarté, Dien ne regarde pas comme I'homme : car
'homme regarde le visage, mais Dicu regarde le coeur » (1 8 16,7).
Le mot abstrait « personne » rend mal le sens concret de prosépon,
qui indique le visage. Disant, & propos de Comneille, que « Dicu
ne fait pas acception de personne », Pierre reprend la méme idée
en 15,8 en précisant : « Dieu qui connait les caurs », Voild pour-
quoi Dien juge impartialement : sans s'arréter aux apparences, il
voit le fond du coeur.

La justice impartiale n'est pas neutralité égalitaire, Ayant & assu-
rer son bon droit & chacun, elle se doit de protéger d’une maniire
toute particuliére les faibles dont le bon droit est toujours menacé.
C'est ce que rappelle Dt 10,17:18, le texte auquel Pierre se référe
peut-étre plus directement : « Le Seigneur votre Dieu est.. le Dien
grand, puissant et redoutable, qui ne fait point acception de per-
sonne et n'accepte pas de dons, qui fail justice & 'étranger, A 'or-
phelin et & ln veuve; il aime I'étranger ¢t lui donne pain et véte-
ment ». Notons cette situation privilégiée de I'étranger, le gér (pro-

2 CL E. Lowse, art. prosdpolémpsia, Theol. Wirterh, zum N, w1 (1959),
P T80s, Mous n'avons pas trouvé trés &clairante hypothise de C. Pegror. La
leciure synagogale d'Exode xxt l—xxn,21 et gon infuence sur la Siéraivre néo-
testamnentaire, dans A la rencongre de Dien, Mémorial Albert Gelin (Bibl. de In
Fac. Cath. de Lyon, £), Le Puy, 191, pp. 223239 (236g).
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sélytos) *, Etabli & demeure dans la terre d'lsraél sans appartenir
at peuple hébreu, il n'a pas de protecteur naturel. Le Dieu d'Isragl
sechargera donc de sa protection. De son ¢ité, cet homme 8'asso-
ciera généralpment, dans une mesure variable, an culte du Dieu
dont i1l est UHOte,

(Aolefintle la période juive les termes subiront un changement de
sens (res significatif : on réservera I'appellation de gér, ou « prosé-
Iyle », aux étrangers qui se sont convertis au judaisme en accep-
tant la circoncizion et les observances légales. Dans cette aceeption
nouvellz, Corneille n'est plus un « étranger » favorise de la protec-
tion divine garantie par le Deutéronome. La perspective de Pierre
dans le discours de Césarée lui fait retrouver I'attitude du législa-
teur pré-exilique, qui est aussi celle des prophétes.

2. Qui est agréable a Dieu? (v. 35)

L'originalité du v. 35 vient de son emploi de 1'abjectif « agréable »
(dekfos) . Ses résonances sont typiquement cultuelles, disons méme
rituelles. A la question de savoir comment on peut se rendre agréa-
ble 4 Diey, le Lévitique répond : en offrant en sacrifice un animal
qui n'ait aueun défaut (cf 1,3 ; 19,5 ; 22,18-29), Seule une victime
irréprochable peut plaire & Dieu et lui rendre agréable celui qui
I'offre. Peu & peu, les prophétes ont fait comprendre 4 Israél qu'on
se rend agréable & Dieu, non par des sacrifices, mais par 1'obéissance
4 sa volonté, par une conduite conforme & la justice (cf. Pr 11,20 ;
158 16,7). Cette spiritualisation n’empéche nullement qu'on reste
sensible aux résonances cultuelles de Dadjectif. Clest ainsi, par
exemple, que Paul se dit « charzé du service sacré de I'Evangile de
Dien pour que l'oblation des Gentils, sanctifiée par I'Esprit Saint, loi
soit agréable » (Rm 15,16), qu'il considére les dons des Philippiens
comme « un parfum de bonne odeur, un sacrifice agréable a Dieu
et qui lui plait » (Ph 4,18) ; que Pierre parle des chrétiens comme
d'un ¢ sacerdoce saint, en wvoe d'offrir des sacrifices spirituels,
agréables & Diea par Jésus Christ » (1 P 2,5).

Qu'il faut dopner & I'adjectif la méme valeur en Ac 1035, on
s'en rend comple par 'expression paralléle, évidemment empruntée
au vocabulaire sacrificiel, que le v. 4 préte & 'ange : & Tes pridres
et tes aumones sont montées en mémorial devant Dieu » ® Mieux
que sa variante du v. 31 : @« Ta pridre a é1¢ exaucée et tes aumdnes

3. CL K.G. Kinm, art. provélytor, Theol. Wirterh. zum N.T., v1. pp. T27-745.

4. qgrq'gw' GRUNDMANN, ort. dekros, Theol. Wéorterb., zum N.T., n (1935),
PR 270,

5 CL W.C van UMk, De achiergrond en betekenis van Hondelingen 104 en
35, dans Nederlands Theologisch Tijdscheifr, 3 (1949), pp. 260-283 et 336-354,
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ont &été remémorées devant Dien », la formulation du v. 4 évoque
le sacrifice de « mémorial » (cf. Lv 2,2.9.163 5,12 6,15, Si 356,
38,11 ; 45.16), auquel la priere est déjia assimilée en Tb 12,12. On
fera aussi le rapprochement avec Le 1,75, ol 'emploi du verbe
fatreud est significatif : « Pour gque nous accomplissions son culte
en sainteté et justice devant loi tout au long de nos jours ». La
piété et les bonnes ceuvres de Corneille (10,2.4.22.31,35), qui le font
ressembler aux parents de Jean-Baptiste et an vieillard Siméon
(Le 1,6 2,25), le rendent « agréable » 4 Dieu comme aurait pu
le faire, dans une perspective plus rituelle, un sacrifice irréprochable.

La pointe du verset peut 4 présent prendre tout son relief. Le
présupposé d'un culte agréable & Dieu est qu'il soit rendu par des
hommes qui appartiennent au peuple sacerdotal (cf. 1 P 2,5.9). La
surprise de Pierre vienl précisément de ce que ce présupposé ne
se vérifie plus. Dans sa déclaration, "accent se place sur les premiers
mots : « En foute nation ». Il n'est pas nécessaire d’appartenir &
Fsraél pour pouvoir rendre & Dien un culte agréable ] L'idée sera
reprise au versel suivanl @ « Clext Iui le Seipneur de tous », pas
seulement des Juifs mais aussi des Gentils. Elle revient encore dans
la finale du discours : « Tout (homme) qui ¢roit en lui recevra la
rémission de ses péchés » (v. 43). 1l n'est donc pas nécessaire d’étre
Juif ou de se faire Juif pour étre agréable & Dieu, pas plus d'ailleurs
qu'il ne suffit d'8tre Juil si on ne craint pas Dien et n'accomplit
pas la justice.

Derniére précision : le probléme soulevé ici n'est pas celui des
conditions & remplir pour &tre sauvé. Pierre ne dit pas que la piété
ot la justice suffisent & assurer le salut, indépendamment de toute
autre considération, Le probléme serait plutdt celui des présupposés
de la foi : il y a des dispositions religieuses qui, rendant "homme
agréable & Dieu, attirent dune certaine manidre la griice de la foi,
i laquelle le salut reste attaché (cf, v. 43).

II. LA MISSION TERRESTRE DE JESUS (vv. 36-38)

1. Le message de paix (v. 36)

« La parole qu'il o envovde aux fils d'Isragl annongant la bonne
nouvelle de la paix par Fésus-Christ : ¢’est lui le Seigneur de tous. »
Ce v. 36 compie parmi les textes les plus difficiles du Nouveau
Testament °.

6. En dechors des commentaires, grommaires el dictionmuires, conlenions-nous
de sigmader @ J. Combuw, La paix dans la théologle de saint Lue, dans Epfiam.
Theol, Lov,, 32 (1956), pp. 439460 ; U. Winckess, Kerygma und Evangelivm bef
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Le prentier\, mot « la parole » est & 'accusatif. E. Jacquier énu-
mére neuf explications différentes ¥ ; son relevé est trés incomplet ®.
Sans pouvoeir nous étendre, disons simplement qu'il ne nous parait
pas possible de voir dans cette « parole » un commentaire apposé
4 ce qui vient d'étre dit dans les vv. 34-35. 11 n'y 2 pas lien non
phusdi¥ ¥oir le complément direct du verbe « vous savez » qui
commence le v, 37, ni de faire de ce logos le sujet de I"affirmation
« c'est lui le Seigneur de tous » (A accusatif par attraction du rela-
tif). Plutdt que de corriger arbitrairement le texte, mieux vaut recon-
naitre que Luc a mangué sa phrase @ le cas n'est pas tellement
rare chez cet auteur inégal. Tl entre en matiére par un complément
direct, auquel il mtache une proposition relative, elle-méme com-
mentée par une proposition participiale, qu'une parenthse vient
préciser. Aprés cette cascade (cf. Ac 1,1-6), il renonce & la phrase
qu'il avait commencée et en enfame une autre (v. 37).

Autre question : la parole dont il s"agit (d’aprés une expression
de Ps 107,20 ; 147.18) est-clle celle que Dieu a envoyée autrefois
4 Israél quand il annongait d'avance par Tsaie la bonne nouvelle
de la paix, ou bien faut-il y reconnaitre le message publié par Jésus ?
A moins qu'il n'y ait pas lieu de choisir : il s'agirait 4 la fois de la
parole prophétique d'Isaie et du message de salut apporté par
Jésus, Mous pensons qu'il faut identifier la parole avec la bonne
nouvelle du salut annoncée par Jésus aux enfants d'Israél et y
voir une définition de la mission de Jésus. C'est le sens naturel du
texte et celui que recommande le paralléle de 13,26 : « Fréres, vous
qui étes les fils de la race d’Abraham, ainsi que ceux parmi vous
qui craignent Dieu, c'est & nous (ou : & vous) gue la parole de ce
salut a été envoyée » ; il s'agit concrétement de la bonne nouvelle de
Paccomplissement des promesses faites aux pares (13,32-33). En
Ac 2828, Luc écrit plus simplement : « C'est aux Gentils qu'a été
envoyé ce salut de Dienr » ; il Sagit du salut que les aptres annon-
cent & Ia suite de Jésus.

Le participe présent « annongant la bonne nouvelle » peut décrire
simplement I'action par laquelle Diew a envoyé sa parole : il
annongait la bonne nouvelle; la nuance peut aussi étre celle du
but poursuivi : il a envoyé sa parole pour annoncer la bonne nou-
velle. Cees deux interprétations n’affectent guére le sens du verset.

Lukas (Beobachiungen zu Acta 10,34-43), dans Zeitcher, fitr die Newton], Wik,
49 {1958), pp. 22%237; Die Missonsreden der .-l;_m.--rr-d:r-.sriu’qw-'.lrr. Form- und
traditionsgeschichdiche Ustersnchangen (Wiss, Monoge, zum A, und M., 5), 2° éd.,
Meukirchen-Viayn, 1963 ; ), JervELL, Dar gespultens leael wad die Heiden
Vilker. Zur -H‘f‘NJI'I'ft'J'H",] der Heidenmizsion in der Apostelgeschichte, dans Stedia
Theologica, 19 (1965), pp. 68-06 [RS),

T, B Jaogume, Les Actes des Apditrex (Eludes Bibliques), Pars, 1926, pp. 3295,

8. Bon éat do lo question dans U, Winckens, Missionsreden, PR, 4648,
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MNous entendons le mot ¢ paix » comme ['équivalent concret du
salut (cf. 13.26) promis par Dieu pour la fin des temps (cf. Le 1,79,
2,14 ; 19,38.42) *, plutdt que d'une paix qui consisterait en des rela-
tions harmonieoses soit des hommes avec Dieu, soit des hommes
entre cux (pratiquement : paix entre Juifs et Gentils).

&« Par Jésus Christ ». Quelgues auteurs rattachent cette précision
au mot « paix » ; « Pierre voit en Jésus non un annonciateur de
la paix, mais celui par qui elle est réalisée » ™" Cette explication
ne parait pas naturelle. Le complément se rattache normalement au
verbe ; le v. 38 continue d'ailleurs dans la méme ligoe : 'onclion
regue par Jésus (Ts 61,1) devait précisément faire de Tui le messager
de la bonne nouvelle. bonne nouvelle de la paix qui résulte de
I'établissement du Reégne de Dieu (Is 52.7), bonne nouvelle spé-
cialement pour les panvres (Is 61,1).

S'adressant & des Gentils, Pierre ne craint pas de leur rappeler
d'abord le privilége d'Isragl : c'est en faveur de son peuple que
Dieu a accompli les promesses qu'il lui avait Faites (cf. 2,39 3,25
13,26.33), bien que cette réalisation doive profiter & toutes les
nations. Tl n'oublie pas que le ministére terrestre de Jésus, dont il
commence # parler, s'est déroulé dans les limites du peuple élu. T
tient cependant & ajouter tout de suite une mise au point qui anticipe
sur les événements : aprés avoir nommé Jésus Christ, il précise
« Clest Iui le Seigneur de tous ». « De tous », ¢'est-ii-dire ici, sans
hésitution possible : des Genltils aussi bien que des Juifs. Anticipa-
tion, ear Jésus n'apparait pleinement dans sa seigneurie universelle
qu'au moment de sa résurrection, lorsqu’il a regu de Dieu le nom
qui assure le salut & tout homme qui croit en lui (cf. v. 43).

2. Insertion dans lhistoire (v. 37)

La mission que Dieu n confiée & Jésus est un événement qui a sa
place dans I'histoire des hommes ; elle s'inscrit dans 'espace et dans
le temps, elle en accepte les limites.

Le v. 37 commence par une indication topographique : & Fous
saver ' ce qui 5'est passé dans la Judée tout entiére, en commencant
par la Galilée ». Lue répite ce qu'il a déj écrit dans son évangile :
« Il enseigne dans la Judée tout entitre, et en commencant par
la Galilée jusqu'ici » (23,5). Commencé en Galilée, le ministére de

9. Cf. W. Fosrsmer, Theol. Wiirlerh. num N.T., 11, pp. 411413,

10, E. Haewenry, Die Aposielgeschichie (Knl-exeg. Komm, (ber das N.T,, 111,
5 &L, Goettinguea, 1965, p. 297, n. 3.

1. Au début d'un discours ou d'une section de discours, on dit facilement
& Vous saver » (el 2,225 157 19.25; N,I8) ou « Sachex » (2,14: 4,10
13,38).
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Jésus g'estdtendu & toute la province de Judée (dont la Galilée
fait partie ¢t & laquelle Césarée appartient), mais sans aller au-dela.

Ensuite 'indication chronologique : &« Apréds le baptéme que Jean
uvait proclunsé ». Nous touchons ici une vue particuli¢re de Luc,
qui établit yne succession rigourcuse entre le ministére de Jean et
welui deodé<us ', Jean « vient avant » (Le 1,17), « marche devant »
5795+« il proclame d’abord un baptéme de repentir avant 'entrée »
en scéne de Jésus (Ac 13,24); auguel il rend témoignage & au moment
de terminer sa course » (v. 25 ; ¢f. 19,4). Au début de son évangile,
Lutc mentionne l'incarcération de Jean (3,19-20) avant méme de
raconter le baptéme de Jésus (3,21-22). Une fois que Jésus com-
mence son ministére, celui de Jean est terminé, sinon dans les faits
{ef. Jn 3,22-30), du moins dans leur signification profonde. Clest
pourgquoi anssi Lue retouche le logion de Mt 11,12, qui fait débuter
avec les jours de Jean le temps oi le Royaume souffre violence :
Jean appartient encore 4 la période de la Loi et des Prophites, et
I'égre du Royaume ne commence gqu'ensuite (Le 16,16).

S'il est exact que le rdle de Jean s'achéve au moment précis ob
Jésus entre en scéne, il faut penser aussi que le ministére de Jésus
ne commence pas avant que Jean n'ait terminé le sien : c’est-ii-dire
pratiquement avant le baptéme que Jésus a regn de Jean, L'indica-
tion du v. 37 fournit ainsi un premier élément d'interprétation
pour Tintelligence du v, 38 : dans la pensée de Luc. le tournant
entre le temps de la Loi et des Prophétes et celui de I'annonce du
Royaume de Dieu (Lc 16,16) se situe exactement au moment du
baptéme de Jésus et de I'inauguration de son ministére.

3. Oint d'Esprit Saint et de puissance (v. 38)

Les exégétes s'accordent i reconnaitre dans le v, 38 une allusion,
ou méme une citation implicite d'ls 61,1 : « L'Esprit du Seigneur
est sur moi, parce qu'il m'a aint. 11 m’a envoyé annoncer la bonne
nouvelle aux pauvres, guérir les brisés de coeur ». Trois mots seule-
ment sont communs aux deux textes : « /l a oint », la mention de
« I'Exprit , le verbe & guérir » ** ; mais il faut ajouter que le verbe
caractéristique « annoncer la bonne nouvelle » vient d'étre cité au
V. 36 et qu'on l'a encore dans I'oreille. Ces indices suffisent pour
permetire de penser que Luc a voulu rappeler I'oracle fameux

106 A Guokge, Tradition et rédaction cher Tue. La  construciion  dn
troidéme dvangile, dans Ephem. Theol. Lov., 43 (1967), pp (00129 (104) = De
Jésus aux  Evangiles. Trafition e Rédaeton dane lex Evangiler synopeigues
(Ribl. Ephem. Theal. Lov, xxv = Mélamges J, Coppens, 11}, Gembloux-'aris,
1967 (méme pagination).

13 LI-' 4,18 omet les mols & guérr les brisks de cour » - sans dotile parce que
Luc n'aime pas employer le verbe « guéric » dans on sens figuréd,
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dont la lecture 2 inauguré le ministdre public de Jésus, la plagant
tout entier sous son signe (Le 4,18-19; cf. 7.22),

A « I'Esprit », Luc ajoute « la puissance », non comme une
réalité distincte, mais plutit pour expliciter 'effet produit par la
présence de 1'Esprit (cf. Le 1,17.35; 414 ; 2449 ; Ac 1.3 ; 6,3.5.8).
C’est pour avoir recu I'onction de IEsprit que Jésus jouit du pouvoir
que manifestent ses miracles. Caractérisé par les miracles de bien-
faisance, plus spécialement ceux qui ont €1¢ faits en faveur des "-'_i-:-
times du diahle. le ministére public de Jésus est placé tout entier
sous le signe de la puissance de I'Esprit Saint.

Ce résumé de I'activité terresire de Jésus doit étre comparé avec
celui du discours de la Pentecite : « Jésus le Nazaréen, cet homme
que Dieu a accrédité auprés de vous par les miracles, prodiges el
signes qu'il a opérés par lui an milien de vous... » (2,22), et avec
celui des disciples d’Emmaiis : « Jésus le Nazarénien, qui s'est
montré un prophéte puissant en ceuvres et en paroles devant Dieu et
devant tout le peuple » (Le 24,19). Le ministére de Jésus est déerit
comme celui d'un prophéte; plus précisément peut-étre, comme
celui du Prophéte semblable & Moise : Moise, lui aussi, avait éé
« puissant en paroles et en ceuvres » (Ac 7,22). Cetle puissance
prophétique, Jésus la devait & Passistance divine : « Dien éfait
avee lui », dit 1a fin du v. 38 (comme 7.9 le dit & propos du patriar-
che Joseph): il la devait plus immédiatement & PEsprit Saint
dont Digu 'avait oint **,

L'onction prophétique qui a fait de Jésus le messager de Ia bonne
nouvelle et lui a permis d’opérer tant de miracles de bienfaisance
ne peul guere trouver son explication dans le réle joué par I'Esprit
Saint au moment de la conception virginale (Le 1,35) ; elle est trop
manifestement liée au ministére de Jésus. Il faut la chercher au
point de départ de ce ministére, lorsque, aprés que Jésus edt été
baptisé, « le ciel s'ouvril et UEsprit Saint descendit sur lui sous une
forme corporelle. comme une colombe # (Le 3,21-22) % La venue
visible de I'Esprit constitue en quelque sorte investiture prophé-
tique de celui qui, dés le premier instant de son existence, éfait
déja le Fils de Dieu par ["action du méme Esprit.

14. CL L. v 1 PovmeiE, L'onction di Chrst, Emede de théologie biblique,
dane Nowuv. Rev. Théol., B0 (1958), pp. 225-25L

15. Cf. 1. o& ra PoriErig, arf. clr. ; B. Linpars, New Texfament Apologetic.
The Dociringl Sienificance of the (Nd Testwnent Quotafions, Londres, 1961,
M 152 U, Wiwckens, Me Missionsreden, pp.o 107s,




Le baptéme du Christ

Mt 3,13-17 ; Me 1,6b-11 ; Le 3,15:.215

PAR EDMOND JACOUEMIN

Les trois lecturcs évangéliques de ce dimanche relatent le bap-
téme du Christ. Le Lectionnaire a retenu en outre, chez Mc et Lc,
la déclaration antéricurc ot Jean-Baptiste annonce le Messie qui
vient baptiser dans I'Esprit.

Chacun des trois textes mériterait une étude séparée complite,
Pour éviter les redites, nous analyserons d’abord les indications
communes aux trois (ou 4 deux) évangélistes; d ce niveau, il est
possible d'atteindre le donné primitif (élaboré dans la tradition)
présupposé par nos fexies canonigues actuels. Nous pourrons alors
relire chaque évangéliste en précisant sa perspective propre *.

I. LA TRADITION PRE-SYNOPTIQUE

A. LA DECLARATION DE JEAN-BAPTISTE

Jean-Baptiste préchait et baptisait. D'aprés la « source » archaique
utilisée par Mi-Le, il proclamait 'imminence du Jugement escha-
tologique (« Colére & venir » s'exergant sur les pécheurs : étape
préalable A linstauration du Royaume pour les justes) et dés lors
la nécessité de la pénitence-conversion. La réponse & ce message
s¢ concrétisait dans la réception du baptéme : I'immersion en pré-
sence de Jean daps eau du Jourdain (& la maniére des ablutions
ou bains rituels tels que les Juifs d’alors en connaissaient) attestait

1. Mous n'ndoptons oft ordre d'exposition, répftonsde, qu'en mizon de Ia
britveté obligée de notre article Le méme motif pous empéche de justifier
dang le démil nos oplions critigues. Pour  &ablistement do texte, voir les
Synopses réoentes de K. ALaND ot de P, Bemorr—ME., Borswmann. Pour exéglse,
outre s Commentnires, of, M, Sappe, Le bapiéme de Jémes, dans la recusil
Do Jévus aux Evonglles. Tradition e Rédacion dans lex Evangiles Synopligues,
Gembloux-Paris, 1967, pp. 184200 ¢ A, Foumeietr, Le bapidme de Jour, dans
Ravue Bibligue, 71 (1964), pp. 321-352
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publiguement la volonté de purification intéricure, dans I'attente de la
Venue du Seigneur. Clest dans ce contexte que se présente la
déclaration que nous lisons en ce dimanche chez Mc et Lc, oi le
Précurseur fait entrevoir le Messie qui vient, son éminente dignité,
son activité « baptismale » particulidre.

« Il vient », ultime Envoyé de Dieu, incomparablement plus
« puissant » que le Baptiste, car, comme il est dit aussitdt aprés,
il disposera, lui, de I'Esprit Saint, c’est-d-dire (selon la mentalité
biblique courante) de la puissance de Dieu méme® Son baptéme
dépassera celui de Jean comme 'ceuvre de Dien dépasse une activité
humaine, comme 1'Esprit dépasse un élément matériel (I'ean).

L'éminente dignité, 'absolue supériorité de sa personne est illus-
trée par une hyperbole populaire : &4 son égard, le Précurseur
ne se sentirait méme pas digne de remplir I'humble corvée de 1'es-
clave aux pieds de son maitre pour dénouer sa chaussure.

Il « baptisera ». Chez Mt-Lc (contexte eschatologique primitif),
cé lerme n'est employé ici que par métaphore, par transposilion :
Celui-gui-vient exercera une aclivité comparable en quelgue sorte
4 celle du Précurseur. De méme que le baptéme-ablution purifie les
corps, élimine les souillures matérielles, de méme le Messie viendra
purifier le Peuple de Dieu, en éliminer les souillures morales, con-
crétement en exterminer les pécheurs; autrement dit, il réalisera
ce Jugement eschatologique dont traite tout le contexte. L'accent
m'est pas sur ce mol mais sur ceux qui suivent.

Il agira « par I'Esprit Saint », par la puissance sacrée dont il sera
muni ® ; en quoi il se montrera autrement efficace que le Précurseur
I&vec son pauvre rite symboligue (¢ mei, je vous baptise avec de
‘eau... 3}

« Et par le feu ». Ces mots, absents de Mc, appartiennent pourtant
de fagon certaine 4 la teneur premiére de la déclaration du Baptiste.
La mention du fen revient encore & deux reprises dans le contexte
immédiat (de Mt-Lc) : feu qui doit briller aprés vannage les balles
du blé (Mt 3,12 ; Le 3,17), feu qui doil consumer {oul arbre ne pro-
duisant pas de bon fruit (Mt 3,10 ; Lc 3.9) : images convergentes,
d'origine prophélique, pour notifier l¢ chiitiment total qui & la fin
des temps anéantira les pécheurs refusant de faire pénitence. « Bap-
Eme d’Esprit et de feu », dans ce contexte ancien, pourrait se para-
phraser « Jugement de puissance et de chiitiment ».

2. lichyroferos, Le vocobulaire ici refenn n'est pas celui qui joue par exemple
4 propos des miracles (dynameis). On le retrouve seulement pour caimclérser
Ia lutte victoriense de Jésus contre Satan et son rovaume (Mr 12,29 par). Jésus,
plus puissand, chasse les démons par PEsprit de Diew : signe de Tavboement
du Royaume de Diew,

3. CL I'nnnonce prophétique du Jugement cschatologigue purificateur (compa-
mble & woe oblution) par le Messie nvesti ponr celn méme de I'Esprit de
Diieu 3 15 11,243 4,353 efo,
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Alinsi, Jean-Baptisie n'annonce pas précisément le baptéme du
Christ (ni dailleurs le baptéme chrétien, sinon dans la perpective
— secondaire — de Me, sur laquelle nous reviendrons). Ce qu'il
annonce, au/sens premier, c'est, en antithése & son propre baptéme,
fte tout mdtériel et purement wmbnhqu:., le Jugement redoutable
Queivigndra exécuter avec toute la puissance divine le Messie immi-
nent ',

B. LE BAPTEME DU CHRIST

A Torigine, le récit décrivait la scéne, de fagon trés simple, en
deux étapes

1* la démarche de Jésus venant vers le Précurseur et recevant de
Iui le rite baptismal ;

2¢ ¢ce qu'on nomme la « théophanie » (apparition de Dieu), com-
prenant elle-méme :

a) la descente de 1'Esprit sur Jésus,

b) les paroles adressées par le Pére a son Fils.

Mec est cetie fois celui qui a le mieux conservé la teneur primitive
du donné traditionnel.

1. La démarche de Jésus

Au dire des trois Synoptiques, I prédication de Jean-Baptiste
recueillait une vaste audience. Nombreux étaient les Juifs qui se
présentaient & son baptéme, Jésus s'en vient lui aussi recevoir ce
rite annonciateur de I'ére eschatologique, A diverses reprises encore,
par la suite, on nous montrera Jésus soucieux de marquer la conti-
nuité de sa mission avec celle du Précurseur (Mt 4,12 par; 11,11ss
par; 17,125 par; 21,25ss par).

Plus tard, la piété chrétienne aimera considérer en ce geste du
Sauveur venant au « baptéme de pénitence » de Jean un acte de

4. L'antithése & bapiéme d'eau — baptéme d’Bsprl », que nous  lisons ic
{Mt-Lc)y dans son contexte chrétien origingl, énonce un théme trés « traditionnel » &
on In retrouve, réutilisée en phusieurs passages du MN.T., dans des contextes
dilléronis; avec des applicationd variées ¢ My 3,11 ; Mc 1,8 ; Le 3165 In 1,26.33
Ao L5y 11,16, Alors que chee les évangélistes ln proposition émane de Jean-
Rapiisie, les Actes ln font prononcer par Jésas. De plus, tandis que chee Mi-Le
le bopiéme d'Esprit vise le Jugement eschatologigue, chez Me et Jn il concerne
le rite socramentel du bapréme cheftien ; ot en Ac il s'agit de l'effusion du
Suint-Exprit (effusion directe, non sacramentelle 1), soit lors de In Pentechic
{1,5), soit lors de la conversion du centurion Cormeille (11,16), On voit que le
thime est utilisé tids lbrement. — A Qumirfin oussi, on attendait un & baptéme »
eschatologique de I'Esprit de pureté, de vériié, de snintefé, en opposition aux
ablutions ntuelles. quotidiennes de In secte (1 Q5 3,49 41823} — Ruppelons
que le symbolitme si-Espril cst dorigine véiéro-testimeniaire,
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solidarité de Jésus avec les pécheurs. Nos lexles ne vont pas vrai-
ment jusque-la. 1ls n'explicitent pas I'intention du Christ en ce mo-
ment. Ils relatent en quelques mots sa démarche. Celle-ci n'est rap-
pelée qu’en fonction de la théophanie qui va immédiatement lui
conférer une portée bien différente, un sens absolument nouveaun par
rapport & tout autre baptéme recu jusque-li.

2. La théaphanie *

MNos textes gardent ici divers trails caractéristiques du style apo-
calyptique, qui doivent provenir de la narration primitive de 1'épi-
sode : ouverture des cieux, descente de 'Esprit sous forme sensible,
« vision » par Jésus, audition d’une voix divine, recours & un voca-
bulaire volontiers réservé aux communications célestes ®. Effective-
ment, quant au contenu, la théophanie reléve de ce genre de scénes
de « révélation » qui veulent dévoiler de maniére solennelle le plan
secrel de Dien touchant la réalisation du salut A Ia fin des temps.
Ce genre littéraire comporte trés normalement une part de merveil-
leux, une mise en scéne plus ou moins conventionnelle, servant i
représenter de manidre coneriéte I'aspect transcendant de I'interven-
tion divine.

Dans la forme originelle du récit, cette révélation s'adressait a
Jésus personnellement @ chest Iui qui voit les cieux s'ouvrir et I"Esprit
descendre sur Jui (Mt-Mc), c'est lui qu'interpelle ln voix du Pére
(& tu es mon Fils », Mec-Lc).

5, La théophanie o lien quand Fésus & remonta de Pean » (MtMe), Ces mots
s'inspirent peut-ftre de Jos 4,19 : ¢ Le people remontn du Jourdain » oo
moment d'entrer dans Ia Terre Promise (événement mis expliciiement en paraliéle
nvee Ia traversée de la Mer Rouge, Jos 4,.23). Venant au Jourdain {(Mt-Mc),
recevant I'Bsprit Saint ef proclamé Fils de Dien, le Chrst apparaftrail  comme
le représentant du wvéritable Peuple de Dien. Aprés  oet épisode viendm In
tentation de Jésus, narrde épalement sur Parrigre-fond de la tentation d'Tsened
8l désert, — Le mpporl, sugeérd ci ol i dons pos fexies, entre lo baptémo
de J&sus et le baptéme chréticn, implique aussi celle conceplion du Christ repré-
stniant du Peuple de Dien.

6. & Vision » de tonalitd apocalyptique : Dn 7,1s5; Rls, etc.; Le 1,11,22;
Ac T.55: 11,5: 26,13.16; Ap 1,1L17.19, etc. — &« Ouverture du cicl » et
® vislon » ; Ez 1,1 Jo 1,501 ; Ac 7,536 10,11 ; Ap 4,1: 1%,11. En outrs, les
texies apocryphes.

Dimcente de Dien ou d'un &tre cfleste, en des textes de couleur apocalypligue :
Nb 11,25; Dn 41020 (Th){ Mt 282: 1 Th 416; Ap 3,12; 10,1; 181 ;
20,15 21,2.10.

& Voix » do & ciel » : Ex 1,28 : Dn 4,28 ; Mt 17,5 pars In 12,28 1 Ac 119
Ap 104.8: 14,13,

« Complusance » divine, dans un contexte de « révélation » : Mt 11,26 par;
Ga 115: cf. Dn 9.23; 10,1119 ; Mt 13,117 1617 ; Le 1,28.30; 2.14; 12,32 eic.

Ly « Fils de Dieu » objar de « révélation » : Mt 16,0683 Ga 1,15; of. Mt
11,255 par 17,5 part 1 Th 1,10,




A EVANGILE

a) Laverie\de 'Fsprit?

Pour des dmes nourries de la Bible, I'Esprit signifie la présence de
Bicu méme gnvahissant de facon extraordinaire un élu, le remplis-
sant de foree, de sagesse, d'une plénitude de dons supérieurs, en vue
d'une misgion d’exceptionnelle importance. Dans la ligne d'Is 42,1

/{tieste sbus-jacent A tout notre passage) et d'Is 61,1 (cité en Lc 4,18,
avec référence, semble-t-il, au baptéme), Jésus voit descendre sur
lui 'emprise et le secours tout-puissant du Dieu qui I'envoic main-
tenant proclamer la Bonne Nouvelle et répandre les signes du salut,
Il regoit solennellement sa mission, son investiture messianique ®.

b) Le logion céleste

L'oracle venu du ciel comporte quelques variantes d'un évangéliste
i I'autre : Mc et Le emploient la seconde personne (« tu es »), tandis
que ML recourt & la trofsitme (« celui-ci est ») ; Mt et Mc ont un
texte assez proche d'Is 42,1, tandis que Le (sclon les meilleurs
témains) cite Ps 2.7. En outre, le logion se trouve remployé, sous
forme quasi stéréotypée, & propos de la Transfiguration. Ces indi-
ces portent & croire que notre logion reproduit, non pas les paroles
divines entendues telles quelles, mais une formule retravaillée, tri-
butaire déji d’une premiére réflexion chrétienne (avec recours sys-
tématique & I'Ecriture), traduisant la signification que I'Eglise
ancienne a reconnue A lintervention de Dieu lors de 'entrée en
scéne de Jésus.

Sous sa forme de base la plus vraisemblable (« tu es mon fils bien-
aimé, en qui je me complais », Mc), le logion fusionne trois textes
d'A.T. Il démarque tout d'abord Is 42,1, début trés caractéristique
des « chants du Serviteur de Yahvé ». Dans ce passage isaien,
Dien désigne son Serviteur comme celui qu'il a choisi avee amour,
en qui il se complait, qu'il a muni de son Esprit pour porter & tous
les hommes la Bonne Nouvelle du salut. Dans notre péricope évan-
gélique, cette référence veut suggérer, dés I'aube de la vie publique
de Jésus, le programme messinnique trés particulier qui va s'im-

7. La venue de I"Esprit sous la forme d'une colombe ne lnisse pas d'embarrosser
les exépdles modernes, Mulle pari nilleurs dans la Bible U'Esprit n'est symhbaolisé
par uné colombe | Cependant quelques iexies  rabbiniques montrent qu'on s
reprisentait sous forme de colombe (telle In colombe de Gn 8,812 sur les eaux
du déloge) I'Esprit de Gn 1,2 planant sur les eaux de lo crfation. En tool
caf, pour la trdition évangélique unonime, le symbolisme ne préte & nocune
hésitation.

8. En accord avec o contexte synoptique actuel, Jésus apparait de cette fagon
émincnte comma le o Poissant » que Jean-Daptiste annoncait. Pt dans In scéoe
suivante, I'Exprit lo conduirn au désert pour vy entreprendre la Jutte contre Satan
(dont il doit renverser le royaume : sorte de préalable & D'établissement du
Royaume de Dieu).
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poser 4 lui selon le Dessein divin révélé dans I'Ecriture : Jésus
devra &tre le Messie, mais & la facon du Serviteur. Ce programme
est énoncé inchoativement, sans plus ®. L'insistance porte sur la dilec-
tion, la complaisance que Dieu garantit au Serviteur en lui confiant
cette tdche.

Un second texte que rappelle notre logion provient du Psaume 2,
psaume royal interprété comme messianique dans Pexégése juive.
Le verset 7 de ce psaume énonce une formule convenue d’adoption :
au jour on il Pinvestit de sa fonction et 'établit comme son repré-
sentant, Dieu déclare considérer désormais le roi, le Messie, com-
me son propre fils (& fu es mon fils, aujourd’hui je Uengendre »),
cxprimant ainsi l'affection qu'il lui porte, I'emprise personnelle
qu’il étend sur lui, I'assistance qu'il lui garantit. Dans I"application
de ce verset au bapiéme de Jésus, la note royale s'estompe ; mais
il s’agit bien d’une investiture (consécration & une tiche éminente
par députation divine) et d’une investiture messianique (en un sens
assez pénéral : mission de salut), Ce texte se combinant avee celui
d'Ts 42,1, la phrase passe & la seconde personne, le ton se fait in-
time, affectueux. Surtout le titre de Fils se substitue a celui de Servi-
teur. Sans @tre autrement explicité, il est posé de manidre trés
appuyée, dans un cadre solennel, & un moment capital ; on pres-
sent que le titre contient un mystére ; diés maintenant il exprime
tout au moins une relation unique d’appartenance et d'intimité
entre Jésus et Dieu son Pére.

Un troisiéme texte fait sentir son influence sur notre logion :
Gn 22,2.12.16 (LXX), ob & trois reprises la voix de Dieu prononce
Vappellation de « fils bien-aimé ». La tournure pourrait sembler
toute naturelle : elle revient en Jr 38(31),20, et par ailleurs se ren-
contre assez couramment dans la littérature grecque classique. On
ne peut douter pourtant de la référence 4 I'emploi si insistant de
Gn 22. Dieu a demandé & Abraham de Iui sacrifier son fils: pour
marquer 'ampleur du sacrifice demandé et consenti, le texte sou-
ligne la tendre dilection du patriarche pour son enfant trés cher,
son unique. Au baptéme de Jésus, la perspective du sacrifice de-
meure dans I'ombre ; tout comme pour les deux autres références

2. On ne renvoie pas encore mu Servitcur souffrane. Ce sern le oy seolement
en Jo 1,29, qui o prolongé la réflexion jusquh Ts 53, La tradition synoptique
mginué un poinl de dépari. Mais clle a senti combien upe sllusion claire & Ia
Passion scmit prématurée en ce tout premier moment de Peuvie du Sauveur,
alors que In suite des textes montrern si souvent les lenteurs de la révélation
touchant lesx souffmnces du Messic, comme d'uilleurs: touchant T portée de. sa
filiation divine, — Par contre, lo tiche du Servitcur inclut mais déborde lnrge-
ment celle de prophdfe,
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ci-dessus, Ifinsistance porte sur Pattachement, P'affection du Pbre
pour son Filg bien-aimé *°.

Tl semble /donc qu'au niveau de la tradition présynoptique,
I'épisode dgil se comprendre comme une scéne d'investiture ou

‘i;;ma‘,nml_jﬁﬁ messignique (avec orientation anmculiére vers le mes-
“sianisme isaien) . Scéne d'investiture, mais ol I'accent porle sur
la présence (intime et puissante) de Dieu & Jésus pour cette mission :
Jésus est rempli de 'Esprit, il est Fils de Dieu & un titre privilégié ;
dans I'euvre de salut qu'il doit maintenant entreprendre, il est
marqué de I"étroite relation qui 'unit & Dieu (a I'Esprit, au Pére) ;
il appartient A4 un ordre tramscendant ™.

Messie, Fils de Dieu, disposant de I'Esprit : une telle vue sur la
personne de Jésus anticipe sans doute sur la connaissance que I'on
a eue de lui aprés les événements de Piques et Pentechte ; on ne
peut totalement exclure que cette connaissance ultéricurc ait influé
sur la réinterprétation de 1'événement du baptéme par I'Eglise des
premiers jours (choix et mise en quvre des éléments retenus).

La scéne de la Transfiguration, relatée indubitablement dans la
lumidre pascale, offre des points de contact évidents avec celle
du baptéme. Scéne de révélation encore, destinée celte fois a des
témoins choisis, ol le Pére intervient en des termes pareils & ceux
du baptéme, pour désigner Jésus comme Messie-Serviteur, Prophéte,
Fils bien-aimé de Dieu, cela & un tournant majeur du ministére
de Jésus (moment & partir duquel I'attention s'oriente systémati-
gquement vers la Passion).

10, Cette insistance prendra toute sa valeur dans une réflexion plos développés :
c'est son propre hls, son fils bien-aimé, unique, que Diew a liveé pour les
pécheurs ; minsi dans In parabole des vignerons homicides (Me 12,6 Le 20,13)
puis surtout chex saint Paul et saint Jean (Rm 8325 Jo 3165 1 In 43k

11, Lo suite du texte (danms I'pgencement actuel des péricopes synoptiques)
confimie notre interprétation. Aussitdt aprés le baptéme, Satan wa fenter de
fuire dévier Jésus vers un messianisme temporel ; il le provoquera sur le Ut
énigmatique « =i tu o3 fils de Dien... »; chague t’u_is Jésus répondra en exprimant
s Gdelitd & 1a volonté de Dien notifie dans PEcnture.

12, Qu'on nous permette guclques remarques, pour une réflexion de type
dogmatique. Ta scéne a licu cssentiellement pour Jésus luibmlme, nvons-nous
dit. La ¢ révélation » divine s'adresse & I'intelligence et & la volonté ﬁllm"ﬂff‘lf.!
de Jésus, pour le confirmer en sa prise de conscience progressive de = mussion
messianique et de s qualité de Fils de Dieu jusqu'en sa condition humaine,
On peut certes admettre qu'une telle révélation n'est pas entidrement nouvellc
pour Jésus, mois qu'clle vient nu controire confirmer de manitre solennclle et
décisive, & un toumant copital de su vie, les lumidres, les communications. divines
quil o di recevoir, duns In pridre spécinlement, tout an long de son existence.
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Il. LE TEXTE DE MATTHIEU (3,13-17)

Mt expose successivement :

1° la démarche de Jésus venant vers le Précurseur pour se [aire
baptiser ;

2° un dialogue entre Jean-Baptiste et le Christ ;

3" la théophanie baplismale.

Le premicr ¢t le troisitme points sont, & quelques détails prés,
ceux que nous venons détudier, traditionnels. Par contre, le dialo-
gue est une addition ultérieure, rédactionnelle.

I. La venue de Jésus

Alors parait Fsus : de Galilée il vient au Jourdain vers Jean pour
étre baptisé par Iui (v. 13).

Jésus vient de Galilée, of il a vécu dans I'obscurité jusqu’a pré-
sent. Maintenant il « paraif » (paraginefai, il survient, il entre en
scéne), L'évangéliste avait employé le méme mot au v. 1 @ « En ces
jours-la parait Jean le Baptiste ». Ce style calque celui de I'A.T. :
I'histoire sainte reprend son cours, le salut va s'accomplir.

« Pour étre baptisé » : Mt souligne cette intention de Jésus,
parce qu'elle va susciter la protestation du Précurseur, puis la ré-
ponse du Christ, bref le dialogue des vv. 14 s,

2. Le dialogue

Celui-ci voulait l'en détourner @ « Clest moi, disait-il, qui ai besoin
d'érre baptisé par tol, et rai -t viens & moi ! » Jésux lui répondit :
& Laisse fafre pour linstant : c'ext ainsi qu'il nous convien! o ag-
complir towte jusiice ». Alors il le Taisse faive (vv. 148),

Ce dialogue ne se lit qu'en Mi. On en remarque sans peine
le caractére surajouté : on pourrait I'ometire sans percevoir de la-
cune ; au contraire, il interrompt plutdt le fil de la narration ; cette
interruption détermine la répétition anormale du verbe « baptiser »
juste avant et juste aprés le dialogue ; enfin ces versets contiennent
un vocabulaire typiquement matthéen (& accomplir », &« justice »)
et reflétent des préoccupations doctrinales propres au premier
évangéliste.

Mt semble poursuivre un double but en insérant ce dialogue.
Tout d’abord, il a vouln prémunir ses lecteurs contre certains griefs
émanés de disciples attardés du Baptiste ** : en sollicitant le bap-

13, MNous connmissons s accusalions par les évangiles npocryphes @t les anciens
futeurs ecclésinstiques.
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téme de Jean (« baptéme de pénitence pour la rémission des
ptchés », Mc1.4; Le 3,3 ; cf. Mt 3,6.11), Jésus, Messie prétendu,
ne s'avouait-il) pas pécheur ? et ne démontrait-il pas sa subordina-
tion i 1'égard du Baptiste 7 Non! Alors déja. le Précurseur avait
proclamé Ujnnocence et la supériorité de Jésus.

bEnesegond licu, I'évangéliste a tenu a introduire dés ici I'annonce
(discréte) du baptdme chrétien, ou plus généralement de ' « ac-
complissement » par le Christ des valeurs religicuses juives
leitmotiv caractéristique du premier évangile.

Jean « voulait détourner » Jésus ; littéralement « il l'empéchait ».
Leé terme trahit déja linfluence du vocabulaire baptismal chrétien,
oll ce mot a valeur technique pour indiquer un empéchement juri-
dique, une objection conduisant au refus du baptéme (Ac 8,36,
10,47 ; 11,17).

w Cest moi qui deveals étre baptisé par toi... ». La phrase met
Paccent sur les personnes : « c'est moi..., cest toi.. ». La requéte
de Jésus semblait renverser les situations. Aussi le Précurseur se
récuse, protestant de son indignité et de son infériorité. Historique-
ment, pareil aveu n'a rien que de vraisemblable : Jean-Baptiste a
dit connaitre la pureté de vie de son parent. Ses paroles n'impliquent
pourtant pas nécessairement qu'il reconnait en Jésus le Messic,
celui qui doit baptiser dans I"Esprit (cf. Mt 11,3 par; Jn 1,31.33).

« Laisse faire », La réponse de Jésus admet en somme le bien-
fondé de la réaction de Jean ; et elle note le caractére tout a fait
exceplionnel et momentané de ce renversement de hiérarchie :
« pour cette fois, laisse »,

« Il nous convient ». La tournure a quelque chose de solennel :
elle veut suggérer, non une convenance banale, mais la correspon-
dance A un dessein divin. Celui-ci concerne le Précurseur en méme
temps que le Christ (& il nows convienl 2).

@ Accomplir toute justice ». Formule trés matthéenne. « Accom-
plir » signifie, dans le premier évangile, & la fois conserver (retenir,
reprendre) et parfaire (mener & une perfection nouvelle, & un aché-
vement supérieur). Idée tout ensemble de continuité et de dépas-
sement. Ainsi, 'accomplissement des Ecritures, dont parle si
gouvent Mt, signifie leur réalisation 4 un plan supérieur. Sclon
I'esprit de I'évangéliste, c'est sur ce mot qu'il faut mettre I'accent
dans la phrase qui nous occupe.

# Justice », dans le langage matthéen (Mt 5,6.10.20; 6,1.33
21,32), désigne fondamentalement la conformité 4 une norme de
perfection morale (expression de la volonté de Dieu), dont I'obser-
viince fidéle rend I'homme « juste ». La présente réponse du Christ
reconnait dans le baptéme de Jean une telle norme pratique de
sainteté, Rite de purification préconisé par le dernier et le plus
grand des prophétes, le rite johannique doit maintenant étre repris
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et surélevé, Le baptéme d'eau doil devenir en méme temps baptéme
d"Esprit, point de départ do baptéme chrétien.

L'ampleur de la réponse de Jésus dépasse pourtant ce cas parti-
culier. « C'est afnsi (par ceile fagon d’agir et d'autres analogues)
qu’il nous convient daccomplir foute justice » Pour saisir tout ce
que représente la « justice » aux yeux du premicr évangéliste, repor-
tons-nous au lexte capital de Mt 5,17.20, dans le Sermon sur la mon-
tagne. Le Maitre introduit 1 tonte une série de perfectionnements
qu’il veut apporter aux prescriptions de la religion juive, par ot il
entend « accomplir® (v. 17) la Loi et les Prophétes et par oi la
« justce » (v. 20) des chrétens doit I'emporter sur celle des anciens.
Sous Mangle de la justice, Mt envisage 1a en fait "ensemble de Péco-
nomie religieuse (juive ou chrétienne) fondée sur I'observance de la
Loi {ancienne ou nouvelle). En composant son évangile, Mt a voulu
inaugurer l'enseignement du Seigneur par un vaste programme de
perfection chrétienne, justice du Royaume (Mt 5—7). Parcillement
dans notre texte, au seuil de la vie publique du Messie, il insére
celle phrase proprammatique oil Jésus énonce. 4 partir d'un cas
exemplaire, un objectif primordial de sa mission : instaurer une
¢conomie de salut ol les valeurs anciennes sont réassumées et
transtigurées,

« Alory il le laisve faire ». Non seulement Jean-Baptiste a pro-
testé de son indignité. mais, en baptisant Jésus, il n'a fait qu'obéir
& son injonction : « il le laisse faire ».

On voit comment le dialogue intercalé par Mt dans le donné
primitif, et toul prégnant de vues théologiques, atteint réellement
son double but : souligner la supériorité de Jésus, et présenier an-
ticipativement le sens de son ceuvre.

3. La théophanie

Aussitdt, baptisé, Jésus remonta de U'eanw: er voici que lev cieux
Souvrirent @ il vit PEsprii de Dien descendre comme une colombe et
venir sur fui. Et voici qu'une voix, des clewx, disait ; « Celui-ci ext
mon Fils bicn-aimé, qui a toute ma complaisance » (vv. 16s).

Bien qu'il considére encore Jésus comme le sujet de la vision
(w il vit ») et le bénéficiaire de lo venue de I"Esprit, Mt formule
le logion céleste & la troisiéme personne (« celui-ci est mon fils »).
Peut-étre tient-il & se rapprocher du texte littéral d’Is 42,1, Mais
du coup la voix du Pére ne s'adresse plus au Christ, elle le désigne
aux témoins, La scéne diés lors s'infléchit jusqu’a un certain point
dans le sens d'une proclamation publique, d'une manifestation
(plus ou moins paralléle & celle de la Transfiguration), Dieu inter-
vient pour montrer aux hommes dés maintenant Jésus porteur de
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I'Esprit, Messie-Serviteur de Yahvé, Fils bien-aimé du Pére'. La
révélation, sommaire encore, s'adressant aux témoins de la scéne
{et 4 travers eux aux aoditeurs futurs de la prédication apos-
toligue et maintenant aux lecteurs de I'évangile), veut susciter leur
attention, Jés éveiller 4 tout ce qui par la suite va contribuer &
belaiee® )¢ vrai sens de la messianité et de la filiation divine du
"Christ.

Dans la description de I'épisode, avee I'évocation concréte des
réalités célestes se reliant & la terre, on sent passer I'émerveillement
du parruteur (& ef voici.., ef veici.. ») : les cieux s’ouvrent,
I'Esprit en descend, des cieux vient une voix! Car le narrateur
est anssi théologien : avec le don de I'Esprit el I'entrée en scéne
du Fils de Dieo, le Royaume des cieux se rend présent sur la terre,

En finale de 'évangile, 'ordre de baptiser toutes les nations fera
en quelque sorte pendant & cette scéne initiale. Peut-8tre cel agence-
ment invite-t-il de nouveau le lecteur 4 se référer an baptéme de
Jésus pour comprendre & sa lumitre le baptéme « au nom du
Pére et du Fils et du Saint-Esprit » (formule trés élaborée, ob se
réfracte de toute évidence une pratique ultérieure du baptéme chré-
tien avec précisément sa référence théologique au baptéme du
Seigneur),

Au total, Mt conserve pour 'essentiel le sens primitif de 1'événe-
ment, mais en linfléchissant quelque peu dans le sens d'une mani-
festation publique, et en y montrant d'autre part le fondement
du bapiéme chrétien.

IIl. LE TEXTE DE MARC (1,6b-11)

A. LA PREDICATION DE JEAN-BAPTISTE

Mc a notablement abrégé et résumé les renscignements que la
tradition rapporiait touchant le Précurseur; il a en particulier
totalement omis ["annonce par Jean-Baptiste du Jugement eschato-
logique imminent. La premiére scéne importante de son évangile,
c'est le baptéme du Christ. Ce qu’il retient concernant le Baptiste
veut surtout « préparer » (v. 3) cette scéne inaugurale. Toute la
prédication de Jean se réduit chez Mc 4 nos deux phrases : annonce
de Celui qui vient, puissant, bien supérieur au Baptiste ; annonce de
son baptéme propre, en antithése & celui du Précurseur.

14. Mt 12,18-21 citern tout du long Is 42,14, avee le titre de Serviteur (el non
de Fils) mais aves agapfior el eudokdzen. Ces derniers termes ne figurent pas

tels quels dans Is ; ils peuvent provenir déjh du logion baptismal zous sa forme
Ia plus courante.
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Jean annongait dans sa prédication @ « Voicl que vient derriére mol

ecelui qui ext plus puissant gue moi; je ne suis pas dipne de me

courber o sex pieds pour délier la courroie de ses choussures. Pour
mai, fe vous ai baprivés avee de leaw, maiy lui vous baptisera avec

I'Esprit Saint » (vv, 6b-8).

La premiére phrase fait pressentir 'imminence du Messie & « I
vient (juste) derriére moi », il me suit immédiatement. — L'évocation
de l'esclave aux pieds de son maitre s'agrémente ici d'un petit
Lrail pittoresque (¢ en me courbant %), bien dans le style descrip-
tif de Mc, qui ne change cependant rien au sens.

Par contre, Ja seconde proposition, qui reproduit (mais en 'abré-
geant) Tantithése traditionnelle entre baptéme d’eau et baptéme
d'Esprit. en modifie nettement la portée. Elle omet toute mention
du feu, de méme que le contexte abandonne toute allusion au
Jugement eschatologique. Pareille omission, systématique, oblige
4 comprendre maintenant I'antithése telle qu'elle est i, indépendam-
ment de son context® originel, sur la base seulement de ce que
pouvaient connaitre d’avance les auditeurs de Jean-Baptiste.

Or ceux-ci n’ignoraient pas les prophéties concernant le Messie
porteur de I'Esprit (Is 11.1-3; 42,1 : 61,1), ni non plus les oracles
promettant 'effusion de I'Esprit comme un force d’en haut répan-
due aux temps messianiques pour la rénovation religieuse et morale
du Peuple de Dicu (Ts 32,15s; 4435 ; 5921 : Ez 11,19 36,25-29;
37; 39.29: 11 3,15; ete). Jusqu'ici pourtant, rien encore ne disait
que cette effusion serait le don du Messie lui-méme. La déclaration
du Précurseur établit ce lien (que le quatriéme évangile amplifiera) :
c'est le Messic tout proche qui va répandre I'Esprit Saint.

En outre, dans les paroles du Baptiste privées de leur contexte
premier, le terme ¢ baptiser » se comprend spontanément avec le
méme sens dang les deux membres de antithése. On oppose rite &
rite ! rite ancien, préparatoire, purilicateur, et rite nouveau, détinitif,
sanctifiant. En fait, en parlant ici du baptéme dans I'Esprit sans
autre précision, I'évangéliste songe au baptéme chrétien, rite sacra-
mentel bien connu de ses lecteurs. Ce qu'il fait promettre par le
Précurseur, ¢'est done une activité du Messie qui (dans ls baptBme
chrétien) répandm I'Esprit, réalisant (de cette maniére bien con-
créte) les prophéties anciennes sur U'effusion eschatologique de I'Es-
prit de sainteté,

En résumé, la prédication de Jean-Baptiste, tella que Me Ja pré-
sente. annonce :

1* comme dans la tradition commune : la venue imminente du
Messie, investi de la puissance de Dieu et incomparablement plus
digne que le Baptiste ;

2* de fagon propre & Mc : I'effusion eschatologique de I'Esprit
Saint par le Christ (dans le baptéme chrétien).
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B. LE BAFTEME DU CHRIST

Dans le/ régit du baptéme, Mc, nous 'avons dit, reste le plus pro-
che de la tgddition primitive, pour la formulation comme pour la
sthéologic,

Et il arriva, en ces jours-li, (que) Jésur vint de Nazareth de Galilde,
el il fut bapticé par Jean dans le Jourdain. Er aussitds, remontant
de ean, Il vit les cicux se déchirant et 'Exprit comme une colombe
descendre vers lwi. Ev (il ¥ eut) une voix, dex cieux : ¢ Ty es mon
Fily bien-aimé, tu as toute ma complaisance » (vv. 9-11).

1. La démarche de Jésus

« Et il arriva en ces jours-li. » Tournure insolite chez Mc. Cette
entrée en matidre, stéréolypée, que I'évangéliste n'a pas retouchée,
trahit le début d’une nouvelle « unité littéraire », primitivement
indépendante : le récit a une aufre origine que le précédent, qui
caractérisait trés explicitement le rite de Jean comme un « baptéme
de pénitence pour la rémission des péchés » — Notre formule
est empruntée au style de I'AT. : on présente les événements
qui adviennent, selon les oracles prophétiques, de par la volonté
de Dieu.

« Jésus vint de Nazareth de Galilée. » Mc est tenu 4 ces préci-
sions, car c'est la premidre fois qu'il parle de Jésus; nous som-
mes encore tout au début de I'évangile.

« Et il fut baptisé par Jean dans le Jourdain, » Le fait est consi-
gno de facon précise, mais avec la plus extréme concision ; il n'y
aura pas d'autre commentaire au baptéme de Jésus que le récit
de la théophanie. — La phrase reproduit peut-étre intentionnelle-
ment les termes do v, 5 ¢ le rdle baptismal de Jean atteint dans le
baptéme de Jésus son véritable aboutissement,

2. La théophanie

« Et aussitél, » Quoique fréquente chez Me, cette soudure doit
ici lui étre antérieure (elle existe aussi chez Mt, malgré une certaine
gaucherie). On a manifestement vouln enchainer « immédiate-
ment » 4 la réception du baptéme par Jésus la théophanie qui en
fu;:truil la signification duns le Dessein de Dieu, dans I'histoire du
salut.

« Et il vit. » Trait primitif. C'est Jésus qui est témoin de la venue
de I'Esprit, comme c’est 4 lui que s'adressera la voix du Pére. La
théophanie a lien pour lui.
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Jésus voit les cieux « déchirés », « fendus » (Mt et Le disent plus
simplement : « ouverts »). Le choix de ce mot releve peut-étre du
style marcien, imagé, coloré. 11 se peut toutefois que le terme con-
tienne une allusion & 1s 63,19 selon I'hébreu : longue et vibrante
pricre & Dieu, Pére d'Israél, que I'on supplie (au nom de sa pater-
nité) de rompre un long silence et de descendre des cieux vers son
Peuple pour le sauver. Au baptéme de Jésus pareillement, début de
I'évangile, Dien met fin & un long silence, déchire enfin les cieux,
ouvre I'ére de grice définitive par l'envoi de son Esprit et Pexpres-
sion de sa complaisance envers son Fils bien-aimé présent an milicu
de son Peuple.

« Et (il y eut) une voix. » L'exposé prend une allure de récitatif :
les phrases se suivent, bréves, rapides, simplement juxtaposées, sans
recherche de style. L'effet obtenu n'en est que plus saisissant.

« Tu es mon Fils... » Le logion est transcrit sous sa forme vrai-
semblablement la plus primitive, analysée ci-dessus. L’intimité de
cette filintion divine, le second évangéliste nous la dévoile dans le
ton de la priére du Christ & Dieu : « Abba, Pére » (14,36), formule
toute de filiale affection et comme d’enfantine tendresse.

Cette scéne est la premiére de la vie du Christ selon saint Marec.
Scene inaugurale. Investiture messianique (nous I"avons montré pré-
cédemment : consécration et envoi vers I'euvre du salut par la puis-
sance de I'Esprit et dans la plus étroite intimité filiale avec Dieu),
En méme temps aussi, premiére ouverture sur le mysiére de la
personne de Jésus. Bref, premitre et solennelle illustration du titre
de I'évangile : « Commencement de la Bonne MNouvelle de Jésus
Messie, Fils de Diew » (1,1).

IV. LE TEXTE DE LUC (3,15s.215)

Notre péricope liturgique réunit deux passages distinets de Le 3 @
les vv. 155 (déclaration du Préeurseur), puis 21s (baptéme de Jésus).
Ont été omis, entre ces deux morceaux, les vv, 17-20 qui poursui-
vaient la description du Jugement eschatologique et racontaient la
fin du ministére du Précurseur.

A. LE PRECURSEUR ET SOM MESSAGE

Camme le peuple étair dans lattente et que tous se demandaisnt
en leur ceeur xi fean n'éiait pas le Chrive, Jean prit la parole ot leur
dit & tous : ¢ Pour moi, fe vous baptise avec de Feau : mais il vieni.
celui qui est plus puissant que moi, et je ne suis pas digne de délier
la courrnie de ses chaussures : lui vous baptisera dany I'Esprit Saint
el le Feus (vv. 15s).




62 EVANGILE : ANNEE C

La propesition initiale rappelle le probléeme décisif posé par la
personnalité du Baptiste. Cette proposition, énoncée par mode d'inci-
dente (« comme le peuple érait dans 'attente... »), constitue en fait
une cheville pédactionnelle de la compaosition de Le. Elle n'a pas de
paralléle’'en Mt ni Mc. Elle porte I'empreinte du style de Le : tournu-
pes yolootiérs radicales, universelles (« le peuple », comme en 1,10 ;
SSHDSF8, et ; Ac 2,47 ; 3.9, ete. ; « tous se demandaient », « il
leur dit & fous » ; cf. encore au v, 21 : « Quand tort le peuple eut
été haplisé »), emploi absolu du verbe « attendre » (sans détermi-
nation d’objet. tout comme en Ac 27.33 ; 28.6). Par contre, on en
tlmuw-. I'éyuivalent, développé méme avec quelque ampleur, en Jn

L19-23.

On se rend compte par I d’une évolution : les évangélistes ont é1é
amenés & indiquer de plus en plus nettement la situation précise
de Jean-Baptiste devant Jésus. Or, I'origine du probléme remontait
aux contemporains du Baptiste déjd, avant méme 'entrée en scéne
de Jésus. L'apparition de Jean avait marqué le réveil du prophé-
tisme (Mt 14,5 ; 21,26 par) ; sa prédication, sa sainteté de vie, toute
son action soulevait & nouveau lu grande espérance, donl nous
savons par ailleurs qu'elle était effectivement demeurée vivace. On
en venait & se poser la question cruciale : n'était-ce pas lui justement
le Messie, & la maniére par exemple du Précurseur de Dieu méme
qu’avail prophétisé M1 3,1.23s (cf. Lc 1,76 ; Mt 11,10 par) ? D'aprés
Le pourtant, la question n'est pas posée explicilement (¢ ils se
demandaient en lewr caur »); elle ne I'est pas davantage dans le
rappel d*Ac 13,25 ; In au contraire la fera poser en clair et avec insis-
tance (1,19ss).

En puise de réponse. Le, rejoignant maintenant les formules tra-
ditionnelles, rapporte, avec son sens primitif (étudié ci-dessus),
I'antithése oh le Précurseur oppose sa personne el son rite 4 Ia
personne de Celui qui vient, autrement digne, en vue d'un baptéme
autrement efficace. & savoir : le Jugement final, puissunt et redouta-
ble, « baptéme dans I'Esprit et le Feu ».

B. LE BAPTEME DE JESUS ET LA THEOPHANIE

Or, quand tout le peuple ent é1¢ bapiisé, et au moment ofl Jésus,
baptisé lui aussi, se trouvait en pricre. le ciel souveit, et P'Esprit
descendit sur lui sous forme corporelle, tel une colombe. Et du ciel
vint une voix : « Tu ex mon Fils, moi-méme anfjourd huel je rai
engendré s (vv. 21s),

.Justc avant ces deux versets, I'évangéliste, comme il le fait en
d’autres cas (1,56.80 ; etc.), a complétement achevé sa notice au
sujet du Précurseur, en mentionnant déja son emprisonnement.
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Ayant ainsi anticipé sur la chronologie, il doil & présent revenir en
arriére, rédiger quelques mots de rappel (bréve proposition subordon-
née, un peu comme au v. 15 ci-dessus), pour relater sommairement,
avec le baptéme de « tout le peuple », celui de Jésus. Menlion
laconique (& Jésus avant &6é baprisé »), qui laisse toute l'importance
A la théophanie. Notre texte ne décrit pas le baptéme mais la théo-
phanie baptismale 15,

A la description de la théophanie, Lc imprime un tour plus
objectif, plus historique : & Or il arriva que... le ciel s'owvrit, I'Es-
prit descendif... » ; la note « visionnaire » a dispama. Dans le méme
but, Iévangéliste accentue le réalisme extérieur de la venue de I'Es-
prit : au lien d’écrire simplement « 1'Esprit Saint, comme une
colombe », il insiste ; « I'Esprit Saint, sous forme corporelle, comme
une colombe ». 1l garde pourtant le plus clair des indications tra-
ditionnelles : ouverture du ciel, descente de 1'Esprit, déclaration
divine. Et la voix du Pére continue de s'adresser & Jésus; mais
ceci, tout comme lo venue de I'Esprit, s'accorde & présent avec Ja
priére du Christ ; intervention divine et priére de Jésus se corres-
pondent mutuellement.

La prigre remplit Ina vie du Christ (Le 516; 612; 9,18.28s;
11,1 ; 22,32.41.44) ; elle n’a rien que de nature! en ce moment privi-
légié : n'est-elle pas la préparation la plus appropriée ¥* en méme
lemps que la réponse la plus normale aux communications divines ?
Luec, qui s'attache plus que les autres évangélistes au théme de la
priére, a seul ici consigné explicitement le fait. Outre son intérét
historique, cette notation veut servir 4 I'édification des lecteurs, en
leur proposant I'exemple du Maitre. Dans la théologie de Le en
effet, la prigre a pour objet primondial d'obtenir le don de I'Esprit
Saint, bien essenticl du Royaume (L¢ 11,2[variante].13; Ac 1,14;
3,15;4.31).

Aux yeux de Le, la communication de ce Don messianigque et divin
lors du baptéme de Jésus prélude 4 Ieffusion universelle promise aux
temps eschatologiques. De facon paralléle, il fera débuter le livre
des Actes par le mitacle de la Pentecote.

Dans la pensée religieuse de la communauté primitive, un courant
particulier, retenu par Luc (seul), a considéré la venue de I'Esprit
sur Jésus lors de son baptéme comme son & oncfion %, sa consé-
cration en tant que « Qinr » : nouvelle fagon d'exprimer le sens du
baptéme de Jésus comme investiture messianique ; on s'appuie sur
Is 61,1

15. Dans le guatridme &vangile, le baptéme ne zera méme plus mentionng.
Jn nme relate pas le baptéme, nl & vrai dire la théophanie baptismale, mais trés
précisémont le témoignage du Raptiste conséomtif & cette théophanic.

16, Pridre prépamnt aux révélations divines dans o teadition apocalyptigoe :
D 218 5 93 2055 5 10,25 : Le 9285 5 Ac 9,01 5 10,230 ; 22,17
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Vous sa'ﬂ:k ce gui s'est passé dans toute la Judée, en commencant
par la Galilée, aprés le baptéme préché par Jean : comment Dieu
da-aint o Exprit et de puissance Jésus de Nazareth (Ac 10,37s).
L'Esprit dt Seigneur est sur moi, parce qu'il m’a consacré par
Fonctiony 1l m'a envoyé porter la Bonne Nouvelle (Le 4,18).

“Defels textes traduisent le mouvement progressif d'une réflexion
théologique en cours d’élaboration. On reporte jusqu'au baptéme
l"onction que certaines affirmations de frappe tout & fait archaique
fixaient & la Résurrection du Christ (Ac 2,36 : 4,27) : onction qui
a fait de Jésus le « Messie », le « Christ », I'Oint *%,

Pour le contenu du logion céleste, Le (selon la lecon « difficile »,
non harmonisante) cite purement et simplement Ps 2,7, dont nous
avons déji parlé. Tl abandonne donc ici toute allusion au Serviteur
de Dieu ou au Bien-Aimé du Pére (et donc toute amorce vers la
mission rédemptrice). 11 concentre I'intérét sur cet oracle d’inves-
titure messianique et de filiation divine. L'idée de filiation divine
n'est toujours pas explicitée, mais elle se fait insistante par P'exclusion
méme des autres références et par I'addition du second membre
du versel psalmique (« moi, aujourd’hui, je t'engendre »), Dans
la méme intention, Le introduira aussitdt aprés cette déclaration di-
vine la généalogie de Jésus, qui fait remonter celui-ci jusqu'a Adam,
« fils de Dieu ».

En Ac 13,33, ce méme verset du Ps 2 est appliqué & la résurrec-
tion du Christ :

Et nous, nous vous annongons la Bonne Nouvelle : la promesse faile
i mos péres, Dieu I'n accomplic en notre faveur, en ressuscitant Jésus,
ainsi gqu'il est écrit an psaume second : Tw er mon fily. aujourd hui
fe Vengendre.

Une telle affirmation appartient au tout premier stade des formula-
tions de la foi; ensuite seulement, Papplication de ce texte a été
transférée de la résurrection au baptéme.

De la méme fagon, nous I'avons vu, le titre de « Christ » (Oint),
mis en valeur & propos du baptéme, avait éé appliqué d’abord a
Jésus au jour de sa résurrection : « Diew 'a fait Christ, ce Jésus
que vous avez crucifié » (Ac 2,36 ; cf. 4,27). Ce transfert de I'in-
tuition initinle, pascale, jusqu'au baptéme de Jésus, qui (avec le
ministtre du Précurseur) constitue & un moment ancien de la tradi-

17, Oint = Ausinh cn hébreu, Christos en gree. Il nows parail obvie gue le
thdme de l'onction joue sur I'tiymaologie du nom du o Christ » el sur sa qualité
de « Messic » (méme sans appuyer ici sur In note royale). Le texte de Ac 4,27
cst digne de remarque, parce qu'il associc les thémes parcillement mis en ceuvre
4 propos du bapifme : Servitenr ot Oinl
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tion *® le ¢ commencement de 'évangile » (Mc 1,1 ; Le 3.23; Ac
1,22 ; 10,37), nous fait assister & la naissance de la toute premidre
christologie ', Le sens de 'intervention divine au baptéme de Jésus
sest précisé, et le récit de I'événement a pris la forme que nous lui
voyons ici, sous la lumiére pascale.

Tout en atténuant le caractére apocalyptique de la présentation,
Luc. historien, I'"évangéliste de la priére. a pardé trés clairement
i la théophanic baptismale son sens essentiel selon la tradition
primitive : consécration inaugurale, investiture de Jésus comme
Messie-Fils-de-Dieu. Il ne semble pas suggérer la relation au bap-
téme chrélien, mais il appuie plus que les autres évangélistes sur
la réalité de la filiation divine du Christ,

CONCLUSION

Le sens du baptéme de Jésus se révéle dans la théophanie qui
I'accompagne. Clest 1 principalement ce qui a retenu intérét de
la tradition évangélique et de nos rédacteurs inspirés ; 1a aussi doit
s¢ porter avanl toul notre propre contemplation.

La premigére démarche publique de Jésus, qui le relie au plus
grand et au dernier des prophétes, devient, de fagon solennelle, par
I'emprise d’en haut, sa consécration messianique : investi de la
puissance de I'Esprit Saint, confirmé dans la pleine conscience de
son intimité privilégiée et de sa communion unigue avee Dieu son
Pére, Jésus recoit définitivement mission d’entreprendre maintenant
'cuvre du salut, conformément au Dessein divin tracé dans les
Ecritures, Par-deld I'awvre messianique, la scéne s'entrouvre sur
un mystére plus profond, celui de la personne méme de Jésus Messie-
Fils-de-Dieu. Telle est la signification fondamentale reconnue &
I'événement deés les origines, signification mise en euvre i travers
tout un réseau de réminiscences scripturaires, dans les cadres d'un
scénario apocalyptique (ouverture des cieux, venue visible de 1'Es-
prit, voix d'en haot : cadres les mieux appropriés & faire connaitre

18. Moment antérieur & toute rédnction des évongiles de Venfance.

9. Aux tout premiers jours de UEglise, la résurrection de Jésus avmit & e
poant e départ décisif de la fol en =a dignité soréminente, tmoscendanle. Tris
vite, on o approfondi cette intultion prégnante. Sous o lumitre de 1'Esprit
remémorant an coeur des fiddles les enseignements du Sauveur ot les événements
de ra vie publique (objel de I'a évangile »), |a contemplation inspirée a bientdt
vu & l'muvre dans In vie méme de Jésus ses prérogatives transcendantes. Ce
n'ast pos: seulement § o résurrection, mais tout au long de son minstire, el
dis le commencement de son muvre de salut, dés ko oschne inmugurale du
bapléme, qu'il est le Messie et le Fils de Dien. Dons e Evangiles de 'enfance,
de composition plus récente el moins = traditionnels », ces titres seront anticipds
dis le premier moment de existence humaine de Jésus,
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" ree-qui ne pent tre quobjet d’une révélation d'en haut : la mission
salvatrice de \Jésus, fondée finalement sur sa condition de Fils de
Dieu).

Relaté pap/ les évangélistes au seuil du ministére du Sauveur, le
réeit montrg/ qu'il faul désormais comprendre toute la vie publique
i Christ sous cet éclairage (qui anticipe sur illumination pascale).
Et-défli, dans cette premiére effusion de I'Esprit Saint, dans cette
entrée en scéne du Fils de Dien présent parmi les hommes, on pou-
viit voir commencer ['ére eschatologique, s'inaugurer Pavénement
du Royaume,

Enfin, ‘diverses retouches rédactionnelles nous rappellent le lien
du baptéme chrétien au baptéme du Seigneur. C'est bien en effet
par son rapport intrinséque au baptéme de Jésus que le sacrement
chrétien nous constitue nous-mémes fils de Dieu, porteurs de son
Esprit,

BAPTISE POUR NOUS

C'est pour nous et non pas pour lui que le Christ a été
baptisé, lorsqu’'il a purifié et sanctifié les eaux, et non pas lors-
gue lui-méme a &té sanctifié par elles,

C’est pour nous qu'il recevait extérieurement, sous la forme
d'une colombe, la venue de I'Esprit qu'il possédait en lui-
méme par nature, puisqu'il est de la méme essence.

C’est pour nous aussi qu'il entendait cette parole : « Tu es
mon fils », afin qu'en lui nous soyons appelés enfants, alors
que nous étions adversaires et ennemis & cause du péché,

C'est pour nous également que le Pére a ouvert les cieux,
afin de nous apprendre que la naissance de I'eau et de 'Esprit
par laquelle le Christ nous a délivrés sur les bords du Jour-
dain est céleste, qu’elle nous ouvre les portes du ciel, qu'elle
fait briller et luire les baptisés comme des étoiles, qu'elle les
lave et les purifie et les appelle aux choses d'en haut. Car
le lieu des étoiles, c'est le ciel,

SEVERE D'ANTIOCHE ?

1. Sévire d'Antioche : évique d'Antioche au début du vi* sidcle. - Homdlia gur
FEpiphanie, dans Parr. Or, 8, pp. 341-342,

Notes doctrinales




Le Christ est-il
manifesté aujourd’hui
a tous les hommes?

PAR RENE SALALN

Le récent concile (Presbyterorum ordinis, n® 4, par exemple) in-
siste pour que les prétres donnent priorité, parmi leurs ministéres,
& celui de la Parole, de I'Evangile, de I'Evangile pour tous. Le peu-
ple de Dicu nait de la foi, done de la Parole, donc de I'évangélisa-
tion. Avant de croitre, il lui faut naitre. Beaucoup admeltraient
une priorité & la Parole pour P'entretien ou I'approfondissement de
la foi chez les déji ou encore chrétiens. Mais la Parole en vue de la
conversion, du premier éveil de la foi, de cet « initium fidei » dont
on parlait tant aux v"-v* sidcles, qui est placé pour la dire ? Qui,
ctant placé, sait qu'il faut la dire, et cherche ce qu'il faut dire 7
Qui, croyant savoir ce qu'il faut dire, connait le langage pour le
dire ?

Les prétres se doivent 4 tous les hommes : ils ont i leur faire

partager la vérité de I'Evangile dont le Seigneur les fait bénéficier,

Soit done qu'ils aient parmi les paifens unc belle conduite pour les

amener A& glorifier Dieu, soit qu'ils préchent ouvertement pour

annoncer aux incroyanis le mystére du Christ, seil qu'ils trans-
metient I'enseignement chrétien ou exposent la doctrine de I'Eglise,
soit qu'ils Ctudient & la lumiére du Christ les problémes de leur
lemps, dans tous les cas il s'agit pour eux d'enscigner, mon pas
leur propre sagesse, mais la Parole de Dieu, et d'inviter tous les hom-
mes avec insistance & la conversion el 4 la sainteté (Presh, ord., 4).

1. « Qu'ils aient parmi les paiens une belle conduite pour
les amener a glorifier Dieu »

La premiére forme de ministére de la parale, envisagée dans le
n® 4 du Décret sur les prétres, est la présence significative parmi les
non chrétiens. Le concile s’inspire ici de 1 P 2,12, L Apdtre. en
unc période ol les chrétiens étaient critiqués, tire les conséquences

LE CHRIST EST-11. MANIFESTE.., ? 9

pratiques de Ia vocation du peuple de Dieu & rendre un culte spi-
rituel et & proclamer les merveilles du salut. 11 exhorle les chrétiens
(au premier rang desquels Vatican II situe les prétres) & « avoir,
au milieu des paiens, une conduite telle que sur le terrain méme
o ils les traitent calomnieusement de malfaiteurs, ils puissent en y
regardant de prés glorifier Dieu pour leurs ceuvres bonnes, an jour
de sa wvisite ». Cette préoccupation remplit la premiére épitre de
Pierre (2,15; 3,1-2; 3,15-17 ; 4.3-4).

Présence an monde, communion aux valeurs que les hommes ap-
précient (méme s'ils ne les pratiquent pas). témoignage vécu, sonl
devenus des slogans dans I'Eglise.

Mais ot en sommes-nous des engagements effectifs 7

Il est reconnu aujourd’hui que les paiens ne sont plus seulement
dans les pays lointains. Ainsi, le Décret sur 1"activité missionnaire
parle de "évangélisation et de I'implantation de I'Eglise parmi les
peuples ou les groupes humains dans lesquels elle n'a pas encore
&t cnracinée (Ad Gentes, n° 6, § 3) :

Il faut que I'Bglise soit présente dans ces groupements humaing
par scs enfants, qui y vivent ou sont envoyés wvers eux (n” 11).

Elle est par ses fils en linison avec les hommes de quelque condition
qu'ils soient, ells I'est surtout avec les pauvres (n® 12, § 1)

Dans leur vie et leur activité, les disciples du Christ, intimement
unis aux hommes, espérent leur présenter le vral (émoignage du
Christ et travailler en vue de leur salut, méme li oil ils ne peuvent
annoncer pleinement le Christ (n" 12, § 4).

Parmi ces groupes humains qui appellent une présence de I'Eglise,
il faut noter spécialement le monde ouvrier. 1l n'est pas le seul. 11
est celui dont Pie XI disait que I'Eglise 'avail scandaleusement
méconnu, Il a développé ses aspirations, sa pensée, ses actions, ses
valeurs, en marge de I'Eglise ; il est traversé par l'athéisme ; plus
encore il nourrit de vieilles rancceurs et de vieilles méfiances &
I'égard de I'Eglise et de Il foi. 1l est trés minoritaire dans nos
églises. Et les chrétiens sont trés minoritaires duns les usines, pour
ne pas parler des organisations ouvriéres. L'épiscopat francais parle
de priorité a 'évangélisation du monde ouvrier.

Y a-t-il pour autant présence significative de I'Eglise an monde
ouvrier ?

Notons d’abord que. dans plus d'un pays d’Europe occidentale,
elle n'est pas « présente par ses enfants qui y vivent » : des orga-
nisations chrétiennes puissantes créent pour eux un circuit social
& part, une mentalité & part, qui les empéchent « d’étre parmi », de
communier « aux aspirations, aux actions, et aux valeurs » de leurs
fréres ouvriers. Ceci est souvent légitimé par de bonnes raisons (ne
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pas licherda proic pour I'ombre, la pression antireligiouse des grou-
pes non confessionnels, le manque de personnalité des chrétiens...).
Mais, quand une orientation pastorale est fondée sur une telle option,
a-t-on fait up choix missionnaire 7

Il est cependant des chrétiens en monde ouvrier et ailleurs, qui
non senlement « y vivent », mais y sont présents, parce qu'ils parti-
cipent, au niveau méme de la conscience, 4 ce qu'il y a de plus
vivant et de plus valable dans I'effort collectif et dans le dynamisme
spirituel de leur miliew. Mais alors toutes sortes de questions sc
posent. Quel soutien approprié trouvent-ils dans I'Eglise, pour penser
et nourrir leur foi, résoudre les difficultés innombrables qu'ils ren-
contrent, devenir aussi « majeurs » au plan chrétien qu'ils le devien-
nent au plan humain ? Jésus disait : « Eux restent dans le monde...
Je les ai pardés et aucun d’eux ne s'est perdu hormis le fils de perdi-
tion... » (Jn 17,11-12). L'Eglise peut-elle en dire autant ? Ne souffre-
t-elle pas de 'exode insensible mais constant des meilleurs de ceux
qui aurnient d@t assurer son enracinement en milicu paganisé ?

Autre question, plus fondamentale encore ; quelle audience réelle
et quelle intervention efficace dans I'Eglise pour ceux qui, au nom
de leur présence hors des habituels circuits cléricaux, mettent le
doigt sur des points sensibles, suggirent des transformations, appel-
lent un meilleur témoignage, critiquent les aspects vétustes ou riches
ou politiques de l'institution ecclésiale ? Qui est consulté en priorité,
qui donne son avis sur les « renouveaux % dont la mesure est
d’abord calculée pour la satisfaction des déja chrétiens ? Qui va au
concile, au synode, au conseil, au comité, chez le pape, 'évéque
ou le doyen ?

L’Eglise n'est pas que les laics. A bien des chrétiens, ouvriers
en particulier, des camarades disent : « Toi ¢a va : mais les "curés’
ol sont-ils, que font-ils, que disent-ils ? » Pour que I'Eglise soit
présente « en acle plénier », comme dit Vatican 11 (Ad Gentes,
m" 5), ceux qui sclon la continuité apostolique sont envoyés dans le
monde entier communiquer la Nouvelle & toute créature doivent
aussi &lre présents,

Bicn des prétres sont en lien étroit avec les chrétiens présents au
monde non chrétien : ils les connaissent, les écoutent, les soutien-
nent, appuient leurs voix dans I'Eglise, cherchent avee eux, font
grandir en eux des types nouveaux de chrétiens. Sont-ils la majo-
rité ? Sont-ils entendus et appuyés par ceux qui s'adonnent essen-
ticllement au soin du troupeau confiné dans I'enclos ?

Mais il faut aussi faire le comple des prétres envoyés en plein
monde paganisé, en usine par exemple, pour ¥ communier i titre
de prétres & la vie de ce monde, pour ¥ témoigner comme et avec
les chrétiens, pour y étre « un germe d’Eglise ». 11 faut viser & ce
qu'un jour il y ait des ouvriers chrétiens issus de la « gentilité »,
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comme du temps de Paul, des ouvriers convertis & la foi, et pas
seulement des déja chrétiens convertis & 'engagement ouvrier. Si
on compare le nombre de ces préires 4 ceux qui sont consacrés
4uxX paroisses, AUX « <cUVrEs », aux institutions, aux organisations
pour les chrétiens & garder, préserver, promener, rassembler, culti-
ver, la disproportion est énorme. Il en va de méme si on compare
les militants chréticns issus de la chrétienté et les incroyants con-
vertis.

Assurément il faut rcconnaitre que les voies nouvelles ot I'Eglise
8 décidé de s'engager doivent 8tre prospectées avec sagesse, que
I'histoire n'avance pas nécessairement 4 coups de boutoir, que les
personnes, les mentalités et les structures n’évoluent pas instanta-
nément au gré de brusques décisions. Le principe est acquis d'un
effort privilégié vers les plus loin : laissons le temps de passer pro-
gressivement 4 'eeuvre,

Rien de plus sage, 4 condition que le projet évangélisateur soit
bien premier dans I'esprit, et qu'on en voie la marque dans les
cheminements actuels,

Tout un mouvement se développe en vue de la « déclergifica-
tion », pour une transformation du statut social du prétre, pour une
réforme de la préparation au sacerdoce, dans laquelle le développe-
ment humain, le rapport avec le monde actuel, les valeurs de notre
temps joucront un grand rble. Clest fort bien, Mais il v a deux
maniéres d'envisager cette mutation. L'une se bornerait 4 satisfaire
les aspirations qui se font jour & l'intérieur de I'Eglise, & répondre
aux « malaises » dont on a tant parlé, ou trés prosaiquement a
rouvrir les sources d'un recrutement sacerdotal devenu dangereu-
sement étroit. L'autre viserait & rétablir ou simplement établir lo
contact, le dialogue, et I'amitié avec ceux qui ne se savent pas
appelés.

Dans le premier cas, il est tout normal et conforme aux habitudes
que la formation humaine des futurs prétres soit de style libéral,
que son lieu privilégié soit 'université, et qu'elle débouche sur les
carrigres de la clientéle classique de 'Eglise, les classes moyennes ;
ceci pour Pensemble des candidats au sacerdoce. Dans le second cas,
la « mission » impose ses exigences et demande d'entrer dans un
prajet. Par e biais on retrouve linvitation évangélique : « Laisse
tes filets et suis-moi ».. a4 ceci prés que la mission aujourd’hui
peut engager dans l'ingrat métier de pécheur, pluldt que dans une
situation riche.

Dans le premier cas, malgré la raréfaction des prétres, on conti-
nuera & en trouver dans les couloirs de la culture, de 1'éducation, des
loisirs, du pouvoir économique et méme politique. Dans le second
cas, les milicux de travail et les pauvres seront servis en priorité,
le centre d’apprentissage, le collége technique, ou Je stage en usine
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prenant valeur parmi les moyens de formation et d’acheminement,

'y a plus important. L'Eglise, les dioceses, les secteurs, peu-
vent fort bien se contenter d'adjoindre aux formes et organisations
déja existantes des « secteurs missionnaires » et des « équipes de
prétres au fravail ». Cela permet de ne pas paraitre en retard par
/Bpport a/te qui désormais « se fait ». Cela permet aussi de conten-
“ter-ies aspirations trés aflirmées de certains. Mais Pappareil tradi-
tionnel n'en sera guére aflecté, On aura ajouté une rubrique 4
I'Orde diocésain. On aura ajouté un wagon a la rame. Mais la dirée-
tion du train ne sera pas I'évangélisation.

L'hypothése n'est pas gratuite. Dans tel diocése, on peut dire qu’il
¥ a d’une part un effort évangélisateur restreint, localisé, avee quel-
ques prétres en marge du reste de 'efort pastoral. salués et admirés
peut-étre mais de loin, tandis que d’autre part la masse des chrétiens
et du clergé, les ceuvres et institutions poursuivent leur route en
I'aménageant, en perfectionnant esprit et méthodes, mais sans gu'une
solidarité dans lo mission 4 I'égard des non chrétiens donne voix
essentielle au chapitre 4 ces prétres et laics qui sont en rapport
constanl avec eux, et sans que le style, les structures, la signification
publique de la pastorale & I'égard des chrétiens soient transformés en
vue de I'évangélisation des non chrétiens.

Si vraiment I'Eglise veut étre missionnaire, tout entidre mission-
niire, comme cela se dit souvent, elle doit reviser et le mode de vie
de ceux qui la représentent, et ses modes de financement, et ses rela-
tions politiques, et son genre de prédication, et la pastorale sacra-
mentelle... Proximité avec les gens et pauvreté en banlieue, bureau-
cratie ad ministrative et bitisses triomphantes en ville, cela ne fait pas
une Eglise missionnaire. On pourrait citer tel évéque, trés heureux
de son secteur et de ses prétres en mission ouvriére, mais effrayé
de tout réforme qui met en cause le vieux fonctionnement des
paroisses, des finances, des wuvres divcésaines.

Il est curicux par exemple qu’au moment ol le travail du prétre
4 plein temps en usine est admis, on rencontre tant de réticences &
Pégard d'un travail & temps limité pour le prétre de paroisse ou
lauménier. Au fond, le premier ne dérange pas immédiatement
le dispositif en place, Le second oblige & mettre tout de suite en
cause une hiérarchie des tiches. En outre, il aide & ce que le premier
soit moins marginal, il constitue un lien objectif, car il signific que
meéme dans sa pastorale # I'égard des chrétiens I'Eglise cherche le
rapprochement avec le monde du travail. Il précise, & I'intéricur
meéme des tiches les plus classiques de I'Eglise, des exigences de
la mission.

Créer quelques situations missionnaires pour quelques-uns, c'est
un geste. Il devrait de part en part entrainer I'engagement mission-
nuire de Tensemble du corps. Nous n'y sommes pas encore.
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2. « Qu'ils préchent ouvertement pour annoncer aux
incroyants le mystére du Christ, qu'ils transmettent
lCenseignement chrétien ou exposent la doctrine de
I'Eglise »

Telle est la deuxiéme forme de ministére de la parole. envisagée
par le Décret sur les prétres (n® 4). 11 s’agit de In parole explicite.
Ce que nous disions plus haut doit avoir ici une large application :
il faut que le souci missionnaire provogue une rénovation de 'ex-
pression de la foi.

a) L'annomece aux incrovants

Le concile Ia distingue soigneusement de la « transmission de
I'enseignement chrétien ». A celle-ci nous ne sommes que trop habi-
tués. Nous pratiquons depuis longtemps diverses formes de catéchdse
pour les croyants. Par contre, réalisant mal que des masses d’hom-
mes se situent dans l'incrovance, nous situons difficilement, entre
le témoignage muet du comportement et la catéchise didactique,
cette parole par exccllence qu'est I'annonce premiére et convertis-
sante. le choc imitial dans le coeur et la conscience, la lumigre qui
commence 4 se faire @ sur Dieo gui aime, sur la vie qui prend un
sens nouveau, sur Jésus-Christ qui devient proche, sur 'espérance qui
débouche plus loin que le visible... L'Evangile, ce fut d’abord cela.
Les Apdtres ont commencé par ouvrir les caeurs & une Bonne Nou-
velle ; ensuite ils ont explicité et expliqué. Nous ne savons plus le
faire,

Alors que les expressions « catéchisme, catéchése, instruction
religieuse, prédication » évoquent chacune & sa facon In parole
adressée & ceux qui déja sont chrétiens ou supposés tels, pour les
former, nous n'avons plus de mot courant pour dire ce qu'était le
« kérygme » des premiers Apdtres. Nous en sommes réduits & fran-
ciser (pour le jargon intéricur du monde ecclésiastique) ce vocable
gree, ou & fabriquer des néologismes comme « précatéchise ».

Et il ne s'agit pas que de vocabulaire. Regrouper en équipe des
chrétiens engagés dans le monde, les « animer » en découvrant
avec cux le sens chrétien de leur vie et les exigences de leur voca-
tion, cela se fait, et souvent trés bien. Mais si I'on parle d'évangé-
lisation explicite, tout le monde se sent géné. On dit qu'il ne faut rien
précipiter ; ce qui est vrai, mais peut faire manquer « le jour de Ia
visite du Seigneur ». On ne sait pas ce qu'il faut dire. On a peur
d'exprimer des idées usées dans des mots dévalorisés. En face d’une
incroyance qui n'a pas peur de se manifester ni d’affirmer ses rai-
sons, on se trouve comme inhibé. On est peut-étre encore plus dé-
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sarmé devant lindifférent sans question. Et apris tout, ajoute-t-on,
quest-il besoin d'expliciter ? L'essentiel n'est-il pas que se multiplicnt
les « chrétigns anonymes » ?

Les prétrgs eux-mémes se demandent comment rendre compte
de leur foi’ et comment aider les chrétiens A le faire. La parole
Sur, Diev et sur Jésus-Christ semble réservée i Pusage intérieur de la
tribu—chrétienne. En dehors, elle serait non pertinente, déplacée,
hors de saison.

Comment cela se fait-il ? Ce n'est pas le lieu d'analyser les
raisons de cette situation paradoxale. Mais cette déficience, une fois
constatce, nc doit plus nous laisser en repos. L'Eglise n'est plus
cc:ll::' que _Ie H:essuﬂ:ilé a envoyée au monde entier, et qu'il a remplie
de I'Esprit, si elle ne redécouvre pas la signification libératrice du

message pour les incroyants qu'elle rencontre et I'expression qui
celairera leur conscience.

b) L'enseignement aux eroyants

Sur ce point du moins, on peut dire qu'il y 2 eu un renouveau
réel, non seulement au plan de la réflexion mais dans la mise en
Ceuvre, non seulement dans un cercle de spécialistes mais dans
Iﬂpsemblc de I'Eglise. Avant de nous satisfaire, regardons quand
méme les choses de plus prés, Sans tomber dans la critique chagrine,
on peut observer quelques déficiences.

L’habitude fait que le mot « enseignement » évoque d’abord le
catéchisme des enfants, 11 est bien vrai qu'un renouveau s'est opéré
et continue d'agir, quant & sa présentation, sa pédagogie et son
contenu. Ce n'est pas rien, quand on pense & la foule de chrétiens
adultes, qui se représentent la foi selon I'initiation mal adaptée
& laquelle ils furent soumis étant petits.

Mais oil en est In formation des adultes ? Tci les critiques sura-
bondent, On critique I'homélie dominicale. Les militants souffrent
de ne pas étre équipés, face aux problémes posés par la vie ou par
leurs fréres incroyants, Les prétres se plaignent de sacramentaliser
au-delii de ce que la foi et l'intelligence chrétienne des demandeurs
Justifient. On critique le style abstrait de la présentation du mes-
sage : on crjliquc le moralisme, le néo-moralisme social aussi bien
que les anciennes exhortations & la vertu personnelle; on critique
le langage, qui n'est pas d’aujourd’hui et ne percute pas sur les
idées ni sur les mentalités d’aujourd’hui ; on critique la littérature
chrétienne qui ne se diffuse que dans les limites précises de la chré-
benle... sauf si une forte dose de non-conformisme lui fait franchir
les frontidres religicuses.

Si I'on part de I'Evangile, de la doctrine de I'Egli
théologie, on a du mal 4 « Ecjoindn: la vie ». On célfhrﬂéilf ?iniem?

LE CHRIST EST-IL MANIFESTE..? 75

tion & Noél, notre résurrection en Jésus-Christ & Piques, mais cela
semblera Iointain, sans signification vive ni accrochage wvigoureux,
Ou bien on « partira de la vie », par exemple dans la revision de
vie. Mais alors on risquera fort de ne pas s'élever plus haut qu'un
humanisme ou un humanitarisme, appuyé de quelque verset évan-
géligue exhortatif, sans rejoindre en vérité I'essentiel du Credo chré-
tien. Cerlains finissent par réduire celui-ci & un pur langage : les
formules de foi ne diraient plus des réalités divines, elle ne seraient
que le revétement symbolique des expériences ou des aspirations
humaines.

Ainsi plus un homme se fait dans la vie, prend sa taille en
assumant ses responsabilités, plus il court le danger de se déchris-
tianiser : la foi perd pour lui son sens, faute de lien avec ce qu'il
découvre et cherche.

On s’apergoit en somme que I'enseignement aux chrétiens est soli-
daire de I'effort de présence de I'Eglise au monde, singuliérement
au monde incroyant, el de I'effort d’expression de la foi dans le dia-
logue avec l'incroyance. De méme et complémentairement, I'Eglise
apprendra & dire quelque chose de Jésus-Christ aux non chrétiens
dans la mesure ol elle apprendra & le dire & ses propres membres
mélés 4 la vie du monde. Autrement dit, la catéchése peut moins
que jamais aujourd’hui &tre un en soi. Elle présuppose la mission.
La mission l'interroge et l'aide ainsi 4 s'adapter. Elle contribue
4 la mission en rendant les chrétiens capables de rendre compte
de 'espérance qui les habite a tous ceux qui aujourd’hui leur posent
des questions.

Mais pour cela s'impose une troisiéme forme de fidélité au minis-
tére de I'Evangile, signalée par Vatican I

3. « Qu'ils étudient & la lumiére du Christ les problémes
de leur temps »

8’1l ne s'agissait que de zéle et de générosité, 1'évangélisation
aujourd hui ne serait pas un tel probléme : rien ne permet de penser
que Jes apditres d’aujourd’hui ont moins de ceeur que ceux d’hier.
5"l ne s'agissait que de changer le dispositif, de transférer des sec-
teurs lerriloriaux dans les secleurs sociologigues un bon nombre de
prétres, de religicuses et de lajes, on y parviendrait peu 4 peu; on
referait un quadrillage efficace. 8'il ne s'agissait que d'adopter la
vocabulaire en cours, en renongant 4 certains poncifs pieux, on
pourrait réussir la traduction des mots d’hier en ceux d’aujour-
d’hui.

Mais un langage n'est pas qu'une enveloppe. Il se trouve sous-
tendu par toute fa pensée qu'il révele. Et c'est bien au plan de la
pensée que se pose le probléme fondamental. Z&le, présence, enga-
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gement, adaplation, seraient de faux-fuyants $'ils n'étaient porteurs
d*une rencontre profonde entre la Révélation de Jésus-Christ et la
mientalité de nos contemporains.

La tentation n'est pas mince de passer 4 cité de cette redoutable
tiche de confrontation entre la foi et esprit moderne.

Nousepatirrions réduire la foi & Uesprit d’aujourd’hui. Eblouis par
Tes-progrés de I'humanité — du moins par les valeurs que vivent
les meilleurs des non chrétiecns — nous révons de nous désen-
combrer d'une originalité chrétienne, que nous définissons mal, et qui
semble de trop dans le concert.

A quoi certains répliquent par l'immobilisme et Iintégrisme,
c'est-a-dire la crispation sur les formules, les habitudes, les réponses,
les synthéses d’hier, fussent-elles inintelligibles 4 nos contempo-
rains.

Or c'est de la rencontre entre la graine évangélique et le terrain
du monde que doit germer la moisson du Royaume.

D'oll ce travail commencé dans I'Eglise, en d'innombrables ses-
sions et réunions — & tous les niveaux, depuis la modeste équipe
d'acheminement jusqu'au concile ou au synode — pour réfléchir
avant d’agir. Encore faudra-t-il que la réflexion ne porte pas seu-
lement sur des questions de stratégie ecclésiastique ou sur 'oppor-
tunité de certains aménagements, mais quelle atteigne le fond.
L’Eglise n'est pas dans les nuages. Elle se fait elle-méme avec le
meilleur de I'apport des cultures. Vatican 11 I'a rappelé avee insis-
lance :

L'Eglise n'ignore pas tout ce qu'elle a regu de I'histoire et de
Péyolution du genre humain. L'expérience des sidcles passés, le
progres des sciences, les richesses cachées dans les diverses cultures,
gui permettent de mieux connaitre 'homme lui-méme of ouvrent
de nouvelles voies & In vérité, sont également uliles 4 I'Eglise. En
effet, dés les débuts de son histoire, elle a appris 4 exprimer le
message do Christ en se servant des concepls el des langues (notons
bien qu'il s'agit des concepts et pas sculement des mots) des divers
peuples, ¢, de plos, elle sest efforcée de le mettre en valeur par
la sagesse des philosophes : ceci afin dadapter 'Evangile, dans les
limites convenables, et & ln compréhension de tous et aux exigences
des sages. A wvrai dire, cette maniére appropri¢e de proclamer la
parole révélée doit demeurcr 1a loi de toute évangélisation (Const.
sur PEglise dans le monde de ce tempx, n* 44).

_ qu d;ms_ toul cela qui soit « moderniste =, mais le consarva-
tisme iniégriste est encore plus clairement rejeté, Seulement pour
n'étre ni moderniste ni intégriste, il faut que chacun de nous inves-
tisse dans la recherche. La parcsse desprit, méme compensée par
une dépense extréme de forces et de dévouement, n'est pas permise
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4 celui qui veut contribuer & 1'évangélisation. La crise religieuse
actuelle nous pousse. Au creux des consciences chrétiennes doil se
faire la synthése d'une foi parfaitement conforme 4 la Révélation
¢l des formes mentales de notre monde ;

Pour accroitre de tels échanges (entre FEglise et les diverses cultures),
I'Bglise, surtout de nos jours of lexs choses vont si vite et oh Jes
fagons de penser sont extrémement variées, o particuligrement besoin
de l'apport de ceux gui vivenl dans le monde, qui en connaissent
les diverses institotions, les différentes disciplines, et en épousent les
formes mentales, qu'il gagisse des croyants ou des incroyants [(ibid.).

Ces derniers mots manifestent & quel point, selon Vatican II, la
mission, qui est rencontre de I'incroyant, constitue le pile d'entrai-
nement de I'Eglise. On pourrait penser que cette tiche difficile
recarde essentiellement les intellectuels de I'Eglise. Non pas. Clest
Peepvre de tous, méme si les pasteurs et les théologiens sont particu-
litrement concernés :

Il revient & tout le peuple de Diecu, notamment aux pasteurs et aux
théologiens, avec I'aide de I'Esprit Saint, de scruter, de discerner et
d'interpréter les multiples langages de notre temps ef de les juger
i la lumiétre de la parole divine, pour gque la vérité révélée puisse
&tre sans cesse micux pergue, micux comprise el présentée sous une
forme plus adaptée (ibid.).

Devant un tel programme nous ne pouvons que nous sentir petits,
reconnaitre qu’il est jusie entamé, et que nos incertiudes sont

aussi grandes que nos clartés.

Conclusion

Rarement on a entendu parler, comme aujourd’hui dans I'Eglise,
de mission, de missionnaire, d'évangélisation... Tout devient mis-
sionnaire, parce que tous veulent &tre peconnus comme missionnai-
res; Il v a un danger & cette inflation verbale : celui de tout noyer
dans la confusion et de rassurer & bon compte,

L'évangélisation commence toujours par la lucidité et 'honné-
teté, en face de la réalité de la situation — c'est-d-dire de la dérive
actuelle vers 'incroyance — et en face des exigences objectivement
posées. Pas de mission sans rencontre des non chrétiens ou semi-
chrétiens, ni sans rencontre de l'incroyance, Pas de mission sans
un approfondissement de la foi et de son expression. La mission
provoque i une reconversion, et celle-ci exige que nous nous conver-
tissions comme de nouveau 3 Jésus-Christ,
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MONTRE-TOI A CEUX QUI CHERCHENT

=eigneur Dieu,
ilést venu, le jour que Tu as fait,
lumiére de ta lumiére,
jour de grande joie.
Maontre-Toi & tous ceux
qui cherchent & titons dans les ténébres,
viens au-devant de ceux
qui marchent dans la tristesse
et permets-nous de voir Jésus Christ,
ta bonne nouvelle pour ce monde,
lumiére consolatrice pour nos veux
jusque dans I'éternité,

Huue OOSTERHUIS ?

OUVRE DEVANT UN NOUVEL AVENIR

Nous nous appelons ton Eglise,

un peuple en marche,

nous avons une histoire, un long passé

de téndbres et de lumikre,

MNous Te prions :

ouvre devant nous un nouvel avenir,

que ton appel nous fasse sortir

de toute cette richesse, de toutes ces certitudes
qui nous gardent en sécurité et captifs.
Rends-nous plutdt pauvres et moins sars de tout,
sans patrie et libres, pour comprendre

4 nouveau ton Evangile,

suivre ton fils.

Hutik QOSTERHUIS 3

I. Huub Oostermns ; Quelgi’un parmi nous, Paris, Desclée, 1968, p. 48,
2, Op. dt., p. 146,
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