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Justice et patience

S5g 12,13.16-19

PAR CARL-A. KFLLER
Professeur a I'Université de Lausanne

. Ce passage se trouve au ceeur méme du livee de la Sagesse dont
il fait ressortir quelques-unes des idées maitresses. Un bref rappel
de la pensée de 'auteur nous aidera 2 le situer dans 'ensemble.

Le livre de la Sagesse

Dien est juste et bon ; il aime toutes ses créatures (11,24-26), en
]l):rticuher les hommes qu'il a faits pour I'immortalité (2.23), et il
eur offre la possibilité, par la Révélation, de le connaitre et de vivre
Pimmortalité : tel est le message de notre écrit. Connaitre Dieu, le
chercher et le trouver (1,1), comprendre la vérité, rester fidéle dans
Vamour et demeurer auprés de Dieu (3.9) — voild la vraie condition
humaine telle que I'auteur la voit.
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et & réprimer les forts. Bref, &tre engagé dans 'histoire, au sens de la
Bible, c'est participer a [administration du droit el au gouver-
nement des nations. Pour employer le terme biblique ; c'est étre
appelé & « juger ».

Le voeabulaire de la justice — juger, juste, jugement — qui occupe
une place si importante dans le texte de la Sagesse, est 'un des
éléments spécifiques du languge biblique, Depuis les temps les plus
reculés, le peuple de Dieu n'a cessé de réfléchir aux problémes de
I'administration du droit. Cette réflexion entrait dans la formation
des jeunes, clle exergait 'esprit des ainés, elle fournissait aux pen-
seurs et aux théologiens la matiére de leurs propos, elle stimulait
les podtes, elle inspirail les prophétes,

Israél & I'époque classique était essentiellement une sociéié
urbaine ; la vie sociale et politique se déroulait dans des bourps
dont les habilants prenaient en main leurs propres afTaires. Les
citoyens &4 part entitre — les « anciens » — se réunissaient 4 Ia
porte de la ville pour régler les questions juridigues (cf. Rt 4 ; b 29),
et c'est 1 aussi que les éducateurs et les bardes communigquaient A
quiconque voulait les entendre les [ruits de leur expérience, expé-
rience qui portait précisément sur la bonne maniére de « juger »
les hommes et les choses. c’est-i-dire de diriger la chose publique.

Aprés I'établissement de la monarchie, le roi et ses ministres
assumaient quelques-unes des fonctions des anciens ; mais la réflexion
sur 'art de gouverner (sur ln « sagesse ») et de « juger » animait
aussi la vie intellectuelle A la cour. L'administration du droit étant
ainsi la prime responsabilité d'un homme pleinement adulte, on
comprend aisément que Dicu lui-méme it considéré comme « juge »
et comme « roi », c'est-a-dire comme celui qui détient tout pouvoir
gouvernemental.

L'habitude de penser dans les catégories du droil et de 'admi-
nistration de la justice était si profondément ancrée dans la mentalité
isrmclite que les Juifs, dispersés dans le monde entier & la suite de
I'effondrement de leur Etat, continuaient & réfléchir aux mémes
probléemes. Qu'est-ce que « pratiquer la justice » au niveau de
I'homme : dans I'Etat paien, par exemple, ou au sein de la commu-
nauté élue ? Ou'est-ce que la justice de Dieu, ¢'est-éi-dire sa manidre
de gouverner le monde 7 Son gouvernement est-il vraiment « juste »,
c'est-d-dire conforme aux exigences d'une saine administration du
droit ?

Le livre de la Sagesse (1 siécle avant Jésus Christ) iémoigne de
cette réflexion. Clest le discours d'un roi, d'un homme chargé de
gouverner un peaple (7,5: 8,14 ; 97.12) ; ee discours s'adresse tout
d'abord & des rois (6,1), & ceux qui « jugent Ia terre» (1.1; 6,21)
parce que c'est 1a la thche que leur a confiée le Juge supréme, Roi
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par les multiades. En cela, Dien se distingoe de tous les gouvernants
parmi les hommes: ceux-ci, s'ils ont apparemment le droit de
prononcer des jugements en derniére instance, sont néanmoins
responsables devant Dieu, et tenus de motiver leurs décisions devant
son tribunal supréme (64-8), Dieu, lui, n'a pas besoin d'en référer
4 une instance supérieure, il est souverain dans toutes ses décisions.

C'est ce que précise le v. 13 ; Dieu est lui-méme le Juge supréme ;
il ne tremble devant personne, et il ne rendra des comptes & per-
sonne. 11 prononce ses jugements en toule indépendance. 8%l use
de clémence et de patience, c’est en vertu de son pouvoir gui est
illimité, non e¢n vertu d'un pouvoir restreint dont I"exercice serait
contrblé par un supérieur. Sa justice n"obéit qu'a ses propres régles,
non a celles d’un autre diew — puisqu'il n'y en a pas ot pas
non plus i celles des hommes puisqu'aucun étre humain ne saurait
prétendre & un pouvoir de contrdle sur Dien (v. 14).

Sommes-nous alors en plein arbitraire ¥ Cette question n'effleure
méme pas l'auteur de la Sagesse. Clest que pour lui Ta puissance de
Dieu est inséparable de sa bonté et de sa miséricorde (cf. 11,24-26).
Dieu posséde un pouvoir absolu, parce qu'il est le Créateur de toutes
choses, Créateur qui aime ses créatures et qui désire que toufes
puissent subsister. La justice de Dieu n'est contrdlée que par son
amour,

Autrement dit (v, 16): c'est la force du Créateur qui aime ses
créatures, qui est le principe ¢t la base de sa justice. Nolre auteur
sail que la cruanté et 1a violence sont souvent 'expression de la peur,
quclles naissent avec ln crainte d'étre dominé et submergé pas
I'autre. On attaque parce qu'on a peur d'éire attaqué (cf, In violence
du pharaon provoquée par l'explosion démographique chez les
Israélites, Ex 1), Or Dieu ne craint aucune crésture; son pouvoir
est absolu, et parce que c'est le pouvoir du Créatenr, il gouverne les
hommes « avee de grands ménagements » (v. 18).

Pourtant, la patience de Dieu a des limites (v. /7). Dieu est obligé
— en verly de sa justice méme, qui n'est jamais déponrvue de misé-
ricorde — de sévir contre ceux qui sciemment, malgré tons les
avertissements, s'obstinent & mépriser sn puissance et & braver sa
volonté. Il ne renonce jamais aux obligations et aux prérogatives de
celui qui est chargé de « juger », c'est-d-dire de gouverner. Il sdvit
contre ceux qui prennent sa patience pour de la faiblesse, alors qu'ils
devraient le connaitre parce qu'il s'est révélé, et qui refusent son
autorité. L'auteur de la Sagesse prouvera ce point en interprétant
I'histoire des Egyptiens.

Voili la réponse a la question relative au comporlement de Dieu
envers les Cananéens: sa patience est fondée sur son pouvoir gui
est absolu.
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La priere de I’Esprit,
fondement de l'espérance

Rm 8,26-27

PAR JUILES CAMBIER
Professeur a I'Université Lovanium de Kinshasa (Congo)

Saint Paul a déja rappelé que les croyants baptisés vivent encore
dans un corps mortel et que, pour eux. le danger de suivre les
convoitises de la chair reste réel (Rm 6,12-14) : cette carnctéristique
de la vie chrétienne présente ¢st mentionnée ici par expression :
« notre faiblesse ». Le terme qui introduil nos deux versets © « de la
méme facon », indigue le lien entre la pridre de I'Esprit pour les
croyants (Rm 8,26-27) et 'exposé qui précéde. 11 faul évoquer les
principaux éléments de ce demier, avant d’expliquer en quoi consiste
« notre Faiblesse » et ce gue signifie la nécessaire prikre de 1"Esprit
an notre faveur. De li. les trois parties de notre exposé: 1* la
présence de I'Esprit Saint dans les croyants; 2° notre faiblesse:
30 la prigre de 1"Esprit dans les croyants.

1. La présence de IEsprit dans les croyants

La conjonction initiale, & de la méme facon », renvoie a I'expli-
cation précédente sur l'action de I'Esprit et sa présence dans les
croyants : 'Esprit nous donne 'assurance de notre salul achevé,
objet de notre espérance (Rm 8,24a) *. Tl faut surtout relever quel-
ques passages qui somt éclairants pour comprendre la portée du
nidtre : I'Esprit est présent en nous el il y porte le témoignage que
nous sommes enfants de Dieu (8.16). De plus, il est présent en nous
comme « prémices », comme « commencement de salut® et & la
fois, dans une perspective dynamique, comme « gage de son ache-
vement » ; il est source de notre espérance et de notre force, en cette
vie qui est encore le temps de la foi et de la « patience » (hypomone !
3,25).

. Cf. ). Camumex, L'erpérance ef le salmt dany Km 824, dons Mestage ot
Misrion, Paris-Louvain, 1968, pp. T8-109.
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dire, un perpétuel rencuvellement de notre conversion chrétienne,
pour triompher de celte = [aiblesse ».

2. « Notre faiblesse » (8,206)

La « faiblesse » signifie généralement la maladie corporelle dans
le M. T. Mais chez Paul, elle doit s'entendre habituellement au sens
religieux : il s'agit de la faiblesse « charnelle », des limitations de
I’homme qui a besoin de l'aide de I'Esprit, de la faiblesse humaine
en laquelle opére la force divine. L'adjectil « faible » se référe en
particulier an manque de connaissance relicisuse. En parlant de
lui-méme, Paul emploie ce mot dans le sens de la condition humaing
de faiblesse que lui aussi, en tant qu'apdtre, se doit dassumer, Et
cette « faiblesse », dans laquelle il consent & vivre son apostolat, lui
permet de vivre sa foi chrétienne dans une activité apostolique
authentique, de communiquer, sans nullement 'accaparer, toute la
force de la grice divine qui, seule, produit les réalités spirituelles,
A travers les faiblesses de homme se manifeste plus pleinement
la force de Dien et du Christ. Ainsi '"Apdtre réalise-t-il pleinement
sa vocation comme serviteur de la gloire de Dieu, & Pexemple du
Christ qui, pour la gloire du Pére, a accepté une vie et une mort
d'esclave ¥,

C'est dans le méme sens qu'il faut comprendre notre péricope.
Son contexte immédiat nous y engage: nous ne savons pas prier
ecomme il se doit»; I'Esprit, & notre place et en notre faveur,
prie « selon Dieu ». L'Esprit vient done au secours de notre faiblesse
humaine. Celn montre bien que son action nous laisse dans notre
condition d’hommes et que les voies de Dien ne sont pas nos voies.
D'oil la nécessité de prier pour nous soumettre au plan de Dieu sur
nous. Et. comme nous en sommes incapables, I'Esprit nous vient
en aide.

Cependant, compte tenu de la théologie de toute I'Epitre, des
chap, 7—8 en particulier, le mot « faiblesse » revét ici un sens plus
riche. En effet, Rm 7 a montré que, par lni-méme, 'homme est
& faible », & cause de sa condition charnelle ; il ne peut donc réaliser
seul son salut, et d'aucune maniére par les ceuvres de la Loi. En
revanche, Rm 8 décrit le régime de I'Esprit qui permet & I'homme
d'accepter un salut de griice (cf. 7,25—8,4).

Le chrétien n'est plus « charnel » (7.14) ou « faible » (5.6), de Ia
méme fagcon que les Juifs ou les paiens qui n'ont pas accepté le
salut par la foi en I'événement du Christ. Mais il reste dans une
condition « mortelle » (6,12), dans une faiblesse propre & la nature

2. CI J. Canmienr, Le théme de Nasthénedla (Iafblesse), dans Le crirdre paulinien
de lapostolal en 2 Co 1265, dans Biblica, 1. 43 (1962), pp. 481-518 (4BB-498).
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de Phomme \ . i
T ;ﬁzlz';] El privee de cette charité qui est le fruit de
oy g vlt:ultx‘&c -.:é L .« fa:l:]c:ssc » entraine I'homme A refuser la
e, Tiie avec Dieu (1,19) et se caraciérise par I'injus-
Sia-charkte e ro_ufas sortes de péchés (1,29a), Clest en ce sens gue
‘-’iﬁéf;ﬁ;ﬁﬂilfﬁl up;'r:iu‘::e ‘:}{Jl TL:E.I' r]E.Str': inacccsaitlvle 4 I'homme « char-
maﬁ d.:!lc B ol T;l ._; éu;:ééhnilsu é-:,;;gitﬁ ]p.'i:-i de l'injustice,

n iblesse f¢ 27

iﬂ'lp-lm:iiéilﬁl:ﬂ ;:ll;:l;:uc fondamentale de I'homme, qui rend son salut
it e JL _gi:[r&c:: de Dieuy, subsiste encore aprés sa rédf;mp-
30n salut, Tk dcrllit :tm‘pcm' uhtem_r par lui-méme 'achévement de
Bous empéche de | one venir de Dieu. Notre candition de faiblesse
Sl pieliien uljlncﬂtrc le Suhlll de Dieu et donc de e dcmundér :
1543, Ce res L,] T!I.u i fl:}tl:-: glorification finale (Rm 811:¢cf1 C {;
tifier » Pactiviig qe: LE::% {mdu de I'Esprit que le croyant pc'ul ;: rnn..r-
lui faut vivre sous l:rm.l!cn oo 0 (ehiane bumaine (Rm 8,13). 1
5 la m sprit (8,14) qui Tinitie & sa

condition d’enfant de Dj
i > e (8,15s5). Ep I'achévem
Et 1 ent de celle-ci
Esprit Saint.

requiert lintervention de Jg priére de |

contre I'espérance a + Ce serait péch
; er
€L sans : oo 5 peut tomber dang B AR
se L:h-lrgf.'“;:l I Lﬁ:'ml:‘n‘“t pecher contre I foj et Ia ch::ﬁz vlj.k:gnCJ{L
! 218 1 faire com \ L, Sprit
sa faiblesse, ; prendte et accepler, remédiant ainsi 3

3. La priére de I’ Esprit

iy Saint dans les croyvants
Esprit vient au secours de notre

ﬂ Iﬂ " i fa-ib]-ﬂmr en ¥ : ;

Pﬂll[:][i:sdq“ il tmub!:'ﬁrln.c et suréléve, Il vient ;5:::51:!11. son action
fixe sun ':“‘::Clngttfc E“;:mm 5 sl fmfmﬂﬂ?amhaﬂr:?;? 'i‘inou.q
né supprime pas i;i'rﬂﬂnggnmngui fjﬂlﬂrdre que I'action t]r:'. I"Eqi;lﬁ;
de za fl:lil qui 4u contraire aat sup ¢ hﬂmmﬁf (al1] |nicux Iaccueil

Sl

Pour obtenir le seco o p.ﬂ ;
lui soit ouvert, ilLdnit I;:r?ufh;; . prit de Dicu, il faut que le croyant
& tout ce qui en Iuj Je » Tenoncer 4 « la chair », c'est-a-dire

fubelt=nd 11 I pousse & ne : :
dinsi exprimiera-t-il sa volonté (' Pas accepter les exigences divines -

transformante de I'Esprit. ceepter le renouvellement et I'action
création nouvelle dg -Pr ane part, en effet, nous sopmes
dans Ia nouveauté d n? © Christ (2 Co 5,17) ot notre service s lrll'l_f.‘
divine adoptive, i ‘e " Esprit (Rm 7,6) ; nous ayons ou la h]sc 58
lle fai » Incompatible avec une mental: 155 iation
car elle fait de nou entalité d'esclave (8.15s),

Bous des spirity :
peu de notre foi, nous snm?ncs, els (8,5b). D autre part, vivant trop

qui est chamel (ct, Ga 3,3.5), "ABTS tout tentés de retourner i ce
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Ainsi, tout spirituels que nous soyons, il nous reste 4 le devenir
en mortifiant les passions et les convoitises de 'homme naturel que
nous sommes encore (Ga 5.24: Rm 8.13). Cette vie de grice ne
peut étre conduite que par Iaction de 'Esprit (8.14) ; elle ne peut
s'achever que « selon Dieu » (8,27), c'est-d-dire selon le plan salvi-
figue de Dieu que Paul rappelle aussitt aprés (8,28-30). Il appartient
a I'Esprit de nous faire comprendre ce plan et de le réaliser en nous.

L’Esprit Saint le réalise en nous avant tout par la priére qu
caractérise son agir (cf. 8,15 ; Ga 4.,6). MNous en lrouvons ici une
présentation antithétique : puisque nous ne savons pas comment
prier, I'Esprit le fail pour nous. En d’autres termes, cette priére
ne peut étre quune action divine, impossible & I'homme, car elle
doit &tre formulée « selon Dieu », c’est-d-dire en conformité avec
son plan salvifique. Les trois verbes, décrivant lintervention de
I'Esprit, sont caractéristiques : il vienl au secours de notre faiblesse
en s'unissant & nous ; par des gémissements ineffables il intercede
« pour nous®» (ct non pas « suprémement », comme on (raduit
parfois) ; enfin, il intercéde « pour lex saints ». On souligne combien
Paide de I'Esprit s"avére indispensable, mais plus encore comment
¢'est nous qui en bénéficions.

Deux précisions sont données concernant cette priere de I'Esprit.
D'abard, son intercession en notre faveur se fail « en des gémisse-
ments ineffables ». Ce dernier mot ne désigne pas un langage charis-
matique, comme celui des glossolales, mais un langage céleste quon
ne peut parler ici-bas (cf. 2 Co 12.4), bref un langage divin. Le terme
« gémissemenis » fait une allusion & la pritre imparfaite des chré-
tiens, mentionnée au v. 23 : « Nous qui avons les prémices de
I'Esprit, nous gémissons, attendant la filiation divine adoplive
achevée, c'est-a-dire la rédemption de nos corps» En somme,
'objet et le but de notre pridre que nous ne pouvons ni formuler
ni atteindre, parce qu'elle touche au mystére de Dieu, I'Esprit les
accomplit d'une maniére divine. Venant a notre secours, il ne détruit
pas notre priére, mais il 'assume, la purifie, la traduit en « langage
céleste », c"est-d-dire la rend conforme 2 la volonté du Pére. L'Esprit
triomphe de I'orientation charnelle de 'homme, qui provient de sa
& faiblesse ». Et comme Paul ne pense pas le salut sous forme
individuelle, c¢’est toute I'Eglise, & vrai dire, que I'Esprit présente
i Dieu, en suppléant a la « faiblesse » de sa priére.

Seconde précision apportée A cette priére : « le sens de 'Esprit »
{phronéma) gqui est « selon Dieu », Cela signifie la connaissance-
amour-goQt de I'Esprit, qui a pour objet la vie (éternelle) et la paix
{Rm 8,6), ou encore « la vie en raison de la justice » (8,10). L'Esprit
veut transformer les fidéles en la nouveauté du Christ, qui est aussi
la sienne, car c'est lui qui la réalise. 1l ne s’agit pas I pour Dieu
de détruire la personnalité humaine, mais de reprendre en main sa
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}-fﬁ-";“'f Ll_L‘ rmnuv.::t}:r le croyant afin qQu'il soit en mesure d ‘accepler
“ sl propdsé. L'Esprit connait Jes secrets de Dieu (ef. 1 Co 2.10)
of ::q tommunique aux fidifes qui vivent leur foi au Christ.
- ;!:L: En"m-:.'l lrl.lrrr?ff maié: un mystere pour le croyant, mais celuj-ci
DR E&r 318) f{f.m Par PEsprit du Seigneur, « de gloire en
de PEsprit rend Fhomme -y d€ grice en grice. En effet, Iaction
g Omme 3 ta vraie dimension de créature graciée
Sl parvenir ay terme de son adoption filiale. Voila
q .m Sprit inspire I'adoration et 'action de grice, comme
ngsillr l.li!:irllté fraternelle. 11 permet aux fideles de vivre en Eglise
At pm_;;;ru]léu{;n::;. ““xl par le lien de I'amour mutuel et les relic
forme, La pridre de | Eapriy s, J8UF prigre qu'il assume ef trans-
aahin’ e I e TLspnt en nous, loin d'8tre une voie de facilité
S:-‘-' € nolre part Ff-"'lﬁ‘-‘ﬂtlnﬂ. fidélité a 1a grice ot générositd,
: L‘:'E:;“;J':’r'itf;;': PT_"'-F"“ de I'Esprit réalise en faveur des « saints »
i du s uus les croyants sanctifiss par la foi en Ia rédemp-
3 -arist — le plan de salut dy Pére : Dieu nops g ¢ ;
avance, prédestinés 3 &tre conformes § Pimage de sop mn?f.ulu
dont nets sommes devenus Jes fréres, justifigs par 1;11 e:i“f prr:d;ﬂ‘a
céder'a sa gloire (ef. Run 8,28-30). Cest 1a communion ﬁ“il?EH;rti;

Saint qui nous fait participer A 'amour dy Pére, manifesté par la

{girﬂxl::.:::du Seigneur Jésus Christ (cf. 2 Co 13,13)
& LEsprit en nous s'avers indispensable, dis
en régime de foi ob tout est grice, :

A celte fin, la prigre
lors que nous vivons

Conclusion

MNous : 2
° avons supposé que notre texte parlait de la Personne de

PEsprit Saint : on sajt

X » DU st en effet, quen Rm § | i

ks on sl 2 qu’ E mot « esprit si

?é;m[r:‘:nlt’:d mrlm:pa:_:un 4 la vie divine accordge aux (‘i%yu::lgé;:flg:::

pl;;n s "r‘l:-::ilnrn; lf;} 1 Esprit est bien Je sujet de Paction qui réa-liseg I;:
u Fere, tout comme Ja Fils de Dieu, Ja Personne du

Scigneur Jésug Christ, i
: o LS, est le sujet de Jg ¢ i
R S révélation de iséri
‘[j'gim'tﬂ I'égard des I1qmmu:. Grice 4 notre i?n‘!iuﬁﬁfl‘rlwﬂdc
crc;yi:t; r;r;:c;s;:m E:;mé:-.:m une espérance certaine Le "s':i]lﬂld:;:
5, d CE et encore 4 acheyer L jour i
e C g » 58MA un jour ace
fmr }Lspn{ Saint dans cele rédemption définitiv ¢ - ab C'_I!_1P1'
oute leur personpe (cf, 8,23), i e
L.E . L = ¥ -
o2 d:::: ;ﬁ;iu{,- é_;[:;ét [[;:;::tnitﬂ L;ummplisscmenl de la loi, c'est-a-
ces exigences d 4 (54) 5 mais il ne fau i
canictéristique essentielle, Elje est la grice vécue dam.F]ﬂ: L%n‘;‘;gﬂzg

que toul reléve d'elle, dang 1 i i
ne peut jamais dﬁce:'uir,ns Yespécance qui, fondée sur FEsprit Saint,
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La prédication actuelle n'insiste plus guére sur la nécessité de
¢ faire son salut », dans le souci sans doute de purifier la foi. Et
pourtant, dans des perspectives de foi, vouloir faire son salut n'est
ricn d'autre quengager sa responsabilité personnelle dans Peeuvre
d’achévement du plan de salut universel poursuivie dans I'Esprit
par le Christ et son Eglise. Faire son salut, ¢'est accepter librement
de collaborer & la gloire de Dieu, qui se manifeste dans la justifi-
cation des hommes par le Christ et leur sanctification par I'Esprit ;
Cest s'unir A la prigre de I'Eglise qui rend grice & Dieu « pour son
immense gloire ».

LA PRIERE LITURGIQUE

Veillons, dis-je, et prions.

Célébrons cette veillée au-dehors comme au-dedans,
Que Dieu nous parle en ces lectures.

Parlons-lui, nous, en nos pridres.

Si nous écoutons sa parole avec recueillement,

en nous demeurera ce Dieu que nous prions.

SAINT AUGUSTIN?!

. Sermon 219, fin.

1




Jeésus parle aux foules
en paraboles

Mt 13,2443

PAR MICHEL-MARIE DE GOEDT
Carme de la province de Puriz

Le chapitre des paraboles (Mt 13; cf. Me 4)

Le long passage Mt 13.24-43 demande 4 &tre si "uni
rédactionnelle du chapitre des paraboles ( 13.1-51]:“L ey e
nous parvenons a un premier dénouement dramatique I 1851
de Jésus. En effet, & la briéve conclusion sur Jes ;iaqui E;]I;:sfj::r.":;}ﬂg?
Mt ajoute une conclusion (vv. 33-58) aux chap. 11—13, mnétu -;Ean‘
dont la portée s'étend sur I'ensemble 4,12—13.52 - Jésus n‘a.pas
€te requ par les siens. Le peuple & qui Ia promesse a été faite, en
méconnait I'accomplissement. Et, au cours de la deuxiéme génération
chrétienne, la masse du peuple juif se fourvoie. Cest 1A un scandale

dont le chapitre des paraboles — tant chez Me que chez Mt
dévoile 'ongine et la raison mystéricuses I
Marc voit dans 1'enseignement
use, par la médiation de Jésus,
les paraboles soient obscures en
révélation, elles deviennent

« donné le mystére d-.! rR.-:.;.r-.mmt.-, de Dieu » (Mc 4,11} ; elles contri-
buepl A aggraver décisivement leur cécité et se changent pour eux
en instruments de condamnation. Elles permettent en méme temps

de réserver la révélation du Ro aume i B e
les Douze et leur entourage 14.13[)] : € 4 un groupe de privilégiés :

. Avee ce chapitre,

parabolique un moyen dont Dieu
pour aveugler le peuple. Non que
elles-mémes ; mais, instruments de

Cnigmatiques pour ceux i qui n'est pas

Hrll.: I'ill':tfls;ﬁ"l:}gh:?;g?mu“: 1. DuranT, Le chapitre der paraboles, dans Nouv.
pp. RSG5 - vy :T:J B00-820 ; Les paraboles du sénevé et di levain, ihid,,
de Me 13,35, duns Eob pn o Lo scandale de Pincroyance, La signification
t 13568 L neal, Lov., A1 (1965), pp, 384-372 ; Jhnur rejesd par sa
Wzmnr?.” lf':;j:-jm' dans Biblica, 49 (1968), pp, 167-198.
: &1 L pas en tire i . % h
In destinde du peupqe fuf. Su: g:‘i !ﬁfiuf:ly:m“:-?ﬂﬂ!m pour la théologie de

JESUS PARLE AUX FOULES EN PARABOLES 1%

Matthieu évite d’affirmer que Jésus enseigne en usant de para-
boles : Jésus, écrit-il, parle & la foule en paraboles. La nuance est
importante : pour Mt, la prédication de Jésus n'a pas pour fin
d’aveugler ; le Christ s'adresse & la foule en paraboles, parce qu'elle
est déja aveugle. Ainsi s'accomplit la prophétie d'Ts 6,9-10. Mt, & la
différence de Mc, omet tout reproche d’incompréhension & 'égard
des disciples (comp. Mt 13,18 avec Mc 4,13) : bien plus, il voit en
eux les premiers de ceux qui entendent la parole et la comprennent
(13,23). Les explications des paraboles leur apportent la confirmation
d’une grice qui a déji commencé de porter fruit en eux, plutdt que
la solution d'une énigme, qui les laisserait dans 'inintelligence. Car
aux disciples, « il est donné de connaitre les mystéres du Royaume
des Cieux » (13,11).

Mt 13, utilisant Me (4,1-34) et d’autres sources, construit son texte
d’une maniére qui, pour étre quelque peu factice, n'en révéle pas
moins la main d’un auteur plus que d'un compilateur. En voici le
plan ;

vv. 1-3a: introduction : Jésus parle d la foule de beaucoup
de choses en paraboles (cf. Mc 4,1-2),

— wv. 3b-9: la parabole du semeur (cf. Mc 4,3-9),

— wv. 10-17 : pourquoi Jésus parle-t-il & la foule en paraboles ?
A cette guestion que les disciples lui posent en privé, Jésus répond
par la citation intégrale d°Is 6,9-10 (vv. 14-15 ; cf. Mc 4,12). Mt évite
la conjonction finale (hina), comme déja au v. 13 : « C'est pour cela
que je leur parle en paraboles: parce qu'ils voient sans voir... ». 1l
ajoute un logion (absent chez Mc ; of. Lc 10,23-24) pour exalter le
privilige des disciples, qui ont regu la grice de « comprendre »
(vv. 16-17 ; cf. le reproche de Mc 4,13).

— v, 18-23 : explication de la parabole du semeur (¢f, Mc 4,13-
20).

— V. 24-35: parabole de l'ivraie (propre 4 Mt), suivie des
paraboles du grain de sénevé (cf. Mc 430-32) er du levain. Elles
s'adressent de nouveau a la foule (v, 34).

— wv. 34-35; remarque sur le fait que Jésus parle aux foules
en paraboles, accomplissant ainsi les Ecritures,

— vv. 36-50 : explication de la parabole de I'ivraie, suivie des

paraboles du trésor, de la perle et du filet. Les auditeurs sont de
nouveau ici les disciples.

— wv. 51-52 : conclusion du chapitre des paraboles.

Tandis que les paraboles sont adressées & la foule aveuglée, les
explications sont données aux disciples qui comprennent. Cette
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oppasition de Situations tourne littéralement et littérairement autour
de 1a questiondu motif de la prédication en paraboles. Le méme
schéma apparait, en effet, deux fois de suite :

NSipi ﬁ??ﬁﬁﬂ."“ parabole & In foule: vv. 3b.9 et 24.30;
SSbGmotif de la prédication en paraboles: vv. 10-17 et 34-35 ;
a'; explication de In parabole g aux disciples : vv. 18-23 et 36-43,

Dans le denxiéme développement de ce schéma, la parabole a est
suivie de deux paraboles (vv. 31-33), et i I'explication donnée en a'
S ajoutent encore trois paraboles (vv, 44-50), La dernidre, celle du
filet, forme inclusion avec la parabole de I'ivraie ; leur parenté se
marque surtout dans le vocabulaire de leurs explications respectives
sur le theme du jugement final. Entre ces deux paraboles, celles du
trésor et de la perle illustrent le prix qu'il faut payer pour recevoir
en verité la parole du Royaume, et ainsi €chapper au jugement.
Quant aux paraboles du sénevé et du levain, elles servent, comme
celles du semeur et de I'ivraie, & dissiper le scandale du Iinyﬂume
des Cieux, dont I'annonce, liée & des conditions modestes et précaires,
déconcerte les esprits imbus de 'eschatologie juive traditionnelle.

Le“schéma de notre passage (vv, 24-43) reprend done celui de la
premiére partie du chapitre (vv, 1-23). L'intention théologique, de
part et d'autre, est de mettre en évidence l¢ privilige de I'initiation
aux mysteres du Royaume des Cieux, dont jouissent les disciples
par contraste avec le drame de ceux qui ont des oreilles ot n'enten.
dent pas, et méconnaissent le temps de Ia visite, On peut constater
lci un progres de la pensée. Les vv. 34-35 sur la raison d’étre des
paraboles confirment et complétent les vv, 10-17, De plus, dans Ia
perspective du jugement et de Ja séparation que celui-ci entrainera
entre bun§ et méchants, se manifeste le sort tespectivement réservé
& ceux qui « comprennent » et & ceux qui « voient sans voir » : non
seulement les énergies du Royaume sont & 'ccuvre dés maintenant
sous des apparences modestes, voire contraires (section de la parabole
du semeur : 13,1.23), mais clest la réceptivité & Dépard de ces
énergies qui décidera du sort des auditeurs de la parole du Royaume,

quand ce Royaume sera manifesté en plo; Y
de livraie : 13,24-50), en gloire (section de la parabole

La parabole de livraie (vy, 24-30)

A la différence des parabolss du semeur, du sénevé, du levain et
du filet, la parabole de Iivraie ne ¢

. i lécrit pas un processus naturel
ol Une nctivité humaine habituclle, mais rapporte un petit drame.

La premitre partie (vv. 24-26) retrace les 6t .
: e - pes du drame; la
seconde relate le dialogue qui en constitue le dénouement (vv. 27-30).
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La présence d'ivraie dans un champ ensemencé de bhon grain
provoque I'étonnement des serviteurs. Ceux-ci interrogent le proprié-
taire du champ: « D'oll vient qu'il vy ail de livraie dans ton
champ ?» — « C'est le fait d’'un ennemi », répond leur maitre, —
« Veux-tu gue nous armchions iveaie 73 — « Non, ce serait
inconsidéré. Laissez croitre ensemble le bon grain et Iivraie jusqu’a
la moisson. » La réponse elt pu s'arréter 1A, ou ajouter simplement
que le bon grain serail vanné et criblé. En fait, le propriétaire
précise que les moissonneurs auront & briler Vivraie, aprés Pavoir
liée en bottes(!). Cette dernitre réponse ne mangue pas de frapper
I'attention, non seulement parce qu'elle s’étend sur un tiers du texte,
mais parce que le « sort» réservé & [Mivraie est assez inhabituel,

Pour I'éssentiel, le sens de celte parabole du Royaume semble

facile & dégager. Dieu, par la médiation du ministére de Jésus,
commence d'appeler ceux qui sont destinés 4 entrer dans le
Royaume. Par la parole de Jésus et l'accueil qu'elle suscite, le
processus méme d'instauration du Royaume se trouve déjia mysié-
ricusement 3 I'ceuvre. Comment dés lors est-il possible que le péché
subsiste ? que les pécheurs ne soient ni condamnés ni éliminés, mais
coexistent avec les fils du Royaume 7 Tel est le scandale. La oi le
Royaume commence de se rendre présent, est-il pensable que le
jugement décisif, qui sépare les méchants d’avee les bons, connaisse
le moindre retard 7 La parabole répond : Je jugement ne peut Etre
anticipé ; I'impatience du jugement doit céder la place A la patience
dans ["attente du jour ol Dieu fera le tri requis pour l'instauration
définitive et glorieuse de son Royaume.
_ On peut sous-entendre dans cefte invitation & la patience une
nvitation 4 une cerlaine crainte on humilité dans I'attente du juge-
menl. §"l convient de renoncer & arracher Iivraie, c'est qu'on ne
Peut s'arroger ce privilége divin de trancher avec autorité la question
de savoir qui est bon grain et qui est ivraie. Tl convient de vivre
dans la fidélité 4 la parole du Royaume, et non de trouver en celle-ci
une fausse et orgueilleuse séeurité,

D¢ toute maniére, il serait par trop simpliste de réduire 'ensei-
gnement de la parabole a4 une simple exhortation & la patience.
L'obsession de la pointe des paraboles aboutit parfois & une idée
simple et claire, mais parfaitement plate. Descartes n'est pas bon
maitre en interprétation des paraboles. Accepter la situation appa-
remment scandaleuse obn il leur faut vivre ici-bas, signifie pour les
disciples de Jésus prendre patience, mais aussi vivre dans espé-
rance, non moins gque reconnaitre humblement le droit souverain que
Dieu posséde en propre et qu'il ne fera valoir qu'a la fin des temps,
Ce qui importe sur terre, c'est de porter du fruit en vue du

oyaume ; ce qui est exclu. c'est qu'on puisse désigner avec une
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Sﬂu?cl'ﬂiﬂﬂ F.i!.ll.f,'lﬁté- IGS hu]l.'i el IGS I'EIH.I.I"-I"'I.i e
- 5 pou 25 B
Gites. a1s pour les bépﬂﬁ!l‘ les uns

hﬁgltllgg T%ME‘ !:i-gnne aucune indication sur les circonstances dans
1@;1! ]I... hrist a « proposé » la parabole de I'ivraie. On peut
cependant les conjecturer avec quelque vraisemblance. Jean- Baptiste
avait annoncé aux Pharisicns et aux Sadducéens (3,7 la venue d’un

plus puissant que lui: « La pelle 3 vanner est en sa main, et il va
nettoyer son aire : il recueillera son blé dans le grenier: rh balle
il la bn‘ltun[ au feu qui ne s'éteint pas» (3,12). On remare u'>ru. u;
ce vurabulmre_imngé 88 Telrouve en partie en 13',3n, L';Inl:::nile :uw?tﬁ:
par Jc.an-i_iupustc a di étre décue par lu voie que suivait Jé-a.uqt

Le motif de la déception qui occasionne la parabole usls Hmins
it chercher, semble-t-il, dans I'accueil réservé par Jésus aux pécheurs
que dans son refus de constituer une communauts de purs E;clush:c:
de tous « les autres », voués & la damnation, Le souci de se main-
tenir pur est au moins égal & celui d*éliminer I'ivraie - Jos serviteurs
rappellent au maitre qu'il a semé de ln homme semence (v 2?'::
il fant en pré:;cnr_cr Ia « bonté ». On a toutes raisons de ::mired u'ﬂr'-
mélange de pharisaizme et de zélotisme a pu s'insinuer auy Emt::lr des
disciples (cf. Le 9,54). La parabole de I'ivraie dénoncerait i la fois
ce St:aux zdle u'; le scandale qui le provoque. -

L on veut eviter lapparence méme d allégorisat; i consi

souligner le fniE que la question de 13,27 gg? ‘ﬁl:’::mu:.? u;r;;r::é:r:r:
non par des voising, mais par ses serviteurs, on peut aussi pr.:n,l;,urr
que Qes -:r:r‘ui::_s influencés par la prédication de ]cﬂn-Ba‘pﬂstc ont
fuu!-m au Christ I'occasion de la parabole : « Es-tu celui qui doit
venir, Lot qui tardes & nettoyer ton aire ? » Ta

Quoi qu'il en soit, la parabole de Pivraie
[:lcl'llcht :aun‘?ll.'_-]c de I'attente eschatologique des Juifs CONtEMporains
de Jésus. Cest la raison pour laquelle Mt donne a cette parabole

une place particulitrement ; j .
Rﬂ}'ﬂuml‘.‘. importante parmi les Immbﬂlﬂﬁ du

touche un point extra-

Les paraboles du sénevé et du levain (vv. 31-33)

Ces paraboles étant jointes ches Mt et chez Le, — Me n'a pas

uﬁ;ﬁi&j:: ]%'IMI:I."_. il convient de se demander si leur union est
P - ©n daulres termes, avons-nous affaire & un couple de

paraboles 7 Peut-on dire que le Chrig
5t le
comme se renforcant I'une I'autre 7 €5 a proposées ensemble,

Mc présente la parabole du sé
le grain de sénevé est semé, orc Al

une forme narrative :

: forme descriptive :
ut (monte)... Mt et Le lui donnent
un homme stme (ou jette) le grain de sénevé
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dans son champ (ou jardin).. Par ailleurs, la parabole do levain se
présente, aussi bien chez Mt que chez Lc, comme un récit.

On a done le choix entre deux hypothéses, Ou bien Mc est
primitif, et-la source commune & Mt-Lc a joint la parabole du
sénevé A la parabole du levain en conformant le style de celle-1a au
style de celle-ci. Ou bien Mc a donné une forme descriptive 4 une
purabole primitivement narrative. Comme les couples de parnboles
sont trop nombreux et divers dans les évangiles synoptiques pour
ne pas indiguer un procédé propre au Chrst lui-méme, il semble
raisonnable de choisir la deuxiéme hypotbése ®, Le fait que D'évangile
de Thomas sépare les deux paraboles ne contredit pas cette hypo-
thése, car 1'écrit gnostique dépend des synoptiques dans la présen-
tation de ces paraboles 1.

Récrivant, & l'aide de Mc 4,30-32, la parabole du sénevé qu'il
trouve dans la source qui Iui est commune avee Le, Mt peut établir
un contraste que cefie source ignore, et restituer ainsi 4 cetie parabole
ses deux plles origingls : 4 la petitesse du grain de sénevé s’oppose
le stade final de sa croissance, qui en fait la plus grande de toutes
les plantes potagéres. Le sens primitif de la parabole peut sans doute
se¢ résumer ainsi: bien que sous des apparences trés modestes, le
Royaume des Cieux, qui un jour manifestera son ampleur glorieuse,
est dés maintenant présent dans la parole de Jésus, dans I'événement
que représente cette parole pour ses auditeurs.

I faut nous parder de projeter nos conceplions évolutionnistes
sur I'enseignement du Christ. Le Royaume des Cieux n'est pas un
don confié par Dien aux hommes et qui déploierait progressivement
%65 virtualités immanentes, La parabole du sénevé inculque plutt
la certitude que c’est précisément cette ceuvre aux apparences insi-
gnifiantes — entreprise dés maintenant par Dieu, a I'muvre en
Jésus — qui sera un jour consommée dans la gloire.

Dés maintenant, I'homme doit se soumettre & la volonté souveraine
de Dieu; il y va de la destinée qui lui est réservée pour le jour oi
cette volonté se soumettra toutes choses. Il s’aviére possible, urgent
méme, de reconnaitre le régne de Dieu, du moment que le Christ
nous communique la parole du Royaume. Entre cette confession
effective et le temps ol nous serons « abrités » dans les branches
de P'arbre eschatologique, il existe une continuité que le jugement
4 venir dévoilera.

Est-il possible de montrer que Mt témoin d'une Eglise en expan-

3. 1. Dupont, Led puraboles di sénevé ef du levain, art, o, pp. 298900,

4, Cf. W. Scurace, Das Ferhdlinis dey Themas-Evangeliums zur synoptischen
Traditon und tu den kopiischen EvangelienGbersetzungen — Zupleich ein Beftrag
f:;.f;jmiuhn Synoptikerdewtung (Belh, gar ZNW., 29), Berlin, 1964, pp. 61-66 et
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sion, refond la |parabole pour actualiser ? L'Eglise est-elle dés ici-
Bas cet arbre dans les branches duquel les oi - :
chercher abri? En d'autres termes, constitue
escence du message évangélique avant que
desaligue? Des indices littéraires no
admetire que Mt affirme.

seaux du ciel viennent
-1-¢lle la premigre efflo-
n"advienne le Rovaume
n négligeables nous invitent &

La parabole du levain, & deux détails prs, est identi 2
Le et Mt. Tout comme la parabole du sém:-.rlu:é de izl{;ieln smllg;: :iﬁf
m_m_hul:: se trouve amputée d'un contraste, qui scn-li]!c p:-nurlﬂnl
1:>~rlgln_1.::l,'pE Dans sa forme actuelle, elle met seulement en relief la
g:sm; i:a: g:i:[] {[I:l:::s:.édn le levain de faire lever une quantité extra-

Primitivement, — le proverbe rapporté par Paul nous permet de
le supposer (1 Co5.6: Ga59), — elle devait jouer essenticllement
sur_[cppns:lmu entre le pew de levain et la pte qui léve four
entiére sous son action. L'évangile de Thomas présente un contraste
analogue : & Une femme prit un pew de levain, e cacha dans I
pate, el {it de grands pains» *. Si I'on se reporte aux [‘.naH:-'.u:’.t:s; oll
la Bible (Gn 18,6; Jg 6,19; 1 S 1,24) mentionne la méme mesure
de farine que celle de la parabole du levain, cette dernigre app;;.mi!

apte & évoguer un repas exceptionnel ¢ e e contexte, I
e kuumg e {'.'ir:pu :ﬁnm] el, dans notre contexte, la
La pointe primitive de la parabole était donc semblable & o
de Ia parabole du sénevé. La disparition du contraste lnjsse ;:]iiéf
4 une interprélation ecclésiologique : Mt a en vue la |:;|ins-+ncc
extraordindire avec laquelle le message de I"Evangile pén-':m; dans
le monde, L‘mterprélalion ecclésiologique de la parabole muithec;mc

du sénevé s'en trouve vraisemblablement confirmée.

La raison d’étre des paraboles (vv. 34-35)

Ce bref passage, formellement panalltle aux vv. 10-17, en confirme

la teneur essentielle. 11 s'agit touj i i

. Jours de ce fait mystérieux : Jésus
pm:felﬁ Iud fm:'fe en paraboles. Pas plus ici qu'aux vv. 10-17, il n'est
question de I'enseignement parabolique comme tel.

La citation scripturaire poge i
! b quelques problémes épineux de
;':'%“i ll'f-lxtL[L”:I et d Interprétation. Dans le deuxiéme pstiqur. du
Stie Avite EI STplUie un verbe signifiant : énoncer, proclamer. Peut-
© evile-t1l ansi — plus aisément qu'en reprenant le terme employé

& Log. 96 Noox | i . "
publites ad calcem dm:-:td;‘_mm SUF les versiony anglaise, allemande et Intine

1964, p. 529, ALAND, Synopsis quattuce Evangeliorum, Stuttgar,

6, Selon G. Dursan, Arbeit urnl Sitte in Paldiing,

c'est In mesure voulue pour un repas de 162 e i i e

convives
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par les Septante — tonte idée de révélation. Le peuple, en effet, selon
la théologic matthéenne du chapitre des paraboles, est incapable et
indigne de révélation en raizon de son aveuglement.

Mt remplace problémata des Septante ou traduit Hiddth par « des
choses cachées ». Probablement veut-il marquer par & que les
mystéres du Royaume des Cieux restent cachés aux yeux de la foule,
pour étre révélés aux seuls disciples. Cette opinion se trouve ren-
forcée, il faut lire, comme Ia critique textuelle le demande @ « depuis
la fondation du monde » (cf. Mt 25,34).

Mt attribue le texte cité au « prophéte », alors qu'il est emprunté
a un psaume, En oulre, il semble bien qu’il faille retenir la lecon :
« prophéte Isate ». 8'agit-il d'une attribution erronée ? On est fondé
4 se demander si, comme dans le cas analogue de ln « fansse »
attribution & Jérémie (Mt 27,9), Mt n'entend pas renvoyer & la
source théologigue qu'il utilise, plutdt qu'd une source littéraire”

L’explication de la parabole de livraie (vv. 36-43)

L'explication de la parabole de l'ivraie est donnée aux disciples
en privé et sur leur demande (v. 36) ; mais la manitre dont Mt
indique, sans mention aucune des disciples. que Jésus laisse les
foules et vient & la maison, suggére que Dinitiative premiére en
revient au Maftre. Jésus n'est-il pas celui par qui Diew donne aux
disciples de connaitre les mystéres du Royaume des Cleux (13.11) 7

11 appartient 4 une vaine hypercritique de faire observer gque le
titre donné par les disciples & la parabole ne répond pas au contenu
essentiel de celle-ci. Ivraie est ici un mot-crochet * : il figure cing
Iois dans la pamabole | Par ailleurs, c’est bien la présence de I'ivraie
dans le champ qui fournit 'occasion et méme la raison du dinlogue
entre les serviteurs et le propriétaire,

L'interprétation de la parabole de liviaie comporte denx parties
assez peu homogénes I'upe & 'autre. Les vv. 37-39 nous livrent une
sorte de catalogue de définitions. La parabole semble donc traitée
comme une allégorie. Pourtant, le fait que certains acteurs du drame
(les serviteurs) soient laissés dans 'ombre et que le dialogue —
essentiel dans ln parnbole — ne soit pas interprété, nous invite i
ne pas définir trop vile celte premiére partic comme une allégori-
sation de la parabole ou le déchiffrement d'une allégorie,

En outre, l'interpréte ne s'astreint pas 4 reprendre dans Ia

7. CI. F. van Seceuoick, Le scandale de lincroyvance, art. cb, p.o 371

B. Nautions-nous pas i Véquivalest du gimdn mbbiolque dool se servaient
lex disciples pour interroger leur maltre au sujet d’un enscignement important 7
Cf. M. Jasthow, A Diciionary of the Targumim, the Talmud Babli and ¥ erushalmd,
and the Midrashic Literature, New York, 1950, pp. 981-982,
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deuxiéme partie (vv. 40-43) les définitions données dans Ia premidre ;
les fils du Royaume et les fils du Malin ne réapparaissent pas sous
ces voeables ; Je diable ne réapparait pas du tout ;

les anges devien-

nent Ies anges du Fils de I'homme; il n'est pas sir que « son

N Soyaume »” (v. 41) soil substitué & « monde », car il semble qu’il

Segisse des communautés qualitatives qui se constituent dans le
monde, plutét que du monde lui-méme, méme si on entend par
monde « toutes les nations ».

Bref, si les vv. 37-39 se veulent in
vv. 24-30, ils le sont insuffisamment ;
vv. 40-43, ils manquent partiellement
présentent — au moins

terprétation allégorique des
s'ils visent & préparer les
: leur effet, car ces versets
& premiére leclure — de nouvelles énigmes.

'Lez-; vv. 4043 u:_intienn_-:n‘l une comparaison entre deux processus
cest le v. 30c qui TECOIt ici son interprétation, L'interpréte parait
appuyer sa comparaison sur les vv, 37-39, comme peut le sugpérer
Femploi de oun au début du v. 40, Le deuxitme membre de la
comparaison, annoncé par houtds (v. 40b), est développé aux
vy, 41-4Z et déborde largement le premier membre. Le v. 43 nest
pis annonceé au v. 40 ; il ne s'appuic pas sur les vy, 37-39, bien que
!i:s ®justes » sowent de toute évidence identiques aux «fils du

oyaume ». Ce verset final peut cependant Gtre i
l'interprétation du v, 304, & SRS e

L'ensemble des vv. 40-43 revér I'as 4 i

V. ; pect d'une petite apocalypse,
toute centrée sur le jugement terrifiant qui attend les Em:tgurs j};ni-
ﬂm&_ i]ﬂ lf“m_bu]_ﬂ.”“ €n est apocalyptique non moins que le théme.
1, FT - est aussi, car il répond & la question : quand et comment
ez fils du Hu;,:amluc seront-ils définitivement arrachés  la présence
du mgtll. pour _]nul;r de la plénitude de la paix de Dieu ? Bien qu'il
ne sait pas tres bien intégré, ce verset a son | i
i o m importance du point
_ j._sms doute I'hiatus entre les deux parties de I'interprétation
;‘:Inﬂliiuwt;;i'lyc Mt — of abundf:m les descriptions du jugement
en:imgér 'I:I| ise untf.: snudrc:a i ses fins. La place nous mangue pour
A queshon de savoir & o jusqu’

Chaiie 81 cette source remonte jusqu’au

De la parabole 4 son inlerprétation, — pour ne rien dire du glis-
sement chnstolqglquu el ecclésiologique, — le centre d'intérét se
déplace de maniere considérable : 1A oit le paraboliste évoquait le
Jugement qu 'I. feauat attendre dans la patience et Ihumilité, Iinter-
préte centre I'attention sur le sort réservé aux impies, méme s'il
:itn!pén:-j les 'Smt"bre?l c?uluurs du tableau par la vision finale de la

oire des justes. aut done se demander de
diniquité il s'agit au v. 41, = Sas i

Bon nombre d'exégites, identifiant e Royaume du Fils de
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I'homme et I"Eglise, voient dans les fauteurs d'iniquité les mauvais
chrétiens, les faux prophétes, les hypocrites, ete. Le jugement puri-
fiera cet amalgame qu'est I'Eglise. Mais I'identification du Royaume
du Fils de I'homme & 'Eglise ne nous parait pas certaine.

Il serait vain, par ailleurs, d'affirmer que le monde constitue le
Royaume du Fils de "homme de par droit de création. C'est par
sa résurrection que le Fils de 'homme a requ tout pouvoir au ciel
et sur la terre (Mt 28,18). Son Régnoe atteint virtuellement les confins
du monde, ou plutdt, de toutes les nations (Mt 28,19). L'Eglise
n'est pas adéquate A ce Régne, bien que sa mission tende d’une
certaine manitre & réduire cette inadéquation. Nous dirions volon-
tiers que 1'Eglise est le sacrement du Régne du Christ, sans étre
identique au Royaume du Christ. L'Evangile proclamé dans le
monde entier accepté ici, refusé 13 — permettra au Fils de
'homme de revendigquer au jour du jugement son droit & posséder
toutes les nations en héritage ; il exclura alors de son Royaume
« tous les scandales et les fauteurs d'iniquité » (v, 41). Nous crovons
donc que l'alternative ; jugement sur 'Eglise composée de pécheurs
et de justes, ou jugement sur le monde hostile & I'Eglise, doil 8tre
refusée.

L'annonce et le rappel du jugement final adressent aux chrétiens
une invitation permanente & demeurer en vérité ce qu'ils sont par
vocation, Car le jugement négligera les titres d'appartenance et
prendrit pour unique critére I'accomplissement de la Loi du Christ,
qui se résume dans 'amour du prochain : « Pour autanl que vous
"avez fait (donner & boire, & manger...) & ['un de ces plus petits
de mes fréres, ¢’est & moi que vous l'avez fait » (Mt 2540)




Le chrétien, un homme
pécheur pardonné

PAR JEAN-BERNARD DUMORTIER
de I'équipe paroissiale de N.-D. de Lourdes (La Madeleine. Lille)

La page d’évangile de ce dimanche est s
légitinie de centrer notre réflexion sur la parabole de ivraie, d’au-
tant plus que la premugre lecture, tirte dy livre de la sagmgé Nous

invite & voir dans Pattitude du Mait
: e aillre 'IJ.{: IH i "imi
& pouvernement divin » & notre égard, g R

riche qu'il nous a pan

« D'ou vient qu’on y trouve de I'ivraie? s

mﬁurﬂngu?é?xenﬁus'cst un jour posé avec angoisse cette question
i sous ume gutre ? Et cetle interrogat: in
L : s | rrogation, loin
:I]:i;r: ;;;:IELM aea_démzq&.:e, survient presque hmjm:r?h la suite
& conscience douloureuse : ce que v Croyi u, 2
I'abri des souillures, inde ecplviia S ot T
.  Indemne de toule équivogue. s @ ai
mélé, trouble, voire nauséaband R R
Tel qui it aj :
-k lt :;Epﬁgiugoalrm::;u:!;ns la clarté la plus absolue, se croyait
lonn 5, Ou imaginait son jet parfaiteme
limpide, se surprend dans ' Sty
vide, ) 5 une attitude de reprise de soi
et 52 de soi, de pos-
:;illinanl?o[:‘lmjct |I:;|t:dl_ 5& lrouve soudain faussé, gauchi, 3 |~jn.=i.nl
i c:n;{.[u:l ﬁm:lr :c :;lllt, au moment on la réussite semblait
nfin as ;e nd ls blé 3 is i
P e monte en herbe, puis en épis, que
HET:;-;:::;E lriic;];;c;n ! Car jamais iviaie n'apparait avant que nous
: Sans espoir de retour en arridre. Jamais :
i vl p:iul.::m;m Tag die fICre. Jamais nons
e ! Onvenues que nous réserve 'élé
‘_{3\E a«ls;:“f:ﬂ:::rlr::l :flué:-;nent qm:--i J'E:‘n'n:ug.lcm—.:nl n'est plus possible : &
. uvrons doulourensement b aussi, I'ivraie
a ﬁ;:ufiﬂﬁ avec le bon grain. i s
ais iveaie dont nous parle I'Evangi
| vangile,
péché de luxe, bien propre, bien
de soi aussi facilement qu’on jette

; ce n'est cerles pas le
S4EE, un péché qu'on arracherait
au loin la pierre sur laquelle bute
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la charrue! Nonl... Notre ivraie nous colle & la peau: c'est un
mal gluant, prolifique, envahissant, pareil & ln wnique de Nessus
gu'on ne pouvait arracher sans étre écorché vif. Notre péché est un
péché de pauvre, un péché dont on ne peut méme pas faire étalage.

El la question se pose une fois de plus: « D'od vienl que I'on
¥ trouve de I'ivraie 7 » lvraie encombrante & un point tel que tous
les moyens semblent bons pour s'en débarrasser...

Arracher le blé avec Pivraie...

Le moyen le plus commode, c'est évidemment de faire table rase,
de tout arracher et de croire que d'autres semailles donneront une
récolte enfin délivrée de ce fléau. C'est une méthode nette, sans
bavures, qui a toujours été activement employée.

a) Au niveau des idéologies

Puisque I'ivraie apparait 1A of se trouve le blé, le mal 14 ol se
trouve I'homme, on [ait de 'homme le support abstrait d’une
humanité supposée « chimiquement pure » ¢ c'est probablement le
nerf de la plupart des idéologies. En fonction de cette analyse abs-
traite du phénoméne humain, le mal, qu'il soit ndtre ou eelui du
voisin, devient de toute maniére extérieur 4 I'homme, un accident
contre lequel "homme mobilise toutes ses forces et qu'il finira par
vaincre. C'est une pierre sur laguelle on bute, mais dont on doit
pouvoir se débarrasser en y mettant le prix... Bien slr, on a résolu
le probléme, mais & quel prix ? Pour rendre le mal, en nous el
autour de nous, abstrait et analysable, on rend I'homme lui aussi
abstrait et analysable. Mais I'ivraie et le blé sont inextricablement
mélés : travestir 'un, c'est dénaturer l'autre.

Cette attitude n'est pas toujours aussi clairement exprimée, mais
fondamentalement elle apparait sous diverses formes. A la limite,
dans une idéologie teintée de christianisme, on acceptera de parler
de péché, I'identifiant plus ou moins avec I'oppression que fait
peser la classe possédante, et, puisqu'il faut tout de méme parler de
son propre péché, celui-ci deviendra le mangue de zéle & lutter
contre cette oppression multiforme. En fait, ce « péché » n'est pas
encore "ivraie qui nous colle & la peau, et pourtant avec la meilleure
foi du monde on se laisse aller & la tentation des serviteurs €165 .
& Veux-tu que nous allions ramasser l'ivraie 7 »...

b) Au niveau de la vie sacramenielle

On pensera peut-étre : ce refus de son propre péché est une atti-
tude trop grossiére. Chrétiens, nous n'en sommes plus & croire que
NOUS pouvons nous sauver nous-mémes ; nous connaissons trop bien
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notre faiblesse. Nous savons que seul le Christ peut arracher ivraie
de notre ceeup @ n'a-t-il pas institué le sacrement de pénitence afin
denous réconcilier avec lui et avee nous-mémes ? Ne nous « lave-t-il
pas de nos fautes », comme dit le psaume ? <

b Neus risquons toutefois de nous payer de mots : qu’attend ons-
“nous réellement du sacrement de pénitence ? §'il n’est que 1"épuration
périodique d'un liquide devenu trop sale, le mayen par lequel nous
a.j,ppumméi un label ,d‘: qualité & nos actes upn‘:s.'l:n avoir éliminé les
;T-.El;::lain :Icﬂilds ;ﬁ:;:i“cmmu une fois & la tentation d’arracher

« Laissez Lun et Pautre croitre Jusqu’a la moisson »

Voir dans cette phrase du Christ un simple appel & la patience
reléve qinr;i d? tour de force. Si vraiment I'ivraic est apparue dans
gulm_]'«f:c_. il n'est plus possible d'écouter cette parole sans se sentir
L;ir:::l: Ll*i: T';;', Eurfulm est pcr:.']u. I'homme n'est plus en état d'inno-
o F:Lu I nﬁq ::.. rzﬂﬁ;r:ulmc nest pas une communauté de purs, elle
el @ pureté originelle, elle ne peut transformer

ETaum,

Cette constatation nous accule A faire 'expérience du véntable

pardon, qui n'est pas simple coup d'éponge. 11 faut nous rendre

A Pévidence : les en; » cou
: + JB5 CNZYMes, si puissantes solent- ’ S g
voir avec le pardon, P ent-elles, n'ont ren &

Pour parler en termes moing imagés, la « pointe » théologique

:j:ng:“I: filﬂrbﬂllib esl peut-étre Ia suivante : cette ivraic qui nous
o Rl ,“E nous appartient pas de T'arracher ; qu'il nous
e s nu[::;n- F: que le Seigneur lui-méme la supporte par
b » dfin de ne Pas nsquer d'arracher le bon grain.

QUe Nous ne pouvons extirper, nous avons a le reparder du
regard méme de Dieu; c'est alors que, vivant en état d’écartd-
lement, nous vivrong i I'image du Chn’s;

g it Fatih
« Alors livraie sera Jetee au feu... »

Notre incapacité radicale de nous débarrasser de notre péché ne
:ligﬂrugllis mn?u;} _cund::rz di“ un pessimisme désabusé, A une attitude
; b et QU 08 desengagement : le jour vient ot I'ivraie
y:.t:,e f: g.q. St.-,ulemﬁnl. le travail de 1a m.]nissun ne nous npmr:?:ft
pas. Le Seigneur sait bien que notre tentation perpétuelle est de
supprimer la tension inhérente & notre situation de pécheur, et fina
lement d’arracher en nous-mémes Iivraje avec le bon grain ‘H'eslT:C;

pas d'ailleurs I'expérience de Judas, qui, parce qu'il s'est institué
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son propre juge, s'est condamné sans appel, et a refusé le pardon
du Seigneur ? Le Christ sait que mous manquons sans cesse & la
charité, et d'abord vis-d-vis de nous-mémes. Nous refusons toujours
que le blé et livraie soient mélés, nous refusons d'étre écartelés i
I'image du Christ.

Et cependant, nous avons & comprendre de l'intéricur, comme
Pauteur du livre de la Sagesse, que le « gouvernement » du Seigneur
st un gouvernement plein d’amour et que « I'empire du Seigneur
sur toutes choses lui fait ménager tout ».
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UN LANGAGE FAMILIER A TOUS

Dans son amour pour les siens, le Christ, notre Maitre,
multiplie les images de son royaume, en varje les paraboles.
Il ne va pas les prendre dans ses mystéres ni les chercher
dans les sphires célestes ; il Jes puise dans I'expérience quoti-
dienne, il les emprunte A la vie commune, afin que toutes
les classes d'hommes puissent ¥ trouver leur profit... Il tient
un langage qui est familier au riche comme ay pauvre et qui
s'enracine au ceeur de toute vie, car le Dieu qui nous appelle
cherche tous les hommes sans faire acceplion de personne,

SAINT PIERRE CHRYSOLOGUE *

HAIR LES VICES, AIMER LES HOMMES

Si nous demandons que le criminel soit impuni, ce n'est pas
que le crime nous plaise, mais, prenant I'homme en considé-
ration, nous détestons en Juj Je crime ou le vice ; et plus le
vice nous déplait, plus nous désirons que le coupable ne meure
pas avant de s'8tre amendé, 1] est f acile, et c'est méme un pen-
chant de notre nature, de hair leg méchants parce qu'ils sont
méchants ; mais il est bon, quoigue ce soit rare, de les aimer
parce qu'ils sont hommes, de maniére 2 blimer tout & la fois
la faute, et & prendre en pitié la nature dans la méme per-
sonne. Sans doute il en est beaucoup qui, pour leur perte,
abusent de cette indulgence et de cette bonté divine... Parce

que les méchants persévirent dans leur iniquité, Dieu ne
persévérera-t-il pas dans sa patience ?

SAINT AUGUSTIN ®

1. Sermon 99, sur Le 13,20,
L Letre 153, 1,3—114, dans P.L., 33,654s,

Année B

Premiére lecture : Jr 23.1-6
Deuxi¢éme lecture : Ep 2,13-18
Evangile : Mc¢ 6,30-34
Notes doctrinales




Les mauvais pasteurs
et le bon pasteur

Jr 23,1-6

PAR SALVADOR MUNOZ I0LESIAS
Vicaire épiscopal pour I'Université de Madrid

Ce passage fait partie de ce quon appelle le « Livre contre les
rois » (Jr 21,11—23.8) et précéde immédiatement le « Livre contre
lex ’[!FHF]'_I.L![ES » (23,9-40). Pour des raisons de critique interne, le
« Livre-Contre !é::s rons » est considéré comme un supplément venu
s'ajouter aprés 587 au noyau primitif des oracles dictés par Jérémie
4 Baroch (Jr 364.32), S e

Le contenu de cetie section est assez homogéne. D'abord. une

série d'oracles impersonnels & la maison royale de Juda. luj enjoi-
gnant de pratiquer la justice (21,11—22.5), sous peing d'étre liveée
31‘1:1 th::-'-lruE:imrl pour avoir abandonné I'Alliance de Yahvé et servi
d'autres dieux (22.6-9). Ensuite, trois invectives sévéres contre
Joachaz (22,10-12), Joiaquim (22,13-19) et Joinkim (22 20-30). Enfin,

un oracle messianique opposant A ces mauvais pasteurs le Messic

a venir qui sera le Bon Pasteur

(23,1-8). Cest ce demier texie que
nous devons commenter,

Le théme des pasteurs dans la Bible

Pour symbaoliser I'exercice du pouvoir sur les g ciens
n::,:uur;ucnt tout naturellement I:i. P'image du E:E:}: Ig“s*tﬁnl.::r:t:
qu on la tq::lriillvc dans toutes les littératures, depuis Sumer et Akkad
jusqu'a I'épogque  gréco-romaine oi I'expression « pasteurs des
peuples », conservée par Homére, était devenue couranta pour
désigner les détenteurs du pouvoir politique.

Chez le peuple de la Bible, 1a figure symbolique du pasteur-chef
prend assurément un relief tout particulier en souvenir de la vie
pastorale des premiers Patriarches, mais surtout en raison des
antécédents pastoraux tant de Moise, son premier législateur (Ex 3,1),
que de David, le prototype de ses rois (1 S 16,11 : Ps 78.70), dont
descend la dynastic promise 3 I'apogée avec le Messie attendu,
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Comme en Egypte ol il revenait éminemment & la divinité, ce titre
de Pasteur-Chef, suivant la conception théocratique d'Isragl, est
attribué en propre & Yahvé, et en un sens second sculement aux
rois et 4 ceux qu'il mandate pour diriger son peuple.

Llinvective contre les mauvais pasteurs (vv. 1-2)

D'abord, Yahvé met en accusation les pasteurs — entendons : les
rois — de son peuple. 1l leur reproche davoir laissé périr ot se
disperser par leur faute ceux qu'il nomme avec tendresse « les brebis
de mon bercail » (cf. Ps 74,1 ; 95,7 ; 100,3).

Le théme des mauvais pasteurs est I'un de ceux gu’affectionne le
plus la prédication prophétique. C'est & eux que pense Jérémie un
peu plus haut, dans ce méme Livre contre les rois, quand il dit &
Jérusalem : « Tous tes pasteurs, le vent les enverra paitre » (22,22).
Sous 'appellation de pasteurs, Dieu réprouve aussi les détenteurs de
Fautorité, quand il déclare : « Les pasteurs se sont révoltés contre
moi » (2,8); « Ce sont les pasteurs qui furent stupides: ils n'ont
pas cherché Yahvé. Aussi n'ont-ils pas réussi, et tout leur troupean
a &t dispersé » (10.21). Ce sont donc les dirigeants du peuple gue
le prophéte rend responsables du terrible malheur de la captivité.

Ce théme est aussi développé par le Deutéro-Tsaie et atteint son
apogée avee Ezéchiel :

MNos gardiens sont tous aveugles, ils ne comprennent rien! Ce sont
tous des chiens muets, incapables d'aboyer. [ls révent, restent couchés,
ils miment dormir. Ce sont des chiens voraces el insatinbles. Ce sont
des bergers qui ne comprennent rien. Ils suivent tous leur propre
chemin, chacun cherchant son intérét (Is 56,108).

Malheur aux pasteurs d'Israél qui se paissent eux-mémes. Les pasteurs
ne doivent-ils pas paitre le troupeau? Vous wvous &tes nourris de
lait, vous vous Btes viius de laine, vous avez sacrifié les brebis les
plus grasses, mais vous n'avez pas fait paitre le troupean. Vous
n'avez pas fortifié les brebis chétives, soigné celle qui émit malade,
pansé celle qui é&tit blessée. Vous n'avez pas ramens celle qui s'égarait,
cherché celle qui était perdue, Mais vous les avez régies aveo violence
et dureté. Elles se sont dispersées, faute de pasteur, pour devenir la
proie de toute béte sauvage; elles se sontl dispersées. Mon troupesu
cerre partout, sur les montagnes et sur les collines éleviées, mon
troupean est dispersé sur toute la surface du pays, nul ne s'en occcupe
et nul ne se met 4 sa recherche. Eh blen ! pasteurs, écoutez la parole
de Yahvé. Par ma vie, oracle du Seigneur Yahvé, je le jure: parce
que mon troupeau est mis au pillage et devient la proie de toutes
les bétes sauvages, faule de pasteur, parce que mes pasteurs ne
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s'oceupent pas de mon troupeau, parce que mes pasteurs se paissent
eux-mémes, sans paitre mon troupeau, eh bien | pasteurs, écoutez la
parole de Yahve. Ainsi parle le Seigneur Yahvé. Voici, je vais prendre
4 partie/les pasteurs. Je leur reprendrai mon troupeau et je les
etfipleticrai de paitre mon troupeau. Ainsi les pasteurs ne se paltront
plus eux-mémes. Jarracherai mes brebis de leur bouche et elles ne
seront plus pour eux une proie (Exz 34,2-10).

L’intervention divine (vv. 3-4)

C'est Ia promesse de libération. Le troupeau dispersé sera regroupé
par I:a main de Yahvé : « Je rassemblerai moi-méme e reste de mes
brebis de tous les pays oft je les aurai dispersées et je les raménerai
dans {ﬁ:r.r pruiries : elles seront fécondes et ,r:;r;.'!ﬁph'er;:n.rn (v. 3)
Cette idée se retrouve encore ailleurs chez Jérémie - o

Voici que je les raméne du pays du Nord et les rassemble des
ﬁltrélmltés du monde. Ils sont tous [A, aveugles et boiteux. femmes
enceintes el femmes en couches... Nations, écoutez 1a parole de Yahveé,
Annoncez-la dans les iles lointaines: « Celui gui dispersa Israél le
rassemble, il le garde comme un pasteur son troupcau » (31.8.10)
e vais mmener Israél & son pacage pour qu'il paisse sy Curmel et

en Bashin et que sur la montagne d'Ephraim et en Galaad il puisse
devenir gras (50,19).

Isafe dit trés délicatement la méme chose, tandis qu’Ezéchiel
expose le plan divin avec plus de clarté -

Woia::i le Scigneur Yahivé), tal un berger qui fait

recueille dans son bras les agneaux, les moet ‘ur

au repos les brebis méres (Is 40,11),

pailre son troupeau,
BA poitrine, conduil

Alnsi parle le Seigneur Yahvé. Voici que j'aumi soin moi-méme de
mon troupeau, et je le passerai en revue, Comme un pasteur passe
en revue son froupeau quand il est au milien da seq brebis dispersées,
je passcril en revue mes brebis. Je les retirerai de tous les lieux o
nlll:!i furr:nt dispersées au jour de brouillards et de ténehres. Je les
ferai quitter }cu peuples on elles sont, je les rassemblerai des pays
Etrangers et je les raméneri sur Jeur 80l. Je les fermi paltre sur
les montagnes d'Isragl, dans les ravins et dans tons les lietx habités
du pays. Dans un bon piturage je les ferai paitre, et sur les hautes
montagnes d'lsraé]l sera leur pacage. C'est 14 qu'elles se reposeront
dans un bon pacage ; elles brouteront de gras piturages sur les
montagnes d’hnrl,&l. Cest moi qui ferai paitre mes brebis et c'est
moi qm1lca ferai reposer, oracle du Seigneur Yahvé, Je chercherai
celle qui est perdue, je rameénerai celle qui est Egarée, je panserai
celle qui est blessée, je guérirai celle qui est malade... (Ez 34.11-16).

LES MAUVAIS PASTEURS ET LE BON PASTEUR

La promesse de l'intervention divine s¢ concrétise dans 1'annonce
de nouveaux pasteurs: « Je susciterai sur elles des pasteurs qui
emploteront @ les faire paiire ; elles m'aurond plus crainie ni fer-
reur ; aucune ne se perdra — oracle de Yahvé!n (v. 4}, On en
trouve une autre formulation dans Jérémie : « Je vous pourvoirai de
pasteurs selon mon ¢cear, qui vous paitront avec intelligence et
sagesse » (3,15).

Le Pasteur messianique (vv. 5-6)

Notre passage accuse nettement un caractére messianique, lorsqu'il
nous relate 'oracle spécial qui concerne — sans recourir explici-
tement # la figure de pasteur — le futur roi davidique : « Foici venir
des jours — oracle de Yahvé — ot je susciterai a4 David un germe
fuste, qui régnera en vrai roi el sera intelligent, exercant dans le
pays droit et justice, En ses jours, Juda sera sauvé ef Isradl habitera
en sécurité, Voici le nom dont on lappellera : 'Y ahvé-notre-justice’ »
(vv. 5-6) .

Ezéchiel, lui, gardera 'image du pasteur pour exprimer la méme
Mée

Je susciterni pour le mettre 4 leur téte un pasteur qui les fern

paitre, mon serviteur David: c'est lui qui les fera paitre et sera

pour eux un pasteur. Moi, Yahvé, je serai pour eux un Dieu, et mon
serviteur David sera prince au milien d'eux.. Ils habiteront eén
sécurité et on ne les troublera plus (Ez 34,23-24.28b).

La mission sporadique de Zorobabel fut loin de satisfaire les
espoirs entretenus par ces oracles. Toul au plus permit-elle dentre-
voir la survivance de la dynastie davidique aprés I'exil. Mais toutes
les espérances se fondaient déja alors sur le futur Messie.

Le texte de Jérémie consacte ici le mot « germe », qui deviendra
une désignation claire et concréte du Messie attendu. Tsaie avait dit :
€ Un rejeton sort de la souche de Jessé, un surgeon pousse de ses
racines... Ce jour-la, la racine de Jessé se dressera comme le signal
des peuples. Elle sera recherchée par les nations et sa demeure
sera glorieuse (11,1.10). Zacharie reprendra ce théme en ublisant
par deux fois le méme vocable « germe » (3.8 : 6,12).

Ouant an nom symbolique attribué au Messie & venir « Yafivé-
notre-justice », il constitue un jeu de mols par comparaison avec
celui du dernier roi de Juda, linfortuné Sédécias, qui signifie
% Yahvé est ma justice ».

I, En Jr 33,1516, ces deux versels sont repris dons un contexte levitique ; celn
i penscr mux crifigues quiils ¥ oot &% ajoutés plus tand,
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Le Christ accomplit la ficure du Pasteur

Cest le Christ qui réalise la promesse du Bon Pasteur. Mainis
passages dd N.T. répondent & I'espérance messianique exprimée
Slgheeeles prophetes : la parabole de la brebis perdue (Mt 18,12-14 ;

Lt 154-7), la parabole du Bon Pasteur et de la Porte par laquelle
doivent entrer les pasteurs (Jn 10,1-18). 11 faut y ajouter diverses
BREMERIONA des évangiles : a Jésus eut pitié de cette prande foule,
parce qu'ils élaient comme des brebis qui n'ont pas de pasteur »
(Mc 6.34}:; « Je n'ai €16 envoyé que pour les brebis perdues de la
maison d'Israél » (Mt 1524): ¢ Le Fils de I'homme est venu cher-
cher et sauver ce qui était perdu» (Le 19,10).

Ce n’est pas sans raizon que He 1320 célébre a celui qui est
dﬁ‘-’#!""-l par le sang d'une alliance éternelle le grand Pasteur des
brebis » et que 1 P 2,25 rappelle aux chrétiens : « Vous étiez Ggares
comme des brebis, mais & présent vous étes retournés vers le pasteur
el le gardien de vos fimes ».

Le Christ est la Porte par laquelle entrent les pasteurs désignés
par lm. pour paitre en son nom le troupeau de Dieu : Pierre et ses
?uq.:l.‘a;,s'ﬂ..l.lrh chargés de toute I'Eglise (Jn 21.15-17), non moins (que
es ungi.:m‘ts dL chn_que Eglise locale, « ce troupeau dont I'Esprit
Saint |E:ﬁ 4 constitués intendants pour paitre 'Eglise de Dieu, acquise
par lui au prix de son propre sang » (Ac 20,28), :

" ;;ﬁu on trouve un écho des invectives des Prophdtes contre les
e ]_‘ :-‘- pasteury di{llﬁ cet avertissement adressé aux pasteurs de
ghise, dont le Christ apparait comme le Chef :

Pmmz_ le troupeau qui vous est confié, le surveillant, non pér
contrainte, mais de bon gré, selon Dieu: non pour un gain sordide,
T?if.“m !clnn du coeur; non pas en faisant les seigneurs a 'égard
dL CEUX qui vous sont échus en partage, mais en devenant les modiles

utroupean. Et quand paritra le Chef des Pastelurs, VOus recevres
la couronne de gloire qui ne se flétrit pas (1 P 5.2-4).

Le Christ, notre paix

Ep 21318

PAR CHRISTIAN BIGARE
Aumdnier de U'Ecole Fénelon é Vaujours

En Ep 2,1-10, Paul nous montre les nouveaux baptisés ressuscités
avec le Christ et triomphant déja dans le Ciel en lui. Leur salut,
considéré comme acquis, est le résultat de "'Amour de Dieu qui a
voulu déployer ainsi I'extraordinaire richesse de sa grilce.

Les vv. 11-18 nous font cn quelque sorte redescendre sur ferre
et nous expliguent comment pareil résultat a &é acquis. Le Christ,
dans son corps individuel et physique d'abord, par son sang versé,
mais aussi dans son corps mystique, a rapproché ceux qui étaient
loignés et divisés. En effet, il les a rapprochés entre eux et il les
a4 rapprochés du Pére, en créant eén sa personne un Homme nou-
veau, Ce faisanl, il a abattu la barridre de séparation, supprimé la
haine et fait régner Ja paix. Bien plus, puisqu'il nous incorpore A
lui, il est vraiment notre paix.

A 1'époque od Paul écrit, il s'agit concrétement de la réconci-
liation des Juifs et des paiens, également sauvés par le sang du
Christ. Mais, d'une part, notre péricope omet les vv. 11-12 qui
décrivent une situation aujourd’hui dépassée, celle des paiens alors
exclus des promesses faites & Israél. D'autre part, nous verrons
qu'il est possible d'étendre cette réconciliation & d'aulres qu’aux
Juifs et aux paiens contemporaing de 1"Apdtre.

Le v. 13 énonce l'affirmation fondamentale: le rapprochement
s'est fait dans le sang du Christ.

Les vv. 14-18 détaillent la fagon dont le Christ qui nous rapproche
4 proclamé et établi la paix, comment il est lui-méme notre paix.
Ces versets ont la contexture d'un fragment d’hymne. Maig il est
difficile de savoir §'il s’agit d'un hymne préexistant repris et adapté
par Paul, ou d’une composition paulinienne s'inspirant de la pensée
judéo-gnostique & laquelle il s'affronte dans ses lettres aux Colossiens
et aux Ephésiens.
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1. Jésus a détruit la barriére

Diou lui-méme avait donné aux Juifs une Loi our les puider et
les pm]‘.q{.-ger.‘,h-tlms cette haie protecirice, terme Fher au }gudu'imuc
X _ppg}‘spﬁi}lgm_étmt devenue pour beaucoup un corsel qui les enserrait
~de'preseriptions multiples et un motif d*orgueil dans I'exactitude A
8’y conformer scrupuleusement. Certains en arrivaient au mépris et
& la haine tant des incirconcis que des Juifs simples, perdus dans la
multiplicité des régles du pur et de I'impur, : -

Cette séparation prenail corps dans la barridre délimitant i I'in-
Lérieur :Iq Tcmplc_ le parvis des Juifs et celui des Gentils. On a
retrouvé I'une des inscriptions avertissant les paiens qu'ils risquaient
la mort & franchir cette limite. Nous savons qu’a son dernier voyage
i Jérusalem, 1F'u‘uT fut arrété sous I'accusation fausse d’avoir  fait
pénétrer des incirconcis dans la cour interdite (Ac 21,27-30)

La haine et le mépris engendrent habituellement ‘Ies mémes
sentiments chez ceux qui en sont I'objet. Les conguérants romains
admetiaient tous les dieux étrangers dans leur Panthéon, demandant
en contrepaitic qu'on rendit un culte & I'empereur di;liuise Aussi
-:c;nrs;d:?rmunt-:]s les Juifs exclusifs, nous dit Tacite, comme « les
ennemis du genre humain ». Des sidcles aprés la destruction du
Temple, ils souffrent encore, jusqu'a la calomnic. des
dﬂ-;:ll'mlné:i‘:; naguére par leur intransigeance. :

MY a 13 une tentation permanente pour le peuple chrétien. n:
fait méme qu'il est un peuple. C'est la tcnl.ul:liﬁupdu ghetto :ul: dltolls
se laisse ent‘u.-n.ncr.‘pms ol I'on se complait. C'est In tentation du
légalisme et d'un Intérll exagéré accordé aux rites et aux obser-
vances. Méme la légitime joie d'dtre chrétien peat dégénérer en
orgueil sublil ou naif. On se met d’abord part puu‘; eviter ia
contagion du péché, puis on considire incroyants et héréliques
comme des ignorants ou des sots, sinon comme des adversaires de
mauvaise foi. 1l y a enfin la tentation de I'intolérance au nom de la
Vérité & défendre. L'histoire de I'Eglise montre comment, en parcil
cas, les fréres séparés savent se défendre et contre-attaquer avec
vigueur. L'@cuménisme marque 4 ce jour une autre voie ]

passions

2. Des deux il wa fait qu'un peuple

Le Christ a done détruit la barritre de la Loi avec ses préceptes
el ses ordonnances. Nous ne manquons pas pour autant de preserip-
tions dans lEgilse._mms c'est la loi du Christ, valable pour tout
hnmmlv.]e B.Cﬁ:‘:p;ﬂl:lt d’entrer dans le régime de la grice. Clest la Loi
nouve ; i i : L d
8 ::cngn;]illliln nLnns la personne du Christ, unit tous les hommes en

Faut-il borner I'horizon paulinien 2 1a réconciliation des Juifs

LE CHRIST, NOTRE PAIX i

et des paiens ? Certes, Paul au v. 17 parle de eeux qui sont éloignés
et de ceux qui sont proches, en se référant & Is 57,19 ob il est
question directement des membres du peuple élu dans leur rapport
4 Diew : « Paix | paix & qui est loin et & qui est proche ! dit Yahvé,
Oui, je te guérirai. » 1l semble possible pourtant, dans le contexte
général, d’élargir la pensée de 'Apdtre en ce v. 141 Dans les lettres
anx Colossiens et anx Ephéziens dont on connait les rappaorts étroits,
il s'¢léve contre des chrétiens judaisants, de tendance gnostique ou
syncrétiste, donnant une place exagérée au culte des anges, Il leur
répond en affirmant & diverses reprises la préexistence du Chnst et
I'universalité de son régne sur toute créature méme céleste.

Du méme coup, il révéle la dimension cosmigue de ['ceuvre
rédemptrice. La barriére abattue est aussi bien celle qui, chez les
Anciens, sépare le ciel de la terre; Jésus a unifié non seulement
deux peuples, mais encore deux zones. Tel est le mystére de Ia
volonté de Dieu, son dessein bienveillant :

Ramener sous un seul Chef, le Christ,
tous les Btres, aussi bien célestes que terrestres (Ep 1,10).

Dieu s'est plu 4 faire habiter en lui toute la Plénitude
et par lui & réconcilier tous les étres pour lui,

aussi bien sur la terre que dans les cleux,

en faisant la paix par le sang de sa croix (Col 1,19-20).

On peut donc admettre qu'au v, 14 la pensée de Paul, quittant
un instant les hommes auxquels il s'adressait, s'éléve jusqu'a la
réconcilintion générale de toutes les puissances terresires et célestes
par le sang du Christ. Certes, pareille considération n'a pour nous
aucun intérét actuel. Mais cette envolée de la pensée paulinienne
nous permet d'envisager les rapports & établir entre deux mondes
juxtaposés, qui parfois s'ignorent : baptisés et non-baptisés, croyants
et athées. Nous pouvons affirmer qu'il n'est pas de personne, de
tendance ou de doctrine, de force naturelle découverte ou i décou-
vrir, de technique ou d'invention qui soit exclue de la réconciliation
!ilt du salut, qui puisse échapper i Ia nouvelle création promise dans
e Christ.

3. En sa personne il a té la haine

En supprimant la barri¢re, le Christ n'a pas simplement déblayé
le terrain ol désormais les peuples peuvent se rencontrer el uvrer
ensemble. Par le sang de sa croix, il a tué en sa personne la haine

1. Au v, 14, le termo & Jes dewx » est en grec au neutre, alors qu'au v, 15 1 ext
un maseulin. Il peut done an v, 14 s'entendre de deux rones ou domaines sans
tutre précision, alors quan v, 15 i s‘enlend cluirement des deux peuples @ Juifs et
Gentily, Cf. H. Scuver, Der Brief an die Epheser. Ein Konumeniar, Diisseldorf.
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elle-mEme. | Gifice a4 quoi, des deux peuples il peut eréer en sa
personne un sgul Homme nouveau. Quel lien y a-t-il entre ces deux
propasitions '

De Ta mogt du Christ a surgi le prototype d’une humanité nou-

N Syelle zecrése en la personne du Christ ressuscité, Mais cet Homme

nowvert, dit Paul, est en méme temps un seul Corps regroupant
toute I'humanité. Autrement dit, en un premier temps. le Corps
onigue du Christ, sacrifié sur la Croix, obtient & tout homme d’étre
recréé en Homme nouveaw, &'il passe de la mort & la vie dans
I'ensevelissement et la résurrection du rite baptismal. En un second
temps, les chrétiens sont appelés A étre rassemblés en un seul corps
dans l'unité de ce qu'on nomme le Corps mystique du Christ -

Il a tout mi’f sous ses pieds, et I'n constitué, au sommet de tout,
Téte de I:ngsse. celleci €lant son Corps, la Plénitude de Celui g
est rempli, tout en tout (Ep 1,22-21),

C'est en nous faisant membres d'un Corps unique, le sien, que
Jésus en sa personne a supprimé la haine. On parle souvent des
« membres's d'une méme famille, expression qui suppose une
étroite union dans le corps familial. En fait, souvent leg Endi.vi[h]k.
d'une méme famille se disputent, se haissent ou simplement s‘ign-:r.-
renl égoistement. Mais cela est impensable des membres d*un COTpS
qui sont biologiquement solidaires. C'est ce que saint Augustin ;
exprimé en des images devenues classiques : celles du CO!'[!Q.: tout
entier en mouvement pour extraire une épine de la plante des pieds
ou pour protéger la téte menacée d'un coup de baton. Aujourd "hui
les chirurgiens dc‘ln transplantation cardiaque ont & lutter contre le
phénomene de rejet du cosur étranger. Cest en négatif une illus-

tration de la méme défense sp ; i
i k ontanée de tout Porganisme
un intrus | = S

4. Le Christ, notre paix

Comment Jésus propose-t-il et apporte-1-il la paix aux hommes 7
En les ::Iélwmm par le sang de sa croix de la force tyrannique du
péché, il leur permet de se réconcilier entre eux et tous ensemble
avec Dieu. De plus, il est par sa personne méme et par son ceuvre,
le fondement de notre paix, celui qui la garantit. Nous rassemblant
en son {fnrps_ mystique par son amour, il est lui-méme finalement
notre paix, Enfin, son auvre de pacification et de rassemblement
ne se ‘n!uhsa.: pas seulement entre le Christ et les individus isolés.
Elle s'adresse & tous les groupes, familles et peuples qui doivent
ch:}cun avec son originalité, et méme dans le respect des puﬂ]cu:
larités de chaque culture (cf. Gaudium er Spes, art, 53-62) contribuer
A la beauté et & la grandeur du Corps mvslilqtte. 3

LE CHRIST, NOTRE PAIX

Concrétement, ce sont les guerres qui s'opposent & la paix sur la
terre. Malgré les progrés de la conscience morale 4 travers les
continents, malgré la quasi-unanimité de principe sur le « Plus
jamais la guerre » de Paul VI, nombreux & ce jour sont les pays
déchirés par des puerres fratricides, plus encore que par des luttes
entre pays différents. L'abolition des distances, la multiplication des
relations, une connaissance plus compléte du globe, se révélent par
ailleurs dans Timmédiat une cause supplémentaire de conflits, au
lien d'aider les hommes & fraterniser.

Seul Pamour du Christ peut aider les hommes 4 s'unir et 4 se
pacifier. Par exemple, I'aide des pays riches aux pays en voie de
développement, qui ont acquis récemment leur indépendunce, devient,
selon I'Encyclique Populorum progressio, une impéricuse nécessité
pour le maintien et 'extension de la paix dans I'esprit de solidarité,
qui doit guider les membres du Corps mystique.

5. Récapitulation ftrinitaire

Alors il est venu proclamer la paix, paix pour vous qui drez loin
el paix pour ceux qui étaient proches: par lui nows avons en effer,
touy deux en un seul Esprir, libre aceés auprés du Pére (vv. 17-18),

Nous sommes toujours dans la phase terrestre actuelle de I'ceuvre
du Christ et de ses successeurs : la constitution du Corps mystique.
Mais Paul nous raméne dans les hauteurs dont il était parti (vv. 4-6)
et nous fait déboucher en pleine vie trinitaire.

Le Christ, Prince de la paix (Ts 9,5), et les Apbtres « en ambassade
pour le Christ » (2 Co 5,20), travaillent donc 4 réconcilier tous les
hommes et & les constituer en un seul Corps. Or, par le Christ, Téte
de ce Corps, nous sommes ramenés au Pére. Cela se fait dans
I'Esprit qui, depuis la Résurrection, anime 1'Eglise, L'énoncé capital
du dogme trinitaire n'est pas enscigné pour Iui-méme et a priori.
1l surgit comme 'explication ultime de 'euvre de 'Eglise au service
de la paix, au service des hommes.
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Vaici un récit tout en mouvement. Les apbtres viennent de la
tournée missionnaire que Mc a évoquée un peu plus haut (6 7-13)
lls font leur rapport & Jésus qui les a envoyés. On ne 3‘Etonﬁe pas
d’entendre parler de repos en de telles circonstances, Mais de repﬂ&:

il ne saurait tre question li ol tant de monde va et vient qu'il est

impossible méme de prendre son repas. 11 faut chercher Ia solitude
A P'écart, et ln barque permet de filer & I'anglaise, Peine perduc -
on les voil el beaucoup comprennent. Alors c'est le rush. « Du-
toutes les villes » (téléphone arabe 7), on court et on réussit i
devancer les fugitifs. Aprés cette évocation de leur fuite puis de
ln course des curicux, le récit se repose sur une tm:ig.-c qui se
prolonge : face & la foule, Jésus est saisi de pitié, il se met i
enseigner longuement *, . i

Lu ainsi, le récit prend une allure de reportage. Et 1'on ne
manquera pas de louer 'ari de Marc narrateur, qui sait faire revivre
sous nos yeux des scénes concrétes, prises sur le vif, de ln vie de
Jésus. Il est facile, sur cette lancée, de faire valoir, dans un but
d’édification, la sollicitude de Jésus pour les apétres (cest lui qui
s¢ préoccupe de leur ménager du repos), I'attraction qu'il exerce
sur la fonle (s'il la fuit, elle trouve le moyen de le précéder 4 ob
il wva), I'iml.;ms.-sihilité d*échapper aux impératifs de fa mission (les
beaux projets de vacances qui s'écroulent), I'amour de Jésus pour
la foule, la perception qu'il a de ses vrais besoins (un troupeau
sans berger), I'importance qu'il accorde & I'enseignement... Le récit
est facile & « exploiter » en ces diverses directions, n'insistons pas

Une analyse plus attentive du texte doit permettre de vérifier
ou d'infirmer ces premidres impressions de lecture : il a plus encore

L. Lintéralement o benucoup » : soit € beaucoup de choses », ol
ment ¥, « longuement » (cf, v. 35), i soit ¢ abondam-

JESUS, LES APOTRES ET LA FOULE

4 pous dire. Commengons par cxaminer comment il est construit,
comment ses divers éléments jouent entre eux, comment le récit
& fonctionne ».

I. ANALYSE DU TEXTE

L'orpanisation du récit

Il articule une séric de relations entre des personnages. Et de ce
point de vue, on peut le décomposer en quatre actes qui se corres-
pondent deux A deux:

a) les apdtres viennent & Jésus et lui rendent compte de leur misgion ;
b) Jéms leur propose le repos cherché dans la fuite & Mécart ;

¢) la foule court vers Jésus;

d) Jésus voit la foule, s'apitoie, enseigne,

Ces guatre actes s'enchainent dans un mouvement qui tend a
arréter notre attention sur le dernier. Le premier prépare le second.
Celui-ci introduit un projet (chercher le repos & P'écart) et crée un
« suspense » : le projet sera-1-il réalis€ 7 11 semble que oui, grice
i la barque. Mais le troisitme acte introduit un obstacle, si bien
quau guatricme, le projet esl compromis. Dans cetle sitoation
nouvelle (Jésus face & la foule), un élément nouvean intervient :
la compassion pour le troupeau sans pasteur, et cette compassion
entraine I'enseignement prolongé.

La dynamique du récit assure donc une tension entre le repos
cherché aprés "activité missionnaire et 'activité de Jésus qui enseigne
Ia ol le repos était prévu. Un effet de contraste oppose au repos
la nécessité de prendre en charge la foule,

A en rester 1, il semblerait que les deux premiers acles ne sont
destings, 4 travers la péripétie du troisidme, qu'd mettre en valeur
le quatriéme. La pitié de Jésus pour la foule et I'enseignement qu’il
lui donne éclipseraient purement et simplement le tableau qui nous
est fail des rapports entre Jésus et les apotres. D'ailleurs, il est
remarquable gqu’au quatritme acte, comme sur une scéne de théiire,
toute la lumiére se concentre sur Jésus ; on ne parle plus des disciples
(du pluriel : « on les devanga », on passe brusquement au singulier :
% en débarquant, il vit la foule »).

La suite du récit

Pourtant les disciples ne sont pas oubliés. C'est ici que nous
risquons de pitir d'un découpage qui isole cing versets, alors qu'ils
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tienment & un) réeit plus développé. Puisque celui-ci fait se déplacer
les personnages vers un certain lieu désert, il ne se termine pas
avant qu’ils aient quiné ce lieu au v, 45.

Notre gpatritme acte, loin de conclure, marque une pause avant
!g}.]‘-,u!;!g_;mdis_‘ﬂ:lﬂulll de I"action. La remarque sur I'enseignement abon-
dant, donc prolongé (v. 34), prépare celle qui suit sur I'heure déji
tardive (v. 35). el la renirée en scéne des disciples. La suile insisic
sur In manidre dont Jésus les met A 'ocuvre, dans e dialogue des
vv. 35-38 (« Donnez-leur vous-mémes 4 manger... Allez voir... »),
puis quand il s'agit de disposer la foule en tablées (vv. 39-40) et de
la nourrir (v. 41). Cette insistance sur leur role actif rend tmnh;ﬁumnw
la mention des douze couffins pleins de morceaux (v. 43) il reste
du pain pour d’autres que les cing mille hommes rassasids. et c'est
par les Douze que Jésus tient table ouverte, Loin d'étre éclipsé
par l'intérét pour Jésus et la foule, comme on pourrait le croire
en s‘arrétant au v. 34, Tintérét pour Jésus et les disciples le dépasse
et 1'englobe,

L’histoire de la rédaction

L"s:-.tw conclusion est confirmée par les indices révélatenrs de In
manicre dont ce lexte a éé rédigé. Les critiques s'accordent assez
générul_cnmnt pour reconnaitre la part importante qui revient a Mc
dans l'assemblage des données traditionnelles que présentent les
wv. 30-34. On ne peut douter qu'il doive & Ia tradition son premier
{comme son second) récit de multiplication des pains =t son réeit
de la mission des Douze (6,7-13). 1l s'agissait d'établir une passe-
rellc entre les deux. Toulte la cohérence des vv. 30-34 tient au dessein
d-umt:m:r fuce & I‘?-‘.‘c Jésus et les apitres qu'il a envoyés en mission
d’une part, et d'autre part la foule des cing mille hommes au
désert . Ce dessein fait intervenir un intérét doctrinal et non sim-

3 e ]
& MNou parlons & dessein de cohérence, alors guil semit facile de multiplier les

imcohérences au plan ancedotique. Le tnblean perait construdt ¢ mage siylisés dos
apdires revenant vous ensemble ; géographic imprécise ou confuse (cf. 6,45 et 53) ;
comment concilier fuite en barque er course # picd plus rapide Jr_' r."rn mlill.:
Ilumml.:z venills @ de toutes les villes » et Tesquelles 7 D'une part in lnhim:: cona=
truit n'est pas forcément imaginaire. Les imnges de Ia fouls q;.li vient de Toules
paris & Jésus (1,451 3,7-8), w'ngglotine autour de Iui, Iz presss, I'empéiche lul er ses
disciples de manger (2,2.13§ 3,7.9.20 ; 5,21.24), et Ia barque pour s'en digager (3.9 ;
4,1.36), reviennent nillcurs en Me qui les utilise & bon escient : oy mnges fivent
des  souvenirs réels, sivlisés. D'avire part, un tableay construil a forcfment sa
cohérence, mais 1_! ne faut pas b chercher dum It modile. Les questions que nu;.u-
phsors de co point de vue ne devaient pas avoir plas dimportaoce poor Mo gue
I'incobérence de Iapartd de 4,10-25 dans la setne mpposée par 4,1-2.35-36, Le ne
s¢ permettra pas de lelles hiberids: s version de 9 1011 mn}u,;. .;“ 1}.4*;"1
dlimine toutes les difficultés de M. i =AY

JESUS, LES APOTRES ET LA FOULE

plement biographique : I'intérét pour l'initiation des apotres que
Jésus poursuit toul en prenant en charge la foule qui vient & lui®

Gardons-nous done de voir en 6,30-34 une historielle, une « tranche
de vie ». Son message peut Etre ressaisi autour de ces deux axes:
Jésus et la foule, Jésus et les apitres.

Il, JESUS ET LA FOULE

Puisque le récit tend 4 mettre Jésus face a la foule, commengons
par rendre compte de ce qu'il suggére de ses rapports uvec elle.
Selon Me, Jésus exerce sur elle une force d'attraction extraordinaire,
dés sa premidre manifestation (1,33). La retraite au désert n'y fait
rien (1,45). Elle aflue de partout, le presse, I'empéche de manger avec
ses disciples (2,2.13; 3,7-9.20 ; 5,21.24 ; 6,54-56 ; 9,15 ; 10,1.46). Tout
au long du livre, elle lui reste sympathique, jusqu'a ce qu'elie soit
manceuvrée par les grands prétees au cours du procés devant Pilate
(15,11). Jamais il ne la repousse, méme s'il cherche parfois a I'éviter
(7.24.33 ; 9,300, 11 lui arrive de I"appeler (7,14 ; 8,34). La présence ou
'absence de la foule n'est jamais indifférente. La maniére dont
Jésus se comporte avec elle est toujours significative : ¢lle manifeste,
selon Me, un aspect essenticl de sa mission, C'est le cas tout part-
culigrement ici on clle intervient de maniére imprévue, 1d méme oi
Jésus voulait s’en écarter. Chaque mot du v. 34 mérite d'élre pesé.

« Ml fur saisi de pitié envers eux...»

Le verbe ainsi traduit (splagchnfzomei) sugpére un sentimenl pro-
fond qui prend aux entrailles et se traduil par un acte exceptionnel
en favear d’un autre'. Rare dans les évangiles, ce verbe y regoit
toujours un sens fort. 1l qualifie, en des paraboles, le maitre qu
remel su dette énorme au serviteur qui 'en prie (Mt 18.27) et le
Pire remué guand il voil revenir son [ls perdo (Le 1520): ces
paraboles veulent désigner Dicu en sa miséricorde pour 'homme.

3. Nous altrboons done & Me le en do réeit avec ln mission des Doure et leur
refour, M relie notre récit & la nouvelle de 'exécution de Jean-Baptste (14,13).
Mais ce licn n'est pas plus & primitil » que celui de Mc : Mt tend & montrer dans
I Vie dé Jésus une sdne de relpailes devant I'hostilité d'adversaires divers IE.I-LIE:
S125 12,15 14,137 1520
4. Lo tmaduction par « pitié » risque de pe pas rendre compte de louie la
Nchesse du mot, 5 est vmi goe In pitié est lo & sympathie qui nait au spectacle
dex nopffrances d'sutroi of [ait souhaiter qu'elles solent soulnpées s (Peir Robeart).
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Quand le méme verbe, dans une autre parabole encore, caractérise
iz contluite dp bon Samaritain (Lc 10,33), il faut en sentir la charge :
iei & trouve figuré un comportement nouveau, qui définit I'amour
du prochaifi révélé par Jésus ",

B tdehors de ces paraboles, les évangiles n'emploient splagefni-
zomai que pour Jésus, et ce ne doit pas 8tre un hasard, La pitié
le pousse & guérir les deux aveugles de Mt 20,34, & rendre son fils
a |n veuve de Nauim (Le 7.13) et, si 'on accepte le texte recu de
Mc 1,41 "% & purifier un lépreux ; en Me 922 e pére d'un malade
fait appel & la pitié de Jésus, 1l est permis de reconnaitre en tous
ces textes une insistance particuliére sur la qualité messianique des
miracles de Jésus, signes du salut promis que I'on attendait de la
griice miséricordieuse de Dieu (cf. Le 1,78 ; Je 5,11) 7.

La pitié de Jésus apparait dans les deux récits de mutltiplication
des pains, mais elle y est diversement qualifiée, Le second récit
parait & des modernes offrir une séquence plus naturelle - Jésus est
pris de pitié parce que la foule a faim (Mc 8,3 ; Mt 15,32). Dans
le premies-récit selon Mt, nous restons dans Ia ligne des récits de
miracles : la piti€ pousse Jésus & guérir les malades ( 14.14). Mg, lui,
nous étonne tant par le motif donné 4 la pitié: « car ils étnient
comme des brebis sans berger », que par sa traduction en acte:
« et il se mit & les enscigner longuement » (6,34), Le a-t-il semti 14
quelque difficulté ? Toujours est-il qu'évoquant, comme Mc, 'ensei-
gnement de Jésus (et des guérisons, comme M), il parle non de
pitié, mais de bon accueil fait & la foule (9.11). Quoi qu'on pense
des relations mutuelles des différentes versions ®, Jeur comparaison
fait ressortir I'étrangeté de notre texte Regardons-y de plus prés.

3. CI, Vemploi du substantif splagehna fqul évoque Te i % profon.
deues do Vlere) en Ph 18 : 315 En‘l’;i_tz: 11-] 5 ],1‘%'."‘ les entrailles, bt profon

6. Lo lecon = cn l;"l.'lttr‘:l ol préférence justifide de nombreus eriligues,

7. La tendiesse miséricordiewse de Diay (rahamim) et In gande cspérance
m‘-l-.‘hulf-ll'-l.l;H-lUfI (ls 14,0 ; 49,13 1 54,7 ; Ir 12,15 3326 : Bz 39,25 ; Mi 7,19 : Za 1,16).
Ce théme, qui s'exprime duns la Septante surtout par les mots de la famille fded
(e tempa du salot est celui de ln misdricorde divine 2 M 27 7.5, 5o dit avec
un vocabulaire nouvesn, celti de o famille splagehmizomal précistment, dane les
Testaments des douze Patrinrches, livie d'édifieation dorigine juive (Zah. 8,2
Meph. 4.5 disigne le Mesic sous e wom de In « fendresse de Dien » @ Fab. 9.8
ajoute la mistricorde & la guérison attendue du soleil de justice d'aprés M1 3,20).
L'expression remarquable de Le 1,78 (€ les entrailles de 1a miséricorde de Dieu »,
avee imoge du soleil levami) 52 mtinche an méme usage et correspond A des
expressions hébralgues similaires dana In Regle de Qumrin {1 Q5 1,22 21). Cf.
Theol. Wart. mum N.T., VII, 540ss,

8. Lu piti# dc Jésus doit apparienir & 1'érat prémarcien des deun récits de
miltiplication des paine. Cootrairement & Mt, Me a respectd leurs  différences
fmppanies de vocabulnire. 11 est done pen probuble quiil ait transféré oo trait
d'un récit dans Iaptre, d'autanl plus qu'il &'y manifeste de facon dilférente. Cf
nodes suivantes 9 et 10,

JESUS, LES APOTRES ET LA FOULE 49

« ... parce qu’'ils étaient comme des brebis sans berger... »

« Comme des brebis sang berger » ¢ ces mots font figure de rémi-
niscence, sinon de citation précise, de I'A.T, ol cette image revient
plusieurs fois. Elle y évoque la situation dangereuse ou pitoyable
du peuple de Dicu privé de chef (Nb 27,17), liveé sans défense a
ses ennemis (1 R 22,17: 2 Ch 18.16; Jdt 11,19), népligé et aban-
donné par ses rois (Bz 34.5), errant, égaré, sans guide pour le
conduire (Za 10,2-3 ; 13,7). Parmi tous ces textes, le nftre parait plus
proche de Nb 27 et d'Ez 34, non sculement en sa littéralité, mais
aussi par les thémes associés. En Nb 27, c'est Moise qui, avant sa
mort et pour étre remplacé, demande & Dieu de donner un chef &
sa communauté du désert: or notre récit se souvient de Maoise et
des nourritures mimculeuses d'Tsragl au désert. Quant & Ez 34, cet
oracle annonce que Dieu lui-méme va prendre soin de son troupeau
{v. 11}, le faire paitre dans un bon piturage (v. 14), lui procurer le
repos (vv. 14-15) et mettre 4 sa téte un pasteur, « mon serviteur
David » (v. 23). Plusieurs de ces thémes reviennent dans le Ps 23,
4 la louange de Dieu, pasteur de son peuple : « Sur des prés d’herbe
fraiche, il me fait reposer. Vers les eaux du repos il me méne, il y
refait mon ime... Devant moi, tu apprétes une table.. » (vv. 2-3.5).

Par rapport & ces textes, bien des détails de notre récit prennent
du relief : la sollicitude de Jésus, le repos qu'il veut assurer aux
siens, le regroupement de la foule, le repas sur I'herbe verte, I'abon-
dance de la nourriture... C'est 4 croire que ce récit étail destiné
un public capable de saisir au vol les allusions qu’il muliiplie aux
annonces prophétiques du salut. Allusions multiples mais non dis-
persées ; elles dessinent l'image du pasteur messianicque. reconnais-
sable en Jésus. La remarque sur les brebis sans berger est donc
bien en place ici. Et en motivant la pilié de Jésus, elle en souligne
la qualité, En elle, la miséricorde de Dieu se révéle, 4 I'heure o il
sappréte A ftenir ses promesses en rassemblant et rassasiant son
peuple de ses dons®.

“..et il se mit a les enseigner longuement »

Enseigner, en témoignage de pitié : voild qui peut surprendre. Nous
tomprenons mieux les versions de Mt et de Lo: Jésus guérit les
malades, ou s'il enseigne, ce n'est pas par pitié. Dailleurs office

% Il pamit difficile d'attribuer & Mc tout ce qui reldve, en ce récit, du thiéme
du pactenr, 11 n'est gubre dans sa manidre d'enrichir un récit do références allusives
& I'AT, Plus probablement, 1 reste proche, en sa rédaction, d'vn &t judéo-chrétien
du récit. En faveur de I'origine judéo-chrétienns Ju premier récit de multiplication
des pains et de I'origine bellénistique du second, of. B. vAN Ignsoy, Die wunderbare
Spelsuny wnd Abendmahl in der synoptisehen Tradition, dans Noveien Testamentum,

4
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\ nlest pas d'instruire, mais de nourrir le troupean. Mc
ﬁ?nul:eazﬁ?r pis disﬁsmlu. bri's:&ﬂun récit, d’abord plus cohérent sans cet
i ‘enseignement ** 7 :
m%ﬁ,nf;flf h:.'pmgh&se, son texte donne une grande importance &
cette scéne el s'exprime a la maniére habituclle dqnt 1]'rn|.:n1.:'.‘.+nl':t-‘:
Penseignement de Jésus*. 1l est de mode, & ce sujet, d’opposer I
richesse de Mt et la pauvreté de Mc, qui rapporte relativement pet
de paroles de Jésus. 11 en connait certainement la tradition. Pnurqu‘fi
done, choisissant de n'y puiser que parcimonicusement, ne manque-
t-il aucune occasion de noter que Jésus enseigne, sans préms:.:r.
quoi ™ ? C'est le cas notamment quand la foule se rassemble aupres
de lui (2,13 ; 4,1-2; 6,34) : c’est son habitude, précise Mc (10.,1).
Pourquoi cetle insistance 7

a) Plutdt que les themes divers de la doctrine de Jésus, Me met
en lumitre la manifestation voilée, mal comprise et difficile 2 com-
prendre, de sa mission et de sa personne (son « sur.:rr:t »). Da ce
point de-vue précisément, le fait qu'il enseigne est révélateur.

Dés aprés le résumé de sa prédication en Galilée (1.14-15) et
Pappel de quatre disciples (vv. 16-20) en vue de la mlssmnllulure
(v. 17), Mc nous montre Jésus enseignant 4 la synagogue de Caphar-
natim (vv, 21-28). Aucune allusion n'est faite a ce que Jésus a dit.
Mais les auditeurs « étaient frappés d'étonnement par son ensei-
gnement : il les enseignait en effet comme ayant autorité, el non

T (19643, pp. 167-194. Contre l'appartenance de « cumne des brebis =ans |‘r'li-=='l'Tl'
& Pétat pré-marcien du récit, on no peut argucr du fait gque Mt 9,36 mpporte
cette remarque, avie by pitié de Jisuz, en lisison avee ln mission des Douze (L. Con-
paux, La mison de Galilfe danr la tradiion symoptigue, dans Recueil Lucien
Cerfany, 1, 1984, pp. 452453). La tendance A assimiler la citation & Wb 27,17
selon LXX et A la commenter (« las et prostrés comme »...) n'cst gudre en faveur
de son carmctbre & primitf =, pas plos que son Hen & 10,6 dans une .-.‘j'nl:h:‘.'s: 5
composite. En tout cas, Pexplication de ln pitié par une situation géotrale d'aban-
don, et non par un besain physique (faim, maladie), émoigne d'une plus grande
affinité avec les milieux juifs ¢t judéo-chrétiens ol s'enmacinent des textes comme
Le 1,763 Ju 5,11 ; Test. Zab, 98, Enfin In gricc miséricordieuse de Dicu (hésdd,
dléor doms la Septante), est nssociée 4 I'imoge du troupean en Ps 100,35

10. I est difficile de faire valoir, en fnveur d'un récil-tource sans cnscignement
de Jews, l'accord de Mt et de Lo sur les guérisons opérées par Jésus, CI K.
Kaoawa, Miracles ef Evangile, Paris, 1966, p. 126, Il ne s'ensuit pas que Me 1|.r.l..'l_.1
de In tradition la mention dé l'enseignement de Jésus. 11 est fort proboble qu il
I'njoute il

:I. Jusque dans sa manidre de dire : € enseigner beaucoup » (4,25 6,34 %-1;1;;-
avec V'emplol caruciéristigue de pollz aprés un verbe d'&locution @ 3,125 5,10.33.35.
431 153). N :

12. Mc 1,21-22; 2,135 6,2.66.34 ; 10,1 ; 11,18 ; cf. 14,49 L'objer n'est précisé que
pour les paraboles (4.2), 'annonce de la passion-résurreclion ﬁ!.ll:_ 9.31), !lgﬂ
parcle citée (11,175 12,3538), « In voie de Dien » (12,14). Sur lmﬁﬂiﬂﬂlnml ;
Jésus selon Mg, of. 1. Devoame, De Jésus aux Evangiles, Gemblous-Paris, 1967,
pp- Bdsa.
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comme les scribes» (v. 22). Suit la guérison d'un possédé. FEt,
tonclut Mc, « tous furent effrayés, de sorte qu'ils s'interrogeaient
en disant : "Qu’est-ce que cela ? un enseignement nouveau, donné
d"autorité ! et il commande aux esprits impurs et ils lui obéissent I* »
(v. 27). Enscignement et miracle sont également troublants, parce
que révélateurs d'une autorité (exousia) surhumaine, Cette autorité,
Jésus en dispose puisqu'il la donnera aux Douvze pour chasser les
démons (3,15 ; 6,7), signe que le régne de Satan est attaqué par un
plus fort et que I'Esprit de Dieu intervient (3,27.29-30). Cette
autorité, Jésus la manifeste d’abord dans son enscignement. Aussi
Me revient-il plusieurs fois sur I'étonnement qui frappe les audi-
teurs (1,22 ; 6,2; 11,18) comme les témoins d'un miracle (7,30 :
« D'olr cela lui vient-il ? et quelle est cette sagesse qui lui a été don-
née et les si grands actes de puissance qui se font par ses mains ? »
(6,2). Par sa parole qui enseigne et qui bat en bréche le pouvoir de
Satan, Dieu agit en vue d’établir son Régne. Tel est dailleurs le

théme essentiel de la prédication de Jésus A la foule selon Me
(1,15 ; 4,10.26.30).

_ Dis lors, I'enseignement de Jésus n'étonne plus dans un récit qui
msiste sur la qualité de sa compassion pour le troupeau & "abandon
€l qui va le présenter comme Je pasteur messianique. En enseignant,
Jésus fait acte dautorité, au sens profond du terme. Tl manifeste
4 mission, avant de signifier qu'il vient, conformément aux pro-

Messes, regrouper et rassasier le troupeau délaissé que Dieu reprend
€0 main.

b) En marquant une longue pause ol Jésus enseigne, le récit de

¢, loin de se briser, fait apparaitre la logique d’unme structure
Profonde qui 'apparente & d’autres textes bibliques et permet de
Préciser son sens. L'muvre de Moise déji est caractérisée par le
fapport étroit qui relie révélation de la Parole de Dieu et don des
Mourritures célestes (Ne 9,13-15). Ce rapport est articulé avec vigueur
N DL 83 : Yahvé « t'a fait sentir la faim, il t'a donné & manger la
anne.., pour te montrer que I'homme ne vit pas seulement de pain,
Mais que 'homme vit de tout ce qui sort de la bouche de Dieu »
(cf. Sg 16,28).
2 Quand Jésus, nouveau Moise, nourrit la foule au désert, comment
Sétonner qu'il I'enseigne 7 Ceci n'est pas étranger & son office de
Pasteur, dans la pensée biblique. La pritre du psalmiste, avide de
la Parole de Dieu, en fait foi : « Je m'égare, brebis perdue ; viens
Hercher ton serviteur » (Ps 119,176 ; cf. v. 131). Bt c'est le troupean
Que Dieu fait paitre qui est invité, dans le Ps 95, & écouter sa voix
afin d'entrer dans son repos (vv. 7-8.11). Une logique semblable relie,
dans le 4° évangile, le récit de Ia multiplication des pains (6,1-15)
¢ le discours de Jésus sur le Pain de Vie (6,26-58). Le miracle de
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la manne, auquel le signe de Jésus renvoie, est dépassé par le don
g vrai pain/du ciel, le Fils en personne, grice auquel « tous seront
enseignés par Dieun (6,31-35.45).

¢pEnfin la cohérence du récit de Mc peut étre justifiée par [a
sircture des fonctions ecclésiales dans la vie des COMMUNAIEs
dont il a regu la tradition, Ce récit présente des affinités avec le récit
tracditionnel lni-méme de provenance liturgique — de institution
eucharistique (comp. 6,41 et 14,22). Tout porte a croire que Mc tient
son récit de la catéchése qui sccompagnait la & fraction du pain » en
des communautés judéo-chrétiennes **. Dans la pratique des assem-
blées, enseignement ¢t pain partagé sarticulaient (cf. Ac 2,42 ; 20,7 .
Le 24.25-32) et s'articulent encore 'un 4 I'aulre,

Dis qu’il s'agit de I';uvre de Diew parmi les hommes, la parole
est inséparable de I'action. Selon Me, la parole de Jésus précéde
I'action (1,21-27 ; 6,1-6 ; noter le rapport de 4,1-34 avec 4,35—5,43).
Elle est déja action, qui provoque 1"étonnement par Pantorité surhu-
maine dont clle témoigne. Ici elle manifeste I'amour du pasteur
responsable du troupeau, en lui préparant, en lui procurant déja,
Punité et la nourriture qu'il lui apporte.

111, JESUS ET LES APOTRES

L’analyse du texte nous a montré que la maniére dont Jésus se
comporte avec la foule doit &tre comprise en relation avec le soin
qu'il prend de ses disciples.

Le contexte fournit le fil & ne pas licher. En Mg, dés que Jésus
commence & précher, rien ne se passe sans la présence de disciples **.
L'appel des quatre premiers (1,16-20) — leurs noms figureront dans
la liste des Douze (3,16-18) — précéde la premiére manifestation &
In synagogue de Capharnatim (1,21-27). Les Douze ne quitteront
plus la scéne que durant leur mission (6,14-29) et, rmriu:usuqlem.
Me n'a rien i dire de Jésus pendant ce temps-la. Dans cette optique,
particuliere & Mc, la relation de Jésus & la foule ou & guelque autre
personne que ce soit, est toujours affectée par la présence des Douze
ou de quelques-uns d’entre eux. Rien n'est rapporté sans quelque
intéréf pour eux,

De fagon plus précise, les liens entre Jésus et les Douze se¢ sont
resserrés depuis leur choix (3,13-19), par contraste avec I'afflux des

13, Cf. B, van Iemsen, ari. cl. -
14, Seule exception : 7,230, ol les disciples semblent oublits, mais ils ne le
sont pos dans la conlexio.
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foules (3,7-12) et l'opposition de la parenté de Jésus et des scribes
venus de Jérusalem (3,20-35). En deux volets, Mc a montré comment
I'enseignement donné & Ta foule entrainait un enseignement réservé
i « ceux qui I'entouraient avec les Douze » (4,1-34 ; of, vv. 10-25.34)
¢t comment une série de signes a ét¢ donnée aux disciples & P'abn
des regards de la foule (4,35—543). Aprés I'échec de Nazareth
(6.1-6), en présence des disciples (v. 1), nous voyons Jésus parcourir
les villages & ln ronde en enseignant : c’est alors qu'il envoie les
Douze en mission (6,7-13). lls se séparent donc pour un certain
temps, et Mc comble le vide par la notice sur I'opinion d'Hérode
et d’autres sur Jésus (6,14-16), ainsi que par le récit de la mort de
Jean-Baptiste (6,17-29),

Plus loin, Mc reviendra sur le probléme de Didentité de Jésus,
dans un entretien entre lui et ses disciples (8,27-30). Au-dela des
opinions « des hommes », la répomse de Pierre marquera un pas
décisif vers lo reconnaissance plus précise de Jésus: « Tu es le
Messie ». Ce pas est franchi aprés une longue suite d’actes et
d’enseignements qui tous, & partir du retour de mission des « apo-
tres » (6,30), leur sont particulidrement destinés, Si Jésus enseigne
et nourrit la foule, celle-ci reste étonnamment passive, inerte, et il
est clair que le signe, d’aprés Mc, est destiné aux disciples, qui
d'ailleurs n'arrivent pas & comprendre (6,52), méme aprés la marche
sur les eaux. Si Jésus discute pureté alimentaire et tradition avec les
Pharisiens (7,1-16), ¢’est pour éclairer ses disciples « & I'écart » (7,17
23). Au terme de la « section des pains » (ainsi nommée A cause
du réle déterminant qu'y jouent les deux récits des pains partagés
4 la foule), les reproches de Jésus aux disciples (8,14-21) expriment
bien la maniére dont Mc I'a mise en valeur : comme une révélation
destinée aux disciples. Et que Jésus seul soit capable de leur ouvrir
les yeux, c'est ce que suggére la guérison d'un aveugle entre ces
reproches et la profession de foi de Pierre (8,22-26).

Ainsi, le lien de notre texte avec 'envoi des Douze en mission
L leur retour n’est pas un simple procédé pour ménager une tran-
Siion. Tl exprime une maniére de comprendre toute la séquence.

x thémes majeurs sy entrecroisent !
— Jésus y fait pressentir le mystére de sa mission et de sa personne ;

— mais ce sont les disciples (qui dans cette section s'identifient aux
Douze) qu'il s'efforce d’amener  Iintelligence de ce mystére.

.. Pourquoi ? En vertu du centre d’intérét inspirant tout le livre :
Il $'agit de rattacher & son « commencement » (1,1) « I'Evangile »
qui doit étre proclamé dans le monde entier (13,10: 14,9)%.

15. CL J. DmoRME, op. dr., pp. 7984,
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« L'Bvangile » est M'eeuvre de Dieu réalisée par Jésus Christ, qui se
continue parmi nous griice 3 la mission apostolique. Révélation du
mystére de/Jésus et initiation des « apdtres » vont de pair.
A la Jdmigre de tout ce contexte, plusicurs notations de notre
~texte-prennent du relief.

« Les apétres se réunirent auprés de Jésus...»

Ce n'est pas un hasard i & leur retour de mission les Douze
regoivent le titre d'apdtres, et ici seulement en Mc*, Ce titre rend
plus étroit le lien entre notre récit et celui de leur envoi en mission.
C'est en tant qu'apdtres, c'est-i-dire chargés de mission par Jésus
et appelés a continuer son oeuvre, qu'ils rentrent en scéne. L'idée
de leur mission & Pimage el & la ressemblance de celle de Jésus,
ne doit donc pas étre oubliée dans la suite du récit,

« ... et ils lui rapportérent tout ce qu'ils avaient fait
et tout ce qu'ils avaient enseigné »

Leur rapport est structuré (fait — enseipné) conformément aux
deux aspects de leur activité selon 6,12-13 (proclamer — chasser les
démons et guérir), aspects déa distingués dans les consignes de
Jésusg en 6,7-11 (autorité sur les esprits impurs, v. 7 — « si les gens
ne vous écoutent pas.. », v. 11) et dans le projet qui a guidé leur
choix en 3,14-15 (proclamer — chasser les démons). Or ces deux
aspects ont été illustrés dans I'activité de Jésus, dés sa premitre
intervention publique (1,21-27 : il enseigne et chasse un démon),
puis dans la grande « journée » des paraboles et des signes sur la
mer et ses rives (4—5), puis encore lors de la visite a Nazareth
(6,1-6). Le ministére des Douze est donc assimilé au ministére de
Jésus, Celui-ci définit le leur. Son euvre doit se poursuivre dans
la leur.

En évoquant le rapport des Douze, Mc précise — et c'est la seule
fois dans tout le livie — qu'ils ont enseigné. Tl emploie plus ordi-
nairement & leur propos le verbe proclamer (kérussein : 3,14 ; 6,12 ;
13,10 ; 14,9). Dans son vocabulaire, une nuance distingue les deux
mots : Ia proclamation précéde I'enseignement (comp. 1,14 et 21);
celui-ci s'élend davantage et recourt sans doute 4 d’autres formes
de langage ™. Il ne faut cependant pas les opposer comme s'il
s'agissait de deux activités nettement séparées: envoyés pour pro-
clamer, les Douze ont enseigné ! 11 doit étre difficile que T'un aille

16. Et dans une variante de 3,14, peut-Btré par assimilation & Lo 6,13
17. Mt tend & rupprocher les deux termes et fait passer enseigmer avant proclamer
(4,23 ; 5,35).
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sans |'autre. En tout cas, pour unigue qu'elle soit, la mention de
Penseignement des Douze est remarquable en ce contexte, o
I'enseignement de Jésus est mis en vedelte (6,6b.34), Celui-ci se
poursuil dans le leur, JTésus les associe 4 cet acte qui reléve de sa
mission et manifeste son autorilé, comme il se servira d’sux pour
regrouper et nourrir son troupeaw, Il faut reconnaitre ici IMintérft
que Mc porte 4 la continuité de la mission dans I'Eglise, et, parmi
ses responsabilités, & I'importance de I'enseignement 2,

« Venez vous-mémes a écart, dans un lieu désert,
et reposez-vous un pewu »

Cette donnéa singularise Mc par rapport 4 Mt et Le ', Flle a
pour but, certes, d'expliquer le départ vers I'endroit désert oh se
produira la rencontre avec les cing mille hommes. Elle permet de
relier la mission des Douze et leur retour & la rencontre du Pasteur
avec le troupeau délaissé, Ce lien importe & Mc: pour leur propre
tiche, les apdtres ont beaucoup i apprendre de ce face a face, Mais
ce rble fonctionnel du projet dans le récit aurait pu étre rempli par
un autre théme : pourquoi un projet de repos ? Si I'on dit que c’est
bien naturel aprés les fatigues missionnaires, on en appelle & la
vraisemblance du fair, on ne rend pas compte de tout son sens
dans le réeit.

1l faut relever tout d’abord I'insistance marquée par la répétition :
& a4 I'"écart, dans un endroit désert » (vv. 31-32), Le désert est le lieu
traditionnel de la multiplication des pains ; mais « @ ["écart » (kat'
idian) est un trait de plume de Mc*, Partout ailleurs, il signale
un acte ou un enseignement important, accompli ou donné & écart
de Ia foule (7,33), réservé aux seuls disciples (4,34 ; 9,2.28; 13,2) ™.
Ici expression souligne que Jésus offre aux Douze de se retrouver
Seuls avec lui, loin de la foule ®. Dans ces conditions, le repos

18, CE J. DevorsME, op. cf., pp. 9495,

19, Du paint de vue de histoire de In rédaction, elie ot remarguable. Si le
silence de Mt et Lo sur ce point continue celui d'une source mntéricure & Me,
Celuici serait done intervenu pour Pendwhir, 8, por contre, il s¢ fic & un donné
traditioomel qui, pammi les thémes lids i In figure biblique du pasicur, n'aurait pas
Dfglipd celul du repos (Bz 34,1415 5 Ps 2321 957.11), il pumit difficile gue ce
molf ¥ ait tenu le rdle qu'il joue dons le réoit de Me Dans celte hypothlue
Encore (qui a notre faveur), Me seniil interveno.

0. Cf. G. MiverTe oE TilLesse, Le secret messianigue dans ['évangile de Mare,
Piris, 1968, pp. 238242

21. Autres expressions de méme portée en 4,105 7,17 ; 9.26; 10,10,

22 11 fust dope rupporier, non aux sculs apdtres (BJ.), mais A Jésus & aux
apdires, le pluriel du v, 32 : « ls pariirent dans In barque ». Liinvitation : « Venez
Your-mémes & 1"écurd », ne veul donc pas metire en vacances les aplires suns
Jesus, monis souligne plutdt le caractére privé, exclusif, de 'offre faite: o Voos
0nc, vener.,. ».
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proposé prend I'aspect d'une retraite dans Iintimité, prometteuse
de relations plus étroites entre eux. Comme Jésus les a choisis « pour
étre avec Ipi» avant méme de les envoyer précher (3,14), il les
prend & leur retour de mission pour qu'ils se reposent avec lui.

[Plare part, cette invilation suggére, selon Me, que Jésus désire
pour ses apotres le méme rythme d’activité publique et de solitude
que pour lui. Mc rapporte en effet qu'au lendemain des succds
populaires de Capharnaiim, Jésus « le malin, trés tot, se leva, sortit
et s'en alla dans un lieu désert, et 12 il prait» (1,35), Plus loin,
sa popularité grandissante lui fait rechercher la solitude en des
lieux déserts (1,45). Apréds notre récit, nous verrons Jésus se retirer
dans la montagne, seul, pour prier (6,46 : cf, 9,2). Sur ce point
encore, les aptres sont invités A faire comme lui, aprés les activités
publiques de la mission, C'est bien Mc, et lui seul, qui rapporte la
parabole du grain qui, une fois semé, pousse tout seul, que le
semeur veille ou qu'il dorme (4,26-29),

Mais pour les apdtres comme pour Jésus, le repos peut devenir
impossible. En 1,45 déjh, Mec notait que la retraite au désert ne
suffisait pas & protéger Jésus de I"afMuence de gens venant de partout.
Ici, le secret du projet ne peut étre gardé, et quand la foule est li,
Jésus se doit 4 elle, de méme que les disciples bient8t poussés
Paction. Comme c'est la seule fois, en Mc, oli I'on parlait séricu-
sement de repos **, ne veut-on pas suggérer qu'autant le repos est
nécessaire au missionnaire, autant il est aléatoire ? 1l ¥ aurait un
certain humour ici, comme il y en a dans I'"énumération des avan-
tages, des ce monde-ci, d’avoir tout quitté pour Jésus et I'Evangile :
on récupére tout au centuple, « avee des persécutions ! » (10,30), Le
temps de la mission ne se préte guare au Tepos.

A moins que le mot « repos » ne porte plus loin qu'il ne parait !
5l appartenait au récit traditionnel de la multiplication des pains,
il devail y garder la nuance eschatologique qui est la sienne en
plusieurs textes bibliques et juifs chargés d’espérance *.

Rien n'indique qu'il en soit de méme dans le récit de Me. Suppose-
-il toutefois que la volonté de Jésus de prendre ses disciples & part
pour qu'ils se reposent, a purement ¢t simplement échoué ? Malgré
la foule qui envahit leur solitude, I'action dont elle devient 'objet
impassible demeure, selon Mc, particulidrement destinée aux Douze.
Paradoxalement, la formule kat’ idian continue d’affecter la révé-
lation incluse dans I'intervention du pasteur messianique : ¢’est une
révélation privée | N'en serait-il pas de méme de I'offre de repos 7
Elle ne peut se réaliser comme prévu, mais I'orientation eschato-

23, L'invitation de 14,41 paralt ironigue,
24, Cf. note 1%
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logique du signe annongant le regroupement et le rassasiement du
peuple de Dien ne suggére-t-elle pas que le repos est différé, non
pas mie 7

Ce n'est pas le seul texte ot Mc dirige notre espérance vers le
Régne de Dieu qu'il montre déji en voie de réalisation (1,15 : 3,27 :
4,26-32; 9,1 ; 14,25). L'annonce du regroupement des brebis par le
pasteur ressuscité voisine avec I'anoonce du Régne définitif en 14.25-
27. D'autre part, le fait que Jésus enseigne, alors qu'il veut procurer
du repos & ses disciples, peut étre rapproché de textes ol la Sapesse
promet & qui I'écoute le repos (Si 6,28 ; 51,23-27) ** et la nourriture
{Pr 9,1-6 ; Si 24,19-21 ; of. Is 55.2-3). Encore une fois, le récit de
Mc ne fait pas ces rapprochements, mais parlant de repos, peut-il
neutraliser la force de suggestion d'un pareil thdme au voisinage
d’autres qui lui sont associés en constellation dans le milieu culture!
qui I'a vu naitre ?

CONCLUSION

Le récit de Mc capte I'attention, I'entraine en son mouvement,
Parréte ob il veut, ne la Miche qu'aprés l'avoir ensemencée, 11 veul
des lecteurs dociles a sa pédagogie concréte. Impossible de le trans-
former en exposé doctrinal ou legon de catéchise sans 'anesthésier.
Encore faut-il ne pas le prendre pour un « flash », ni le commenter
Pour Je plaisir de I'imagination en « faisant du cinéma ». Donner
4 voir, c'est sn maniére de donner & penser. Le regard qu'il dirige
Sur J&sus est plus contemplatif qu'on ne le pense. Il sagit d'ap-
Prendre & regarder, c'est-d-dire & recevoir la lumiére qui, du tableau,
& diffuse jusqu'a nous.

Jésus remue les foules. 8%l cherche & les fuir, il arrive qu'elles
Simposent. Un réseau complexe de relations s'établit entre elles et
lui. 11 ne peut se fier purement et simplement au succds populaire.

ne peut davantage se refuser & l'appel qui monte de la foule
fomme d'un troupeau abandonné. Or l'acte premier, indispensable
€l révélateur, par lequel il se situe par rapport & elle, cest la parole.
Sa mission ne peut se traduire en fait sans se dire. Comme le pain
Partagé, offert & tous, son enseignement, donné aux multitudes,
emoigne : voici le pasteur devant le troupeau, et 'attachement qui
:Iﬂ 1008 aox brebis délaissées déclare la tendresse miséricordicuse

€ Dieu.

25, Ces textes somt b Darridre-plan de Mt 11,2829, CI. PE. Boxnakn, La
Sapesye en perzonne annoncée ¢f vanue, Jézus Chris, Paris, 1966, pp, 129-130,
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Les Douze sont By, « apbtres » associés & 'euvre de Jésus, Celle-ci
commande i/ le repos peut étre renvoyé a plus tard, ou n'atteindre
sa pleine vérité qu'au bout du chemin de la mission. Ils n'ont pas
encore compris qui est Jésus, et ils sont déjy mis & Paction, Tls
enseignent et doivent donner 4 manger su peuple rassemblé dans le
diézert, Quand ils auront accueilli le « secret » de Jésus & travers e
scandale de la passion, c'est le sens de leur travail qui leur sera
anssi révélE, en méme temps que la maniére de 'accomplir,

« L'Evangile de Jésus Christ » est P'acte de Dieu aujourd’hui
Fi“mi les hommes. 1l est destiné & tous par la mission apostolique
gui perdure. A travers elle, c'est Ia pitié du pasteur, ¢’est, dira Paul,
la charité du Christ, qui nous presse (2 Co 5,14}, Quand Mc médite
sur l'unité de Jésus et des disciples aux origines de I'Evangile, il
touche & la réalité profonde de I'Eglise, & sa responsabilité, & 'exi-
gence d'authenticité que lui impose la mission, 5i Jésus eut tant de
peine & ouvrir les yeux des Douze, tout en les initiant & leur tiche,
pouvons-nous réver d'un apprentissage apostolique qui nous dispen-
serait de vivie avec Jésus, de le regarder, de le suivre et d'élre
terriblemént dérangés dans nos plans ou nos logiques d’hommes 7

LE BON PASTEUR

Tous nous aimons le Christ
el nous sommes ses membres ;

et lorsqu'il confie ses brebis aux pasteurs,
tous les pasteurs ne font qu'un

dans le corps du seul Pasteur.

1l faut que vous le sachiez:

tout le peuple des pasteurs ne fait qu'un
dans le seul corps du seul Pasteur,

SAINT AUGUSTIN 2

28, Sermon Guelferbyiams, 16,

Pasteurs
a I'mage du Christ

PAR JEAMN-BERNARD IDNMORTIER
de U'équipe parocissiale de N-D. de Lourdes {La Madeleine, Fille)

Le texte de Jérémie et I'évangile de ce jour nous invitent i
réfléchir & ln mission apostolique et pastorale qui est fondamen-
tellement celle de tout chrétien.

Des pasteurs qui les feront paitre

a) La solitude de ['homme

Aussi grand que puisse paraitre 3 I'heure actuelle le génie créateur
de I'homme, aussi large et étendu que se révale son champ d'activité,
le prodigicux déploiement de ses possibilités ne le Inisse pas moins
profondément désemparé: ol va-t-il 7... Quel est le sens de son
destin, quelle est la signification méme de ce développement 2.,
L’homme d’aujourd’hui se voit entrainé dans un mouvement qui le
dépasse, qui Iattire mystéricusement mais lui donne parfois le
Yertige,

b) L'homme a la merci des « MICHIVALS Pastenrs »

De tout temps 'homme a lié son destin 4 celui d'une commu-
nauté, de tout temps il s'est choisi des « pasteurs » en qui il mettait
54 foi. Mais jamais peut-étre comme aujourd’hui, les responsabilités
fic s¢ sont trouvées concentrées dans les mains de quelques per-
sonnes : I'homme se sent de plus en plus ballotté au gré de décisions
qu'il ne comprend pas, et sur lesquelles il demcure sans pouvoir.
D&s lors, il s'estime de moins en moins responsable de ce qui

entoure,

La notion de fatalité — économique, politique, raciale ou autre —
tend 4 remplacer celle de responsabilité personnelle ou collective.

Umment ne pas penser & cette phrase de 'Evangile: « Ce sont
des aveugles qui guident des aveugles » (Mt 15,14) 7
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“autre part, les idéologies qui servaient de systéme de référence
¢l de guide pratique dans I'action, commencent a s"effriter : leur
multiplicité/ manifeste leur relativité et les empéche par le fait méme
de jouer Jeur role de référence absolue. Cependant, le déclin des
idéolagics laisse I'homme insatisfait, et de peur de se retrouver seul,
face a lui-méme, il consolide les ruines, ou se résigne & un relati-
visme sans illusions. Dans ce domaine aussi, I'homme se retrouve
face & un destin qu'il lui faut assumer sans le comprendre.

Incapable de prendre son sort en main, il expérimente qu'il ne
peut le confier 4 d'autres sans se mutiler lui-méme, Et voici qu'a
cet homme angoissé, désorienté, le prophéte annonce : « Pinstituerai
des pasteurs gui le feront paitre ».

Le Christ, seul pasteur

En regard de ce texte de Jérémie, I'évangile apparalt comme la
réalisation des promesses entrevues par le prophéte. Mais cette
réalisation est évoquée en demi-teintes, et 'on sent affleurer en
soubassement toute I'expérience d’lsraiél, I'expérience d'un peuple
qui s'interroge sur sa relation & Dieu et aux autres peuples,

C'est sur cet arriere-fond que le Christ se présente comme pasteur,
Il réalise la prophétie en étant lui-méme pasteur et en formant
des pasteurs, comme si ces deux aspects étajent indissolublement
liés,

Sur tiuﬁil s¢ fonde cette attitude du Christ ? Comment Phomme
Jésus peut-il se dire pasteur ?..,

En effet, nous ne vivons peut-&tre plus assez notre relation vivante
au Christ et nous projetons dans un univers abstrait des « titres »
tels que celui de « Bon Pasteur », oubliant que ces noms, avant de
devenir des «titres » christologiques, furent I'expression d'une
réalité vécue (« les gens étaient si nombreux que les apdtres n'avaient
pas méme le temps de manger », Mc 6,31). Si le Christ est « Pas-
teur », c'est avant tout parce qu'il vit en Pasteur: la relation qui
Punit au Pere et & tous ses fréres s'exprime en une attitude de
Pasteur. C'est ln relation qui est premiére, non I'expression de cette
relation.

Le Christ a vécu avec une telle intensité le lien d'amour qui
I'unissait & son Pére et & ses fréres qu'il a compris que cette relation
d’amour émit concrétement la vérité ultime de I'homme: « Je
connais mes brebis et mes brebis me connaissent ». 11 sait ce dont
ses brebis ont fondamentalement besoin, parce qu'il a expérimenté
lni-méme el de maniére concrére cette dépendance salvatrice @
Pégard du Pére.

PASTEURS A L'IMAGE DU CHRIST

il se met a les insiruire longuement

On comprend alors que le Christ ait exprimé cette attitude de
Pasteur de diverses manidres,

a) Tl épronve les sentimenrs mémes du Pére & I'égard des hommes ;
« [l eut pitié de cette foule... », comme il eut pitié de la veuve de
Naim, de Lazare, de Marie-Madeleine... car sa relation intime au
Pére I'ouvre & ses fréres et lui donne de les voir avec le regard
méme du Pére.

b) Son enseignement n'est cerles pas un enseignement intellectuel
qui recélerait des propositions sur la nature divine ou sur les secrets
du monde. D'aprés les évangiles, il est fait de touches diverses,
impressionnistes, comme i les mots ne faisaient qu'effleurer une
réalité autrement profonde, mais n’arrivaient pas & l'entamer, En
lant qu'homme, le Christ n'a pu dépasser I'inadéquation foncidre
de tout langage : ses paroles sont des paroles d’homme qui ne
frouvent sens et densité que parce qu'elles traduisent la vérité
d'une personne, en I'occurrence la vérité du Fils de Dieu: et ¢'est
peut-étre en cela que réside le mystére du Christ Pasteur. En lui
Wute parole refléte, dans Iauthenticité la plus absolue, la vérité
existentielle d'une relation d’amour au Pére el 4 tous les hommes,

Nous sommes évidemment loin des idéologies, si élaborées soient-
elles, Dans celles-ci (nazisme, mapisme, etc.), I'homme n'est que le
support désincarné d'une abstraction d'autant plus absolutisée
qu'elle est par nature relative, Au contraire, dans I'adhésion de foi,
il s’agit de voir en autrui un absolu, et non un robot & wriliser pour
Une cause quelconque.

Vivre dans la foi le lien 4 Jésus Christ, c’est reconnaitre celui
qui a vécu si totalement sa relation de Fils et de frére que sa Parole
S8l Véritlé: non pas vérité abstraite, étroite, formulation gquasi
magique du mystére divin, mais Vérité concrétement vécue, point
Ultime oi I'expérience s'origine dans I"Absalu.

Le chrétien: pasteur a I'école du Christ

~1"*‘01::5 rejoignons ici le double aspect sonligné plus haut @ si le
Christ est pasteur, c'est indissociablement en formant des pasteurs.

&) Témoin de I'amour...

Nous devons, & notre tour, étre pasteurs, parce que I'Eglise fondée
Par le Christ est essentiellement missionnaire, mais plus existen-
ticllement, parce que, 4 I'image du Christ, nous vivons dés & présent
“etle relation d’amour qui nous unit & notre Pére et & nos fréres:
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cerfes, ce lien d'amour est fragile, toujours & resserrer, mais nous
savaons qu'il est en germe ce que nous vivreons dans 'absolu du
Royaume. /EL c'est cela qui nous permet de témoigner authenti-
quement de cet amour, si imparfait soit-il, et d'étre par Ih méme
ptstettrs A 'image du Christ.

b) ... pécheur pardonné...

Ce témoignage ne doit pas &tre manifestation d’orgueil. Au con-
traire, le chrétien authentiquement pasteur sait, au plus profond de
lui-méme, qu'il est un pécheur pardonné. On pense & Pierre qui ne
devint pasteur, chef de I'Eglise, qu'aprés avoir renié son Seigneur.
Il & saisi sa pauvrete radicale et expérimenté le pardon du Seigneur
Ce pardon n'est pas simple oubli, mais nous fait découvrir que nous
ne sommes pas « juges du bien et du mal ». Clest Je Seigneur qui

nous pardonne, méme quand nous sommes impardonnables & nos
propres yeux.

¢) .. il récemcilie le monde

Dans la mesure od le chrétien témoigne du lien d'amour qu'il
ressent comme vérité ultime de son étre — et cela malgré les imper-
fections, les fautes et les échecs —, dans la mesure ofl il se sait un
pauvre pardonné, en paix avee lni-méme, il peut étre & son tour
le pasteur qui réconcilie le monde. C'est 4 cette condition que le
texte de saint Paul prend tout son sens : « 11 est venu proclamer la
paix : paix pour ceux qui étaient loin, paix pour vous qui étiez
proches » (Ep 2,17).

51 nous acceptons de voir dans I"homme plus qu'une abstraction
économique ou politique, si nous acceptons de comprendre que tout
homme doit étre réconcilié avec le monde et d’abord avec lui-méme.

nous pourrons étre alors de véritables pasteurs: « Il n'y aura plus
ni crainte, ni terreur, on ne se perdra plus... »

Année C

Premiére lecture : Gn 18,1-10a
Deuxiéme lecture : Col 1,24-28
Evangile : Lc 10,38-42

MNotes doctrinales




| ’hospitalité d’Abraham

Gn 18,1-10a

PAR PAUL-MARIE GUILLAUME
Professenr a I'lnstitut Supérieur de Pastorale Caréchétigue de Paris

# C'est une des pages les plus belles de 1a Gendse que cells de
cette nouvelle visite de Dieu ; il semble que toute la Jumidre d’un
beau jour d’Orient y passe, toute la promesse d'un avenir mer-
veilleux » *.

Elle forme le premier volet d'un triptyque : I'hospitalité empressée
d’Abraham (18,1-15) contraste avee I'inhospitalité brutale des habi-
tants de Sodome (19.1-11), tandis que 18,16-33 nous livre la grande
intercession du Patriarche.

Dans son fond comme dans sa forme, ce récit posséde des analogies
avec d'autres littératures, ce qui permet de mieux discerner le milien
culturel et religicux dans lequel il est né, Mais il importe davantage
de souligner son enseignement moral : Abraham y apparalt comme
le modele de I'hdte accueillant. On retiendra surtout que "autedr
a intégré cetle scdne i Thistoire de la promesse de Dien aux
Patriarches, qui sous-tend I'ensemble des chapitres consacrés aux
ancéires d'[sraél

I. Le milieu culturel et religienx

Dans toutes les civilisations de I'Ancien Orient, la vertu d’hospi-
talit¢ était & I'honneur. Pour les Romains, les hétes tenaient le
troisiéme rang de ceux dont on doit prendre la défense : accueil de
I'étranger, cerles, mais aussi crainte qu'une divinité ne se cache
derriére lui et ne réftgiﬂ:':{} violemment & un manque d‘hﬂh’pifﬂ”té 3

1. DaniEL-ROPS, Histoire de I'Eglise du Christ, t. 14, 1967, p, 28,
Z Cf. Ovioe, Méam. VI, 616715, — Voir J. Cuawsg, Le livee de la Genére,
Paris, p. 137,
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Il en est de méme dans le monde grec. L'Odyssée nous raconte
I'accueil que le porcher Eumée réserve A Ulysse déguisé en vieillard :
« Etranger, je n'ai point le droit.. de manquer de respect envers
un hote. s sont tous envoyés par Zeus, étrangers et mendiants » .
Au cours du repas plantureux qui suit, Ulysse lui annonce son
propre retour, mais sans révéler sa véritable identité : « Eh bien |
moi je te dirai, non pas 4 la légére mais sous serment, qu'lUlysse
reviendra,.. Oui, tout saccomplira, ainsi que je le dis. Au cours
de cette année, Ulysse reviendra » 4, Mais Eumée sé refuse & le
croire, et Ulysse ne se fera reconnaitre par son fils gqu'au chant
suivant et plus tard encore par sa propre épouse. Accueil chaleureux
dun inconnu dont les propos mystéricux suscitent le doute, dévoi-
lement progressif de sa personnalité, valeur religieuse de 1'hospi-
talité : nous retrouverons ces traits dans le récit biblique.

Plus proche encore de la Genése, I'aventure qui arrive au héros
Danel d'Ugarit. Assis & la porte pour juger la cause des veuves
€l des orphelins, il apergoit le dieu Kashir se hitant de venir lui
apporter arc et fliches pour son fils, dont la naissance avait éié
le résultat direct d’une intervention divine. Alors Danel demande &
Sa femme de préparer un mouton et de la boisson pour le visiteur
divin, Ce qu'elle fait sur-le-champ. Certains détails littéraires de ce
Passage du Poéme d’Aqhat (I1v,6-31) sont identiques & notre texte
de Ia Genése.

Uue conclure de ces rapprochements 7 Ils ne nous contraignent
Pas & imaginer une influence immédiate sur les rédacteurs des
Iraditions patriarcales, mais nous aident & situer 'hospitalité orientale
dans le contexte culturel et religieux qui est celui d’Abraham. Le
Patriarche posséde le sens religieux de 1'"époque « profondément
Convaincue de la présence de la divinité dans le monde et de sa
volonté d’entrer en rapport avec les hommes dans des lieux saints
€l par des rites appropriés » *. De plus, la liaison d’une telle visite
avec le théme de la promesse d'une descendance n'apparait pas
In¥entée aprés coup, méme si I"auteur yahvisle est particuliérement
Sensible & cet aspect ®. Enfin, on s'étonne meins de Panthropomor-
Phisme qui fait munger Yahvé lui-méme en présence d’Abraham.
Clest Je signe d'une haute époque, od les relations du fidéle avec
“0n Dieu personnel étaient empreintes d’une grande familiarité.

3. Ocdyraée, KTV, 56-58.

4. Ihid., X1V, 151-161.

- H. Carrries, dans D.BS., ait, Patrinrches, 125,

B, @ Les auteurs choisissent tel ou tel foil qui lesr porail plus wostructif, ils lo
Pifsentent suivant lts procédds littéraives dia temps et daprés leur propre géme
Uirnire, mais ils n'inventent pas. S'ils l'avaient fuit, ils noumicnt pas transmis

Foi d'lsrail et leur ceuve n'aurmit pas é16 retenue 3 (H, Cazeries, arf. cit., 156),
E
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2. Lhospitalité d’Abraham

Le vieil Abraham se repose de ln chaleur du jour, 4 'entrée de
s tente, gt chéne de Mambré *, Il est soudain mis en présence de
trois hommes dont la visite va transformer sa quiétude somnolente
en une activité débordante ! Tout le récit souligne son empressement
4 mettre en pratique la vertu d'hospitalité & ’égard de ces visiters
INCONNUS.

a) L'accueil empressé d'Abraham

Le Patriarche posséde un dynamisme étonnant pour son fge ! 1
court i la rencontre de ses visileurs, se prosterne & lerre (v. 2):
il se hite vers la tente et demande & Sara de vite préparer des
galettes (v. 6). 11 court au troupeau choisir lui-méme une belle béte,
transmel son empressement & son serviteur (v. 7) et, une fois que
tout est prét, il ne parait guére épuisé, car il reste debout prés de
ses hotes pendant qu'ils mangent,

« Dicu aime qui donne avec joic» (2 Co 9.7). Philon juge
Abraham en ces termes: « Il convient d’admirer son amour des
hommes... Plein de joie en son fme, il hitait toutes choses pour
ne pas différer I'accueil... Personne n'est lent & aimer les hommes
dans la maison du Sage » * Saint Jean Chrysostome nous a laissé
un beau commentaire de cette page de Ja Genése :

Abraham fdfi_m.‘a.it de les introduire sous sa tente, sans se permettre
une question indiscriéte, sans faire attention s'ils étaient connus ou
inconnus... 11 court, il vole, ce vigillard... son élan n'est pas ralenti
par les entraves de I'ige. C'est bien Ia le propre de I'hospitalité :
il regoit plutdt qu'il me donne, celui qui V'exerce avec générosité
Remarquez comme tout se fait J4 avec promptitude et ferveur, d'un
air riant et gracieux, comme une expansion de la joie qu'on éprouve.
Il était I debout, le Patriarche, dans I'attitude d'un serviteor, regar-
dant comme la plus noble des récompenses de pouvolr servir ces
étrangers et les délasser des fatigues du voyage ™.

Non moins caractéristique est 'bumilité bien orientale d’Abraham,
qui minimise ses propres efforts devant ses htes : « un peu d'eau »
(v. 4), « un morceau de pain » (v. 5)... contrastant avec les prépa-
ratifs du festin (vv. 6-8)! « Il promet peu et donne beaucoup »
(Dom Calmet).

7. Sur le sie de Mambré, voir Bible of Terre Sainte, 70 (1965).

8. De Abrahamo, 107-108.

9, Homélie 41 sur la Gendse, dang (Ewvres compléter (tr. Bareille), Vivds, 1867,
. VII, 599617,
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b) La personnalité des visiteurs

Le lecteur est averti des le début qu'il s’agit d'une apparition de
Yahvé. L'auteur peut ainsi prévenir toute équivogue, alors que
dans le récit il semble demeurer fidéle 4 ses sources en laissant
planer un certain mystére sur identité des visiteurs. Au v. 2, il est
question de trois hommes, mais au v. 3 Abraham parle au singu-
lier : « Monseigneur », tandis que le pluriel réapparail aux vv, 4.5.8.
Abrabam a-t-il distingué un personnage plus important que les
autres 7 Mais alors, pourquoi répondent-ils ensemble : « Fais donc
comme tu as dit» (v. 5) ? Et pendant le repas, ils posent tous (rois
la méme question au v. 2 : « Ob est Sara ? », mais au v. 10 un seul
continue la conversation. Enfin, aux vv. 13.15. Yahvé lui-méme
intervient. Dans les scénes suivantes, méme difficulté: le v. 16
mentionne « les hommes », et le v. 17 signale parmi eux la présence
de Yahvé. Au v. 22, par contre, on distingue nettement les hommes
de Yahvé. Au chap. 19, ces hommes sont appelés « les deux Anges »
{vv. 1.15), tandis qu'on continue de les désigner comme des hommes
(vv. 5.8.10.12.16) et qu'on passe du pluriel au singulier sans aucune
raison apparente (vv. 17-18).

Ce phénoméne littéraire n'a pas troové de solution trés claire.
Dom Calmet évoque « quelque mystére caché » ou suppose un tel
dccord entre les trois personnages que 'on « attribue souvent & tous
les trois ce qui n'est fait que par un seul ». Pour sa part, H. Gunkel
estime que le passage du singulier au pluriel n'obéit & aucun
pfi"cipc- 1
_ L'auteur a-t-il voulu, tout en respectant ses sources, éviter une
interprétation polythéiste 7 Cest possible et méme vraisemblable.
Quels que soient les remaniements qu'il a opérés, pour lui une
chose est certaine : les visiteurs sont de nature supérieure, puisqu’ils
connaissent le nom de Sara (v. 9). L'un d’eux annonce méme la
naissance d'un fils. ce qui suppose la connaissance de la situation
présente du vieux couple (v, 10) ; il révéle enfin au v. 13 sa véritable
identité et sa capacité de pénéurer des sentiments cachés, ce qui
provogque la peur de Sara (v, 15). En présentant ainsi I'événement.
Pauteur est sans aucun doute fidele 4 la mentalité religieuse de
P'époque.

Plus tard, les spéculations ne manqueront pas sur ce lexte. La
tradition juive identifiera les trois visiteurs a des Anges (cf. He 13,2).
Justin et Irénée verront le Logos dans I'un des trois ', Saint Am-

0. Gemeris, 19667, p. 194. En outre, il suggdre que primitivement [*histoire
Mentionmuit peut-Bire trols dieux et que Tintroduction du singulier serait unc
lentative de yahvisation (pp. 199s),

1. Dial, Tryph., 56,1 ; Prddic. Apoxi, 44,
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broise, saint Augustin — au moins en certaing &crits et h{!aucﬂup
d’autres contempleront dans ce texte le mystére de I Sainte Trinité 2.

FicbPhistoire de la Promesse

Si intéressant qu'il soit au point de vue moral, le récit de Gn 18
n'a pas pour but premier d'exalter la veriy d'hospitalité, mais bien
plutdt de poser le dernier jalon du lent et dramatique cheminement
de la promesse de Dieu & Abraham.

L'auteur yahviste (et tout autant le rédacteur final de la Gentse)
ordonne les différents souvenirs dont il dispose sur les Patriarches
en fonction de la promesse de Dieu d’accorder upe descendunce
4 Abraham. Depuis 'appel qui I'arrache a son pays, celui-ci vit
dans la foi en la Parole de son Dieu: « Je ferai de toi un grand
peuple » (Gn 12,2). Dés le départ, cette foi est mise & "épreuve,
CHT Sam_ est convoitée par le Pharnon (12,10-20), mais Yahvé en
prend soin e renouvelle sa promesse en 13,16, Promesse si &tonnante
qu'Abraham songe & la reporter sur son serviteur, mais Dieu refuse
(15,3-6), puis sur le fils de sa servante, Ismaél, mais la fuite d'Agar
remel tout en cause (16,2.4-14). Enfin, Yahvé récompense |'hospi-
talité de son fidéle en lui annongant : « Je reviendrai vers toi |'an
prochain ; alors, ta femme Sara aura un fils » (18,10), Cette promesse

se réalisera en 21.1. non sans connaitre encore bien des rebondis-
semenls tragiques ',

Conclusion

La vertu d'hospitalité, si naturelle su monde oriental, apparait
associée & ln vertu de religion. Les cultures anciennes reconnaissent
dans I'bbte soit un envoyé de la divinité, soit la divinité elle-méme.
Dans ce récit biblique, I'imprécision concernant I'identité des visi-
teurs, le curieux passage du pluriel au singulier ont anssi ouvert
les esprits au mystdre de Dieu. Rien d’étonnant que certaing Pares
de I'Eglise y aient vu une présence de la Sainte Trinité.

L’empressement d’Abraham, récompensé par la promesse de la
naissance d'lsasc, contraste avec la brutalité sauvage des habitants
de Sodome, dont Uinhospitalité recoit un chitiment exemplaire., Ces
récits contribuérent & exalter la vertu d’hospitalité chez les Juifs et
les premiers chrétiens. Dans le NT., elle représente « la manifes-

12, Ameroisy, De Abrah., Lv33 (P.L. 1443%5H), Cf G. Baroy, (Ruvrar de
8. Aupurdin, t. 36, 1960, pp. 726s,

13, Sor la foi d'Abmbam, woir H CAZELLES, arf, oir,, 151-153.
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tation la plus courante, la micux déterminée et si I'on peut dire : la
plus officiclle de 'agapé » 4.

L'évangile d'aujourd'hui nous rappelle que le Seigneur attend de
nous non un empressement fébrile, comme celui de Marthe, mais
un acceueil intérieur, comme celui de Marie (Le 10,38-42). «Le
Seigneur exige de nous, disait saint Jean Chrysostome. non une
table richement servie, mais une Ame qui déborde de joie ». Clest
lit sans doute la condition pour qu’ll se révéle & nous dans I'intimité
de son amour : « Voici que je me ticns 4 la porte et je frappe ; s
quelqu’un entend ma voix et ouvre la porte, jentrerai chez lui pour
souper, moi prés de lui et lui prés de moi» (Ap 3.20).

UN ACCUEIL ADMIRABLE

L'étonnant n'est pas

qu'Abraham ait recu des anges,

mais qu'il les ait recus & son insu...

11 est admirable

d'avoir su accueillir avec tant d'empressement

des hommes qu'il prenait pour de simples voyageurs.

SAINT JEAN CHRYSOSTOME 8

I4. C. Seico, Théologle morale du N.T., t. 11, 1965, p. 809 ; of. Harpitalith e
Charith, dans La Vie Spirituelle, nov. 1951, pp. 339.287,
15, Trolsidme homilie sur le mariage, 8




Le ministére apostolique
de Paul

Col 1,24-28

PAR PIERRE FEDERLE
Professeur au Missionary Institute of London

Lire une épitre de saint Paul ressemble souvent a écouter une
partie d'une conversation téléphonique oi I'on a les réponses sans
connaitre parfaitement les questions qui les ont provoquées. Notre
texte appartient i I'une des épitres écrites en captivité (probablement
& Rome) pour une communauté qu'il n’a pas fondée ou visitée, Paul
a été informé de certaines erreurs dans I'Eglise de Colosses : une
sorte de théosophie judéo-gnostique qu'il est difficile de préciser .
Elles obligent I'Apdtre & envoyer un écrit de ton polémique (I'épitre
encyclique aux Ephésiens reprendra synthétiquement sur un ton
plus modéré les mémes idées) pour réfuter et instruire. En repensant
notre salut dans le Christ sclon des perspectives plus universalistes,
il jette les bases d’une sotériologie cosmique.

En vain chercherait-on dans cette épitre un plan précis. Paul, de
tempérament colérique et écrivant 4 la héte. prétend moins rédiger
un traité théologique que chercher, en pasteur d’Ames, & résoudre
une crise. Aprés avoir développé le plan divin pour la réconciliation
du monde (1,13-23: partie dogmatique), il considére sa propre
activité dans ce dessein salvifique en tant que ministre de Dieu (1,24—
3.4 : partie ples polémique).

Joie dans les souffrances

Paul est prisonnier (Col 4.3.10.18) : son engagement au Christ
comporte des souffrances, ot il trouve sa joie parce qu'il les accepte
pour I'Eglise, « pour vous ». Ce n'est pas du stoicisme ou du maso-
chisme spirituel, Comme ministre (diaconos) de I'Evangile, Paul
a requ le devoir de précher (v. 25) et de souffrir (v. 24). Certes,

I. Cf. Th, MasRTENS, dans Awsembléer du Seigneur, 17 série, 14, pp. 1314,
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tout travail, méme apostolique, comporte des aspects pénibles ;
cependant, ces souffrances ne sont pas un accident, mais une
nécessité imposée par un décret divin,

La littérature apocalyptique annongait une luite entre le bien et
e mal, Pour le judaisme tardif (5i 2,1-11; Sg 34-6: 2 M 6300, la
joie caractérisait les justes éprouvés dans 'attente des temps messia-
niques. L'Eglise primitive prit la méme attitude : « 1l nous fae
passer par hien des tribulations pour entrer dans le Rovaume de
Dieu » (Ac 14,22). Ces souffrances chrétiennes, issues du conflil
avec les puissances du mal et signes de l'arrivée du Royaume (Mt
246, Me 13,8 ; Le 21,9), trouvent leur fondement dans notre union
avec le Christ: tout chrétien recoit dans le baptéme I'efficacité
salvifique de la mort et de la résurrection du Christ (Rm 6.3 ;
1 P 4,13).

Paul a d’ailleurs déja parlé de la joie dans les souffrances, comme
trait caractéristique de toute spiritualité chrétienne (1 Th 2,1-2:
1 Co23;:49-13;: 2 Co 1,6; etc). Il ne traite pas du probléme de
la souffrance en général, mais seulement des épreuves qui accom-
pagnent la propagation de la Bonne Nouvelle. Cette patiente accep-
tation des épreuves remplit Paul de joie, parce gu'elle donne le gage
du salut au moment de ln venue du Christ (2 Th 14-7).

Je compléte les épreuves du Christ

Sonffrances (parhémara: v. 24a) et épreuves (thlipsis: v. 24Bb)
— termes pratiquement synonymes — sont nécessaires pour vivre
avec |e Christ, puisqu’elles signifient mourir & tout ce qui est ennemi
de Dieu. Paul appelle le baptéme « la circoncision du Christ »
(Col 2,11-13), car cette mort sacramentelle nous fait rejeter le & corps
de chair » en nous incorporant au Christ. mort lui aussi dans son
% corps de chair » pour nous sauver (Col 1,22),

L'Apétre introduit ici le théme de la participation des chrétiens
anx souffrances du Christ, qui sont incomplites. Rien dans le
Contexte ou dans I'arriére-plan de la théologic paulinienne ne nous
Permet d'interpréter ces épreuves du Christ (thlipsis n'est jamais
ulilisé dans le N.T. pour décrire sa mort cxpiatrice) comme étant
les souffrances historiques de sa Passion. La mort du Christ est
Complétement efficace, comme Paul I'a déji affirmé en parlant de sa
Primauté (Col 1,15-20).

Il s*agit ici des épreuves du Christ en tant que personnalité corpo-
fative * : Paul vit dans le Christ et le Christ vit en lui (Ga 2,20). De
MEme I'Eglise, communauté messianique, Corps du Christ, est
animée par I'Esprit, principe de toute mort-résurrection. Ces souf-

2 J. oo Foung, Adam ef son lHgnage, eb. IV, B, Bruges, 1959, L]
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frances témoignent de la puissance de Dieu (2 Co 3) et complétent
Patuvre du Christ, son Corps toujours e¢n construction. Le Christ
continue de /souffrir en Paul et dans I'Eglise, comme il a souffert
autrefois dans son corps physique pour établir son Eglise (2 Co
Y. 5ssco4 02 11,29 Ph 1,29 3,100

Pour son Corps, qui est I'Eglise

Par son labeur Paul est au service des paiens, de I'Eglise, nouveau
peuple de Dieu qui appartient au Christ. 11 exprime cette relation
par la formule Corps du Christ, qui devient le nom propre de
I"Eglise. Elle est le Christ en son Corps; il s'agit d’une égalité et
pas seulement d'une comparaison. Puisque le corps est I"homme
lui-méme, tout en se distinguant de lui, nous. qui formons un seul
corps, nous sommes le Christ (en tant que corps). Cette équation
met en relief, non seulement la relation de I'Eglise avec le Christ
et les fideles, ou celle de ses fidéles entre eux, mais encore avec
le monde.

Le Christ « est aussi la Téte du Corps, c'est-i-dire de I'Eglisc »
(Col 1,18). Cette autre équation, qui indique & la fois la prééminence
du Christ et s position comme principe et fin de I'Eglise, veut dire
aussi que le Corps peut atteindre la Téte présente dans le ciel. Cette
idée sera reprise en Col 1,28, ol Paul parle de « rendre tout homme
parfait dans le Christ ». Il s'agit, en effet, de nous laisser engager
dans cette construction de son Corps, I'Eglise, pour grandir vers Lui
(Ep 4,14s5), puisque la T8te a placé en son Corps le chemin qui
permet de atteindre.

Le mystére de I Evangile

Continuant le Christ par les souffrances de son apostolat, Paul
le continue aussi par la proclamation de I'Evangile qui accomplit le
plan divin. Paul, de par Dieu {oikonomia @ v. 25), est devenu servi-
teur de sa Parole (vv. 25-26) auprés des hommes (v. 27). Sa fonction
est de faire connaitre la Parole de Dieu qu'il déerit comme le
« mystére », lerme repris de 'apocalyptique juive (Dn 2,18-19), on
les secrets divins étaient révélés aux croyants pour aider les justes
a discerner les signes avant-coureurs de la fin des temps, Ce mystére
constilue un « secret » plein de sagesse (Col 2,2-3), longtemps caché
en Dieu et aujourd’hui révélé (Rm 1625-26). Ce mystére est le
Christ Iui-méme, le mystére du Corps du Christ. qui inclut pajens
el Juifs et méme la restauration de 'univers (Ep 1,9-10),

La révélation du mystére du Christ se fait par I'intermédiaire du
ministére apostolique de I'Evangile dans I'accomplissement de la
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grice, Ce « secret» révélé reste néanmoins « mystéres ®, et 4 ce
titre ne pourra jamais &tre épuisé en sa lotalité par la connaissance
humaine.

L’espérance de la gloire

C'est le dessein de Dieu que son peuple connaisse les merveilles
de ce mystére. Paul accumule les termes pour décrire la beanté
d'une telle révélation divine: la gloire, la richesse de cette gloire,
le Christ parmi nous (définition suggestive du mystére ) et I'espé-
rance de la gloire. On a ici un résumé de Ep 3,1-13,

La gloire, la gloire du mystére, la gloire de Jésus Christ, est
I'essence de la manifestation de Dicu en Jésus Christ dans "'Evangile.
Cette gloire peut &tre décrite en termes de force et de lumidre,
puisqu’elle est 1'éclat de la puissance de Dieu se révélant. L'homme
a été privé de Ia gloire de Dieu : mais I"éclat de la liberté dans le
salut éclaire & nouveau notre vie par Mamour de Dien dans le Christ,
@ le Christ parmi nous ». Paul et tous les prédicateurs de I'Evangile
font resplendir la gloire du mystére maintenant révélé : c’est a Iave-
nement de Ja Parole de Dieu » (v. 25).

L'ceuvre du Christ, pour Paul, est le don de Pespérance (Col 1,5).
« La foi que j'aime le mieux, dit Dieu, c'est 'espérance », écrivait
Charles Péguy *. Le N.T. nous permet de décrire la vie du chrétien
comme une vie d'espérance : les paiens sonl « ceux qui n'onl pas
d'espérance » (Ep 2,12); rester chrétien, c'est ne pas se « laisser
détourner de I'espérance promise par I'Evangile » (Col 1.23). Pour
te monde, cette espérance nous permet de vivre de Dicu avec notre
univers dans le Christ ; pour le monde & venir, elle nous assure que
homme et la création scront entrainés dans la gloire définitive
(Col 3.4).

Ainsi, la gloire, le mystére de la mapifestation de Dieu dans
Famour, le mystére de la sagesse (1 Co 2,6ss) reeu dans lu foi, est
Lespérance de 'humanité et de toute la création, dans le temps et
dans P'éternité, pour tout vivifier dans la liberté et le salut. La
formule « le Christ parmi nous» résume tout I'évangile de Paul.

La maturité chrétienne

Le grand privilege d'étre chrétien comporte aussi des responsa-
bilités. Paul ne se contente pas d'une prédication facile, car il doit

1 Le parfait apokekrummenon indique que l'effct continue et que ce mystdre
" restn caché » apo (0n aidndn, « aux Eons », cest-d-dire aux périodes successives
de I'histoire humaine,

V. Le porche du mysiére de la dewxiéme veriu, p. 16
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presenter chague individu 4 Dieu comme un chrétien adulte incorporé
dans le Christ.

L'objet de sa prédication est le Christ ; ¢ Ce Christ, nous I'an-
nongons »/(v. 28). 1l proclame, non une philosophie. une éthigue
oipwidogme, mais une personne. Son « avertissement » suggére la
repentance nécessaire, son « instruction » souligne la profondeur du
message. La valeur de la prédication ne tient pas 4 la rhétorique.
mais & la sagesse qu'elle confére. Sagesse plutdt pratique et théolo-
gique, que théorigue et philosophique : il s'agit d’un don de Dieu,
d’un charisme (Ep 1,8) qui nous donne la capacité de voir le
mystére avec les yeux de la foi. L'amour du Chrst est le commen-
cement de la sagesse chrétienne. Foi et conversion vont de pair
(Mc 1,15: Ac 20.21).

Llinstruction a pour but de faire atteindre & « fowd homme »
(formule universaliste répétée 3 fois) In maturité chrétienne. Celte
perfection (téleios) dans le Christ apparait lourde de sens. Le terme
s"applique d’abord & 'adulte, opposé & I'enfant ; ensuite, & quelgu'un
qui a fait sop-apprentissage et pent remplir une fonction : finalement.
i tout sacrifice digne d’étre offert & Dieu. Clest tout ce a quoi
chaque homme doit tendre pour devenir ce que Dieu veut qu'il soit.

Conclusion

Ces versels nous renscignent sur la vocation de Paul comme
ministre de Dieu, Moyennant la grfice de Dieu et la collaboration
de 'Apdtre, elle consiste & faire grandir le Christ par la prédication
et les souffrances (Col 1,29). Le but de I'apostolat n'est pas seule-
ment Puniversalisation du mystére (gagner plus d’adeptes). mais
aussi lo croissance de I'Eglise (rendre chaque chrétien adulte).

Nous découvrons aussi une profonde théologie de la souffrance
el du travail : souffrir c'est compléter, prolonger et remplacer le
Christ. Aucune de nos activités, si humbles soient-elles, ne sont
indignes ou vulgaires aux yeux de Dieu. Tout est du Christ, tout
est Christ et le Christ est en toutes choses. Ainsi, la sagesse de Dieu
sera de plus en plus manifeste.

[’accueil du Seigneur

Le 10,3842

PAR AUGUSTIN GEORGE
Professeur a la Faculté de Théologie de Lyon

L'épisode de Jésus chez Marthe et Marie a regu, au cours de
Phistoire de I'exégése, des interprétations fort diverses. Nous com-
Mmencerons par en présenter quelques-unes, en suivant 'ordre chrono-
logique. Nous chercherons ensuite A saisir le sens que Luc donnait
d cotte histoire. Nous ienierons enfin de remonter jusqu'a la signifi-
Cation originelle de ce récit.

L. Interprétations du récit dans la tradition

La tradition ne nous donne pas toujours des interprétations
d'ensemble, car les auteurs s'attachent parfois 2 tel ou tel trait du
récit sans 'envisager dans sa totalité.

4} On a un exemple de cet emploi resireint du récit chez quelques
Wmoins du texte qui lisent au début du v, 42 « Il est besoin de
Peu de choses » ', Marthe « s'inquidte et se trouble pour beaucoup
de choses » : elle s’affaire aux multiples soins de 'hospitalité, Jésus
lui en fait reproche ; il lui suffit de peu de choses. C'est une legon
de simplicité et de frugalité qui correspond bien 2 la pauvreté

bituelle de Jésus. Mais la legon du récit va siirement plus loin,

Euiﬁqu‘uprés cette critique de Marthe, Jésus va donner Marie comme
Pexemple 4 suivre positivement.

b) Le commentaire de I'épisode par Origéne a exercé une influence
Considérable sur la tradition spirituelle grecque et latine * ;

L. On tmitern plus loin le probléme textuel de ce versel, of on condlum gue
“Hlo vorinmie peu atiestée est une relouche secondaire.

L Om retrouve son interprétation cher Cyrille d'Alexandric, Grégoire le Grand
(P.L., T6,953s), Bide (P.L., 92470472: C.C. 120,225-226), Théophvlacie (P.G..
123,851.854), Euthyme Zigabéne (P.G.. 129,967970), 5. Thomas (5. Theol., Hla
Thae, q. 182, 4, 1), ete.
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On pourtpit admettre avee vmisemblance que Marthe symbolise
i‘agtion, Marie la contemplation. Le mystére de la charité est 6té
i la vie gctive si l'enscignement et Uexhortation morale n'ont pas
pour ‘bug/la contemplation : ear 'action et la contemplation n'existent
pisolufe sans I'autre?,

Ici, les deux sours représentent donc pour Origéne deux attitudes
religieuses que le parfait disciple pe saurait séparer: il doit &tre 3
la fois actif et contemplatifl ; mais son action est tout ordonnés 2 la
contemplation 4.

¢) Saint Ambroise présenie une interprétation analogue, mais plus
littérale :

On montre, par 'exemple de Marthe et de Marle, dans les auvres
de l'une le dévouement actif, chez l'mutre l'attention religicuse de
Iime & la parole de Dieu; si elle est conforme 4 la foi, elle passe
avant les ceuvres elles-mémes, ainsi qu'il est écrit: ¢ Marie a choisi
la meilleure part, qui ne lui sera pus enlevée 3. Etudions-nous done,
nous aussl, & posséder ce que nul ne pourra nous enlever... Soyez,
comme Marie, animés du désir de la sagesse: c'est & une cuvre
plus grande et plus parfaite. Que le soin du ministére n'empéehe pas
la connaissance de la purole céleste... Pourtant on ne reproche pas
4 Marthe ses bons offices; mais Marie a la préférence pour s'8tre
choisi une meilleure part .

Pour Ambroise, comme pour Origéne, les deux sceurs représentent
donc deux types d’activité qui doivent coexister dans le fidile.

d) Saint Augustin s'intéresse plus ici 4 Pallégorie ecclésiale qu'a
la Tegon spirituelle ;
Quand Marthe le recoil dans sa maison, cela signifie I'Eglise présente
qui regoit le Seigneur dans son ceeur. Marde, sa socur, gui était assise
pux pieds du Seigneur et écoutait sa parole, signifie la méme Eglise,
mais dans le monde & venir, ol elle cessera 'muvre du service de
l'indigence et jouira de la seule sagesse. Marthe est done occupée i
un service multiple, parce que I'Eglise s'exerce maintenant & de telles
activités. Si elle se plaint de ce que sa sceur ne Paide pas, cela donne
occasion & la parole du Seigneur qui montre cette Eglise inguidte

3. Mous suivans In tmduction d'H. Ceouzil..., dans Origdne, Homdlies sur Fisc
{(Sources chréticnnes, B7), Paris, 1962, pp. 520.523.

4, Orighne propose ensuife des imlerprétotions subsidinires : Marthe peot nuossi
représenter In Synagogue, cof Mnaric I'Eglise venue des nations : Marthe les fiddles
venus diu Judafeme qui continuent d'cbserver la Lol, Mare cenx qui ont renoocé
A Lo

:{ Mows suivons la traduction de G, TssoT, dans Ambroise de Milan, Trofié
sur 'Evangile de Lue (Sources chrétiennes, 52), Par, 1938, pp. 36s
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el troublée de multiples choses, alors qu'il n'v a qu'un seul néces
saire, auquel on parvient par les mérites de ce ministére. Mais il dit
que Marie a choisi la meilleure part, qui ne loi sera pas dtée: elle
est la meilleure parce que par elle on parvient au but, et parce qu'elle
ne seri pas Stée, Mals celle du ministére, bien gu'elle soit bonne, sera
cependant Bice, lorsqu'aura passé l'indigence dont elle est le service ©,

Pour saint Augustin, les deux sceurs figurent done deux stades
Successifs de I'Eglise. militante, puis glorieuse. Selon cette exépbse,
I'histoire de Marthe et Marie nest plus une exhortation, comme
pour Origéne et saint Ambroise, mais une promesse qui vise &
susciter l'espérance des fidéles,

€) Saint Cyrille d’ Alexandrie est revenu 4 plusieurs reprises sur
cet episode " 11 suit parfois l'interprétation d'Origéne que nous avons
citée plus haut. Mais, dans d’autres passages, il tire de ce récit une
lecon sur la maniére d*offrir I'hospitalité aux porteurs de la parole.
A ceux qui les accueillent, il prescrit (selon le texte syriaque de
5 Homélies) ;

Ou'ils ne se préoccupent pas d'un service abondant, qu'ils ne recher-

chent rien de plus que ce qui est & leur disposition, que la table soit

modeste el ascélique, la nourriture simple et sans superflu.

Quant aux invités, qu'ils apportent en retour les biens suprémes :

Pour les dons temporels, les éternels ; pour les terrestres, les célestes
potr les passagers, les durahles 8,

Ces exhortations doivent étre inspirées par la situation des fidéles
de Cyrille, et notamment par les abus des moines gyrovagues. On
Be saurnit y voir toute la pensée de Cyrille sur I'histoire de Marthe
et Marie.

. Dans quelle mesure ces multiples interprétations répondent-elles
4 la pensée de I'évangile ?

2. La pensée de Luc

Pour discerner la pensée de Luc, nous disposons de plusieurs
onnées : le contexte dans lequel il situe I'épisode, le genre et la
Construction de celui-ci, ses divers traits, ses rencontres enfin avec
& reste de 'cuvre de Luc.

&, Quaesiiones Evangeliorum, 11, 20 (P.I... 35,1341,

L. CL E. Larann, INe Martha-Maria-Ferikope, dans Studla Thealogics, 13 (1959,
PD. Bds, & qui nows emprusions ln traduction du texte syrfaque des homélics de
Cyrille (cf. Bible et vie chrétienne, 76, 1967, pp. 4243).

63:;:"-?1! trouve un commentaire analogue dans le texie grec de Cyrille (P.G. 72,

(1]
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a) La premiére donnée qui peut nous éclairer sur le sens que Luc
atiache & cg récit est le contexte of il I'a placé. Loin d'avair pu
toujours déterminer lui-méme ce contexte, il a df souvent se borner
A suivre Ja disposition des recueils de traditions dont il disposait ;
Jphiis ik n'est pas moins clair qu'il en a parfois modifié I'ordonnance
[iliur réaliser cet « ordre » littéraire qui éait son idéal et son propos
(Lc 1,3) %, et ce doit étre ici le cas.

En ce début de la moniée de Jésus & Jérusalem, dont il 2 voulu
faire la partic centrale de son livre (Le 9,51—19.28), Luc a rassemblé
d'abord divers éléments sur la mission des disciples (9,51—10,20),
que I'on retrouve dispersés chez Mt Tl présente ensuite tout un
recucil d'enseignements aux disciples sur les faveurs el les exigences
de leur condition (Te 10,21—11,13) : la révélation du Fils qui leur
est accordée (Le 10,21-24, dont on retrouve les éléments en Mt 11,.25-
27 et 13,16-17); la loi de charité, commentée par la parabole du
Bon Samaritain (Lc 10,25-37, dont la premidre partie est située en
Mt 22,3440 et Mc 12,28-31 : contexte que Luc a slirement connu) ;
notre épisode de Marthe et Marie (Le 10,38-42) ™ 1 enfin, un recueil
d’éléments sur la priere (Lc 11,1-13, auquel correspondent les deux
paralléles de Mt 6,9-13 et 7.7-11),

Au milien de cet ensemble de legons spirituelles fondamentales.
la place du récit de Marthe et Marie suggére que Luc y voit une
lecon de premiére importance pour les disciples 2.

b) Pour préciser cette lecon, cest du texte qu'il faut partir, et
d’abord de son genre ef de sa construction. Bien que ces cing versets
constituent un récit, Lue n'a pas les préoccupations d’un historien
moderne ; il ne précise ni le lien ™%, ni la date de I'événement. 11
manifeste la méme indifférence que Mt et Mc 4 la situation de leurs
récits ; tout au long du voyage de Jésus, il ne fournira avcune date ;
il ne npommera que Jéricho (Lc 18,35, comme Mt 20,29 et Mc 10,46)
et Jérusalem (11 fois), parce que cette cité est le terme de la montée
de Jé&sus et le liew de I'accomplissement de son mystére. Luc s'inté-

9. Cf. A, Guorol, La conrtruction du troisidme dvangile, dans Eph, Theeol, Lov.,
43 (1967, pp. 10012,

10, Le 95760 & zon pamil2le en Mt 8,19-22; Te 10,212 en Mt 9,37—10,16;
Le 10,1215 en Mt 11,21-24 ; Le 10,16 en Mt 10,40,

11. L'accumulution des caractéristiques luémires de Luc aux vy, 38-39a suggtre
que cest Luc qui o plack cet épisode & cet endroil.

12. W.L. Knox, The Souwrced of the synopiic Gospels, 1, Cambridge, p. 59
suppose que Luc a placé ici le récit pour préparer I'enscignement de Jésus sur Ia
pritre. Mals, dang ce cax, mumil-il rédigé Uintroduction de 11,1 7 Et, surtowt, le
réeit de Marthe of Marie ne parle pas de prdre

13. Luc st peot-fre que I'épisode a eu lien A Béthanie, poisqu'il semble
connaltre In tradition de Jn 11=12 I est d'autane plus frappant qu'il ne e
localise pus.
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resse 4 l'action et & 'enseignement de Jé&us, mais il ne se solcie
pas d’en reconstituer le cadre temporel.

Il nous parait d’autant plus étonnant qu'il rapporte les noms de
Marthe et de Marie. Le fait est exceptionnel chez lui, qui ne nomme
pas plus que Mt et Mc les interlocuteurs de Jésus, en dehors des
Douze (sauf Zachée en Le 19,2 et Cléopas en 24,18), ni les béné-
ﬁc1§tims des miracles (il nomme Jaire en Le 8,40, comme Mc 5,22,
Mais non Bartimée en 1835, 4 la différence de Mc 1046). La
mention des noms des deux sceurs suggere que Luc leur porte quel-
Que intérét,

Dans I'ensemble, tout le récit cherche & décrire de quelle manidre
Marthe et Marie accueillent Jésus. La parole finale du Maitre, qui
Oppose leurs deux attitudes, constime la « pointe » du Técit, sa
Conclusion, la lecon que Luc veut en faire tirer par ses lecteurs,

e) Tous les traits du réeit visent i préparer cette conclusion, et
avant tout le portrait des deux sceurs. Marie « est assise aux picds
du Seigneur » (v. 39). Fn donnant & Jésus ce titre caractéristique
¢ son évangile (sous la forme « le Seigneur ») ', Luc marque auto-
Uté de Jésus; et l'attitude de Maric est précisément celle des
disciples devant leur maitre (Le 8,35; Ac 223 : of. Le 7,38 : 8.41 :
17,16) i elle écoute la parole, et ¢'est pour Luc le devoir premier
'-'|1l.| vrai disciple (Le 6.47; 8,13.15.21; 11,21). Marthe, par contre,
S tmpresse aux tiches de I'hospitalité : maltresse de maison (v. 38),
elle tient & assurer & Jésus le service magnifique que les plus pauvres
Palestiniens tiennent & offrir & leurs hétes (v. 40). Devant tant de

sogne, elle est pleine de soucis et de trouble (v. 41), Ce zéle
Manifeste son respect pour le « Seigneur » (v. 40), son désir de lui
4ire une réception digne de lui. Mais elle ne comprend pas 1'inaction
€ sa sceur, qui ne prend pas part & son travail ; elle veut I'arracher
4 Pécoute de Jésus pour la mettre a la préparation de la maison
Ou du repas. Elle est si siire de son jugement qu'avec une nuance
de reproche elle invite Jésus A partager ses vues: « Seigneur, cela
f¢ te fait rien que ma sceur me laisse seule au service ? Dis-lui done
de venir 4 mon aide » (v. 40). Ainsi les deux sceurs apparaissent-
Elles‘commc deux disciples empressées 4 accueillir leur maitre ;: mais

aric m'a souci que d'écouter sa parole, et Marthe de lui offrir
une hospitalité généreuse,
q réponse de Jésus est un jugement sur la conduite de Marthe et
® Mﬂ.{m (vv. 41-42) ; et Luc, en le nommant « le Seigneur », marque
dlttorité souveraine de sa parole. Le jugement sur Marthe pose un

41 4. La formule o Kurios pour désigner Jésus se trouve chez Le 7,13.19 § 10,139,
i 00,39 1242 13,15; 168; 17.56: 186: 198: 2203161 : 433 On I

oute aussi en 19,31.34 en paralltle & Mt 21,3 o Mc 11.3.
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probléme clpssique de critique textuelle '*. La premiére partie (« Tu
tipguidtes £t tu te troubles pour beaucoup de choses z) se (rouve
dans tous Jes manuscrits grees (avec parfois une légére varianie pour
e second verbe) ; elle manque chez plusieurs manuscrits des vieilles
‘Yerdions latine et syriaque. La seconde partie (v. 42n) est absente
des mémes versions ' ; elle présente surtout des formes dilférentes
chez les divers tdmoins. On la trouve sous deux formes courtes :
« Il est besoin de peu de choses » (chez quelgues rares témoins) et
« Il est besoin d'une secule chose» (chez de nombreux témoins,
dont plusicurs sont de grande valeur). On trouve aussi une forme
longue qui regroupe les deux précédentes: « 1l est besoin de peu
de choses, d'une seule méme », Comme cette varante longue est
attestée par d'excellents témoins, surtout alexandrins, elle a éé
adoptée par la plupart des éditions critiques du N.T., ainsi que par
de bons commentateurs ", Contre ce jugement, on peut cependant
faire valoir en faveur de la seconde legon courie (& Il est besoin
d'une seule chosc») Ia qualité, le nombre, la dispersion de ses
témoins ; il faut ojouter que cette lecon donne une excellente anti-
thése (beaucoup — une seule), et que la lecon longue semble due
4 la fusion harmonisante des deux legons courtes, Nous admetirons
donc, avec de bans critiques ', que le texte original de I'évangile
était : « 11 est besoin d'une seule chose ».

Quand Jésus reproche & Marthe son souci et son trouble & pour
beaucoup de choses », il reprend un théme présenté plusicurs fois
dans ses paroles sur les soucis ™ : quand il invite les missionnaires
# ne pas se préoccuper de leur défense devant les tribunaux des
perséeuteurs (Le 12,11 ; Mt 10,19) et tous les disciples & ne pas se
mettre en peine de leur nourriture ou de leur vétement (Le 12,22-26 .
Mt 6,25-34) ; quand il met ses fideles en garde contre Jes « soucis
de la vie » qui éloufTent la semence de la parole (Lc 8.14 ; My 1322 ;
Mc 4.19) et qui appesantissent les ceurs (Le 21,39). Dans chacun
de ces passages, le souci est condamné parce qu'il détourne le fidéle
de P'essentiel : la confession du Fils de I'bomme en Le¢ 12,79
(Mt 10,31-33), la recherche du Régne de Dieu en Le 12,31 (Mt 6,33),

15, Voir A. Baxnx, One Thing Necessary, dans The Catholic Riblical Quaterly, 27
(1965), pp. 127-137, dont nous adopions la méthode ef les conclusions.

16. On s'acconde en péoéml A penser que oo deux omissions, qui donnent wo
texte nster dut el g suppriment 'antithése entre les deux swum, sont does & une
retoache ou & un sccident de transmission

{7. Les &ditions de B.F. Weatoott—FJ.A. Hort, E. Nemld, A. Huock—H.
Lictemann, K. Aland...; los commenmires d'A. Plummer, M.J. Lagrange ; 8
traductions de M. Goguel, P. Jollon, E. Oty (Bible de Jérusalem)..

18. Les &ditions d'A. Merk, K. Aland... The Greek N.T... ; les commentaines
de T. Zahn, A. Loisy, A. Schianer, J. Schmid, E.E. Ellis...

19. CL I'art. Soud de J. DurLacy, dans Foe. Théol, Hibl., Paris, 1962, 1023
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l'accueil de la parole en Le 8.11-15 (Mt 13,1823 ; Mc 4,13-20),
Pattente du Jour du Fils de I'homme en Le 21,34-36. Dans le cas
de Marthe, le souci est condamné parce qu'il détourne de 1"« unique
nécessaire » (pour reprendre la traduction de la Vulgate, devenue
classique dans la langue chrétienne).

Les « choses multiples » dont Marthe se soucie, ce sont, d'aprés
le contexte, les soins de I'hospitnlité, les services matériels qu'elle
veut rendre & Jésus. Quant 4 '« unique nécessaire », il est défini
par I"attitude de Marie qui a tout liissé pour écouter ln parole de
Jésus. L'antithése se trouve ainsi clairement établie entre les deux
manitres d*accueillir Jésus, représentées par les deux sceurs : I'une
¢ préoccupe des tiches matérielles de 1"hospitalité, Mautre d'écouter
la parole du Maitre, Jésus accepte I'hospitalité de Marthe avec
gratitude, comme il accepte celle des Pharnisiens (Le 7.36ss: 11,37 ;
14.1) ou demande celle de Zachée (Lc 19,5) ; il fait méme de Paccep-
ion de Ihospitalité une régle pour ses missionnoires (Lc 94;
10,5-9) ; il ne saurait donc condamner Marthe pour son généreux
accueil.

Mais il y a pour Jésus un ordre des valeurs ; il conclut I'épisnde
par une félicitation et une promesse & 'adresse de Marie : « Elle a
choisi la meilleure ** part, qui ne lui sera pas Otée », Comme le
mol grec meris, qui signifie « part », est plusieurs fois employé dans
la Septante pour désigner une portion dans un repas (Gn 43,34 ;
1 §14-5;923; Ne 8,10.12; Est 9,19.22), on a vu parfois ici une
allusion nu repas que Marthe s'affaire & préparer ; mais ce sens ne
Convient guére & In situation, sinon 3 titre d’antithése. Ly part que
Marie a choisie, c'est d'écouter la parole du Seigneur; et le mot
meriy a ici le sens qu'il a souvent dans la Bible grecque ; « sort »,
® part d'héritage » . L'expression de Jésus évoque i laffirmation
du psalmiste: « Ma part, ai-je dit, Seigneur, c'est d’observer tes
Paroles » (Ps 119,57) *. Le Maitre conclut en promettant 4 Marie
que son choix ne sera pas dégu : qui préfére la parole du Seigneur
Wen sera jamais privé. C'est la legon de tout I'épisode : le disciple
doit écouter la parole du Maitre ; elle ne lui mangquern jamais,

..m Littdralement « la bonne pant », Mais la compamison avec celle de Marthe
Vimpose. On it par ailleurs que 'amméem de Jésus, comme 'hébreu, n'a ni
:l:mmmﬁf, ni superlatif. La Vulgate a bien traduit : « Optimam partem  clegit

arm .

2. Jo 0,29 27,03 ; Qo 210; 3,22: 517: 99 Sg 29: Si 149: Isx 17,14
e I 1335,

2. Ce mapprochement est ploy pet que celui avec la formule classique : « Ma
Par, ¢est le Seigneur » (s 16,5 ; 73,26 ; Lm 3,24). Celle-ci n sana doute son origine
Eﬂ-l:;.;r principe que le Scigneur est lo pant dex Lévites (Nb 18,30 ; Do 109

L2 )
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d) Deux traits confirment I'importance que Luc attache d cette
lecon, et/d’abord In place qu'il fait & Pécoute de Ia parole de Jésus
dans tout Fensemble de son auvre, Mt et Mc présentent certes
o méme/pensée dans 'explication de la parabole des semailles
IME93:19-23 ; Mc 4,14-20 ; Le 8,11.15; ¢f. Mt 7,24-26) : mais Luc
est seul & définir 1'accueil de la parole de Jésus comme I'écoute
de la parole de Dieu (Lc 5,1 ; 8,11.21 ; 11,28) ; et son livre des Actes
est toul centré sur cette parole (x la paroles 10 fois: « la parole
de Dieu» au moins 10 fois; «la parole du Seigneur » au moins
7 fois...), Pour I'évangéliste qui a participé 2 la mission de Paul,
on comprend que P'écoute de In parole soit I'unique nécessaire.

Le récit de linstitution des Sept, en Ac 6,1-6, pose plusicurs
problémes historiques délicats : qui étaient les Hellénistes ? quelles
étaient en fait les fonctions originelles des Sept 7... #, Mais quoi qu’il
en soit de ces problémes, la pensée de Luc est fort claire, et elle
évoque curieusement Ihistoire de Marthe et Marie. Car, devant les
plaintes des « Hellénistes », les Douze se voient contraints de choisir
entre leur prédication de la parole de Dieu ot le service des tables
(Ac 6,2). 1ls décident alors de confier ce service matérie] 3 sepl
hommes de bonne réputation, remplis d’'Esprit ot de sapesse, et ils
se réservent tout i Ia pridre et au service de la parole (Ac 6.3-4). Le
récit de Marthe et Marie proclame la supériorité de I'écoute de la
parole sur le service de P'hospitalité ; celui des Actes place le service
de In pr&iiczllit}n de la parole au-dessus du service des tables. Mais
les deux services sont reconnus : et. dans les deux cas, la parole
écoutée ou préchée apparait comme In valeur supréme. T est trés
probable que Luc a senti et voulu ce rapport entre les deux récits
qui lui sont propres *.

¢) Au ferme de cet examen du texte de Luc, il est possible de
formuler guelques eonclusions :
— Luc cherche & nous présenter ici une régle de vie pour les
disciples, Son indifférence pour les données « historiques » du récit,
notamment pour sa date et son lieu, & montre non moins que la
solennité qu'il donne ¢n finale & la parole de Jésus,
— Cette rdgle est Ia primauté absolue & accorder & "écoute de la
parole du Seigneur dans Ia foi. Cela ressort nettement de Popposition
des deux sceurs, de I'éloge de Marie, de I'importance donnée 4 la
parole par toute 'euvre de Luc.
— Marthe ne se voit pas blimée pour son hospitalité qui est accueil
dans la foi et la charité, et qui sera une condition favorable & la
mission évangélique ; mais Jésus lui reproche Ianxiété qu'elle y

23, Voir E. Teocus, Le livre des Actex of Phisioire, Pans, 1957, pp, 188-191.
24. Cf. B. Guruarvssod, Memory and Manuseripi, Uppsala, 1961, pp. 219-241.
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apporte, le souci temporel qui la détourne de 'unique nécessaire.

Si I'on compare ces conclusions & 'exégése des anciens interprétes
que nous avons cités, on constate qu'clles ne sont guére éloipnées
du commentaire de saint Ambroise. Elles ne sont pas trés opposées
4 la pensée d’Origéne, quand il jugeait I'action inséparable de la
contemplation et proclamait la primauté de celle-ci (il faut seulement
loi donner son sens spécifiquement chrétien d’intelligence dans la
foi au service du Régne de Dieu). L'allégorisme d’Augustin et le
sens pratique de Cyrille s'écartent évidemment davantage de la
pensée de Luc; mais ce sont 14 des applications de circonstance,
ob il serait injuste et faux de woir toute Ia pensée des grunds
docteurs, qui ont insisté par ailleurs sur aceuveil de la parole de
Dieu,

L'exégéte moderne est heureux de constater qu'on ne I'a pas
attendu pour entendre I'Evangile. Qu'il lui soit permis aussi de se
réjouir de la rigueur nouvelle qu'une saine critique littéraire permet
de donner aujourd’hui & intelligence de la parole de Dieu.

3. Essai de préhistoire du récit de Luc

L'interprétation du récit de Luc est relativement aisée, parce
qu'elle peut se fonder solidement sur les diverses données que nous
venons d'examiner. Mais est-il possible de remonter plus haut dans
la tradition et de vérifier si Luc nous conserve ici une donnée de
valeur, el si son interprétation du récit reste fidéle & la signification
originelle ?

La question est délicate, parce que les données sont peu nom-
breuses, les méthodes d’approche purfois conjecturales, les résultats
des critiques souvent fort discordants. Toutefois, pour le récit de
Marthe et de Marie, il ne faut pas céder trop vite au pessimisme ;
car nous disposons icl, soit dans les caractéristiques du texte, soit
dans ses rencontres avec la tradition johannique, de plusieurs données
intéressantes.

a) 11 est certain d’abord que Luc a fortement margué ce récit de
son vocabulaire et de son style, surtoul dans la présentation initiale
des deux seurs (vv, 38-39a) * ; cette liaison originale de I'épisode
son contexte nous confirme dans I'hypothése qu’il faut attribuer &
Luc Ia construction de cet ensemble littéraire. Pour le reste du
lexte, les caractéristiques lucaniennes sont clairsemées *, Cela invite
4 penser que Luc a utilisé ici une tradition antéricure.

25, Cf Uintrodoction par en 8 suivi de I'infinitif, le probable kai asfos, s
deux emplom de tir, les deux constructions emoma el wide dr, le emme kalownénd.,

6. Les doux appellations o kurios aux vv. 39 ef 41, epistase au v, 40 el les deusx
demiors verbes du v. 42,
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b) L'examen du tfexee permet-il de se représenter la forme oripi-
nelle de cetle tradition ? Un trait frappe d’emblée : In parole finale
de Jésus répond si bien au récit initinl sur le comportement des
deux _soeups qu'il est impossible de I'en séparer - I'épisode forme
Mng wnité€ littéraire homogene, comme le reconnaissent uussi bien
-M-—Dibelius que R. Bultmann *. Mais R. Bultmann caraclérise le
récit comme « une scéne idéale» (p. 33). un récit de « caractire
symbolique » qui veut « exprimer une vérité par une scéne firurde »
(p. 39 : c'est pour lui une fiction littéraire qui uppose en Marthe
et Muarie deux types contraires de comportement religicux (p. 346) :
finalement, il s'agit d'une composition d'origine hcllf‘:ﬂjstique (p. 64).
Ce caractére fictif du récit et sa prétendue invention hellénistique
nous semblent difficiles & soutenir ; cette scine d’hospitalité présente
une allure fort palestinienne ; la parole de Jésus correspond parfai-
tement A ses sentences les misux assurées sur le souci : et la tradition
johannique confirme solidement I'antiquité du récit de Luc.

]'i:'i_ ]:}rhulms nous semble avoir mieux analysé les données de ce
récit : il note que les noms de Marthe et de Marie manif estent un
ntérét inhabituel & leur personne et y voit un indice que le récit
provient d’une « légende » (au sens technique d’histoire centrée sur
un personnage) (pp. 48 et 116); la densité du texte et I'ahsence
de tout détail imaginatif sont pour lui des preuves de sa valeur
historique réelle (pp. 118 et 293) ; quant & la signification originelle
de ce récit, il estime que 'unique nécessaire devail aveir dans la
tradition la plus ancicnne une portée eschatologique et concerner
la venue du Regne (pp. 115-116). Ces diverses remarques nous
semblent bien fondées, et solidement appuyées par la pensée de
Jésus sur la recherche du Régne qui doit passer avant tous les
soucis de ce monde (Mt 6,25-33 ; Lc 12.22.31) 8,

¢} Les rencontres du récit de TLuc avec quelgues données de Jean
apportent une confirmation intéressante aux observations précédentes.
Les deux sceurs, que ne nomment jamais Mt ni M, reparaissent
en deux passages importants de Jn (11,1-44 : 12,1-8). Plus encore,
Marthe y est montrée en train de « servir» A un repas (12,2) et
Maric «aux pieds des Jésus (11,32). De méme que chez Luc.

27. M. DII.Ii.L.II.:‘H. Die Formgerchichie des Evangeliums, Tlbingen, 1939 %, p. 48 ;
R. Burrsann, Die Geschichie der synoptischen Tradition, Gbttingen, 1957 % p. 13

28. E, Latawn, Die Martha-Maria- erikope, Thre Kervgmativehe Akrwalisdt filr
das Leben der Urkirche, dans Studia Theologica, 13 (1959), pp. TO-85 (trad. dons
Bible ef vie chrétienne, 76, 1967, pp. 2943), pense que le récit de Marthe of Marie
a pris forme dans I'Eglise primitive pour répomire aux guestlons que posait
I'oceucil des missionnafres ftinérants (notzmment pour soutenir lo droil des femmes
i profiter de leur prédication, sans en dire emplchies par les tiches de ospitalitd)
Il n'est pas impossible qo'on ait tird de ce texte ume legem sur 'hospilalité (nous
Favons constaté chex Cyrille d'Alexandrie), moiy s vicde primitive paralt hien
davantage de mettre en valeur le primat de Pécoute de I parole,
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Marthe est présentée comme la femme active, plus prompte a
intervenir (11,200 qu'a s'ouvrir an mvstére (11.24.39) ; Marie a
pour le Maitre plus de respect (11,32), plus de générosité (12,3),
jusqu'd s'attirer la critique des esprits réalistes (12.4-5) ; elle obtient
'approbation de Jésus (12,7), et c'est sa prigre silencieuse qui touche
Jésus au tombean de Lazare (11,33).

Les récits de Luc et de Jean sont certes trop différents, et leurs
rencontres verbales trop limitées, pour que l'on puisse admettre
entre eux un contact littéraire *. Mais le portrait des deux sceurs,
ct l"attitude de Jésus devant elles, sont si semblables dans les deux
évangiles que l'on est porté & penser qu'ils se fondent 'un et Pautre
sur une tradition commune **, Cette tradition aurait conservé quel-
ques données sur Marthe et Marie ™, comme le supposait M. Dibe-
lius. Les travaux de P. Benoit et MLE. Boismard sur les rapports de
Luc et de Jean suggérent que cette tradition pourrait &tre lu tradition
johannique originelle ™,

Il n'est pas possible, évidemment, de reconstituer la forme primi-
tive de cette tradition. Toulefos, 'sccord de Luc et de Jean sur
'attitude de Marthe et de Marie et sur son appréciation par Jésus
permet de penser que la tradition ancienne voyait dans les deux
seeurs deux disciples de Jésus également dévoudes, 'une plus active,
Pautre plus ouverte au mystére du Maitre ; pour cette tradition déja,
Marie devait étre le type de la foi la plus profonde.

Conclusion

Aprés avoir tenté de suivre le sens que la tradition chrétienne
a donné & I'histoire de Marthe et Marie, on ne saurail prétendre
avoir résolu tous les problémes que pose ce texte profond

Il semble, du moins, que tout au long de Phistoire de 'exégése,
le récit des deux sceurs aura invité les crovants & réfléchir sur Paceueil
de Jésus : un accueil qui s'est exprimé & tous les dges par la géné-
rosité de I"hospitalité, mais qui ne répond & la venue du Seigneur
que s'il s'ouvre & sa parole et finalement 4 son mystére.

29. 1A, Buney, The Tradittony common to.. Luke and Jolin, Leiden, 1963,
pp. 56, ndmet que Jean connait ici Luc et le cite de mémoite, mais son opinion
est peu fondée (ef. P. Garomer Swmima, St John and the synopile Gospels,
Cambridge, 1938, pp. 42-30),

30, Cf. C.H. Doon, Historical Tradidon In the Fourth Guapel, Cambiridge, 1963,
pp. 163 et 317,

31, Quelques uuleurs ont admis que l¢ nom de Lazare dans la parabole de
Le 16,1931 (le seul cas ofi uwn personnage de parabole porte un nom; < un
perionnage dont I pambole eovisage In résurrection aux vy, 27-31) pourmail
provenir d'un contact de Loc avec ln tradition de Jo 11, Ainsi E. Siauerek.
Jerux..., Berng, 1957, pp. 7881 ; C.H. Doop, op. cf.. p. 239,

32. P. Bewoit, dans Rev. Bibl., 48 (1939), p. 459 : M.E. Bomswmarn, fhid., 54
(1947), pp. 498-500 ; 63 (1956), p. 269.
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PAR JEAN-BERNARD DUMORTIER
de l'équipe paroissiale de N.-D. de Lourdes (La Madeleine, Lille)

La liturgie de ce jour présente le texte de la Genese qui nous
relate g!_l'lf*smlu!ité d'Abraham », suivi de I'évangile de Luc qnfi
nous dccr,h ¢n les opposant, I'attitude de deux femmes qui accueil-
lent le Seigneur. 11 semble donc légitime de centrer notre réflexion
autour du mot-clé de « I'accueil » et de chercher ce qu'il nous
révile sur Dieu et sur "homme. I

Un simple coup d'eeil aux différents commentaires exégétiques
nous montre qu'il est difficile, sinon impossible, de préciser avec
certitude ln portée exacte de ces deux passages. Les commentaires
patristiques. tombent bien souvent dans un allégorisme un peu
mnpt:stu ou un moralisme assez fade
) En rqPF"Whﬂ"! les deux textes, nous pourrons peut-8tre éviter
Iallégorie et dépasser I'opposition trop superficielle entre action
et contemplation,

La rencontre de deux textes

a) Une premiére constatation semble s'imposer : les réactions des
voyageurs (o de Dieu) dans le texte de la Genése, et celles du
Seigneur dans le passage de Luc sont en contradiction ln plus
absolue. Abraham est récompensé de son hospitalité, et le renou-
ﬂ:T]i:m_vnt des promesses vient clore cetie page admirable. Au
contraire, Marthe se voit tancée assez vertement par le Chnisi, et
I'on ne peut s'empécher de penser que la pauvre n'en méritait pas
tant : n'a-t-elle pas, elle aussi. & I'exemple d’Abraham, pris soin
du Scigneur ? Y aurait-il deux poids, deux mesures? Ou bien le
Christ ne blime-t-il Marthe que pour mieux louer Maric ? Mais
une telle attitude lui ressemblerait si pey !
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b) La confrontation des textes va nous permetire de déterminer
la ou les différences fondamentales entre deux attitudes apparem-
ment identiques ; d'un efté, Paccuei]l nous semble vrai, sincere ; de
'autre, il suscite de sérieuses réserves. Certes, il ne s'agit pas de
tomber dans le simplisme ot de décrire en opposition noir-blanc
des réalités tout en nuances ; il n'en reste pas moins que ces nuances
existent et que nous devons les mettre en lumiére.

L'accueil d’Abraham est trés cérémonicux, et nous y décélerions
volontiers une part d"obséquiosité que 'emphase orientale n'explique
pas entiérement ; on prépare le caillé, les galettes. le lait, on tue
le veau gras, et ces préparatifs of tout le monde s'agite ne suscitent
aucune réaction défavorable de ln part des voyageurs. A coté de
ce festin, I'uccucil de Maurthe fut sans doute trés simple, et =i le
Christ intervient, ce n'est donc pas ou niveau de Ia quantité
d'énerpie dépensée. L'activité de Marthe semble normale, et 'on
fausserait le sens du texte en opposant trop hiitivement Marie « la
contemplative » et Marthe « 'active ». L'opposition ne se situe pas
au mivean des comportements de Marthe et de Marie, sous peine
de laisser entidére ["apparentc contradiction entre In récompense
promise & Abraham et le blime adressé &4 Marthe

Muis alors. que signifie le reproche du Christ ?

« Ma seur me laisse servir seule »

Il faut remarquer que ce reproche du Christ intervient aprés ln
phrase de Marthe : « Maitre, cela ne te fait rden que ma scur me
laisse ainsi servir seule 73 L se trouve peut-étre la «clé» qu
nous permeltra de comprendre attitude du Christ

En effet. ce qui différencie le comportement de Marthe de celui
d'Abraham. c’est que ce dernier s donne tout entier 4 'uccueil.
tandis que Marthe sert, mais se regarde servir, La différence est
apparemment infime : 'un accucille, 'autre accueille et le sail. Mais
ce détail insignifiant, ce gauchissement 4 peine sensible révélent une
attitude intérienre exactement opposée : pour Abraham, la prépa-
ration du repas n'est que le moven d'accueillir 'autre ; pour Marthe,
ce service devient I'occasion de juger celle qui ne sert pas. Clest
plus subtil encore: en réalitd, Marthe ne juge pas vraniment sa
sceur, mais sadresse & elle-méme la phrase qui vise Marie : « Toi
qui ne sers pas, o me permets de me regarder servir, de contempler
ma générosité... » Et finalement, ce service, cet accueil géndreux ost
détourné de son but, Ce n'est plus un don, mais I'occasion d'un
retour sur soi, d'une prise de conscience de sa propre générosité :
le mal git & 1a racine.
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l{fqmmem[na pas évoquer ici le mot terrible d'un vieillard a la
religieuse qui le soignait ; « Ma sceur, quand cesserez-vous de vous
servir de/ mgi comme d'un escabeau pour le ciel 2 » .

La vérit¢’ contenue dans ce reproche, nous pouvons la découvrir
ous les jours. Nous sommes incapables de briser T
degtieFnous contemplons avec complaisance notre sainteté nnnd.isx-
sante, I_\Four‘. Croyons aimer, mais trop souvenl nous n;:ﬂf;iwnnx
quiadmuirer notre amour, Nous pensons [aire don de nan-n‘u‘:mc‘-.
al:m_a que nous prenons possession de ce don. Nous nous Ilﬁurnnh:-.i
servir l'autre, et nous l'utilisons habilement comme un moyen i
notre service : « Malheur aux pasteurs qui se paissent eux-mémes :
(Ez 34.2). Tels Marcisse, nous sommes sans cesse penchés sur. ce
puits oll nous nous reflétons, et s'il nous arrive de jeter uﬁcﬁigrré
gt dﬁt‘rml_l‘mmgc, ce m'est que pour nous procurer la joie de voir
I'eau s'apaiser et I'image réapparaitre, plus limpide qu'auparavant
Mais la révélation du cecur de 'homme et la révélation dul":'-rifr;;"'l;
sont intimement mélées: si 'homme a besoin de rniruj.qu '!cb ch
goeur, lui, a passé sa vie & les briser, 1=

5 g i e e 3 -
«Je reviendrai l'an prochain, et ta femme aura un fils »

Si I'homme semble en définitive incapable d'agir de maniére
totalement pure, d'aimer sans retour sur soi. Diey s¢ révile par
contre, comme celui qui ne se regarde jamais ; et le don de i*.
promesse & Abraham illustre cette révélation d’un Dicu I!ntaicrner;l
tourné vers 'homme, d'un Dieu qui donne sans compter. sins se
regarder donner. i B

De méme, le Christ ne peut supporter d'étre le moyen indirect
par lequel Marthe juge Marie, il ne peut supporter d'étre pergu
comme celui qui accapare Mare. Et cela nous méne trés loin -
quur}:l nous faisons de la « vic éternelle » Je liew ol In « L'rr.{:!llli‘l‘,".ﬂ:
serait toule centrée vers Diew, quand nous faisons de Dieu celui
qui accaparerdit sa « créature », ne tombons-nous pas dans la méme
illusion ? [, illusion de croire que le don qui nous est fail est un
don ob Du:u. reste le centre, on Dieu donne d'une mmin ce quil
reprend de l'autre, alors qu'il s'agit d'un don on nous devenons
centre au regard méme de Dieu. La promesse n'est pas: «lJe te
donnerai un fils », mais « ta femme aura un fils ». ,

Nous pouvons saisir la toute la profondeur de notre péché qui
est toujours de nous construire un Dieu 4 nos pauvres dimensions
humu‘mes. Nous n'acceptons pas que Dieu puisse aimer el donner
gratuntement, sans contempler en nous le don qu'il nous fait : Dien
reste le centre, le pble d’attraction ; il reste celui qui donme, il n'est
pas celui qui se donne. '
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Ainsi, lorsque nous disons que le Seigneur nous « donne la vie »,
nous considérons cela plus volontiers sous Paspect du « don » (qui
en définitive alitne 'homme) que sous celui du don de la « vie » (qui
libére I'homme). Ce Iéger gauchissement, qui met I'accent sur 1"alié-
nation plutdt que sur la libération, n'est-ce pas l'attitude que dénon-
caient déji les prophétes : « Malheur & ceux qui appellent le mal hien
et le bien mal, qui changent les ténébres en lumidre et la lumidre

en téncbies ! » (Is 5.20)7

Marthe et Marie...

Nous rejoignons ainsi, semble-t-il, I'opposition traditionnelle que
I'on croit découvrir entre Marthe et Marie. Et paradoxalement, nous
pouvons voir maintenant en Marie celle qui accueille le Seigneur :
dans une apparente passivité, elle est celle qui ne se regarde pas
accueillir ; elle n’accueille pas comme un riche qui donne, mais
comme un pauvre qui recoit. Elle a oublié qu'elle accueille le Sei-
gneur, efle a oublié qu'il lui fait don de la vie, et c'est peut-Btre
en cela qu'elle a choisi « I'unigue nécessaire ».

L’ACCUEIL DES HOTES

Tout hdte qui sarvient sera accueilli comme le Christ, puis-
que lui-méme doit dire un jour : « J'ai demandé I'hospitalité,
et vous m'avez recu » (Mt 25,35)... Aussitdt done qu’'un hote
sera annoncé, le supérieur et les fréres s'empresseront de
I'accueillir, avec toutes les attentions de la charité, Tout
d'abord, on priera ensemble, et on prendra contact en se
donnant le baiser de paix... On lira devant I'h6te Ia Loi divine,
pour son édification ; aprés quoi, on le traitera avec toute
'humanité convenable...

Si quelque moine étranger demande & 8tre regu comme
hote au monastére, on 'accueillera aussi longtemps qu'il le
désire, pourvu gqu'il.. s'accommode simplement de ce qu'il
trouve l&. Si méme, avec sagesse et une humble charité, il
remarque quelque chose & corriper ou A signaler, l'abhé
examinera dans sa prudence si ce n'est pas précisément
pour cela que le Seigneur I'a envoyeé...

SAINT BENOIT *

1., Bégle de Saimt Benalr, chap, 53 et 61.
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