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Le chrétien, un homme
renouvelé par I’Esprit

Em 8.38-11

PAR KARL GATZWEILER
Professenr au Grand Séminaire de Liége

Contexte lointain

A la fin de son troisitme voyage de mission, saint Paul passe a
Corinthe. Ses projets sont clairs ! il veut d’abord rentrer & Jérusalem
et revoir Antioche pour reprendre contact avec ses communautés
d’origine ; il veut ensuite se rendre & Rome pour y préparer une
nouvelle expédition missionnaire dans la partie occidentale de la
Méditerranée. La communauté chrétienne de Rome lui servira de
point de départ et de point d'appui. Malheureusement I'Apéire des
Gentils ne la connait pas: d’autres I'ont fondée, dautres I'ont fait
eroitre. Pour annoncer sa visite, pour se présenter 4 la communauté,
Paul lui envoie une lettre,

Dans celle-ci, I'Apotre aborde un probléme qui agite toute I'Eglise
i ce moment, le probléme des rapports entre la justification et la foi,
entre la loi juive et la loi évangélique, entre le judéo-christianisme
et le pagano-christianisme. Paul vient de traiter le sujet. il y a
quelque temps, de fagon passionnée dans son épitre aux Galates.
Des perturbateurs avaient attaqué son apostolat et son évangile ; il
fallait se défendre. Dans I'épitre aux Romains, il expose le probléme
plus calmement et plus systématiquement. Il écrit, somme toute, le
premier traité de théologie chrétienne. Ce genre de I'écrit n’est pas
la derni¢re des raisons qui ont assuré & ce document le succés qu'il
a connu dans la tradition chrétienne *.

L. Rilliographie : L. Coreaux, Une lecture de Pépltre aux Romains, Tour-
pai, 1947 1 A, Bauwor, Le génie Niedeaire de safnr Paul, Paris, 1955; O. Kuss,
Der  ROmerbrie]  Gibersetst wnd  erklies, Ratishonne 1957 : P, LEENHARDT,
L'¢plire de saint Paul aux Romaing, (Commentaire du N.T.), Neuchitel-Paris, 1957 ;
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Contexte immédiat

L'épitre aux Romains constitue donc un véritable traité théolo-
gique. Pourtant sa structure reste vigoureuse et alerte. La partie 4
proprement parler dogmatique, qui nous intéresse, comporte les
huit premiers chapitres. Paul s'v révéle un exégéte rabbinigue de
métier. Il appuie ses théses au moyen de textes bibliques, il exprime
si pensée dans le langage de I'Ecriture Sainte. 1l s’inscrit de la sorte
dans la tradition la plus vénérable. Qui oserait dés lors le contredire ?

L’ApOlre commence par énoncer clairement sa thése (1,16-17):
Dicu sauve tous les hommes, Juifs et paiens, en Jésus Christ;
I'homme accepte et regoitl ce salut par la foi. Les chapitres suivants
vont développer cette thése et en relever toutes les implicalions.

Paul décrit d'abord 'état pécheur de tous les hommes, des pajens
aussi bien que des Juifs (chap. 1—3), Tous ont péché et méritent
dés lors la colére divine, tous ont besoin d’étre sauvés, En Jésus
Christ, Dieu révéle 4 'homme sa situation désespérée et lui en
montre en méme temps 'issue. Lui-méme se charge de le justifier,
Paul évoque les dilférents aspects de cette justification.

D'abord, I'homme la fait sienne par la foi et non par les ceuvres
(chap. 4). Paul cite 'exemple d’Abraham, sauvé par sa confiance
dans la parole divine et non par l'obéissance aux préceptes de la
Loi, promulguée d'ailleurs bien plus tardivement.

Ensuite, ¢’est dans et par le Christ que la justification est acquise
pour I'homme (chap. 5). 11 est Nunique Sauveur pour lous les
hommes, pour les Juifs aussi bien que pour les paiens. 11 est le
chef de la nouvelle humanité, tout comme Adam 1’était de 'ancienne,
L'ceuvre de salut se réalise dailleurs de fagon sacramenielle (chap. 6).
L'homme y participe par le baptéme qui le fait mourir et ressusciter
avee le Seigneur Jésus,

Enfin, celte justification libére le chrétien de la Loi (chap, 7).
Celle-ci a assumé sa tiche et joué son rdle. Dorénavant elle est
abolie et dépassée. L'homme n'en avait-il pas fait un moyen d‘auto-
justification au licu de la considérer comme un appel divin ?

J. Humy - 8. Lyowwer, Saimt Pauwl, Epitre aux Romaoins (Verbum, Salutis,
10}, Paris, 1957 ; 1. o8 1o Poriemin et 8. Lyowwer, La vie selon I'Esprii. condi-
fon di ehirdifen (Unam Sanctam, 55), Parlz, 1965: 8. Lyonner, Fer dplires de
saime Paul aux Galates et oux Romaing, dons La Bible de Jérusalem, Paris, 1966 ;
0. Micuer, Der Brief an die Rémer, (Meyers Kommeniar), Getlingue, 1966
Eplire aux Romains, dans Traducion acuménigue de la Bible, Paris, 1967 ;
R. Baures, L'Evangile, pulmance de Dien, Commentaire de 'dpitre aux Romains
(Lectio divina, 53), Paris, 1968 : 1. Campen, L'Evangile de Diew selon Pépire
ﬂ;gg Romaing, Exégise e théologie Wbligue (Studia neotestamentica, 3), Rruges,
8.
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Muis ceftg \justification, qu'est-elle en elle-méme ? Paul répond
d cette question 4 la fin de son exposé systématique (chap. 8). Cette
justification est don de I'Esprit, elle est vie nouvelle. Dieu donne
i I'homme son propre Esprit, il en fait son fils adoptif, son héritier
dans le Christ. Dieu s'engage & notre égard, il fait de nous des

sSerdatures fiouvelles, Si Dieu est pour nous, gqui sera conire nous ?

Si-Dieu nous justifie, qui osera nous accuser 7 A nous d’accueillir
le don divin dans la foi ! Paul conclut son exposé aussi solennel-
le:men} qu'il I'a commencé : « Oui, j'en ai Passurance, ni mort ni
vie, ni anges ni principaulés, ni présent ni avenir, ni puissances, ni
hauteur ni profondeur, ni aucune créature ne pourra nous séparer
dﬂe :;éﬂmﬁ'llr de Dieu manifesté dans le Christ Jésus notre Scigneur »
{8,38-39).

Analyse exégétique

Le passage, que nmous nous proposons de commenter, voque
positivement I'essence du salut de 'homme. Celui-ci est sauvé par
le don de I'Esprit que Dieu lui fait.

Au début de notre lecture, nous rejoignons saint Paul dans une
de ses distinctions les plus classiques. La chair s'oppose 4 I'esprit et
I'esprit s'oppose & la chair. La chair, ¢’est le monde humain marqué
par le péché, c'est le monde lerrestre sous le joug de la mort, L'es-
prit, c'est le monde divin dans lequel la nouvelle humanité se trouve
assumée, c'est le monde spirituel engendré par Dieu dans la résurrec-
tion de Jésus. L'homme charnel se chcrcEﬂ lui-méme et trouve la
mort. L'homme spirituel, porté par I'Esprit, se voit mené a la vie et
4 la paix. Le premier vit en inimitié contre Dieu, il ne peut se sou-
mettire & sa loi et est incapable de lui plaire. Le second, par contre,
vit de la vie méme de Dieu, il est ouvert 4 sa volonté et recoit sa
bienveillance et sa grice (8,5-8).

Laissés & nous-mémes, nous restons dans notre péché, nous som-
mes des hommes charnels. Mais Dieu prend pitié de nous. Il nous
sauve dans son Fils Jésus. Tl nous a transférés du monde de la chair
au monde de P'esprit. Il nous a communiqué son Esprit qui vit dé-
sormais réellement en nous. Nous sommes dés lors de la famille
méme de Dieu (8,9),

Le mystére salvifique est souvent évoqué dans le N'T,, et plus par-
ticuliérement par Paul, comme don de I'Esprit. Celui-ci est donné
aux hommes et les rend participants & la puissance et & la sagesse
divines. L'Espril descend sur les Apdtres et parachéve I'ecuvre ré-
demptrice de Jésus (Ae 2,1-11), L'eeuvre de Jésus est animée par
PEsprit (Mt 12,28 ; Lc 4,18), et son Eglise ne peut vivre que portée
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par le méme Esprit. Elle se définit d'ailleurs par le don eschatolo-
gique de I'Esprit qu'elle a requ (Ac 2,17-18 ; 8,15-17; 192-6; 1 Co
12,13; Rm 5.5).

Le chrétien est sauvé par I'Esprit qui le sanctifie et qui en fait
son temple (2 Th 2,13 ; 1 Co 3.16; 6,19). Le don de I'Esprit cons-
titue I'homme fils de Dien et imitateur du Seigneur (Ga 4.6 1 Th
1,6; Rm 8.16). L'Esprit est & la source des multiples services et
des diverses manifestations de la vie chrétienne (1 Co 12—14). Ne
sommes-nous pas appelés 4 ressusciter dans la force de IEsprit qui
a fait triompher Jésus du péché et de la mort 7 Le théme est trop
classique pour éire illustré davantage.

Nous sommes chrétiens, ou mieux, nous sommes en train de le
devenir. Nous vivons actuellement le mystére de notre rédemption
(8,10). Nous sommes assimilés au Christ, qui prend de plus en plus
possession de nous. En parlant de notre corps et de notre esprit,
Paul entend évoquer notre condition charnelle et notre condition
spirituelle.

MNous vivons encore notre vie terrestre, nous sOMMEes encore mar-
qués par le péché, En tant que tels, nous sommes condamnés 4 Ia
mort. Tout ce qui est péché en nous doit étre anéanti. L'homme
ancien doit &re englouti dans la mort pour que I"homme nouveau
puisse vivre.

Et de fait, I'Esprit s'est emparé de nous, Nous participons déj
# sa vie et nous jouissons déjh du fruit de la justice dont il nous a
pratifiés. Nous sommes déja réellement. justifiés en lui.

Paul reprend une nouvelle fois sa pensée (8.11). Dien a ressuscité
Jésus dentre les morts par la force de son Esprit. Or il nous a donné
ce méme Esprit qui dorénavant habite en nous. Dés lors il n'y a
plus de doute possible : Dien nous sauvera de notre condition mor-
telle, il nous ressuscitera comme il a ressuscité le Christ Jésus, il
nous communiquera la vie spirituelle, libre de lemprise du mal,
incorruptible el immortelle,

Le raisonnement est limpide et clair. La majeure s'identific an
kérygme chrétien le plus primitif. Sa formulation est archaique : la
résurrection du Christ est attribuée 4 Dieu avant d’étre considérée
comme manifestation de la puissance méme de Jésus. La mineure
évoque le mystére de notre salut comme don de 'Esprit. Nous avons
déja relevé le caractére chrétien de ce langage.

La conclusion s'impose donc de toute évidence. Le chrétien est
un homme nouveau qui vit de I'Esprit, déja aujourd’hui et pleine-
ment demain, Tout comme celle du Christ, sa mort est transfigurée ;
elle apparait comme fin et destruction ; en fait, elle est résurrection
el vie nouvelle,
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Conclusion

L& brel passape de saint Paul que nous venons de lire, situe
admirablement l'existence chrétienne, Deux de ses aspects sont
purticuligrement relevés, Elle présente un c6té inédit et comporte
uiy enfactére dynamique. En Jésus-Christ, Pexistence humaine se
trouve transfigurée. Une dimension inconnue et insoupgonnés en est
révélée. Dieu dévoile tout son dessein sur sa créature qu'il améne
finalement & son parachévement. |

Nous ng pouvons exprimer le mystére que par des balbutiements :
I'homme partage la vie méme de Dieu, il vit de 'Esprit divin, il est
fils adoptif du Pére. Vrmiment # nous sommes enfants de Dieu,
enfants et donc héritiers, héritiers de Dien et cohéritiers du Christ,
puisque nous souffrons avec lui pour &tre aussi glorifiés avec lui »
(8.16-17),

Ce que nous sommes, nous devons, en effet, le devenir encore. Le
mystére de notre salut, nous sommes en train de le vivie. Notre
existence humaine est & la fois don el mission, 11 en va de méme
de notre voeation chréticnne. Nous sommes des hommes, mais nous
ne le sommes que dans la mesure ob nous assumons 4 chaque instant
notre condition humaine. Nous sommes des chrétiens, mais nous ne
le sommes que dans la mesure o nous mourons ¢t ressuscitons A
chaque instant avec le Christ. L'Esprit du Seigneur nous est donné,
Encore faut-il que nous l'acceptions, que nous Iui permettions de
nous renouveler toujours & nouveau,

L'expost de Paul est trés dogmatique. L'Apdtre essaie de nous
montrer 1'essence du christianisme, Et pourtant ses considérations
ne restenl pas théoriques. En évoquant notre &tre chrétien, il déter-
mine aussi notre agir chrétien. Dans la suite de son exposé, Paul
dévoile les implications de sa foi pour notre comportement. MNous
devons le suivre, si nous voulons vraiment faire ndtre son message.
Le chemin est clairement tracé, 11 ne devrait pas étre trop difficile
de dégager la parénése de la doctrine exposée.

Le dernier signe de la
glorification de Jésus

Jn 11,1-45

PAR MICHEL MORLET
Directeur au Grand Séminaire de Reims

La résuy rrection de Lazare se place & la fin du ministére public de
JEEsus. Ce miracle, ce dernier signe qu'il offre aux Juifs dans le pro-
ccs entre la lumiére et les ténébres, est aussi le signe le plus impor-
tant, puisqu'il ne s’agit plus de guérir ou de multiplier les pains, mais
de ressusciter, pouvoir que Dieu posséde en propre. Comme dira
Paul 4 ses chrétiens de Corinthe : « Le dernier ennemi vaincu, c'est
la Mort » (1 Co 15.26).

L:} résurrection de Lazare ouvre sur le discours d’adieu et la
Passion, puisque c'est elle qui, selon Jean. décide définitivement de
la condamnation & mort de Jésus par le Sanhédrin. Les Juifs « ont
Micux aimé les ténébres que la lumiére parce que leurs ceuvres
étaient mauvaises » (Jn 3, 19). La place centrale de ce miracle dans
le 4° évangile en fait un moment-clé pour la compréhension de la
thculoginlz johannique. Nous aurons donc 4 le regarder dans celte
Perspective.

Dans une premiére partie, nous étudierons brigvement le contexte
de ce miracle. Puis nous ferons I'analyse du texte lui-méme et en
dégagerons les lignes directrices.

I. CONTEXTE DU MIRACLE

La féte de la Dédicace

Les files juives tiennent une d ; i
: grande place dans I'évangile de
Jean. La Bibie de Jérusalem en fait les grands titres de son plan. Et
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ce n'est pas@ans raison, car A. Guilding* a montré comment les
thémes essentiels des fétes de la Pique, des Tentes, du Nouvel An,
de-la-Dédicace/ étaient repris par 'évanpéliste et attribués a Jésus.
Ce qui était cammémoré jusqu’alors comme les merveilles de Dieu
dans 'histoire d'Israél, se trouve accompli, réalisé en plénilude par
JESUQ Penvoyté du Pere.

La Dédicace du Temple célébrait Dien présent au milieu de son
peuple, le rassemblant dans 'unité et lui donnant la vie. Or dans
I'évangile de Jean, Jésus se présente d'emblée comme le véritable
Temple (2,13-22). 11 le sers en plénitude par Ia glorification sur la
croix, en donnant naissance 4 son Eglise, lorsque de son coté ouvert
couleront sang et eau (19.34).

On retrouve ces deux thémes de rassemblement et de vie, liés au
Temple. en Jn 1022 —11.54. Le théme du Bon Pasteur est repris
en 10,25-30 ; il fait écho 4 Ez 34—37 oft Dieu promet de rassembler
Israéél et Juda dispersés, de les faire revivre, de telle sorte quils ne
feront plus qu'un dans la main de Dieu (Ez 37.19). Dieu sera leur
vrai Pasteur ®, Cela se réalisera en Jésus qui va mourir pour rassem-
bler les enfants de Dieu dispersés (Jn 11.52). Le théme de Ia vie est
développé dans le ch. 11 avee la résurrection de Lazare : « Je suis
la Résurrection et la Vie »,

La foi en Jésus

L'évangile de Jean est 'évangile de la foi en Jésus envoyé par le
Pere. 1l est le Fils unique que Dieu a envové dans le monde (3.16).
Il vient du Pére ct retourne au Pére (7,33-34 ; 13,1-3). En sa propre
personne, il nous révéle qui est le Pére, car le Pére et lui sont un
(10,30). Comme preuve de cette révélation, il accomplit les ceuvres
que le Pére lui donne de faire (10.37-38 ; 12,37 ; 15.24). En réponse
4 celles-ci, I'eeuvre que les hommes ont & accomplir, ¢'est de croire
en celui que Dien a envoyé (6.29). Cette foi en Jésus donne la vie
€ternclle (3,16 6,47 ; 10,28). Mais dans le procés gu'ils intentent
i Jésus, les Juifs, malgré les témoignages et les ceuvres, refusent de
croire, I'accusent de se faire Dieu et le cernent de plus en plus
(5,18 ; 7,30 ; 8.59; 10,31-39), Nous sommes arfivés 4 un sommel,
la tension est & son comble.

1. A, Guitomea, The Fourth Gospel and JTewish Worship, Oxford, 1960

2. o 10,1-18 est relié & la guérison de Maveugle-né par 93941, Les Pharisiens
gont des aveugles qui prétendent guider le peuple de Dieu et le ménent & =a
chute (cf. Mt 15,13-14), Cest Jésus qui est le véritable guide ov pasteur. L'expli-
eation de ln pambole duo Bon Pasteur (10,7-18) semble 8ire une releclure plus
développée el ecelésinle. Elle npurmit relégué au deuxigme plan In premsdre expli-
cation (10,25-30), qui cal beaucoup plus proshe de la parabole ¢ en fait appli-
cation naturelle & In situation actuelle de Jésux face aux Pharisiens : ils pe
Vécoutent pas parce qu'ils ne gont pas de ges brehis
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Les Juifs somment Jésus de dire une fois pour toutes et clairement
qui il est: « 5i tu es le Christ, dis-le-nous clairement » (10.24). La
répuu:f:: d_c Jésusli sera la résurrection de Lazare, réponse on ne peul
plus limpide puisque la vie appartient 3 Dieu. Mais ce sera préci-
sément In cause de sa condamnation & mort (11,45-54) : preuve
éclatante de la mauvaise foi des Juifs |

Conclusion

, La résurrection de Lazare s'insére dans un ensemble. A travers
Ié_'-rnngnfu_dc Jean, Jésus se révéle comme le véritable temple de
Dieu, le Fils plein de grice et de vérité. La seule réponse possible de
Phomme est 1a foi qui le fait participer & la vie. Cela se réalisera en
Plén:‘n:dc dans la mort et la résurrection de Jésus + il serait plus juste
n!L_'. -:.iu'e: cela se réalisera dans son exaltation et sa glorification. Car
Pélévation en croix nous révélera parfaitement 'amour du Pére
et ]‘leﬁl'lﬁté profonde de Jésus (8,28). Elle sera en méme temps la
glorification supréme et du Pere et du Fils (12,28 ; 13.31.32; 17.1).
A la manifestation de cette gloire répondra la foi pleine et entitre
du disciple qui verra le mystére de Dieu s'accomplissant dans la
mort d'un homme (19,35-37).

Comment et dans quelle mesure la résurrection de Lazare entre
dans cet ensemble, c'est ce qu'il nous reste & voir, Nous commen-
Cerons par une analyse de détail, pour dégager ensuite les lignes
générales qui en montreront la pleine continuité avec le reste de
I'évangile, i

II. ANALYSE ET COMMENTAIRE

Présentation du récit (vv. 1-5)

La scéne bien campée nous met dans une certaine atmosphére.
Cela se passe a Béthanie prés de Jérusalem, certainement le village
qui s'est perpétué jusqu’a nos jours sous le nom de « El Azarich », i
environ deux kilométres de Jérusalem, et ol 'on montre le tombeau
de Lazare, creusé dans le roc.

Ce village est celui de Marthe et de Marie, femmes que I'auteur
pense bien connues des lecteurs pour qui il écrit. On les a identifiées
tres tot & celles de I'épisode raconté par Luc en 10,38-42. Elles
semblent avoir effectivement le méme caructére : Marthe, active et
empressée, la maitresse-femme ; Marie, au contraire, moins allante
el plus contemplative, qui doit souvent se faire reprendre par sa
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sceur, Luc ne\nous a pas indiqué I'endroit ol se passe la scéne;
il n'est pas impossible que ce soit & Béthanie; mais rien ne nous
autorise, d’ung maniére certaine, & les identifier comme étant les
MEmes persofnages.

Marie st celle « qui oignit le Seigneur de parfum et lui essuya
e pieds avee ses cheveux ». Cette action est racontée au passé, car
Pauteur pense pour le temps ol il écrit, et ce fait esl bicn passé.
Mais il désigne "onction qui aura lieu un peu plus tard au ch. 12,
lorsque Jésus reviendra & Béthanic aprés un temps de retraite au
désert d'Ephraim ; tout comme en 12,1, il mentionnera la résurrec-
tion de Lazare. Rien ne permet d'affirmer qu'il s'agit de la péche-
resse dont Luc nous fait le réeit en 7,36-50.

Lazare ne nous est pas connu par ailleurs, et méme ne semble
pas connu des lecteurs de Pévangéliste, puisqu'il est désigné comme
le frire de Marthe et de Marie. Pourtant il porte un nom prédestiné
qui signifie en hébreu « Dieu vient en aide », et, d'autre part, il est
I'ami de Jésus. Cette amitié, soulignée au v. 3 sera rappelée aux
vv. 5 et 11. Au v. 36 la méme remarque sera reprise par les Juifs
lorsqu'ils verront Jésus pleurer : Jésus frémit, se trouble et pleure.
Une telle insistance sur les sentiments de Jésus est exceptionnelle
dans "évangile de Jean.

La réflexion formulée par Jésus, lorsqu’on lui annonce la maladie
de Lazare: « Elle est pour la ploire de Diew», ressemble 4 la
réponse donnée A ses disciples au sujet de l'infirmité de l'aveugle-
né : « Cest pour qu’en lui se manifestent les ceuvres de Dieu » (9,3).
La gloire de Dieu n'est pas un honneur égoiste réendu & Dieu, méme
au détriment de ses créatures si cela est nécessaire. Lorsque Dieu
manifeste sa gloire dans 'AT., ¢'est toujours pour le salut de son
peuple, de ceux qu'll aime. De méme quautrefois Dieu sauvait son
peuple de la captivité, de la misére et de la mort par des actions
glorieuses, aujourd'hui I manifeste sa présence et son salut en Ia
personne de Jésus, C'est le but méme de la mission du Fils : « Oui,
Dieu a tant aimé le monde qu'll lui a donné son Fils unique, pour
que tout homme qui croit en lui ne périsse pas mais ail la vie
éternelle » (3,165 cf. 6,39).

Cette gloire du Pére se réalisera i travers la glorification de Jésus,
Elle se manifeste déja par la gloire de Jésus dans ses miracles (2,11 ;
12.41) : elles sont indissociables. Mais le verbe « glorifier » a un
sens trés précis lorsque Jean l'applique & Jésus: il s'agit de son
€élévation sur la croix, de sa mort et de sa résurrection (12.23-32).
Ainsi glorifié, Jésus nous donnera le salut de Dieu et rassemblera
les enfants de Dieu dispersés (11,52) ; car alors le prince de ce monde
sera vaincu, et le monde jugé. La gloire que Jésus manifeste dans
ses ceuvres n'est que le signe de sa glorification derniére sur la croix.
Les versets suivants le confirment.
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La montée en Judée (vv. 6-10)

Jésus reste Id deux jours encore, tout comme il a attendu avant
de monter & Jérusalem pour la féte des Tentes (7,8-10) ; de méme,
aux noces de Cana, il ne s'est pas immédiatement rendu au désir
de sa mére *. Sa conduite, ses décisions ne sont pas dictées par un
désir humain, si juste soit-il, mais par la volonté du Pére (4,34
7,185 8.29). 11 parle et agit pour la gloire du Pére, pour réaliser
son dessein de salut. Et le salut de Dieu s'accomplit au temps fixé
nul ne peut en avancer I'heure. On ne peut arréter Jésus ni le Iapidm:
tant que son heure n'est pas venue (7,30 ; 8,20).

La réponse qu'il donne aux disciples dans les vv. 9-10 & ce sens,
tout comme dans I'épisode de I'aveugle-né (9.4). Par un proverbe
certamement familier 4 tous, Jésus explique aux sicns que les Juifs
ne peuvent rien contre lui. Juste auparavant, il Pavait déja affirmé :
«On ne m'dte pas ma vie, je la donne de moi-méme. J'ai pouvoir
de la donner et pouvoir de Ia reprendre » (10,17-18). La nuit viendra
au temps fixé par le Pére ; ce sera I'heure du triomphe apparent de
Satan et du Sanhédrin, mais la réalité sera tout autre (13.2: 14,
30-31), car Jésus est la Lumidre du monde et les ténébres ne peuvent
Ie vainere (1,5).

En 12,35-36, Jésus développe la méme image en avertissant ses
adversaires : qu'ils profitent du jour, comme Jésus lui-méme le fait,
pour rendre gloire & Dieu par la foi en celui qu'll a envoyé. Lorsque
viendra la nuit, il sera trop tard.

Déjan FJérémie avait menacé le peuple d'Israél qui refusait de
reconnaitre son péché (Jr 13,16). Rendre gloire & Dicu, c’était se
convertir au Dieu véritable qui pouvait encore sauver Jérusalem
de la ruine, Malheureusement Israél n'a pas écouté cet appel et il
cst parti en exil. De la méme maniére, les Juifs n'entendront pas
'appel de Jésus ; sa mort sera en réalité leur propre mort puisqu'ils
maurront dans leur péché (8,21-24).

Les disciples pressentent cette fin tragique : « Les Juifs voulaient
le tier et tu montes ld! » Sauver Lazare sera pour Jésus aller au-
devant de sa propre condamnation 4 mort. La gloire du miracle sera
le signe de sa glorification sur la croix. Mais tout cela, n'esi-ce pas
| heure de Dieu ? Personne ne pourrait avancer, retarder ou changer
quoi que ce soit, lorsque Dieu a décidé de manifester son amour.
Jésus reste deux jours et il se mettra en route le troisieme, tout
comme il ressuscitera le troisiéme jour dans la gloire du Pére.

3. Pour les noces de Cann, une autre interprétation est i "
f possible, si I'on
In réponse de Jésus comme une question : « Mon heure n'tﬂ-:‘llu s epn;:urm“d
venue 7». Cf. M-E. Bowssarn, Dy Baptéme & Cana, Paris, 1956, pp. 154ss,
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« Pour que \vous croyiez» (vv. 11-16)

« Notre ami Lazare repose: je vais aller le réveiller. » I:’:Ecu::
reprend pour/Lazare I'expression qu'il avait employée pour la fille
de Jaire (Mc 5,39). Paul utilisera une expression semblable pour
atioleseent de Troas (Ac 20,10).

‘Mourir, dans la Bible, est bien la conséquence du péché, et pour
cela le pire des chitiments (Gn 2,17 ; Sg 1,13). Pourtant, la mort
perd en partie son caractére tragique quand elle scelle une vie heu-
reuse et comblée, dans 'amitié de Dieu, Lus patriarches meurent
comblés de jours et ils sont réunis a leurs péres (Gn %S.T; 35,290,
David se couche avec ses péres (1 R 2,10). La mort méme, pour le
juste, peut étre le retour dans la main de Dieu, le repos dans la
paix (Sg 3,1-3). Dieu n'abandonne jamais ceux qu Il aime,

Jésus, signe de I'amour de Dieu, nous délivre du péché et de In
mort. Clest pourquoi, dans le N.T., ceux qui sont morts dans la
foi au Christ. ne sont qu'endormis. « Ceux qui se sont r:ndnrml?
en Jésus, Dieu les aménera avee luin (1 Th 4,14; ef. Ac 7,60,
Mt 27,52), car « le Christ est ressuscité des morts, prémices de ceux
qui se sont endormis » (1 Co 15.20). : ;

Jésus se réjouit de la mort de Lazare. Ce serait un contresens
de croire qu'il a attendu exprés pour manifester sa puissance avec
plus d’éclat. Les vv, 32-36 feront contrepoids  cette compréhension
trop superficielle. Le motif de la joie de Jésus est la foi des disciples :
complément attendu du v. 4. : /

A la gloire de Dieu qui se manifeste, répond la foi de I'homme.
Cette gloire doit &tre recue par lui comme un don divin. Le miracle
de Cana avait déja rapproché les deux termes: « Il manifesta sa
gloire et ses disciples crurent en lui » (2,11). Le premier et le dernier
miracle de Jésus, qui enserrent la révélation au monde, nous définis-
sent le but de la mission, de la révélation de Jésus: la foi est la
réponse totale, absolue, de 'homme au salut de Dieu apporté en
Jésus Christ, i la gloire de Dieu manifestée en son !‘IIS, :

On ne peut pas parler d’une progression de la foi, comme si elle
avait débuté 4 Cana, pour croitre au long du ministére et s épanouir
& la résurrection de Lazare. En fait, ceux qui ne sont pas capables
d’accepter Jésus tel qu'il se révele (6.60; 8,31), n'ont pas la foi, Et
la parole de Jésus révélera précisément leur incrédulité. Pierre, aprés
le discours sur le pain de vie, résume bien I'attitude 1!c foi \'érllﬂff:]?.
faite d’une confiance absolue de I'homme au Dieu Sauveur : « Sei-
gneur, & qui irions-nous? Tu as les paroles de la vie éter-
nelle » (6,68). A Py

La foi ne sera totale que le jour de Piques, lorsque les d:smp_le:a
découvriront Jésus pour la premiére fois dans sa réalité de « Sei-
gneur mort et tessuscité », de Fils de Dieu fait homme. A Cana,
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Jésus s'était révélé comme celui qui inaugure les temps messiani-
ques. En ressuscitant Lazare, il se révéle comme « la Résurrection
el la Vie». A nous d'y répondre par notre foi en lui.

Thomas ne fait qu'exprimer les diflicultés ressenties par les autres
disciples, comme il le fera encore plus tard (14.5-7 ; 20.24-28). Sous
une autre forme, Marc avait exprimé avec réalisme cette prise de
conscience des disciples : « Jésus marchait devant eux et ils étaient
dans la stupeur » (Mc 10,32). Ils ne se font pas d'illusion et veulent
suivre le Seigneur. Méme s'ils tombent en marche, ils représentent
pourtant les véritables disciples qui vont jusqu’au bout de leur mis-
sion en cherchant la gloire de Dieu. Cela les ménera, un jour ou
Fautre, jusqu’au don total par la croix, 4 I'heure choisie par Dieu.

L'acte de foi de Marthe (vv. 17-27)

Jusqu'ici, I'évangéliste ne nous a décrit quune préparation loin-
taine du miracle. Nous arrivons enfin & Béthanie, mais I'essentiel
de son cadre n'a pas encore été expliqué. Quelques versets campent
4 nouveau la scéne.

Voili quatre jours que Lazare est enseveli. I n'y a done pas plus
de quatre jours qu'il est mort, car 'enterrement se faisait le jour
méme, 5i Paul, & Troas, peut dire que I'ime se trouve encore dans
le corps de I'adolescent (Ac 20.10), ce n’est plus le cas ici. L'esprit
était censé roder trois jours autour du corps el ne le guitter que
lorsque la corruption était commencée. Marthe reviendra la-dessus
au v. 39: « Il sent déja, c'est le qualriéine jour ».

L'évangéliste note un autre détail important : comme Béthanie
est proche de Jérusalem, de nombreux Juifs sont venus rendre
visite & Marthe et & Marie durant leur deuil, comme le veut la cou-
tume. Ils seront donc les témoins oculaires de la résurrection.
Contrairement aux chapitres précédents, ici ils semblent neutres
et sans a priori défavorable. A la fin du récit (v. 45), il sera méme
dit que beaucoup d'entre eux crurent en Jésus.

Aprés une note sur Mattitude différente des deux sceurs (v. 20),
commence alors le dialogue entre Jésus et Marthe, 11 se trouve au
caeur du récit, il en est I'axe central.

«8i e avais été ld.. » : reproche, constatation, confance de la
part de Marthe ? Peu importe. L'essentiel est que nous avons la
unc catéchése de la foi. La remarque de Marthe dit oi elle en est
de sa foi lorsque Jésus arrive, et o elle va devoir aboutir & Ja fin
de P'entretien. Sa foi est liée & la présence du Christ, elle repose sur
la force miraculeuse de Jésus, sur la puissance de son intercession.
Sa demande voilée est formulée sous forme de connaissance. Jésus
lui fera écho aux wvv. 41-42, mais pour l'instant il veut la faire
progresser dans la foi.

2
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« Ton frére\ressuscitera. » Le sens de cetle aflirmation sera expli-
gité aux vv. 25-26. Marthe ne la comprend que dans la ligne de la
tradition juive : la résurrection au dernier jour, le jour de Yahwvé,
anx temps miessianiques, La résurrection d'ailleurs n'est pas encore
Sadmisecpar tous (Mt 20,23-33 ; Ac 23,6-9).

~=Miisautre chose est cette foi traditionnelle, et autre chose ce que
Tésus veul exprimer @ « Je suis fu Résurrection ef la Vie » *, Comme
les autres aflirmations de Jésus dans U'évangile de Jean @ « Je suis le
Pain de vie » (6,34), « Te suis la Lumiére du monde » (8,12)..., celle-
¢i nous référe aux grandes proclamations de Dieu dans IAT. :
« Soyez saints, car moi, Yahvé volre Dieu, je suis saint » (Lv 19,2).
Dieu se révile pour communiguer sa vie et si sainteté & ceux qui
croient en Lui, qui vont vers Lui. Les promesses de Dieu chez le
prophéte Amos se réalisent en Jésus Christ ; « Cherchez-moi et vous
vivrez » (Am 54-5.14). Et cette vie qui se manifeste chez 1"homme
authentifie la Parcle de Dieu (1 Jn 2.7-8 ; 3,23-24). Le Dieu vivant
se révile en Jésus, par qui la Vie nous est communiquée,

Un double verset développe cette affirmation @ « Celui qui croit en
moi, filt-il mort, vivea; et celui qui vit et croil en moi, ne mourra
jamais », Dodd® y voit deux niveaux : le v. 25b annonce la vie
éternelle par la résurrection, et correspond A « Je suis la Résurrec-
tion » ; le v. 26a proclame la vie éternelle dés maintenant et reprend
« Je suis la Vie ». Nous retrouvons le méme schéma, inversé, en
Jn 524-29 et 6,54. La foi au Christ nous procure dés maintenant la
vie éternelle qui se manifestera en puissance par notre résurrection.

Le probleme eschatologique n'est pas simple chez saint Jean®
Comme le note Bultmann *, avec Jésus, vie et mort, telles que nous
les comprenons par notre expérience humaine, n'ont plus aucune
réalité, elles sont dépassées. La vie que Jésus nous donne dans la
foi, est une réalité eschatologique qui transcende le temps. Nous
sommes entrés dans la vie éternelle, dés maintenant nous avons la

4. La Bible de Jérusalem doone seulement @ o Je suir lo Résurvection ®, s'ap-
puyant sur In iradition textuclle représentée par le papyros P 45, la Syriaque
Sinaflique, cerimins  manuserits occidentaux ot Eéthiopiens, quclques Pores, Par
allleurs, un mamuscrit &thiopien & seulement @ & Je sule lo Fieo . La version « Je
suis b Résurrecrion ¢ la Vien est aticsiée par le reste des mnnusenis. En bormme
critique textuelle, Ia traduction de la Bible de Jémsalem et préféruble, car
Prulre o po &re influencée par Jn 14,6, Cette double tradition pourrait s"expliquer,
st I'on admetiait, comme certains arguments teodent & Je montrer, une double
rédaction de "évangile de Jean : une premidgre plus courte en araméen, ét une
deuxitme en gree. Mai cotle hypothése o encore besoin d'8tre trovaillée,

5. C. H, Dopn, The Interpresation of the Fourth Gospel, Cambridge, 1934,

. 3ods.

Ppﬁ_ M-E. Boissann, L'évoluion du théme eschatologique dans les tradifions
johannlques, dons Revupe Bildigue, 68 (1961), pp. S07-324,

7. B, Buvrsasy, Dar Evangelium des Jofiannes, Gottingen, 1968, pp. 307-308,
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« Vien (3,36, 524, 6,47). La mort n'est plus une vraie mort. La
vie terrestre est incapable de représenter cette communion avec le
Pére et le Fils dans Esprit (14.23).

Saint Paul, au terme d'une compréhension progressive de ce mys-
tére, dira que, par le baptéme, nous sommes déji ressuscités (Col 3,
1-4). L’essentiel est fait. Lorsque Jésus affirme : « Je suis la Résur-
rection et la Vie», il se révéle comme celui qui est cette unique
réalité qu'il nous communicue par sa glorification sur la croix, une
« Viewn regue & (ravers la mort & sol-méme. La résurrcclion de
Lazare est le signe de la glorification de Jésus, et par elle, de notre
propre résurrection,

La foi de Marthe doit aller jusque-la. Sa réponse sera nette et
exhaustive. Elle n'exprime plus la foi en un homme puissant capa-
ble de faire des miracles, mais la foi pure s'appuyant sur la seule
parole de celui que le Pere a envoyé, le Fils de Dien qui s’est Fait
chair et sauve le monde. Tel est le modéle de la foi demandée &
tout chrétien. Point n'est besoin d’avoir touché le Christ ressuscité
pour croire en sa parole (20,29). Cette foi, professée lors du baptéme,
donne la vie de I'Esprit (3,5); elle reconnait irruption de I"Autre,
Dieu, dans ma vie, dans notre monde,

La rencontre avec Marie (vv. 28-32)

5i le Maitre appelle Marie, c¢’est pour 'acheminer au méme acte
de foi, & la méme espérance. Notre foi est toujours une réponse a
un appel de Dieu qui a Pinitiative du salut. Le Prologue exprime
cclle entrée progressive du Verbe dans le monde, et la réponse que
I'homme lui donne. Marie court vers le Seigneur, elle montre le
méme empressement que Marie-Madeleine plus tard au tombeau,
et reprend la méme supplique que sa seeur. Celle-ci lui avait fait la
communication tout bas ou en cachette *.

On notera la différence d’attitude entre Marie et les Juifs : Marie,
dans sa peine, se jette aux pieds du Seigneur, tandis que les Juifs
pensent seulement & son désespoir et croient qu'elle court au tom-
bean, Cette attitude rappelle la recommandation de Paul A ses chré-
ticns de Thessalonique: « 1l ne faut pas que vous vous désoliez
comme les autres qui n'ont pas d'espérance » (1 Th 4,13).

La scéne tourne court, car P'essentie]l était d’amener les témoins
sur le lieu du miracle. Leur témoignage sera irréfutable, et les Juifs
seront sans excuse lorsqu'ils crucifieront le Prince de la Vie.

8. La tmdition textuelle occidentnle ¢l ln Syriague Sinaftique ont la legon
& tout bas» § Je reste des manuscrils a In Jegon : £ en eachetic s,
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Jésus face a la mort (vv. 33-42)

Ceite scéne est remarquable en raison des deux attitudes de Jésus
qu'elle nots décrit. Ces attiludes ne s'opposent pas : d’abord, Jésus
apparail, tout proche de nous: puis il se montre en tant gue Fils,
fortCde-son intimité avec le Pére.

Marie et les Juifs se lamentent & grands cris, selon la mode orien-
tale. Devant cette souffrance, Jésus a une attitude profondément
humaine : « Oa lavez-vous mis ? », et il pleure. Les gens compren-
nent alors que Jésus aimait vraiment Lazure,

L'évangéliste emploie encore deux autres mots pour décrire ses
sentiments ¢ « {1 [rémit intérienrement e fut troublé 2 On s'est
toujours beaucoup interrogé sur la signification de ces senliments.
Certains y voient la colére de Jésus contre la mort et son auteur,
Satan ; d’autres, sa colére devant incrédulité des Juifs. Mais, notons-
le bien, & part deux emplois en 5.4.7 & propos de I'eau de la piscine.
le deuxiéme verbe ne se retrouve que dans le contexte de la Passion ;
deux fois appliqué & Jésus (12,27 ; 13,21), et deux fois aux disciples
(14.1.27) que Jésus conjure de ne pas se laisser troubler par son
départ. Le trouble et I'effroi de Jésus, que les synopliques avaient
relatés lors de son agonie au jardin des Oliviers, semblent avoir été
transposés par Jean dans cette scéne-ci et dans sa rencontre avee les
Grees (12.27). La mort de Lazare est pour Jésus Pannonce de sa
propre mort et de la victoire momentanée des ténébres.

Les Juifs rappellent la guérison de I'aveugle — il ne peut s’agir
que de I'aveugle-né du ch. 9 — et mettent en doute la puissance de
Jésus. Pourquol n'est-il pas intervenu durant la maladie? Mainte-
nant il arrive trop tard. Jésus se rend alors au tombeau. Ainsi se
termine la premitre partie de la scéne.

Selon la coutume, le tombecau est fermé par une pierre. Jésus
s'étant repris donne un ordre bref : « Enlevez la pierre », La remar-
que de Marthe montre qu'elle n'a pas encore réalisé la portée de sa
profession de foi. Mais Jésus reprend @ « Ne fai-je pas dit que si tu
crois, tu verras la ploire de Dieu ? » Ici done, la foi doil précéder
la manifestation divine. Cela semble contredire les vv. 4 et 15, ol il
est dit que les disciples, en voyant la gloire de Dieu, seraient amenés
i croire : c'est Pordre normal de la théologie johannique. Mais en
ce v. 40, nous retrouvons la conception synoptique : Jésus accomplit
des miracles pour répondre 4 la foi de ses auditeurs (Mc 9, 21-24),
Marc note que Jésus, & Mazareth, « ne put faire aucun miracle, et

Q Le lexte gree dit @ a Ebrimdrato 16 pneumatl kai #reraxen héauron. » Ces
deux verbes grecs niont pas le méme sens. Embrmaomal signifie = g'indigner » et
faressd & troubler ». Mais ils pourmient &tre In traduction du verbe araméen
Ratioe qui a lex deux scms. La trodition textuelle, trds confuse, invite & tirer
la méme conclusion.
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s'étonnait de leur manque de foi » (6,5-6). La raison de cette diffé-
rence est la diversité des visées théologiques.

Les Synoptiques veulent montrer que Jésus réalise les temps mes-
sianiques, et les miracles sont pour cux la preuve concréte de cette
irruption du Jour du Seigneur (Mt 11.2-6). La conversion est la
démarche préalable, obligatoire, pour pouvoir accéder au Royaume
(Mt 4.17) ; l'ouverture de cocur permet de le recevoir en sai, dans
la personne de Jésus. Chez Jean, le miracle est signe de Jésus
Christ ; avant méme la parole qui vient le compléter, il nous révéle
I'&tre de Jésus ; la foi est notre réponse & cette révélation,

Les paroles suivantes de Jésus donnent le sens du mircle (vv. 41-
42). Le Pére exauce toujours le Fils, parce que le Fils prie tou-
jours le Pere. Si le Pére ne le laisse pas scul, c'est qu'il fait tou-
Jours ce qui Lui plait (8,29), Le Fils ne fait rien de lui-méme (5,
19-20), ne dit rien de lui-méme (7,16-17). Jésus n'a pas besoin d'en-
trer dans une attitude de demande vis-i-vis de Dieu, car il g'y tient
sans cesse. Il est normal que la prigre de demande de Jésus devienne
immédiatement « action de griices », ¢'est-d-dire reconnaissance de
'harmonie tolale entre le Pére et e Fils: « Le Pére est en moi et
moi dans le Pére» (10.38). L'expression parfaite de cetle union
sera la glorification de Jésus sur la croix,

La résurrection de Lazare (vv. 43-45)

1l faut attendre les deux derniers versets d’un long récit pour que
l'on en vienne au fait et s’occupe du principal intéressé, le pauvre
Lazare ! Jésus commande, il ne supplie pas.

Il n'y a pas & se demander comment Lazare a pu sortir, alors
qu’il avail encare les mains ef les pieds liés comme une momie. La
mort, dont les bandelettes sont le symbole, n'a aucune puissance
devant Jésus ; « Déliez-le ». Tandis que pour Lazare il faut rouler
la pierre, dénouer les attaches, lors de la résurrection de Jésus, les
femmes ne pourront que constater le fait : la pierre est roulée, les
bandelettes sont & terre, et le suaire plié dans un endroit & part
(20, 1-7). Les anges ne sont li que pour en faire prendre conscience
aux disciples,

: Jean ne dit pas ce que devient alors Lazare, il ne dit rien de
I'admiration des témoins. 11 nous raméne A Iessenticl = « Beaucoup
crurent en lui ». Cest A cela que I'évangéliste nous appelle.

IIT. LIGNES GENERALES DU RECIT

Dans la premigre partie, en voyant le contexte du récit, nous nous
demandions comme ce miracle s’y insérait. Placé & un tournant de
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Pévangile, remplit-il sa fonction de lien ? Il nous est facile mainte-
nant de répondre : oui, et de la maniére la plus harmonieuse.

Dynamique/ du récit

D0P8RlE récit de miracle le plus long de I'évangile de Jean et,
bien siir, de tous les évangiles : quarante-cing versets. Pourtant, le
miracle lui-méme s’accomplit tout & la fin, le reste n'étant que
préparation. Un véritable drame se construit progressivement devant
nos yeux, la tension monte au fil des versets, et tout se dénoue au
dernier acte : la révélation de ln gloire de Dieu, qui exige la réponse
de la foi.
Deux éléments sont caractéristiques dans ce drame :

a) Le personnage central n’est pas celui que 'on attendait : Lazare.
An début. il n’est mentionné que comme le frére de Marthe et de
Marie, et, & la fin. on en viendra 4 lui, bien slir, mais pour le laisser
aller. On ne sait pas s'il est arrivé it la foi, comme ['aveugle-né
(9,38). §'il joue un role, c'est surtout 4 la maniére d'un catalyseur qui
révéle la personnalité de chacun des acteurs.

Le personnage central est Jésus, bien entendu; et, en face de lui,
on voit apparaitre & tour de role les disciples, Marthe (Marie reste
un personnage secondaire) et les Juifs. D'abord les disciples qui,
retenus par la peur et leur logique humaine, auront & faire le pas
de 1a foi (11,15). Marthe, qui avait été annoncée aux vv. 1-5, appa-
rait alors, affligée et pleine d’espoir ; elle aussi est appelée a la foi.
Enfin, les Juifs, annoncés au cours de la scéne précédente (11.19),
contribuenl par leurs remarques 4 déclencher le miracle et sont
amenés A croire. Ainsi entrent-ils en scéne chacun & leur tour, mais
sans sortir une fois leur rile joué, si bien que tous sont présents i
I'heure du dénoucment. Pourtant, les feux des projecteurs restent
braqués sur les Juifs (11,45) : ils sont donc les premiers interpellés
par ce drame.

h) Dans les autres miracles de I"évangile de Jean, un discours vient
par aprés compléter I'action el en révéler le sens (voir le paralytique,
la multiplication des pains, I'aveugle-n€). Ieci, aucun discours ne suit,
mais diverses déclarations sont insérées dans le récit (vv. 4.9-10.14-
15.20-27.40-42). Ces dialogues préparent le signe, en explicitent le
sens et, par conséquent, jouent le méme role qu'un discours. Le
lecteur est 4 méme de comprendre 'action au fur et & mesure qu'elle
se déroule, comme quand un commentateur explique le déroulement
d’une liturgie,

La suite du miracle, au lieu d'étre une parole de Jésus, se joue
au conseil du Sanhédrin ; la condamnation & maort de Jésus.
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Appel a la foi

Mous avons noté l'insistance sur la for dans tout le 4* évangile, la
tension croissante au fil des chapitres entre Jésus qui se révale dans
ses ceuvres et incrédulité des Juifs. Le rappel de la foi est constant
dans I"épisode de Ia résurrection de Lazare, Le verbe « croirew
{pistenein) est employé huit fois pour désigner Ia réponse de "homme
a la vision de la gloire de Dieu. Lazare est mort ¢t enterré depuis
quatre jours. Les Juifs semblent douter de la puissance de Jésus.
Marthe et Marie lui disent ; « 5i e avais éré la.. »

La preuve définitive et irréfutable que réclamaient les Juifs (10,24)
leur est donnée. Qui a pouvoir sur la vie, sinon Dien seul ? Jésus
fait le miracle « pour qu'ils croient » que le Pére 'a envoyé, Ainsi
se cloture le ministére de Jésus au milicu des Juifs, Ce signe révéle
une fois pour toutes qui est Jésus. Voilh pourquoi les Juifs le
condamnent & mort,

Annonce de la glorification

Pour Jean, la Passion commence aussitdt aprés ce miracle avec la
réunion du Sanhédrin et I'onction de Béthanie, signe de I'ensevelis-
sement de Jésus. Le miracle lni-méme nous y préparait : « Cetie
maladie... doit servir & glorifier le Fily de Dieu ».

Il meurt mais pour vivre & jamais, car il est la Résurrection, Le
trouble qui saisit Jésus n'est que le prélude de sa victoire totale sur
la mort et sur le Prince de ce monde, Cette plorification mutuelle du
Peére et du Fils se réalise dans le salut du monde et le don de la
vie 4 tout homme qui croit.

La résurrection de Lazare est le signe de la réalité qui se déroule
dans les chapitres suivants de I'évangile de Jean.

Jésus, Temple véritable de Dieu

La crainte des Juifs que les Romains ne détruisent leur Temple
(11,48) ne se vérifiera que trop bien, mais pour la raison opposée i
celle qu'ils pensaient : leur refus de croire en Jésus les rejette hors
du véritable Tsraél. Tls mourront dans leur péché. La destruction de
Ia ville sainte par les Romains en sera le signe.

Mais le Temple de Jérusalem n’avait plus aucune importance,
puisque Jésus, en son corps, avait remplacé et achevé (2.20). Par
sa mort et sa résurrection, dans son humanité glorifiée de Fils de
Dieu, il est le Temple en qui nous rendons au Pére un culte en
esprit et vérité. 11 rassemble les enfants de Dieu dispersés (11,52),
il _dr.nnm: la vie & ceux qui le cherchent (11,25-26). En lui s’accom-
plit la féte de la Dédicace,
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La résurrection de Lazare est le signe de la résurrection de Jésus,
un signe largement dépassé par la réalité : car si Lazare revit. il se
voit & nouveayw menacé par la mort et la corruption, Jésus ressuscité
vil & jamais, la mort n'a plus d'emprise sur lui; il vit aussi pour
THOMLIE, pﬂ_isqu’il nous donne de son Esprit (20,19-23) qui nous com-
Snumigieta paix, la joie. le pardon des temps nouveaux dans son
Eglise. En lui nous est donné le salut qu'espéraient tous les
prophétes.

La résurrection du Christ, annoncée par celle de Lazare, est une
réalité essenticllement transcendante. Et notre résurrection 4 nous
sera beaucoup plus proche de celle de Jésus que de celle de Lazare.
C'est par le baptéme que nous entrons dans cette vie nouvelle que
le Christ nous promet, et ofl nous sommes appelés & professer notre
foi de la méme maniére que Marthe.

CONCLUSION

I. La résurrection de Lazare
exemple parfait du signe johannique

Au terme de cette étude. nous ne pouvons gu'admirer la cons-
truction et la disposition du récit: c’est une pierre admirablement
taillée et enchiissée dans l'architecture théologique de Jean.

Il y a un monde entre la présentation généralement trés simple
des miracles — la guérison du lépreux (Mc 1,40-45), d'un aveugle
(8.22-26) — et celle de la résurrection de Lazare. La différence
n'est pas seulement quantitative, mais aussi qualitative. Chez les
Synoptiques, les miracles mettent en relief la personne du Messie
& Qui est cel homme » qui ingugure les temps messianiques 7 Nous
sommes trés prés du Kérygme, de la Bonne Nouvelle { le salut est 13,
nous vous l'annongons, Chez Jean, le miracle devient transparence
parfaite. révélation du Fils de Dieu « plein de grice et de vérité ».
Le fait matéricl perd de son opacité, de son ambiguité, car c'est le
croyant qui ¥ contemple Jésus, @ Vie et Résurrection ». Le mirncle
devient signe parfait, lumineux pour celui qui le regarde avec les
yeux de la foi. Nous sommes en pleine catléchise,

1l ne faut pas croire pourtant que Jean le mystique ne sait plus
distinguer les différents plans, réel et imaginaire, naturel et surna-
turel, et que le fait historique n'a aucune importance pour lui. Jésus
est Fils de Dieu, mais dans « la chair». 1l o &té glorifié, mais sur
le bois de la eroix. Le Verbe de Dieu est entré duns notre histoire,
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il s'est fait chuir. 'l nous a révél¢ la gloire de Dieu, ¢'est parce que
nous 'avons contemplé dans la foi, La gloire n’a pas recouvert sa
chair, fait disparaitre son humanité ; c’est sa chair qui, n'ayant plus
d’existence pour elle-méme, est devenue transparence de sa divinité.

De méme, les miracles ne pourraient étre signes s'ils n'avaient
aucune réalité historique, mais leur réalité historique ne compte
plus pour elle-méme, car Jean, dans la foi, ¥ découvre la puissance
du Fils de Dieu, vie des hommes.

2. La résurrection de Lazare
réalité toujours vivante de I Eglise

La communauté chrétienne revit ce miracle dans le baptéme de
ses enfants. Le 4° évangile est I'évangile d'une communauté qui con-
temple Jésus Christ vivant & jamais dans son Eglise et lui donnant
la vie de I'Esprit. Tout croyant est passé de la mort 4 la vie, parce
que Jésus Christ, hier comme aujourd’hui, est source de vie pour
celui qui le confesse et reconnail, comme Marthe. qu'il est le Messie,
le Fils de Dicu, C'est I'Eglise qui intercéde auprés de son Sauveur
pour les malades ; c’est elle qui enléve les bandelettes ot délie ceux
que Jésus appelle A la vie,

Nous rejoignons sous une autre formulation ce que Paul exprimait
& ses chréticns de Rome ;

Mous avons done été ensevelis avec lui par le baptéme dans la

mort, afin que, comme le Christ ast ressuscité des moris par la gloire

du Pére, nous vivions nous aussi dans une vie nouvelle (Rm 6,4).

Cette expérience se renouvelle el s'approfondit chaque fois
qu'obéissant au commandement de 'amour, nous gardons la Parole
pour demeurer dans son amour ;

Si quelqu'un m'aime, il gardera ma parole, et mon Pére I'aimera

et nous viendrons & lui, et nous ferons chex lui notre demeure

(In 14,23).




RESURRECTION DE LAZARE

Seg larmes furent comme la pluie,
et Lazare comme le grain,

et le sépulere comme la terre.
Lazare s8'élanca comme le grain,

il sortit et adora le Seigneur

qui I'avait ressuscité...

Jésus rendit la vie & Lazare

et mourut A sa place.

Car lorsqu'il l'eut tiré du sépulere
et eut pris place a sa table,

il fut lui-méme enseveli

par le symbole de I'huile

que Marie répandit sur sa téte.

SAINT EPHREM !

1. Saint Ephrem, Commentaire de I'Evangile concordani ou Diatessaron. Traduc-
tion de L. Lurope (Sowrces chrétiennes, 121), Pans, 1966, p. 307,

Année B

Premiére lecture : Jr 31,31-34

Deuxi¢me lecture : He 5,79
(Voir N 21 : Triduum pascal)

Evangile : Jn 12,20-33

On peut aussi prendre toutes les lectures de Fannde A




La Nouvelle Alliance

Ir 31,31-34

PAR NOTKER FUGLISTER
Professeur & U'Université de Salzburg

1. La Nouvelle Alliance dans le Nouveau Testament

« Seule I'idée est nitre, non son but » : cette phrase de Shakes-
peare peut s'appliquer a I'idée de « Nouvelle Alliance » et & I'expres-
sion qui la désigne. Lorsqu'en effet, vers 600 avant J.C., Jérémie
créa cette formule! — le texte que nous étudions est, dans tout
'AT., le seul ob elle se rencontre — il ne se rendait sans doute pas
compte de la portée de cette création et de la richesse de contenu
quelle impliquait. S1 par la suite un Ezéchiel (cf. 16,60.62 ; 37.26)
ainsi que d’autres prophétes anonymes de I'Exil et de I'époque qui
suivit immédiatement I'Exil (cf. Ts 503 ; 59.21; 61,8) parlent de
I'e Alliance éternelle », ils le font selon toute apparence en se ratta-
chant étroitement & Jérémie ®,

Chaque fois done que nous conformant aun vocabulaire de I'Eglise
primitive, nous parlons de « Nouvelle Alliance » ou de & Nouveau
Testament » — « testament » (diathiéké) équivaut dans la traduction
grecque A Pz alliance» (brit) de I'hébren — nous employons
un mot que nous devons & Jérémie. EL si par opposition la partic
de notre Bible antérieure au christianisme est appelée « ancienne »
(& Ancien Testament »), c'est en définitive Jérémie qui en est encore
responsable.

1. 1 est discutable, du point de vue exépéigue, gue dons sn tenemr actuelle,
le texte de Jr 31,30-M, vienne de Jérémis lo-méme. On peut dire & toul le moins
gque les idies en sont aulhentiquement jérémicnnes, CL R, Marms-Aonann, La
Nouvelle Alliance selon Jérémie, dans Rev. de Théol. et de Phil, 12 (1962),
pp. 8192 (suriout pp. §68) ; J. Bregei, Jeremiah (Anchor Bible, 21), Garden
City, 1965, p. 287.

2 Sur la structure de ces énoncés el d'nulres semblables, apparentés lss uns
aux outres, cf. P Buis, La Nowvelle Alltance, dans Verus Testamentum, 18
(1968), pp. 1-15.
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« Voici venir des jours...» (v. 31) : I'expression stéréotypée com-
porte, tout comme Pindication parallele « en ces jours-1a... », des
connotations eschatologiques qu'il ne faut pas négliger. Pour le
M.T. il est bien clair que ces « jours qui viennent » sont maintenant
inaugurés et quavec P'événement du Christ la Nouvelle Alliance
promise el par conséquent le temps du salut sool devenus une
réalité qui fait déjd irruption dans le présent. He 8.8-12 cite Jr 31,
31-34 en entier — c’est la plus longue citation de T"Ancien Testa-
ment dans le Nouveau — pour affirmer cette donnée fondamentale
de la foi que la rémission des péchés est paraotie par Jésus, le
« médiateur d'une meilleure alliance » (He 8.6).

Paul se considére comme « ministre de la Nouvelle Alliance »,
c'est-d-dire comme serviteur de « I'Esprit » qui fait nécessairement
éclater la « lettre » de I'w ancienne Alliance » devenue, pour cette
raison méme, ancienne et cadugque (2 Co 3,6.14).

Dans la rédaction paulino-lucanienne du récit de la Céne, il est
parlé explicitement de la « Nouvelle Alliance » procurée par Jésug
el scellée par son sacrifice : « Cette coupe est la Nouvelle Alliance
en mon sang» (1 Co 11,25 Le 22200, Les paralléles Mc 14.24 et
Mt 2628 parlent seulement du « sang de 1'Alliance » répandu, mais
Ia précision matthéenne « en rémission des péchés » est une allusion
tout aussi nette & notre texte de Jérémie,

A la différence des textes du N.T., Jr 31,31-34 ne dit d*ailleurs
rien d'un médiateur ou d'un intermédiaire de I'Alliance !. MNotre
Péricope permet cependant de dégager des lignes de structure incon-
lestables, encore que trop souvent inapergues, qui sonl importantes
pour la maniére dont I'Eglise et le chrétien doivent se comprendre
eux-mémes. Si nous voulons savoir ce que nous sommes et ce que
nous devons étre en tant que chrétiens. nous n'avons done pas le
droit de nous refuser & une sérieuse confrontation avec Jr 31,31-34.

2. L’ Ancienne Allianee dans la Nouvelle Alliance

Jr 31.31-34 nous montre en premier lieu ce qui constitne I"essence
de « I'Alliance », de Pancienne comme de la nouvelle ; « Je serai
leur Diew et eux seront mon peuple » (v. 33¢). Cette affirmation,
qu'on retrouve ailleurs dans Ie livre de Jérémie ainsi que chez les
prophétes postérieurs de I'e Alliance éternelle » encore & venird,
caractérisait déja le fond méme de |'Alliance ancienne :

3 Lidée d'un médiatenr de 'Allionce ne doil cependant pas Stre Hloignée de
In pensfe de Jérémie : Vair Jr 30,21, dons le méme « liviet de consolation » que
notre formule de & Nouvelle Alllance ».

Z:.Ht‘:l. Jr 24,7T; 30,22; 3,1; 3228; Bz 11,20 14,11 : 3628: 352327:
B
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Vous voici \tous aujourd'hui debout devant Yahvé.. Vous allez

passer dans |'Alliance... que Yahvé ton Dieu a conclue aujourd’hui

avec-toi pour faire aujourd’hui de toi un peuple tandis que lui-méme

sera pour tol un Dieu.. (Dt 299-12; cf. 26,17ss; Jr 7,23; 114;
2 Ex 6,3; ¥V 26,12).

—Om appelle souvent cette formule : « Moi leur Dieu, eux mon
peuple » — qui exprime la réciprocité de la relation entre Yahvé
el Tsragl de maniere Lrds suggestive la &« formule de 'Alliance =.
Si I'on cherche pourtant des analogics dans le domaine profane, les
textes qui g'offrent 4 la comparaison ne sont pas principalement des
formulaires d’alliance, mais des contrals de mariage et dadoption.
L’homme (ou le pére) dit lors de la conclusion du mariage (ou lors
de P'adoption) : « Je suis son mari (ou son pére), elle (il) est ma
femme » (mon fils; cf. 2 8§ 7,24) % Ces formules pourraient avoir
été présentes a I'esprit de Jérémie. On le voit en effet — tout comme
naguére son pére spirituel Osée — illustrer la relation entre Yahvé
et Israél anssi bien par 'image des fiancailles et du mariage (2,2 :
3,185) que par le rapport entre pére et fils (3.4 ; 31,20),

Dans le langage biblique, en vertu méme de I'e Alliance », Yahvé
est le « Maitre », le « Scigneur % : « Ils ont roenpu I Allianee, bien
que je fusse leur Maitre » (v, 32b). Le verbe hébreu (b) employé
ici (et en 3,14) indique, d'une facon significative, aussi bien la ma-
nigre d"étre et d'agir du maitre el du possesseur que celle du mari
(le « maitre de maison ») & I'égard de son épouse : la rupture de
I'Alliance par Isragl, qui abandonne Yahvé pour recourir & d’autres
disux, dquivaut pour Jérémie (cf. 3,1s5) 4 un adultére.

Mais Yahvé n'est pas sculement Maitre en raison de I'Alliance.
Celle-ci n'est que la conséquence de sa Seigneurie déja existante,
qu'il a manifestée, lors de "Exode, « le jour of il prit lsradl par la
main (en le délivrant de Pesclavage et en se Pappropriant) pour le
faire sortir du pays d' Egypte » (v, 32a), De méme, I'Alliance nou-
velle et éternelle sera précédée de la déliveance et du retour de
I'exil, par lesguels Yahvé se manifesiera de nouveau comme le Sei-
gneur aux yeux d'TIsraél et des nations {cf. Jr 30,1 ; Ez 37,255).

Un autre élément constitulif de '« Alliance » est la & connais-
sance de Yahvé », Quand Dien annonce pour la Nouvelle Alliance :
« s me connaitront fous » (v, 34b), cela ne fait que réaliser ce qui
était déja requis dans I"ancienne Alliance : connailre Yahvé?,

5 Cf. R, Swimm, Die Bundesformel (Theol, Stad, 68), Zurich, 1963 : W,
Lo, D 26,17-19 und die « Bundesformel », duns Zeitschr. f. kath. Theol., 91
(1969, pp. 517-553.

6. CL Jr 422: 022 247: Ta 1. 20; Ox 222: 41: 66
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La méme racine sémitique (jd”) se rencontre aussi dans des textes
d'alliance et de contrat extra-bibliques: le vassal avec lequel le
Grund Roi conclut un pacte. doit reconndifre son allié, dont il est
le & serviteur » el le « fils », comme son « maitre » 7. Cela se traduit
concrétement par le fait que les clauses du contrat imposées par
I"allié principal — notre texte parle de la « Tora » de Yahvé (v, 33b),
c'est-d-dire de l'instruction ou de la loi — doivent étre acceptées
en principe, puis respectées et appliguées dans la vie courante.

Mais en méme temps il faut noter que le mot « connaitre » est
polyvalent. Dans la pensée hébraique attentive i la totalité, connaitre
est un gete qui saisit el modifie "homme tout entier ; ainsi devient-il
I'expression de la commupauté de vie et d’amour la plus intime, et
donc de l'allinnce par excellence : I'dpoux « connaft » son épouse
et I'épouse son époux (ef. Gn 4,1 et passim).

3. Pourquoi une nouvelle Alliance?

On le voil, tout ¢e qui constitue Pessence de 'eAlliance» — la
communauté de vie et d'amour qu'implique la relation mutuelle
fondée sur la manifestation et la reconnaissance de la Seigneurie de
Dieu — se rencontre déja dans ce qu'on appelle Pancienne Alliance.
Pourquoi donc une nouvelle Alliance ? Jérémie en donne comme
raison ; « Cette alliance — mon alliance ! — ¢'est eux qui 'ont
rompiie » (v. 32b) en ne se soumettant pas aux dispositions de
I'Alliance. En effet, Isragl a méprisé, la souveraineté de Yahvé:
« Oui, depuis longtemps tu as brisé ton joug, rompu les liens, tu as
dit : Je ne servirai pas | » (Jr 2,20 : of. 16,103 ; 22,8s).

Mais I'Alliance rompue ne peut-clle &tre restaurée ? Avant de
parler dans notre texte de la MNouvelle Alliance, 'AT, cite diffé-
rents cas de renouvellement de 1"Alliance. Lorsqu'il emploie I'image
de I'épouse infidéle qui, aprés son retour repentant, est de nouveau
regue et agréée par son époux, Jérémie lui-méme semble présenter
comme possible et souhaitable la restauration de I'Alliance rompue :
« Reviens, rebelle Israél, oracle de Yahvé. Je n'aurai plus pour toi
un visage sévére, car je suis miséricordieux, oracle de Yahvé, Je ne
garde pas rancune &ternelle... » (3,12).

Cependant, Jérémie fit de bonne heure cette constatation doulou-
reuse et lourde de conséquences qu’lsragl n'était pas capable d'opé-
rer le retour et la conversion sincéres qu'on attendait de Ini. Dans
les premitres années de son ministére prophétique il fut témoin
d'un renouvellement grandiose de I'Alliance, celui que fit le roi

7. Cf. B.B. HurmaoN, The Treasy Backeground of Hebrew YADAC, dans The
Bulletin of the American School of Orfental Resogrch, 181 (1966) pp. 31-37,
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Josias en 622 A la suite de la découverte dans le Temple d’un « livre
de la Loi #, généralement identifié par les exégétes contemporains
avec la-substance de notre Deutéronome actuel (2 R 22—23), Malgré
la promesse golennelle par laquelle on s'obligeait désormais « @
Auivre Yahyé et & garder ses commandements, ses instructions et
1Q¢fis~de tout son cceur et de toute son Ame, pour rendre
effectives les clauses de alliance écrite dans ce livre» (2 R 23.3)
combien superficielle et fragile s'avéra pourtant toute l'ceuvre de
réforme |

Il apparmut en effet bientdt qu'au fond rien n’était changé. Au
contraire, I'infidélité et I'insoumission enracinées depuis longtemps
ne furent que recouvertes d’un vernis trompeur par le [égalisme et
le ritunlisme. Et ce vernis devint le prétexte d'une conliance en
sol-méme, qui était illusoire et funeste *. Jérémie vit combien Osée
avait raison lorsque au nom de Yahvé il tanguit déja le peuple
qui ne se repeniail gu'en apparence :

Que puis-je faire pour toi, Ephraim? Que puis-je faire pour toi,

Juda 7 Ah! votre amour (hesed = solidarité, amour et fdélité selon

I'Alliance) est comme la nuée du matin, comme la rosée qui ot se

dissipe... Car c'est 'amour que je veux, non les sacrifices, la connais-

sance de Dieu, non les holocaustes (Os 6,4.6).

11 ne suffit done pas d'un renouvellement de I"Alliance. 11 faut un
renouvellement de 'homme, sans lequel toute réforme. si bien
intentionnée qu’elle soil, sera d’avance vouée & I'échec. Mais Israél
est-il capable de changer son & ceeur dévayé et rebelle » (Jr 5,23 et
passim) # Non. En effet Jérémie, sur la foi d'expériences faites non
seulement chez son peuple, mais en lui-méme ®, avait hien di tota-
lement se résigner et capituler :

Le coeur est compliqué plus que tout, et pervers| qui peut le péné.
trer T (17.9).

Un EBihiopien peut-ll changer de peau? une panthire de pelage?
Et vous, pouvez-vous bico agir, vous, les habitués du mal ? (13,23,
cf. 171

Pour ne pas périr complétement et tomber sous la malédiction
fef. 11,3 ¢ « Maudit soit 'homme qui n'écoute pas les paroles de
cette alliance... »), il ne reste pour lsraél et pour Jérémie qu'une
seule possibilité ; se laisser attirer et entrainer par 'amour indé-
fectible de Yahvé, se tourner vers lui, pour qu'il opére lui-méme
cette conversion : « Fais-moi revenir, que je revienne, car tu es
Yahvé (c'est-d-dire le Seigneur), mon Dieu » (31,18).

. CI lo discours de Jérémic sur l¢ Temple (Jr 7 ot 26).

9. Cf. les & confessions » de Jérémie, gui o lui-méme besoin de « conver-
gion » (15,19) et de guérison : ¢ Guérie-mol Yahvé, que je soi guéri] ssuve-mol.
que jo sois sauvé D e (17,14),
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4. Ce qui est nouveau dans la Nouvelle Alliance

Voici ce qui est proprement nouveau dans la Nouvelle Alliance :
Dieu lui-méme produira la conversion et la soumission : et de cette
fagon, non seulement il assurera 'établissement de I'Alliance, mais
il garantira son maintien inviolable. En effet, jusquici il « a mis
sous les yeux » des Israélites la loi de son alliance en linscrivant
sur « les tables » ou dans « le livee » | désormais il la mettra « an
fond de leur étre en D'écrivant sur leur coeur » (v. 33b) o

Ainsi 'homme ne considérera plus Ia volonté de Dieu comme
une réalité hétéronome et hétérogéne ; au contraire, en vertu de
identification et de la solidarité produites par Dieu, la volonté
divine ¢t le coeur humain ne feront en principe plus qu'un: « Je
leur donnerai un ceeur pour connaitre que je suis Yahvé, Tls seront
mon peuple ¢t moi je serai lear Dien, car ils reviendront 4 moi de
tout leur eccur (nouvellement créé par moi) » (24,7 : cf. 32.38s5) ™.,

De cette maniére « fous », sans exception, personnellement « fns-
fruits » et « formés » (hébreu Imd ; v. 34a), seront les disciples de
Dieu. En d'autres termes, cetle relation immédiate avec Dieu, consi-
dérée comme le privilége des prophites, sera accordée & tous el &
chacun ¥, Dés lors « tous, des plus petits jusqu'aux plus grands,
connaitront » Yahvé pour ainsi dire spontanément et sans peine
(v. 34b). Cela signifie qu'ils le « craindront » (32,398), c'est-A-dire
I'accepteront et le reconnaitront comme leur Maitre, et qu'enfin ils
aimeront « de tout leur creur, de toute leur dme et de toutes leurs
forces » (cf. Dt 6,5) comme le Dieu personnel de chacun 2,

10, La formule « je meftral ma Lol au fond de lewr drran de Jr 31,33 cons
traste wvee «ln Loi que je leur ni proposée 3 (littéralement : « que j'ai mise
devant leur frce ) en Jr 9,12; 264 ; 44,10; Dt 4,8; 11,32: 1 R 9.6

11. Ce théme du « ceur nouvean » est repris el développé un peun plos tard
par Ezfchiel : « Et je vous doonerai un omur nouveaw, je mettral en vous un
E5pril nouvedil.. j& mettrai mon esprit en vous et (de cefte monidre) je ferni que
vous marchiex selon mes lois &t que vous ohserviez ef suivier mes coulumes...
Vous serez maon peuple ¢ mod je serai voire Dicu s (36,26s5), Auparavant a lice
Eﬁg&rmmﬁm des péchés pur Jaguelle Yohvé so o montre saint®» A [sradl

w55 ).

12, Outre J1 3,1z (= Ac 2,17s), f. Is 54,13 (50,4) : « Tous tes fils (= de Sion)
feTont instruite par Yahvé », ef dép Nh 11,29 © « Puisse (ol Je peuple de Yahvé
firg prophite, Yahvé leur donnant son Esprit | » Tl semble pourtant &lcigné du
cadre de pensée dans lequel &6 situent ces textes (v compris Jr 31,34) que toute
distinction & hifrurchique » so0il obolie dons le peuple de Diew,

13, Pour Bre juste & I'fgard de PAT., il faol sc mppeler que la wrale
nouvenulé de ln Moovelle Allinnce n'est pas dans Ia comnaissance de Dien
intériorisée et « cordiale #, comme ftells, mais dans son efocilé mdicale of uni-
veraelle. En effet, 'idéal déjid valable pour 'ALT, de In « Ioi dans le coeur » (cf.
Dt 30,1520 ; P 119 passim) et de P'amour « de tost cocur 3 (DU 6,4 0 30,15-20)
fut In&n!isu!n dafis une certwine mesure avant le Christ, au moins dans des cas
parlu:th:rsr a Mon INew, j¢ me suis plo dans ta loi au profond de mes
entrailles » (Py 40,9 ; of, 37.31).
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Cependant) le fondement et la condition de cette unité qui abolit
toute séparation entre Dieu et 'homme est la rémission des péchés
« Je vais pardonner leur crime et ne plus me souvenir de leur
péché » (v, 341:] Cette nouvelle action salvatrice de Dieu prend pour
ainsi dire dans le nouvel ordre du salut la place qui revenait dans

Pantitnra la déliviance d’Egypte qui précéda et rendit possible

'alliance du Sinai. La libération de la servitude devient la libération
du péché: c'est Yahvé lui-méme « qui rachétera lsragl de toutes
ses fautes » ; car « prés de toi se trouve le pardon : c'est alors qu'on
te craint » (Ps 130,4.8).

Cette succession, qu'on retrouve aussi dans le texte classique
d'Ez 36.25-28. s'aveére importante : la prise au séricux ct la recon-
naissance de Dieu reposent sur le pardon et la réconcilintion préa-
lables, c'est-h-dire sur cette nouvelle action salvatrice, totalement
gratuite, dont tout le bien que peut faire un homme converti et
instruit par Dicu est en réalité le fruit. La communauté de vie et
d'amour qui se fonde sur I'Alliance doit donc son existence au

pardon.

5. Le chant nouveau du ceeur nouveau

Le M.T. affirme lui anssi que le pardon est le fondement de la
Nouvelle Alliance. Celle-ci est devenue une réalité en Jésus el par
Jésus, dont Paction salvatrice a obtenu le pardon divin, assuré el
garanti la réconciliation de I'homme avec Dieu, Le « sang de
I'Alliance » est en méme temps le sang « répandu pour la rémission
des péchés» (Mt 26,28 ; cf. He 81-13). En Jésus l'unité parfuite
entre le coeur de 'homme et la volonté de Dieu se trouve acquise
dés maintenant. Il est '« homme nouveau » qui rend possible et
réalise dans toute son ampleur la « Nouvelle Alliance ».

De leur coté, les chrétiens sont le peuple de Dieu, le peuple de
la Nouvelle Alliance, pour autant quils « revétent » cet « homme
nouveau » (cf. Ep 4,24), Car « si quelqu'un est dans le Christ, c'est
{nussi) une création nouvelle : 'étre ancien a dispary, un étre nouveau
est la. Et tout cela vient de Dieu, qui nous a réconciliés avec lui
par le Christ» (2 Co 5.17s). Depuis que « I'amour de Dieu a éé
répandu dans nos cceurs par le Saint-Esprit qui nous fut donné »
{Rm 5.5). dans la mesure on cet Esprit nous « anime » (Rm 8.14),
chacun de nous est « instruit » personnellement par Dicu (cf. Jo
G445: 1 In 2.27) et porte sa foi au fond de lui-méme: la « loi de
I'Esprit» (Rm 82), «la loi parfaite de la liberté» (Jc 1.25). Il
« connait Dieu » et il a dés maintenant la « vie éternelle » (Jn 17,3)
qui consiste en une communauté d’amour avec Dieu.
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La Nouvelle Alliance, pleinement réalisée dans le Christ, reste
toutefois in statu nascendi durant toute la vie du chrétien qu% bien
que déja ‘rachctér. attend encore la Rédemplion. Aussi l‘inméatinn
du psalmiste, vivant dans Pespoir de I'Alliance future, est-elle
encore actuelle aujourd’hui: « O Dieu, crée pour moi un ceeur
pur..,, assure en moi un esprit magnanime » (Ps 51,12.14 = psaume
responsorial). Mais en méme temps, nous pouvons dis maintenani
Prr:n!.!rl: part au « chanl nouveau » (Ap 59 cf. Ps 33,3: 404 of
passim) de la & Création nouvelle » et de la « Nouvelle Aluun;;en

UNE ALLTANCE NOUVELLE

Venez donc, toutes les familles des hommes pétries avec les

péchés, et recevez la rémission des péchés,
Car c'est moi qui suis votre rémission,

moi la Paque du salut,

moi l'agneau immolé pour vous,

moi votre rangon,

moi volre vie,

moi votre résurrection,

moi votre lumiére,

moi votre salut,

moi votre rol.
C'est moi qui vous conduirai vers leg hauteurs des cieux :
c'est moi qui vous ressusciterai ; ¢'est moi qui vous mnntrera;
le Pére et qui vous ressusciterai par ma main droite,

MELITON DE SARDES *

1. Méliton de Sardes, Sur la Pdgue. Traduct (Sources chré-
tiennes, 123), Paris, 1966, p. 123. = R oty




\_Les paiens entrent en e
"3 Theure de la glorification
de Jésus

Jn 12,20-33

PAR VALERIO MANNUCCI
Professeur ai Grand Séminaire de Florence

L'épisode se situe dans le contexte chronologique et théologique
de la derniére semaine du ministére public de Iésus, cette semaine
de la Paque (cf. Jn 12,1.12; 13,1; 18,28 ; 19,31) dont le sacrifice
du Christ, nouvel Agneau pascal, fera la Pique nouvelle et définitive
de la libération universelle. ]

L'onction de Béthanie (12,1-11) en constitue 'exorde prnphétlgue_
Le geste de Marie, sceur de Lazare, qui cinf d’un pard précieux
les pieds de Jésus, annonce la sépulture (12.7) du Smgm:ur que
Jn 11,53 montrait voué 4 la mort. En effet, on ne oint pas ainsi
les pieds d'un vivant. Mais une telle onclion peut se pratiquer sur
un cadavre, dans le cadre du rituel de la toilette mortuaire. On
notera que selon Mare (14,3-9), c'est sur la {i.'r‘lc de .Iés_us que la
femme verse le parfum, geste caractéristique d'une onction royale
et messianique. . i

Lentrée de Tésus a Jerusalem (12,12-19), le jour suivant (v. 12),
met en scéne « la foule des gens » qui acclame Jésus comme « le
roi d'Israél » . Jean voit dans l'ovation triomphale des rameaux le
comble de l'incompréhension des foules juives dont Jésus, silencicu-
sement, corrige les fausses espérances messianiques. En montant

1. Cf. Jn 12,13 Jean & I différence des Synoptigues, mentionne Tes « rameaus,
de palmiers » (réminiscence des processions qui célébrérent les victolres politi-
ques des Maccubfes: | M 13,51; 2 M 10.7), et ajoute aux acclimations le
titre da « Roi d'Ismiél ».
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sur un fnon A ce moment-la seulement — et non dés le départ
comme dans les synoptiques — Jésus veut leur montrer qu'a I'instar
de I'humble prince promis par Zacharie (9,9-10), il n’a aucune
prétention politique. Sa Pique prochaine — passion, mort, résur-
rection — manifestera clairement le type de « gloire » qu'il poursuit.
Ce n'est qu'aprés cette expérience pascale que les disciples saisiront
la véritable nature du triomphe de Jésus (v. 16).

Les foules, elles, continuent & ne pas comprendre (vv. 17-18)
Mais leurs acclamations suscitent les protestations et les discussions
des Pharisiens : « Vous voyez bien que vous n'arriverez 4 rien:
voila le monde parti avec lui» (v. 19b). Jean semble faire preuve,
ici encore, de son ironie coutumigre. La peur des Pharisiens est plus
justifiée qu'ils ne le pensent: méme les paiens font leur entrée en
scéne (vv. 20-23),

La remarque des Pharisiens (v. 19b) fait spontanément songer &
celle de Caiphe le grand prétre: « Vous ne voyez pas qu'il vaut
mieux qu'un seul homme meure pour le peuple..» (11,50), Lui
aussi prophélise sans le savoir, observe Jean avec une ironie drama-
tigue : « Il ne dit pas cela de lui-méme, mais en qualité de grand
prétre il prophétisa que Jésus devait mourir pour la nation — et
non seulement pour la nation, mais pour rassembler dans I'unité
les enfants de Dieu dispersés » (11,52).

L’entrée en scéne de quelques paiens qui veulent voir Jésus, est
un sommet dans la structure littéraire et théologique des chap. 11—12
de Jean : le projet de salut universel, méme au-deli des confins du
peuple juif, commence & se réaliser, du moins en germe. Tout cela
signifie nettement qu'a déji sonné I"heure de Ia passion qui conduit
a la gloire,

I. Les paiens a « lheure de Jésus» (vv. 20-23)

Il ne s'agit pas de Juifs de la diaspora (cf. Jn 7,35), émigrés de
Palestine et dispersés dans les nations paiennes, mais de paiens
incirconcis, appartenant a4 la catégorie des « craignant Dieu »
(ef. Ac 10,22235; 13,16.26), qui croyaient au Dieu unigque et
observaient la justice. Ils ne sont pas venus & Jérusalem en touristes
mais en pélerins, mus en tout cas par une recherche sincére de
la vérité,

Ils s’adressent & Philippe parce que celui-ci parlait grec, étant
comme eux de Bethsaide, zone & prédominance paienne: & Nowus
voudrions voir Tésus » (v. 21).

Voir lésus ne peut signifier uniquement « I'apercevoir»; ils
auraient pu y réussir sans recourir  Philippe. En réalité, ils désirent
parler avec Jésus, s'entretenir avec lui: il s'agit 14 d’un véritable
« initiumn fidei ». Le verbe « voir» (surtout hordn, idein, théasthai)



Q}é\da d de A

D

\_

EVANGILE : ANNEE B

e —

se rencontré fréquemment chez saint Jean pour indiquer la réalité
de la foi (cf. 1,14.18.51; 3,11.32; 8,56 ; 14,9.19). Le type parfait du
croyant cst le/disciple préféré qui, entré dans le tombeau le jour de
_Paques, « vif et crut » (20.8).

La wglm’:.hu. d'un intermédiaire semble avoir également une signi-
&aﬂunf s:.rmbultquu Le monde paien n'a pas connu Jésus en
pérsonne, mais seulement & travers la prédication des Apdtres : les
paiens ont « vu» Jésus grice 4 I'évangile qui leur a été préché®.

Mais entre le désir exprimé par les paiens et leur entrée dans le
Royaume & la suite de la prédication apostolique, il y a la passion-
mori-résurrection de Jésus, son « heure » : & L'heure est venue, pour
le Fils de I'homme, d’éure glorifié » (v. 23). C'est alors que lombent
toutes les barridres dressées par les particolarismes sectaires, Clest
alors aussi que commencent les premigres expériences de foi authen-
tique au Christ vivant, au Christ « Seigneur » (cf. Jn 20,18.20.28.29 ;
21,7.12.17), expériences impossibles avant Paques.

A partir du v. 23, Jean ne dit plus rien de ces paiens, ni si lenr
requéte a été satisfaite. On trouve un procédé semblable lors de la
rencontre avec Nicodéme : & un certain endroit, le réeil cesse de
parler de lui, pour faire place aux paroles de Jésus et aux réflexions
de I'évangéliste.

L’apparition des paiens et leur requéte significative font compren-
dre & Jésus que I'heure tant attendue. dont le IV* évangile a marqué
progressivement I'approche (cf. Jn 2.4 ; 7,6.8.30 ; 8.20), est vraiment
arrivée. Clest I'heure du « Fils de I'homme ». Titre par lequel Jésus,
dans les Synoptiques, s¢ plait & annoncer le triomphe qu'il obtiendra
en passant par la croix. Titre non moins caractéristique du IV* évan-
gile, ot il correspond 4 'ensemble des événements (passion, morl,
résurrection, ascension) qui s’y trouvent désignés sous le terme
unique de « glorification » (cf. In 3,145 828 12,32).

La « gloire » {doxa) est irradiation de la « présence de Dieu », la
splendeur, terrible et fascinante & la fois, de 'étre divin. Elle habite
le Verbe incarné, mais 'humilité de 'incarnation en tempérait la
splendeur, méme si les paroles et les ceuvres de Jésus en constituaient
un premier & signe » (voir Jn 2.11). La passion. loin de la dissiper
ou de la voiler, la révéle cn plénitude : des lors que 'enveloppe hu-
maine est brisée, la présence divine, comme libérée, envahit I"huma-
nité du Verbe pour [a faire ressusciter et monter au ciel.

Bien plus, le retour de Jésus auprés du Pére en passant par la
mort et la résurrection, annonce la voie du salut aux paiens eux-
mémes. Ceux-ci. en croyanl au Christ glorifié, c’est-d-dire mort et
ressuscité, contribueront & leur tour 4 la « gloire» du Fils de

2, Cf. R, BuLtmanN, Dar Evangelium des JTohannes, GBttingen, 1962, p. 324,
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I'homme et constitueront une part de son triomphe. Un paraliélisme
certain rapproche ce bref épisode des paiens qui désirent voir Jésus,
de I'accueil triomphal que la foule des Juifs lui a réservé &
Jérusalem.

La requéle des paiens - & leur insu - est un geste d'accueil triom-
phal. Jésus |'accepie trés volontiers, tout en faisant comprendre ce
qu'une telle reconnaissance implique pour lui (vv. 24-28). Aupara-
vant, il avait de méme rectifié la fausse idée que la foule de Jér-
salem se faisait de sa gloire et de son triomphe (cf. 12,12-16). L’ar-
rivée des Grecs. observe A. Loisy. « compléte ainsi, comme legon
symboligue, Ihistoire de 'entrée & Jérusalem @

Si tout ce que nous avons dit est exacl, nous pouvons comprendre
o que dit Jésus (vv. 23-26) comme « une réponse indirecte au désir
exprimé par ces paiens @ c'est grice 4 sa passion que le Christ, une
fois immolé, leur deviendra accessible » *.

2. La parabole du grain qui meurt (vv. 24-26)

Les thémes et les termes des vv. 24-26 nous rappellent les logia
traditionnels de Jésus, qui figurent déja dans les Synoptiques. mais
se sont insérés de maniére originale et neuve dans la tradition
jobannigue *.

Le sens général de la parabole (v. 24) qui suit immédiatement
I'épisode des paiens, est clair : le grain désigne Jésus qui. en passant
par la mort. portera un fruit abondant, ¢'est-ii-dire deviendra capable
de communiquer la vie & tous les hommes (cf. v, 32), Il ne s'agit pas
dés lors d'inviter les croyants & se mortifier pour acquénr des mé-
rites, Nous sommes en présence d'une affirmation d’ordre christo-
logique.

Parmi les diverses paraboles synoptiques de la « semence » (cf.
Me 4.1-9.26-29 par) auxquelles peut d’une certaine maniére renvoyer
celle de Jean, il faut accorder une attention particuliére au « grain
de sénevé » (Me 4,30-32 par) qui devient « la plus grande de toutes
les plantes potagéres.. au point que les oiseaux du ciel peuvent
s'abriter sous son ombre ». L'image semble inspirée par celle du
songe de Daniel (Dn 4,7-9) et annoncer I'entrée des paiens dans le
Royaume de Dieu®. Méme I'expression « beaucoup de fruit » se
retrouve telle quelle en Dn 4.9, Nous avons deux paraboles sur In

3 A, Loy, Le queatrime Evangile. Paris, 1903, p. 685,

4. B, BULTMANN, op. cif.. p. 125,

5.CL CH. Doon, Hisrorical Tradition in the Fourth UE}PEI, Cnmbr'}dgl;. 1963,
pp. 366-369 (v. 24) ; 238343 (v 25) ¢ 352353 (v. 26,

6. CL V. Taveon, The Goupel according to St, Mark, Londred, 1959, p. 270
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fécondité de la semence pour symboliser le retour des paiens & Dieu,
et il semble probable que Jean comme Marc a tiré ses images de ln
vigion de/ Dyniel 7,

La sentepge du v, 25, tant pour la forme que pour le fond, vient
sdes Synoptiques (cf. Mt 1039 ; Le 17,33 ; Me 8,35). Jean y ajoute
“fgtéfors une nuance 2 lui en mentionnant la « vie éternelle », celle
que le croyant regoit d’en haut. Dans le contexte du IV évangile,
le sens du verset ne fait pas de doute : de méme que pour le Christ
le chemin de la glorification passe par la mort, ainsi en va-t-il pour
ses disciples de tous les temps.

Le v, 26 a aussi son parallele chez Marc : « Si quelqu'un veut
venir & ma suite, qu'il se renie lui-méme, qu'il se charge de sa croix
et qu'il me suive » (Mc 834). La tradition synoptique et celle de
Jean nous ont, 'une et l'autre, conservé ces deux « paroles» du
Scigneur ; présentées dans l'ordre inverse, elles signifient la méme
chose : invités & suivre Jésus, nous sommes aussi invités a I'imiter
dans la souffrance et la mort. Toutefois, on ne doit pas oublier que
chez Jean ces paroles font encore partie de la réponse adressée
aux paiens qui « veulent voir Jésus » (= croire en i),

& lls demandent accés auprés du Christ historique, — remarque
R. Bultmann, — et ¢'est le chemin vers le Ressuscité (celui qui a é1é
élevé) quon leur indigque. Car le Ressuscité n'est pas directement
accessible, sinon en de courts instants de conlemplation extatique
et mystique, qui interrompent I'existence historique de 'homme.
Mais le chemin qui conduit vers lui est celui du service, qui peut
aller jusqu'a 1'acceptation de la mort » *. C'est au fond une décision
de ce genre qui est sous-jacente  1'option de Ia foi devant la Parole
et & la Présence du Christ. Et c'est la détermination du Christ au
moment de son « heure », qui rend possible, dans la foi, une déter-
mination analogue de la part de I'homme.

3. Gethsémani dans le IV® évangile (vv. 27-30)

De toute évidence, aux vv. 27-28, Jean s'inspire de la scéne de
Gethsémani, telle que la rapportent les Synoptiques (cf. Mc 14,33-
36 par). Toutefois, il la situe dans un autre contexte, l'interprate et y
apporte certaines corrections,

Comme dans les Synoptiques, le Christ de Jean, voyant approcher
I'heure de la mort, se met & trembler. Profondément troublé, il a
peur comme tout homme : « Maintenant, mon dme est troublée »
{v. 27a). « Ame » ¢st synonyme de personne, de vie : cette vie, qu'il

7. C[. RE. Brown, The Gospel according to Joha (I-XIN, New York, 1966,

p. 412
B. W. BULTMANN, ep. cif, D 326
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faut hair et perdre pour la sauver ®, se trouve fortement bouleversée
face & la mort qui va la frapper. L'émotion intérieure (litt. « dans
'esprit » : 16 pnewmati), que Jésus avait éprouvée devant le tombeau
de Lazare (cf. Jn 11,33), s'empare maintenant de toute sa personne,
C’est dans cette phrase surtout qu’a notre avis Jean évoque le trouble
dramatique dont les Synoptiques font état dans la scéne de Gethsé-
mani (cf. Lc 22,43-44).

Mais & partir de la. Jean développe les choses & s1 maniére, Quel-
ques exégétes, pour éviler toule contradiction avec les Synoptiques,
voudraient que Jésus demande vraiment au Pére: « Délivre-moi
de cette heure » '°, Mais cette manidre de lire le texte ne s'accorde
pas avec l'interrogation : « Que puis-je dire ? » Celle-ci montre que
Jésus est placé dans I'alternative de prier son Pére en disant : « Déli-
vre-moi de cette heure », ou bien : « Glorifie ton nom ». Et il opte
immédiatement pour la seconde priere. En outre, le Christ de Jean
est toujours et partout « actif » au cours de sa Passion, 1l en impose
& tous (cf. Jn 18,6) el, pleinement conscient du role qu'il assume, il
accomplit souverainement la mission que son Pére lui a confiée :
donner sa vie pour le salut du monde entier. Au seuil de la Passion,
impossible d’imaginer, sur les lévres de 'Envoyé de Dieu, une autre
prigre que celle-la : « Pére, glorifie ton nom » (cf. Jn 17.4).

Fuir cette « heurc », tant désirée par le Christ et finalement arri-
vée, ce serail en détruire toute la portée qui était déji incluse dans
le mystére de l'incarnation : le Fils a pris alors sur lui P'existence
lerrestre avec toute sa profondeur et son caractére dramatique, afin
de la vivre jusqu'd la mort, non pour lui-méme mais pour les autres,

L'acceptation de cette « heure » par Iésus rend gloire au Pére,
parce qu'ainsi se trouve finalement révélé son desscin de salut uni-
versel ', que vent réaliser la passion, la mort et la résurrection de
son Fils.

Il lui est aussitdt confirmé que sa priére a é1é exaucée par le Pére
« Je l'ai glorifié (mon nom) et je le glorifieral encore » (v. 28b), Clest
la premiére fois dans le TV" évangile, que du ciel le Pire fait
entendre sa voix: il n'en est pas fail mention dans le récit du
baptéme de Jésus, et Jean ne rapporte pas la scéne de la Transh-
guration. Cependant, on n’a pas mangué de relever un certain
parallélisme entre notre passage et le récit synoptique de la Transfi-
guration (Mc 9,2-8 par), qui suit la premiére annonce de la Passion
(Mc 8,31 par) et est interprété comme une anticipation de la gloire

2. CL v. 25, ol l'on trouve comme i Io terme poechd.

10. Comme dans Marc: « Abba (Pére) | Tout test possible : Eloigne de moi
celte coupe » (Me 14,36 par),

11. CE Jn 31617, que nous avons commenté dans Assembldes du Seigneur, 2
série, 17, pp. $0-30.
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du Christ ressuscité (cf. Le 9,32). De méme, Jean met d'abord ici
Paccent sur I mort de Jésus (12,24-25), puis nous transmet I'écho
de-la vaix du Pére qui a retenti du ciel pour proclamer que son nom
a é1é glorifié £t promettre qu'il le sera bientdt encore ',

- Le verbe fu passé (« Je l'ai glorifié ») se référe aux « signes » qui,
“{lpresla conception théologique de Jean, constiluent déja une
révélation de la « gloire » de Dieu. C'est le cas, en particulier, du
premier « signe » opéré 4 Cana (In 2,11) qui renvoie a '« heure »
de Jésus (2.4), oi il sera fait don du sang (& vin ») de la nouvelle
Alliance. C'est non moins le cas du dernier « signe », la résurrection
de Lazare (Jn 11.4). o Jésus se présente lui-méme comme & la
Résurrection et la View, car il pourra communiquer au nouvel
Israél une vie nouvelle sur laquelle la mort n'aura plus aucun
pauvair,

Le verbe au furur (x Je le glorifierai encore ») se référe a 1'en-
semble des événements — « passion-mort-résurrection » — qui, aux
yeux de Jean, constituent la « glorification » parfaite. Clest alors
que le Christ accomplira ce que les signes de Cana ¢t de Béthanie
ne faisaient que préfigurer.

Les vv. 29-30 nous montrent & quel point il est difficile de com-
prendre le mystére de « 'heure » de Jésus, qui entraine le croyant
4 opter définitivement pour un certain mode de vie, conforme a
I'esprit du Christ. La foule (« les Juifs ») ne comprend pas la voix
divine qui vient ratifier la priére et le choix du Christ. Elle mani-
feste certes un certain intérét pour cette intervention **, mais ce n'est
pas Pintérét de qui se sait personnellement concerné. Elle exprime
si sympathie ou son respecl, sans arriver 8 saisir que c'est elle-
méme, plus que le Christ, qui se trouvait interpellée par cette voix
du Pére (v. 30).

4. La croix, pble d’attraction pour le salut de tous
(vv. 31-33)

C'est dans les vv. 31-32 que Jésus révéle la véritable signification
des paroles que le Pére a fait entendre ; les membres de 'ancien
Israél sont appelés une dernmiére fois & reconneitre les « signes »
accomplis jusqu'a présent par Jésus, et le dernier qu'il s'appréte &
lui donner,

L'adverbe « maintenant », placé en téte des deux propositions
du v. 31, souligne I'importance de « 'heure » de Jésus, qui marque

12. CF. X. Lfion Dupouw, La Transfiguration de lésus, dons Asrembléer du
Seigneur, 17 sérle, 28, p. 42: M. Coune, Transfigurds de gloire en gloire d
Pimsage ou Seigreur, [bid, pp. B3-B5.

13, Cf. R. BULTMANN, ap. ot p.o 329,
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une étape définitive et délerminante pour toute I'humanité. A pré-
senl, I'ancienne création est parvenue 2 son terme, une nouvelle
commence : le passage de I'une & I"autre n'est pas un simple phéno-
méne physique. mais comporte un processus maoral et spirituel. De
cet événement, et de l'adhésion qu'on lui donne ou non par la foi,
dépend le destin de tout homme. L'heure de Jésus est celle du
jugement, de la krisis, de la séparation : quiconque renie Jésus
cette « heure » se range du cdté du « prince de ce monde », le grand
adversaire de Jésus, et encourt la méme condamnation (cf. 3,18) .

A la ruine de Satan s'oppose 'exaltation du Christ (v. 32) @ eelui-ci
gogne ce que perd celui-la. Et st 'on se reporte au contexte de la
requéte des paiens (v. 21) qui préfigure leur conversion, ce passage
nous apparait plus suggestif encore : le monde paien qui étail régi
par Satan se voit désormais soustrait & son emprise et sauvé par le
pouvoir du Christ. Cela ne veut pas dire que les paiens remplacent
les Juifs. Mais toute barriére et toute forme de discrimination tom-
bent & I'heure de Jésus. Alors mait un nouveau peuple de Dieu, qui
ne se distingue pas autrement que par les liens d'une foi authentique.

Si Jean souligne le caractére historique du fait que le Christ fut
« élevé de terre » ¢ « Nl sipnifiait par ld de quelle mort il allait miou-
rir » (v. 33), ce n'est certninement pas dans I'intention de repousser
le sens figuré de celte « exaltation ». Ce terme symbolique, cher au
IV* évangile (cf. 3,14 ; 8,28), désigne aussi |'exaltation du Christ dans
les cieux ou les croyants auront part & sa gloire (cf. v. 23). Ce double
sens de I'expression s'applique encore aux croyants qui sont altirés
par le Christ crucifié et glorifié. Il n'est pas douteux qu'ayant
triomphé de la mort, le Christ fait participer les croyants & sa gloire.
Mais puisque pour Jean « I'exaltation » évoque aussi la « croix »,
comprenons que le Christ n'associe pas moins les croyants & celle-ci,
En effet, & cause de leur foi, il leur faudra supporter haine et persé-
cution de la part du monde,

Conelusion

‘_Darmﬁt ce passage, ¢'est « I'heure » de Jésus qui constitue le centre
d’intérét, tant au plan de I'histoire qu'a celui de la théologie,

Du point de vue christologique, cette « heure » marque Paccom-
plissement de la mission de révélation et de salut, accomplie par le
Verbe fait chair. Elle caractérise toute P'existence du Christ, tendue
vers elle, Alors a lieu le « jugement » (krisis) de lhumanilé, alors se

14, Cf. Assemblées du Selgneur. 2° série; 17, pp. 4749,
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roduit entfe les hommes la « séparation » (krima) qui résulte de la
ol donnée ou refusée au mystére du Christ mort et glorifié. Cette
option-assure fux uns salut et vie, tandis quelle entraine condamna-
tion et mort pour les autres.
. »-Du poiny’de vue ecclésiologique, on peut dire que I'heure de
SSJédudcest-Epalement « heure de I'Eglise » 2. Selon le IV® évangile,
I'Eglise mait au Calvaire, du coté ouvert du Crucifié. Le nouvel
Adam « remet son esprit 2 (cf. Jn 19,30b), communiquant ainsi Ja
vie de son Esprit 2 la nouvelle Eve. L'Agneau de la Pique nouvelle
{cf. 19.31-37) rassemble par son sacrifice le nouveau peuple de
Dieu, I'lsraél nouveaun. Ainsi la mort de Jésus est-elle déja pour Jean
une « glorification » : le Crucifié, c’est le Glorifié, c'est le Ressuscité,
Or, seul le Ressuscité, exercant I'exousia pasés sarkos (e, Jn 17.1-2),
posséde le pouvoir d’accorder la vie & tous ceux que le Pére lui a
donnés, dattirer ¢ lui tous les hommes (cf. 12,32),

& Tous les hommes », ¥y compris les pafens, qui apparaissent sur
la scéne du IV® évangile 4 « 'heure de Jésus », qui est celle de
I'Eglise. Mais ils ne viennent pas se substituer au peuple juif, comme
si Jésus, décu par le refus des siens, s’était consacré, vers la fin de
st vie, & la mission auprés des paiens. Rien, ni dans les Synoptiques
ni chez Jean, ne permet d’avancer une telle hypothiése; J. Jere-
mias I'a bien montré '°. Bien que son évangile s"inspire de la situa-
tion de I'Eglise d’Asie mineure au premier siécle, Jean ne projette
pas dans Ia vie de Jésus la situation missionnaire de son temps. Les
paicns y font leur apparition aux demniers jours de son ministére.
Mais Jésus s'empresse de leur dire que le grain de blé doit d'abord
mourir et ressusciter pour porter beaucoup de fruit.

C'est seulement lorsqu’il aura été élevé de terre que Jésus attirera
tous les hommes 4 lui. Dés lors, toujours selon le IV" évangile,
I'heure des paiens ne viendra qu'aprés la croix **, En d’autres termes,
Ia présence prophétique d'un groupe de paiens & « 'heure de Jésus »
signific que dorénavant tous les hommes se trouveront devant le
Christ sur un pied d’égalité. C'est pour ainsi dire 'heure « 2éro»
pour chaque homme, et "on fait abstraction de sa préhistoire méme
religieuse. Désormais, seule 'option de la foi au Christ « glorifié »
déterminera Ventrée duns 1'Eglise et tracera les limites du nouveau
peuple de Dieu.

D’un point de vue existentiel, I'adhésion de foi & « I'heure » de
Jésus, c'est-d-dire & son mystére de « mort et de résurrection »,

15. Cf. A. Feuinier, Emdes johanmigues, Bruges, 1962, (premidre partie, chap.
I et V)

16. CI. J. Jememias, Jésus ef les pafens (Coahier théologiques, 39), Neuchftel
Paris, 1956, chap. 1.

17. Ibid., pp. 31-32
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implique, pour chaque croyant et pour toute la communauté des
fidéles, I'adhésion & la « gloire » et & la « croix », comme aux deux
faces d'une méme réalité. La foi n'a pas uniquement pour objet le
Jésus des miracles ou celui de la croix; elle embrasse aussi le
mystére du Christ glorifié, vivant ; clle doit s'ouvrir au « Seigneur ».
Pour arriver au bout du chemin oll nous engage la démarche de
la foi, il nous faut pleinement assumer notre condition humaine
transitoire ¢t nous vouer au « service» des autres, ce qui nous
cnlraine & accepler la croix. Notre existence, au lieu de se replier
égoistement sur elle-méme, débouche ainsi sur le mystére diune vie
totalement ouverte, donnée 4 Dieu el aux autres. Telle est la « Pa-
role » selon laquelle, depuis « I'heure » de Jésus Christ, on est jugé
el sauve.

L'HEURE DE JESUS

L'« heure », cette heure mystérieuse, pour laquelle il était
venu, et a laquelle il n'échapperait pas, fondait sur lui comme
l'aigle fond sur le pauvre lapin affolé. Tl avait voulu &tre
dans le temps, comme l'un d'entre nous, il y était inexorable-
ment, pris au piége, lui, fait pour les libres espaces de I'éter-
nité...

Grice & Jean, on pergoit toute I'amplitude de l'oscillation
de I'ame de Jésus, cette diastole et cette systole d’'un destin
si immense qu'il trouve sa contraction parfaite en une seule
heure, entre toutes les heures, I'heure par excellence, et que sa
dilatation embrasse toutes les rives de I'éternité : « avant que
le monde Ot ».

R.-L. BRUCKBERGER ?

L. R-L. Buuckmmoer, Lhirtolre de Jésuz Christ, Pards, 1965, pp. 393-394,




Année C

IL. M’A DONNE L'INFIRMITE Premiére lecture : Is 43,16-21

(Voir N° 38 : 7¢ dimanche ordinaire)
J'avais demandé 4 Dieu la santé Deuxi¢me lecture : Ph 3,8-14
pour pouvoir faire de grandes choses ;
1l m'a donné I'infirmité, Evangile : Jn 8,1-11
pour pouvoir les faire mieux. On peut aussi prendre toutes les lectures de I'annde A
J'avais demandé la richesse,
pour &tre heureux ;
Il m'a donné la pauvreté,
pour étre sage.
J'avais demandé la puissance,
pour &tre loué des hommes ;
Il m'a donné la faiblesse,
pour gue je sente le besoin de Dieu.
J'avais demandé toutes choses,
pour pouvoir jouir de la vie ;
Il m’a donné la vie,
pour pouvoir jouir de toutes choses ;
Je n'ai rien obtenu
de ce que j'avais demandé,
mais j'ai tout obtenu
de ce que j'avais espéré,
Je suis, parmi tous les hommes,
le plus richement comblé,

HENRY VISCARDI




C’est dans le Christ
que nous nous glorifions
Ph 3.8-14

PAR GILLES GAIDE
Bénédictin de Mahitsy (Madagascar)

« Enfin, mes fréres, réjouissez-vous dans Ie Seigneur... » (Ph 3,1a).
Déja Apdtre en arrivait aux salutations finales ; sa lettre était ache-
vée. Voici qu'il se ravise. Le souvenir lui revient en mémoire, de
ces & mauvais ouvriers » (Ph 3.2), juifs ou chrétiens judaisants qui,
i Corinthe ou en Galatie, ont tenté de détacher les fidéles de I'Evan-
gile pour les ramener au judaisme (2 Co 11,1s5; Ga 1,7s5). Dans
toutes les villes qu'il a évangélisées, un parti de ses compatriotes,
de ses fréres de mce 'est opposé & son apostolat et a méme parfois
tenté de s'en prendre & sa vie. 11 a di s’enfuir ; et aprés son départ,
ils ont cherché a4 saper son ceuvre. Il est donc indispensable de
mettre les disciples du Christ en garde contre ces « faux circon-
cis» (Ph 3.2).

Cette mise en garde se développe sur deux plans, Déja le Seigneur,
dans la parabole des envoyés a la vipne, avait réfuté par deux argu-
ments distincts Perreur des Pharisiens relative & la justice. Les
ouvriers de la premiére heure posent le probléme : « Ceux qui n'ont
travaillé qu’une heure, tu les as traités comme nous, qui avons porté
le fardeau de la journée avec la chaleur » (Mt 20,12). Une premiére
réponse ironique du Maitre s'en tient & un arpument ad hominem ;
le prix convenu a té versé, il n'y a pas d’injustice (20,13). Dans sa
vraie réponse: « I1 me plait de donner & ce dernier venn autant
qu'it toi...» (20,14-15), c'est de la liberté de I'amour que Jésus se
réclame (cf. Ex 33,19), par opposition & 'exactitude de la justice
pharisaigque.

L’Apbtre commence aussi par se mesurer & ses rivaux, qui se
disent les vrais envoyés de Dieu. Ils se recommandent de titres
prestigieux : Israélites, Hébreux, circoncis, justes selon la Loi, défen-
seurs pleins de zéle pouor la religion du seul vrai Dieu... (2 Co 11,
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22-23). Tous ces titres de gloire, Saul, jadis, en était fier: il les
possédait autant sinon plus que les faux docteurs de Corinthe et
de Philippes. Pour confondre ces derniers, il lui suffit de décliner ses
qualités bien atlestées : « Circoncis dés le huitigme jour, de la race
d'Israél, de la tribu de Benjamin, Hébreu fils d'"Hébreu : quant & la
Loi, un Pharisien ; quant au zéle, un perséeuteur de IEglise ; quant
4 la justice que peut donner la Loi, un homme irréprochable »
(Ph 3,5-6).

& Mais... », ajoute aussitdt Panl (v. 7) : mot-clé commandant tout
le passage qui va suivre. Ce maiy n’introduit pas une nouvelle série
de titres de gloire qui s’ajouteraient aux précédents, comme si 'Apé-
tre voulait renchérir : « Mais ce n'est pas tout... ». Ce muais corres-
pond au geste de la main pour écarter d'un coup tout ce qu'on
vient d'étaler avee complaisance, ou encore & I'exclamation : « Folie
que tout cela!» (2 Co 11.21-23). Tous ces titres n'ont de valeur
qu'aux yeux de I'insensé qui met sa confiance dans « la chair »
(Ph 3,3).

Si Paul paraissait se vanter des titres qu'il énumérait, ce n'était
qu'un détour oratoire, un argument ad hominem, pour réduire
ses adversaires au silence. Mais, 4 présent, il va exposer aux
Philippiens les véritables trésors du Christ, la gloire authentique
qu’ils doivent rechercher, la vraie source de la justification on, A
I'exemple de leur pére (Ph 3,17), ils pourront s’abreuver ; le don de
Dicu dans le Christ. :

« Malheur & vous, riches ». avait dit Jésus (Le 6,24). 11 ne s’adres-
sait pas seulement aux propriétaires de richesses matériclles, mais
aussi et peut-étre surtout aux possesséurs de richesses morales ou
spirituelles : aux « sages®» qui n'ont pas soif de la justice de Dicu
parce qu’ils sont satisfaits de leur propre justice. Ces « avantages »
si précieux aux yeux des Pharisiens ne sont que des valeurs illu-
soires, nulles. Elles sont méme un désavantage : « Tous ces avan-
tages dont j'étais pourvu, je les ai tenus pour un désavantage » (3.7).

Faut-il voir dans cette affirmation de I'Apdtre une simple hyper-
bole destinée & mieux souligner la supériorité d'autres avantages
quil leur préfére ? Ou faut-il prendre le mot désavantage au sens
propre ? Cette seconde interprétation peut &tre admise pourvu qu'on
ne la force pas: désavantage, & vrai dire, que tous ces prétendus
avantages, car ils laissent I'homme dans la souillure de son péché,
Ils sont un danger pour autant qu'on met en cux sa confiance (3,3).

. Chez Paul, comme dons la Bible en général, e mol chair 0 un sens (s
large. Chair s'oppose & Espril, comme I'éphémdre & I'éternel (Rm 8.6 : Ga 6,8),
la erlarure au Créateur (Gn 6,13 ; erc), o faiblesse & lo puissunce (Rm 6,19 3
B3: 2 Co 2,5), le naturel au surnaturel (Rm 89 : 1 Co 1,2630: 2,13 12311
2 Co1,17; 516; 10,2-3; Ga 1,16). Le mot désigne surtour Phomme (Rm 1,3+
Gu 2,16), parfois Ia race (Rm 11,14 : 2 Co 12,7)-

4
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Clest ainsi Gue « la lettre tue » (2 Co 3,6). C'est ainsi que des choses
bonnes en soi) peuvent devenir un obstacle sur le chemin qui méne
au- Christ.

« A cause/du Christ» (vv. 7b-8a)

“10&kelle des valeurs est complétement renversée par le Christ.
Comment ? Paul veut-il dire ; & cause de la révélation de Dieu en
Jésus Christ 7 Ou, 4 cause du sacrifice de Jésus Christ abolissant les
avantages des Juifs ? Ou, & cause de 'apparition de Jésus Christ
au chemin de Damas? Ou, & cause du Christ ressuscité considéré
comme un nouveau gain regt ou & acquérir ?.. Toutes ces interpré-
tations ont éé et sont encore délendues; elles ne s’excluent pas
les unes les autres ®, Disons méme qu'elles se complétent (¢f. 1 Co
410:2Co45: 1P 213).

L'Apdtre lui-méme nous donne au v. 8a une réponse autorisée :
les vv. 7 et 8a sont manifestement paralléles; I'idée n'est pas sim-
plement répétée mais accentuée, L'accumulation de cing conjonctions
ou particules (alla men oun ge kai) annonce que I'opposition déji si
nette depuis le mais du v. 7, va se développer.

Cette fois, en effet, ce ne sont plus sculement les valeurs du
judaisme qui sont mises sur le plateau de la balance, mais « tout »,
clest-i-dire tout ce qui ne sera pas sur l'autre plateau, tous les
avantages naturels qui ne sont pas assumés par le Christ.

L'Apbtre va plus loin, el qualifie méme de « déchers » (v. 8h)
tous ces biens auxquels il avait attaché tant d’importance dans le
passé. Mais il semble que ce terme trés péjoratif * implique moins
un jugement théologique sur les biens naturels eux-mémes que I'évo-
cation du peste par lequel on se débarrasse de ce qui n'est plus bon.

« La connaissance du Christ » (vv. 8 et 10)

La connaissance du Christ, voild le bien supréme que Paul a pré-
féré (cf. 2 Co 3,10). Mais pour I'obtenir, il faut renoncer & tous les
autres. Telle est I'idée exprimée par les mots : « & cause du Christ ».

Dans la Bible, le terme de connaissance ne se limite pas & un acte
purement intellectuel *. Dans le vocabulaire religieux hellénistique,
le terme désigne une « connaissance-communion ». Mais ce sont
surtout les prophites Osée et Jérémie qui nous éclairent sur sa signi-
fication.

2. P. Bosrarn, L'Epitre de saind Poul aux Philippiens, MeochdtehPans, 1950,
p. 63,

3. T peot signifier aussi excréments; le plos souvent il désigne les restes duo
repus, que 'on jette aux chiens. En 1 Co 413, les aplires sont considérés par le
monde comme ardures ef rebul,

4, Voir J, DuronT, Gndals, Pans-Louvain, 1949, p. 501,
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Ouée fustipe les prétres, les grands et le roi d'Isragl « car un esprit
de prostitution les anime ; ils ne connaissent point Yahvé » (5.4),
c'est-d-dire qu'ils lui sont infidéles, 1ls trahissent I"Alliance ¢ ils ren-
dent un culte aux idoles, au liew de mettre toute leur confinnce en
Yahvé seul. Or voici qu'ils décident de se convertir 4 Yahvé : « Ap-
pliquons-nous & connaiire Yahvé » (6.3); et le prophéte d'affirmer
que Yahvé préfere la conmaissance qui inclul amour sincére, aux
holocaustes offerts avec un coeur hypocrite (6.6).

Pour Jérémie. connaiire Yahvé, c'est ¢ pratiquer la justice el le
droit, juger la cause du pauvre et du malheureux » (22.15-16). Ce
qui caractérisera la nouvelle Alliance, c'est que tous, du plus petit
jusqu'au plus grand, auront la connaissance de Yahvé (31,34). En
somme, connaitre Yahvé, c'est s'attacher 4 lui par la foi et 'amour,
c'est vivre fidélement 1'Alliance,

Telle est bien aussi 'ampleur du concept de copnaissance du
Christ en Ph 3.8. Le v. 10 nous apporte des précisions: non pas
connaissance spéeulative, mais expérience, communication de vie,
communion dans un méme destin, adhésion de tout T'étre. qui
entraine 4 la suite du Christ jusqu'a mourir et ressusciter avee lui.

La profondeur et la complexité de cette connaissance du Christ
sont encore soulignées par le double mouvement de la pensée de
Paul : elle va de la résurrection du Christ 4 ses souffrances, puis
4 partir de la mort rejoint la résurrection. La premiére démarche
s'explique facilement par la vie de I'Apdtee : & la différence de ceux
qui ont été (émoins de la vie publique de Jésus avant de le voir dans
sa gloire de ressuscité, Paul a d'abord rencontré le Christ ressuscité,
C'est sur le chemin de Damas qu'il a commencé 3 le connaitre
vraiment. Les autres mystéres de la vie du Seigneur, il ne les a
connus qu’ensuite.

Par contre, son identification effective au Christ $'est accomplie
selon ordre normal @ & Lui devenir conforme dans la mort, afin
de parvenir si possible d ressusciter d'entre les morts» (v. 11). La
condition pour « étre conformé au corps de gloire du Christ »
{Ph 3.21) est de lui devenir d’abord conforme dans la mort. « Nous
portons partout et toujours en notre corps les souffrances de mort
de Jésus, afin que la vie de Jésus soit, elle aussi, manifestée dans
notre corps » (2 Co 4,10; of. Rm 6.555; 8,17; 2 Tm 2,11).

Une telle connaissance est un don de Dieu. La raison humaine
réduite A ses seules forces ne peut vy atteindre. Elle juge « selon [a
chair ». Or, « nul ne peut dire ; Jésus est Seigneur, que sous 'action
de I'Esprit Saint» (1 Co 12.3). Aussi 'Apdtre n'hésite-t-il pas 4
affirmer : « Nous ne connaissons plus désormais personne selon la
chair. Méme si nous avons connu le Christ selon la chair, nous ne le
connaissons plus ainsi & présent » (2 Co 5,16).

4*
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Notons encore que Paul n'écrit pas : connaissance de Dieu, mais
connuissance du Christ, car elle ne s'oppose plus au paganisme et
4 Pidolitrie, mais & la religion de la Loi®.

Lig, gainAv. 8)

Si la résurrection corporelle glorieuse constitue le but auquel Paul
espere bien parvenir un jour ®, il sait qu'il en est encore loin : « Non
que je sois déjd au but...» (v. 12). Pourtant il est clair qu'il posséde
déja la connaissance du Christ « avec la puissance de sa r&surr{,l'c-
tion » (v. 10}, Quand et comment cette puissance a-t-elle donc agi ?
L’ensemble du morceau semble dominé par le souvenir de sa con-
version et de son baptéme. Clest alors que lui a éé donnée la
connaissance du Christ, et qu'il I'a préférée & sa siluation avanta-
geuse selon la chair et i sa justice selon la Loi. C'est alors qu'il a
recu ln justice de Dieu, méritée par la mort du Christ, justice qui
est déjir résurrection spirituelle de 'homme puisqu'elle le réconcilie
avec Dieu et lui rend la communion & la vie divine, en Jésus Christ
{cf. Col 3,10). .

Résurrection du Christ et résurrection du chrétien, toutes deux
sont I'ceuvre de Ja méme puissance divine (1 Co 6,04 ; 2 Co 134
ele) ) puissance de I'Esprit (Rm 1.4), pu]sxﬂm:c agissanl dans
I'Evangile (Rm 1,16).

Toutefois, une condition est requise pour que cette puissance
accomplisse son ceuvre de salut en I'homme ; c’est la foi. Au lieu
de placer sa confiance dans les avantages charnels, Fhomme doit
la mettre tout entiére dans le Christ, sur qui elle sera solidement
fondée (Mt 7.24-27). 1l doit renoncer & la sagesse humaine avec ses
artifices (1 Co 2.3-5) et & toules les gloires humaines, y compris la
réussite dans I'apostolat au service du Christ (2 Co 12.7-10). Mais
avant tout ¢l par-dessus tout, il doit renoncer & sa propre Jusuu(:.
appuyée sur une pratique exacte de la Loi, qu'il s'agisse de la loi
inscrite au coeur de tout homme ou de celle qui fut révélée & Moise
(Rm 2). :

Ce dépouillement exige un retournement de tout 'homme : il at-
teint jusqutaux dernidres profondeurs. 11 est conversion au Christ, ce
qui ne va pas sans de lourds sacrifices et une véritable mort & soi-
méme, car la justice de Dieu ne peut coexister avec celle que
I’homme tire de la Loi.

£ J. DuroNT, op. df, p. 36

fi. En Ph 3,00, il ne "ot pas seulement de résurrection spiritecile. Le foit que
tous les hommes dedvent ressusciter, méme les domnés, est en dehors des perspec-
fives de Paul. 11 n'envisage la résurrection que comme résurrection & l'image
de celle du Christ, c'est-b-dire glorieuse.
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Le livre de Job expose les épreuves intérieures parfois terribles a
travers lesquelles Dieu dépouille 'homme de sa séeurité *. Une telle
@uvre destructrice est indispensable (Ga 2.16.21 ; 3,10-12.21 : Rm 3,
21-31; etc.). Aussi bien le Christ n’est-il pas venu pour les « justes »,
mais pour cenx qui se reconnaissent pécheurs (Mt 9.13) et ont soif
de la justice de Dieu (Mt 5,6). C'est dans la faiblesse de I'homme
que se déploie la puissance de Dieu (2 Co 12.9-10),

La foi moyennant laquelle 'homme est justifié n'est done pas un
acte purement intellectuel qui reconnait la divinité du Christ. Comme

la % connaissance » du Christ, ¢’est une remise de tout soi-méme au
Christ,

« Pour étre trouvé en Luin (v. 9)

Pour &tre trouvé... par qui? ¢t quand ? Par Dieu, lors du juge-
ment dernier (cf. 1 Co 4,2; 15,15 ; 2 Co 5,3). Ce jour-la, seuls pour-
ront se présenler avec assurance devant le souverain juge, ceux qui
par la foi et le baptéme auront « revétu le Christ» (Rm 13,14 ;
Ga 3,27; Ep 4,24), et auront été purifiés de leurs péchés dans son
sang (Rm 5,9). Devenus membres de son corps mystique, ils auront
I'assurance que le Pére reconnaitra en eux I'image de son propre
Fils, si du moins ils ont vécu conformément aux exigences de leur
baptéme, sans s¢ séparer du Christ (Rm §,29-30).

« Si possible... » (v. 11)

Le salut que nous poursuivons. nous n'avons pas la certitude
absolue de l'arteindre : « Notre salut est objet d'espérance » (Rm 8,
24). Nous l'attendons avec constance. Notre confiance en Dieu doit
étre absolue, car sa puissance est infinie (Gn 18,14 ; Ap 21.22), sa
parole siire (Is 408; 1 Th 524 ; 2 Th 3.3; Ap 19,11). 1l est solide
comme le rocher (Dt 32,4 ; Ps 18.32); qui s’appuie sur lui ne sera
pas confondu (Is 7,9b ; Ps 31.2). « Je sais, s'écrie Paul, en qui jai
mis ma foi et j'ai la conviction qu'il est capable de garder mop
dépdt jusqu'i ce jour-law (2 Tm 1,12).

Le prix de la course (vv. 12-14)

Paul illustre sa pensée par une comparaison qui lui est familidre ®
et devait étre éloquente pour des Grees sportifs: la vie terrestre
st une course. S'arréter avanl le lerme ou se retourner pendant
la course, ce serait & coup sir perdre le prix. Le coureur doit avoir

7. Voir par exemple Th 41721 ¢ 70620 ¢ 9.2.35 . 2746 20,720 ; surtout
38—41, Ct P.E. Bowwann, dans Lumiére ef Vie, n® 66, p 22.
8. CL Ph 2,165 1 Co 024-26; On 227 57; 2 Tm 4.7 He 12.1.
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les yeux fixés sur le but et ne pas s'en laisser détourner. Rien

d’autre ne doijt compler pour lui, tant qu’il ne I'a pas atteint.
Quél est cg/but 7 On serait tenté de penser 4 la perfection morale

vers laquelle’ le chrétien doit progresser tout au long de sa vie.

 SAinsi PApOtre confesserait qu'il n'a pas la prétention d’étre déja

“pusiend & la perfection ; ce serail en quelque sorte une déclaration
d'humilité, Mais le contexte de V'épitre ne justifie nullement cette
interprétation moralisante. Le verbe (éleioumai n'a pas ici son sens
ordinaire, mais le sens de : atteindre le but® Paul oppose non pas
perfection morale A faiblesses ou vices, mais les avantages que
I'homme trouve dans le Christ {vv. 7-11), & ceux gu'il trouve dans
«la chair» (v. 3). clest-d-dirc dans I'appartenance 4 une race, et
dans la « justice de la Loi» (v. 9).

Parmi les biens qu'apporte la connaissance du Christ, il y en a
que Paul a déja requs: « la jusiice par la foi au Christ» (v. 9).
Toutefois, il ne suffit pas d'étre justifié. La justification n'est qu'un
paint de départ vers le salut : « Combien plus maintenant justifiés
par le sang du Christ, serons-nous par lui sauvés de la colere... »
(Rm 5,9-10).

Paul a déja é1é « saisi » par le Christ sur le chemin de Damas,
lorsqu’il a reconnu le Christ et a cru en lui. Justifié par lui, il est
deveny membre de son corps et a cessé d'étre asservi au péché
pour &tre asservi 4 Dieu (Rm 6.22). Serviteur du Christ {Ph 1.1
Rm 1,17, il a travaillé, plus que tout autre peut-étre, pour I'Evangile.
Mais il ne veut pas s'arréler a cetle pensée, pas plus qu'aux avantages
recus de sa naissance. Ce serait risquer de tout perdre. 5'il lui arrive
d'énumérer ses gloires terrestres, c'est bien & contreceenr (2 Co 11—
12). 1l sait que tout cela n'est encore gu'un avant-gofit. Méme les
plus hautes grices d'union au Seigneur (12,1-6) ne sont que des
encouragements au cours de la lutte. Tl ne faut pas s’y arréter.
Ici-bas, le chrétien n'est jamais « arrivé», « parvenu ». Ce n'est
pas un « parfait» & la maniére de ceux qui ont accompli tous les
rites d'initiation aux mystéres et ont déja requ le prix (v. 15)",

Quel est donc le but qui reste & atteindre ?

Cest @ le prix que Diew nous appelle & recevoir 1d-haut, dans
le Christ Jésus» (v, 14), la « couronne impérissable » (1 Co 9.25)
que le chrétien obtiendra seulement au-deli de cetle vie terrestre,
lorsque sa course ici-bas sera achevée et que le Christ reviendra pour
son dernier aveénement (2 Tm 4.7-8). Ce sera la résurrection, la
« transfiguration de notre corps de misére i la ressemblance de son
corps de gloire » (Ph 3.21).

0. %Sens courant dans de lels contextes: of, THWMNT., VII, 85 (Deitme);
1. Dupont, Le discowrs de Miler (Lectio divina, 12‘, PrITlli, l%?., np. 9R-101.

i0, Remarguer Uironie dans Uemplol du mot télefol au v. 15, ol le mol & le
gens technique quion lui donnaft dans les religions & mysidres.

Jésus pardonne a la femme
adultere

Jn §,1-11

PAR DOMINGO MUNOZ LEON
Professeur a la Faculté Théologique de Grenade

1. Problémes de critique historique

Cette péricope évangélique pose des problémes d'interprétation
vraiment trés difhciles, en raison non sculement de la richesse de
son contenu — elle évoque tout & la fois la figure et la mission
de Jésus — mais encore des particularités qu'elle présente au point
de vue de la critique textuelle et littéraire. 11 suffira d'indiquer ici,
en guise d'introduction, les principaux, résultats oblenus et les pistes
ouvertes par le travail des critiques.

a) Selon toute probabilité, la péricope In 7,53—8,11 ne faisait
pas partie du 4° évangile dans sa rédaction originale

Elle est absente des principaux manuserits grecs du N.T.? et de
nnmbrf:ux minuscules, de la version syriaque. des vieux manuscrits
bohairiques et arméniens, de la version géorgienne. Elle ne figure
pas davantage dans le Papyrus Bodmer I1 (P*®) de I'an 200. Partout
le verset 8,12 suit immédiatement le verset 7,52, Notre texte était
ignoré d'auteurs comme Tertullicn, Cyprien, etc.

A ces critéres textuels s'en ajoutent d’autres dordre littéraire.
La pericope a le vocabulaire et le style des évangiles synoptiques.
Elle ginsére aussi mal dans le contexte général du 4° évangile que
dans son contexte immédiat o elle sépare 8,12 de 7,52.

. CL. H. Zivmermanw, Neufestameriliche Methodenlehre, D
Pty . Darstell
histarisch-kritischen Methode, Stultgnrt, 19685 p. 79. e
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b) La péricope a été introduite assez vite a la place qu’elle occupe,
sans doute dans le but d'illustrer Uaffirmation de Jn 8,15

On la troyve en effet dans quelques onciaux grees *, surtout D
(Codex de/Béze), dans d'anciens el bons manuscrits latins, sans
'parecde’la Vulgate et de toutes ses copies. Saint Jérdme prétend
Tavoir lue dans nombre de manuscrits grecs et latins. Saint Augustin
s'en réclame avec insistance ®,

On a trouvé diverses raisons pour expliquer la présence de ce
petit récit évangélique & cet endroit de I'évangile de Jean. Guilding
la met en relation avec le cycle des lectures liturgiques *. La plupart
des auteurs y voient une glose qui devait illustrer Jn 815 (« Moi,
je ne juge personne »). Certains (Temple, par exemple) ont méme
qualifié de géniale son insertion & une telle place : pouvait-on micux
commenter cette parole de Jésus et tout & la fois situer dans un
meilleur contexte théologique cette tradition égarée du Erésnr évan-
gélique 7 Dans le commentaire apparaitront plus ::!m rement les
correspondances de ce récit avec le tr:.xu:‘dc Jean (1 auto-jugement
des accusateurs, le sens de la mission de Jésus), susceptibles d’intro-
duire au théme du « jugement » que développe tout le chap. 8.

¢) La péricope contient une tradition évangéh‘q:_:e de la vie de
Jésus, dont il faut probablement attribuer la rédaction @ Lue

L'age vénérable de cette tradition évangélique est attesté par
Papias. C'est Eusébe qui nous a conservé ce premier témoignage :

(Papias) expose aussi une autre histoire au sujet de la femme accusée
de nombreux péchés devant le Seigneur, que renferme 'Evangile selon
les Hébreux ®,

Un souvenir plus précis en a été gardé par les Constitutions
Apostoliques et les Didascalies Syriagues (loutes deux du 1m1* siécle) :

Les anciens lui présentérent une femme pécheresse et s'en allérent en
lui lnissant le soin de la juger. Alors le Seigneur, qui scrute les coeurs,
lui demanda si les anciens I'avaient condamnée, Elle lui répondit:
& MNon ». Il lui dit: « Va done, moi non plus je ne te condamne pas » %,

D'une part, le contenu du récit correspond parfaitement & la
situation de Jésus au cours de sa vie publique : la manidre d’agir

2 Ibid., p. 51

3, Tractatus In Toannem, 334-8 3 PL., 35, 1648-1651.

4. A Guinoiwo, The Fourth Gospel and  Jewish Worship, Oxford, 1960,

. 110112 k
pps. Histoire ecelésiarigus, 11, 39,1617 ; trad. G. Baroy (Sourcez chrétiennes,
1), Parie, 1952, p. 157.

6. Didescalla &t Constitutiones Aposiolorum, 2,24 3 &. FX. Funk, t. I, Fader-
m I‘JUL n. 910
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des accusateurs est confirmée par d'autres passages de 'Evangile :
on retrouve Pattitude habituelle de Jésus face 4 la Loi de Moise,
el le pardon qu'il accorde aux pécheurs. On n'a donc pas le droit
de mettre en doute historicité du récit ™.

Dautre part, le vocabulaire de la péricope comme sa tendance
théologique marquée donnent & penser qu'elle est I"ceuvre de Luc®,
C'est pourquoi une série de manuscrits la transcrivent aprés Le 21 38,
et nombre d’auteurs estiment que c'éait sa place d'origine *. Nous
le verrons dans le commentaire, c'est certainement la que cette
tradition <'insére le misux dans Ia trame de la vie de Jésus,

d) Canonicité et inspiration de la péricope

D'aprés la doctrine catholique, la canonicité d’un texte n'est pas
liée & son auteur, mais & son acceptation par 'Eglise comme passage
inspiré. La canonicité et I'inspiration de notre épisode sont assurées
du fait qu'il figure dans la Vulgate, comme I'a enseigné le Concile
de Trente . Pour les catholiques, ce n'est pas parce qu'on nie
Pauthenticité johannique du texte que celui-ci cesse d*éire reconnu
comme inspiré,

L'Eglise orientale et une grande partic des Eglises de la Réforme
considérent aussi que notre passage fait partie de I'Ecriture Sainte,
Notons enfin que si certains auteurs nient le caractére inspiré de ce
récit pour divers molifs relevant de leurs idées sur I'inspiration, ils
ne mettent pas du toul en doute son historicité, c'est-a-dire le
caractére authentique du fait de la vie de Jésus qu'il rapporte.

€) Raison probable pour laquelle cette péricope n'a pas appartenu
aux évangiles des le debui

Les raisons avancées sont multiples. La plus vraisemblable est
la difficulté de concilier la largesse du pardon accordé par Jésus
i cette femme avec la sévérité de la pénitence imposée & Padultére
par I'Eglise primitive.

T. Vair V. Beckur, Jesuy und die Ehebrecherin, Untersuchungen zur Texts urnd
Uberlicferungsgeschichte von Joh. 7,53—8,11 (Beih, Zeitschr, Neutestl. Wiss,, 24),
Berling, 1963,

B. CK. Barwar, The Gaspel aecording to St John, Londres, 1962, p. 492,
note pour le seul v, 2 plusieurs mpprochements de mots avee Lue, Orihros nlest
pas employé ailleurs dans le N.T. sinon en Le 24,1 : Ac 521, Paraginestihal est
in terme lucanien: Lo l'emploie B fols, Ac 20 fois, Jn 2 fois, le reste di
N.T. 7 fois. Laos est aussi un mot cher & Luc: on le trouve 36 fois en Lo, 48
e Ac, 3 en Jn, 35 foix dons le reste du NUT. (doni 22 en He & Ap) Pour ln
Tormule : o Nl satslr of e moit o lex erseigner '®, voir Le 4,20 e 5,3,

9. W. Temrie, Readings in 8t Johw's Gespel, Londres, 1963, pp. 145146,

i 10. Concilium Tridentimuim, &d. Sociews Geerresiang, V, Fretburg im Br., 1911,
I ot 52
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[/ 2. Forme littéraire
\ i3 :
\ Il est donc acquis que notre texte contient une tradition synoptique
\ . qui a été ingorporée au 4° évangile. Reste & faire une recherche

N\ dndispensable sur le milicu vital (Sitz im Leben) de notre récit

SSglsaeles particularités que présente sa rédaction. 11 importe d'autant

plus d’appliquer ici les méthodes de I'Histoire des Formes et, dans

la mesure du possible, de I'Histoire de la Rédaction qu'il s'agit

d'un passage qui nous a €€ transmis dans des conditions excep-
tionnelles.

Considérd en lui-méme, notre texte constitue une unité littéraire
qui se tient. Voici les principaux ¢iéments quielle comporte :

- cadre général, historique et géographique; présentation de Jésus

[7,53—8.2);

- entrée en scéne des autres acteurs: scribes et Pharisiens, quil

aménent une femme surprise en adultére (8,3):

- question posée & Jésus et remarque de I'évangéliste sur le but de

cette question (3.4-6a); : !

- réponse de Jésus aux scribes et aux Pharisiens, précédie et suivie

par son geste d'écrire sur le sol (B.6b-8);

- gortie de scéne des scribes et des Pharisiens (8,9);

- dialogue de Jésus avec la femme adultére, se terminant par une

parole de pardon et une admonestation (£,10-11).

Bultmann a classé I'ensemble du récit dans le genre de '« apoph-
tegme » : le centre en est la parole de Jésus du v. 7 (« Que celu
de vous qui est sans péché lui jette la premiére pierre ») ; les autres
éléments lui paraissent romancés''. Ce classement concorde avec
sa maniére & lui de concevoir "historicité des traditions relatives a
Jésus. On ne peut s'attarder & montrer ici dans quelle mesure son
interprétation est tendancicuse.

Si 'on se place au point de vue des formes narratives de la
tradition synoptique, la structure littéraire de notre péricape présente
deux développements d’égale importance, qui nous font pressentir
la complexité et la richesse de son contenu. Nous y trouvons, d'une
part, la sage réponse de Jésus au traquenard de ses adversaires
juifs par laquelle il les met cux-mémes dans l'embarras (v. 7);
d’autre part, le pardon accordé a une pécheresse (v. 11). Examinons
ces deux points d'un peu plus prés.

11. R Burmvann, Die Gesehichte der Symopiischen Tradition, Gottingen, 1967,
p- 61
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a) La premiére partie (7,53—89a), dont le centre est le logion
du v. 7, tourne autour d'une guestion au sujet de la Loi, que l'on
pose a Jésus pour l'éprouver. Elle ressemble a d’autres questions
groupées dans certaing ensembles de la tradition synoptique ; le
terme peirasontes (v. 6) le montre assez clairement (cf. Mc 3,2
10,2 ; Le 6.7). D’autres piéges tendus & Iésus au cours de la semaine
de sa Passion — concernant l'impdt, par exemple (Mt 22,155 par)
— illustrent bien potre épisode.

Le commentaire précisera en quoi consistait ce pigge, On veut
faire éclater l'opposition entre Jésus et la Loi, plus précisément
entre la miséricorde du Maitre et la Loi de Moise, Une telle tentative
est décrite en Mt 12,10 (8"l guérit un homme le jour du sabbal, on
aura de quoi I'accuser) et en Le 20,20 (sl n'enjoint pas de payer
le tribut & César, on prendra sa parole en défaut).

Motre scéne a dii se passer & Jérusalem. On ne pourrait mieux
:Ia:g situer que vers la fin de la vie de Jésus, dans le cadre de Le 21,37-

b) La seconde partie (8,.9b-11) présente un geste de miséricorde
de Jésus, comparable a d’autres qui nous sont racontés dans sa vie.
L'épisode de la pécheresse (Lc 7.36-50) est le plus semblable a
celui-ci, Par de tels gestes Jésus exerce pratiquement la miséricorde
de Dieu qu'il affirme dans sa prédication (Lc 15) et montre qu'il
est venu dans le monde pour chercher les pécheurs (cf. Le 19,1-10),
Une fois de plus, nous pouvons souligner la parenté de notre péricope
avec la théologie de la miséricorde chez Luc,

Placons-nous finalement au point de vue de 'Histoire de la
rédaction. Dans 'hypothése ol Luc est lauteur de la péricope,
il faut dire qu’il a eu le génie de transformer la question insidieuse
posée a Jésus en une démonstration de sa theése fondamentale @ la
miséricorde du Seigneur. Il aura ainsi mis & jour la signification
profonde que cet épisode a revétue dans la vie de Jésus, Le théme
de Ia miséricorde est délicatement insinué déji dans la question des
scribes et des Pharisiens : « Et toi, qu'en dis-tu ? » (8.5),

Du méme point de vue rédactionnel, €lant donné que ce texte
inspiré nous a été transmis dans le contexte de I'évangile de Jean,
s place actuelle dans ce dernier 1'éclaire d'une double maniere : elle
montre que les accusateurs se jugent eux-mémes: elle donne un
exemple significatif de la parole de Jésus: « Moi, je ne juge per-
sonne » (8,15).

Brown nous semble avoir exprimé tout cela de maniére assez
heureuse en relevant ces deux interprétations possibles de notre
tradition évangélique a la lumidre du contexte. Il fail ressorlir en
méme temps le caractére dramatique du récit
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1l n'est pas\nécessaire de faire lapologie de cette histaire isolée quu
s'est frayé un chemin dans le 4° évangile et certains manuscrits de
Luc. En/ effet, sa qualité et sa beauté la rendaient digne de prendre
place ici cgmme li. Elle manifeste la miséricorde de Jésus avec autant
de délicatésse que les autres péricopes de Lue. Elle présente le calme
de Tésiis, quand il juge, avec toute la majesté qu'on pourrait attendre
de Jean. La pécheresse et Jésus, le Saint, y demeurent guelgues
instants I'un en face de l'autre: tel est le drame exceptionnel et
plein de beauté que saint Augustin évoque par cette admirable
formule latine: < Relicti sun! diuo, misera e¢f misericordia 312,
L'équilibre harmonieux, si bien maintenu par Jésus, entre sa justice
qui ne minimise pas le péché et =a miséricorde qui pardonne au
pécheur, est l'une des plus grandes legons que nous donne I'Evan-
gile 13,

3. Commentaire

a) Jésus va sewl au mont des Oliviers (8,1)

Une série de discussions sur 'origine du Christ vient de se
terminer. Tandis que ses adversaires s'en retournent chacun chez
gof (7.53 ¢ littérairement. ce verset fait partie de notre récit), Jésus,
de son coté, va au mont des Oliviers, Par la tradition synoptique
nous savons qu'il avait coutume — notamment au cours de la
derniére semaine de son ministére — de passer la nuit hors de
Jérusalem, soit 4 Béthanie (Mc 11,115.19), soit au mont des Oli-
viers : « Pendant le jour, il était dans le Temple & enseigner ; mais
il s%en allait passer la nuit sur le mont dit des Oliviers » (Le 21,37).

Le récit fait certainement allusion & I'habitude qu'avait Jésus de
chercher la solitude pour prier (cf. Mc 1,35 ; Le 6,12). Du reste, c’est
i Gethsémani, au méme endroit, que Jésus prie en la nuil de sa
Passion (cf. Le 22,39 qui situe ["agonie de Jésus au mont des Oliviers
el nous renseigne que Jésus avait coutume de s’y rendre).

b) Jésus enseigne le peuple dans le Temple (8,2

Voici la scéne ol va se dérouler toute I'action : le matin tit, Jésus
s'assicd dans le Temple et y enseigne les gens. Nous avons déja noté
les nombreux points de contact avec le vocabulaire de Luc, Souve-
nous-nous aussi de son texte paralléle @ « Et dés laurore, tout le
peuple venait & lui dans Je Temple pour 'écouter » (Lc 21,38). Le

12 Tractatus in Toanmem, 33.5: P.L., 35, 1630,
13. R.E. Brnoww, The Gospel gecording o John (Anchor Bible), New York,

1966, pp. 336-337.
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Temple attire toujours Jésus, lorsqu'il séjourne & Jérusalem (cf. Lc
246.49), et il 8"y consacre fi sa mission d'instruire le peuple (cf, Jn
10,23). Jésus prodigue sa parole au « peuple ». Ce terme a é1é choisi
intentionnellement par le rédacteur pour désigner les pauvres gens
el les caeurs simples qui sont ouverts 4 Ia Parole de Dieu, par oppo-
gsition aux scribes et aux Pharisiens qui vont entrer en scéne immeé-
diatemenl aprés.

c) Les scribes et les Pharisiens posent & Jésus une guestion
insidieuse (8,3-6a)

L'enseignement paisible de Jésus au peuple est tout & coup per-
turbé par un groupe de scribes et de Pharisiens (expression des
synoptiques, 4 laquelle Jean préfére: « les grands prétres et les
Pharisiens » ; cf. 7.45) qui font irruption au milieu de son auditoire
et trainent devant lui une malheureuse femme qui a é&té surprise
en flagrant délit d'adultére (v. 4). « Placde bien en viue» (v. 3b)
entre Jésus et les gens, cette femme, épouvantée par le sort qui
Pattend, incarne en sa personne la question juridique qui va étre
posée A Jésus par ses adversaires. Mais avant de la poser, ceux-ci
condamnent déja la coupable en s'appuyant sur la Loi (v. 5a). Le
drame s¢ nouers done autour du choix & faire entre lo Lot de
Moise er la miséricorde.

Les scribes et les Pharisiens se basent sur deux passages de la
Loi : Lv 20,10 qui frappe de la peine de mort 'homme et la femme
adultéres ; Dt 22.22-24 qui condamne la fiancée adullére 2 &tre
lapidée avec son complice . La sévérité de cette loi contrastait
certes avec la miséricorde préchée par Jésus. Bonne occasion pour
le mettre dans I'embarras, se disent ces gardiens jaloux de la Loi!
Si Jésus ne prend pas parti pour la Loi, il sera accusé de la trans-
gresser. §'il tranche en faveur de la Loi; sa réputation et sa doctring
sur la miséricorde seront gravement compromises.

La question: « Et toi, qu'en dis-tu ? » (v, 5h), tout en invitant
secrétement Jésus 4 oser se prononcer contre la Loi de Moise,
reconnait en méme temps sa doctrine sur la miséricorde. Elle ne
vise au fond qu'a le provoquer: « Toi qui préches le pardon de
Dieu, toi qui prétends étre venu chercher les pécheurs (cf. Le 15),
que dis-tu de ce cas qu’on te présente 7 »

L’intention secréte de toute la manceuvre nous est explicitement
révélée par l'auteur: « lls disaient cela pour lui tendre un piége,
afin de pouvoir l'accuser » (v, 6a). Entre toutes les questions posées
4 Jésus au cours de sa vie publique, celle-ci apparait la plus décisive.

14. La femme mariée adulidre serm plus tard passive de pendaison. CI.
BiLiennec, 11, 519.
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1l s’agit encelfet d'un probléme de vie ou de mort, ol est mis en
cause I'aspect le plus original de I"attitude de Jésus : sa miséricorde.
Impossible pour lui d’échapper a4 Palternative : ou c'est la Loi de

_ Moise qui triomphe, ou c'est sa miséricorde 1%,

S ‘.:ii‘}_‘_?éﬁ& se refuse & juger et eonfond ses adversaires (vv. 6b-9a)

« Jésus, se baissant, se mit & éerire avee son doigt sur le sol »
(v. 6b). Qu'a-1-il écrit an juste ? Inutile de s'interroger la-dessus,
estime Barrett ', En posant un tel geste (vv, 6b.8), il a simplement
voulu se refuser & émettre un jugement. Ecrire sur le sol ne signifie
rien d’autre qu'une réponse évasive de la part de Jésus. & mettre
en rapport avec Jn 8,15: « Moi, je ne juge personnen. Cette
connexion est indéniable dans le contexte du 4* évangile. Mais si
I'on admet 'hypothése que histeire forme un tout indépendant. la
double question se repose ! que signifie ce geste de Jésus ? qu'a-
t-il écrit ?

Saint Jérdme "' défendait déja l'opinion que Jésus avait écrit les
péchés des accusateurs de la femme. Il s'appuyait sur Jr 17,13
« Yahvé, ... tous ceux qui se séparent de loi seronl extirpés de ce
pays » (en hébreu : « seront inscrits »).

Derrett ** avance I'hypothése que le mari et les témaoins sont de
mauvaise foi. Il croit dés lors avoir deviné ce que Jésus a éerit les
deux fois qu'il s'est baissé. La premiére fois (v. 6b) : « Tu n'assis-
teras pas un coupable en émoignant en faveur d'une injustice »
(Ex 23,1b). La seconde fois (v. 8) ; « Tu te tiendras & I'écart d'une
cause mensongére » (Ex 23,7a). D'ailleurs, le livre de Danicl se
référe A ce dernier verset dans le cas de Suzanne (Dn 13,53),

D'autres auteurs, comme Manson %, invoquant exemple des
sentences romaines qui devaient d’abord &ire écriles, pensent que
la premigre fois Jésus a écrit la formule qu'il allait prononcer (v. 7),
et la seconde fois, ses mots d'absolution & la femme (v. 11),

Mais I'explication la plus vraisemblable est sans aucun doute celle
qui interpréte le geste de Jésus comme le refus d'émettre un juge-
ment. Power *® confirme cette opinion en cilant de nombreux cas,

15. 11 est plus difficile de savoir =i, comme cerinins e pensent, los accusatcurs
avaient nusi Pintention de mettre Jésus en conflit aveo les autoritds romaines.
Tout dépend des droits du Sanhédrin & cetie époque : les Romains lui avaient-
il déjf enlevé e «jus glndii » 7

16. C.K. Barmert, op. o, p. 492,
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18. JLDM. Deregr, Law In the New Testament ! The Story of the Woman
Taken in Adulrery, dans N.T.5., 10 (19631964}, pp. 1-26.

19, T.W, Manson, The Pericope De Adulierg (Joh 7.53—811), dans Zeitschr,
Neares], Wiss, 44 (1952-1953), pp. 255256,

20, Biblica, 2 (1921}, pp. 34-57.
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tirés de la littérature arabe, ol ce méme geste signific qu'on se désin-
téresse d'une affaire. qu'on s'abstient d’y prendre part, Jésus n'a pas
pour mission d'appliquer la Loi de Moise. Bien qu'il ait d’autres
principes d'action, il ne les oppose pas aux préceptes de la Loi. Mais
comme ses ennemis s'obstinent dans leur accusation, il se voit obligé
de prononcer une parale 4 leur adresse *2,

Au v, 7, on ne peut qu'admirer la sagesse, empreinte tout a la fois
de justice et de miséricorde, avee laquelle Jésus répond & I'insistance
de ses interlocuteurs. Nous nous trouvons ici devant un logion peut-
étre unique pour nous aider & connaitre le Sauveur.

Dans sa réponse, Jésus recourt aux expressions mémes de la Loi.
Celle-ci ordonne en effet que le témoin soit le premier a lapider le
coupable (Dt 13,9-10 ; 17.7). Par cette allusion directe 4 la Loi, Jésus
montre qu'elle est au fond plus miséricordieuse et plus juste que ne
l'estiment les accusateurs de la femme. Derridre la lettre, il faut
d'abord chercher esprit de la loi.

Jésus ne déroge donc pas & la Loi de Moise, mais prenant appui
sur elle, il déplace le probléme pour le porter au plan de la cons-
cience des accusateurs. Il adresse maintenant la question 4 « un tri-
bunal invisible, ol juge el accusateur ne font qu'un : le tribunal de
la conscience de chacun » 22, .

Derrett, comme nous I'avons vu, a voulu prouver que le mari et
les témoins devaient étre de mauvaise foi et avoir tendu un pitze
4 la femme. Il n'est pas besoin de recourir & une telle hypothise
pour rendre compte des paroles de Jésus. Les scribes et les Phari-
sicns ont assez manqué de miséricorde en accusant celte femme avec
une telle insistance. Ils n'ont nourri que trop de haine & I'égard de
Jésus en profitant de ce cas malheurcux pour chercher & Iéprouver.
Pour tout cela ne méritent-ils pas d’étre condamnés ? Car qui se
prétend défenseur de la Loi ne peut se rendre coupable de telles
fautes,

Remarquons qu'en parlant ainsi, Jésus ne met aucunement en
cause la licéité du jugement porté ni I'authenticité des émoignages
donnés. Jésus ne prétend pas dire que la validité d'une sentence
prononcée par des juges est conditionnée par I'innocence de ceux-ci,
11 souligne seulement la nécessité pour chacun de veiller sur I'inten-
tion qui le pousse & agir de manidre aussi décisive contre la vie
d'un frére.

Cette interpellation lancée & la conscience de chacun résume
toute la doctrine de Jésus (Mt 7,1-5), stigmatisant ceux qui con-

2. T est chair qu'en répondant évasivement, Jésus mwentend pas dire que le
cas de celte femme ne I'intéresse pas. 11 manifeste seulement par i que les
arguments. juridiques invequés ne le touchent pas.

22, 1. Rucowrn, Vie de Maus-Cheis, Paris, 1947, p. 4350.




— 64 EVANGILE : ANNEE C

damnent I3\ autres (cf. Mt 18.31s5) et les hypocrites (cf. Mt 6; 23)
qui voient les fautes d’autrui sans prendre garde aux leurs.

Mais en intervenant, Jésus a surtout voulu exécuter son dessein
de sauver /o pécheresse. M'est-ce pas I'occasion d’accomplir son
minigigre/de pardon ? 11 défend la femme en se fondant sur la Lo
A8 Maise, qui en appelle 4 la responsabilité du témoin, Ainsi se
trouve résolu le probleme posé par les adversaires de Jésus : Iatti-
tude qu'il lui fallait adopter dans la ligne de son enseignement,
pouvait-elle s'opposer & la Loi ? Jésus, loin de se prononcer contre
celle-ci, fait découvrir en elle des dimensions nouvelles. La miséri-
corde de Dieu, déjd manifeste dans I'ensemble de I'AT., il la révélera
dans toute sa perfection. Lamour du prochain comme soi-méme,
#'il n'empéche pas de voir la gravité de la faute d’autrui, exige
qu'on le traite avec justice. Or toute vraie justice consiste d'abord
4 mettre de 'ordre dans sa propré conscience,

La scéne du v, 9a est tout A la fois dramatique et pleine d'ironie.
Aucun des accusateurs n'ese se proclamer innocent. EL de se retirer
tous, 4 commencer par les plus vieux. Pouvait-on jeter un regard
plus réaliste sur 'homme pécheur? Personne n'a le droit de con-
damner autrui, car nous sommes tous sous Pemprise do péché
(cf. Rm 3.10). Et plus on avance ¢n fge, plus on est pécheur.

Certains manuscrits ajoutent au v. %a la glose : « ... convaincus
par leur propre conscience ». Elle met & nu la réaction interne pro-
voquée par la réponse de Jésus. Sa venue et sa présence onl suffi
4 juger ceux qui cherchaient & le mettre dans I'embarras.

£) Jésus manifeste sa miséricorde a la femme adultére (vv. 9h-11)

Seuls restent en présence Iésus et la pécheresse (v. 9b). Nous avons
déja cité la belle formule d’Augustin : « Misera et misericordia ».
Peu de sciénes dans I'Evangile jettent une lumitre aussi vive sur la
mission de Jésus et inspirent une confiance aussi forte en sa per-
sonne @ « Surprise de se retrouver en liberté, la malheurcuse ne songe
pas & fuir. La bonté de Jésus n'a pu lui échapper. Un sentiment
inconnu la retient sur place » *.

Voici qu'est enfin rompu Je long et dramatique silence au cours
dugquel Jésus s'était remis 3 éerire sur le sol (v, B) et les accusateurs
s'étaient retirés I'un aprés I'autre (v. 9a). La question de Jésus (v. 10),
tout en interprétant la situation, vise & rendre confiance 4 la femme,
Dans la réponse de celle-ci : « Personne, Seigneur », on pergoit ses
humbles sentiments de gratitude et d’abandon. 5i Jésus a pu faire

2. F-M. Braun, Evangile relon saint Jean, dans La Sainic Bible. &d. L. Pirot,
L X, Parls, 1935, p. 370
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en sorte que personne ne la condamne, comment lui-méme la
condamnerail-il ? Sa présence el ses paroles ne peuvent procurer
a cette femme que miséricorde el pardon,

Ses ennemis lui ayant laissé le champ libre, Jésus peut maintenant
remplir sa mission de miséricorde. Ses derniéres paroles (v. 11b)
constituent le sommet de toute la péricope, Lui, le seul qui soit
exempt de péché, il se refuse aussi & la condamner, Il n'a pas éié
envoyé « pour condamner le monde, mais pour que le monde soit
sauvé par lui» (Jn 3.17). « Moi, je ne juge personne » (8,15).

La parole de Jésus libére définitivement la femme adultére, Ce
n'est pas qu'il n'attache aucune importance au péché qui I'a mise en
si mauvaise posture; au contraire, mieux que quiconque, il en
mesure les conséquences. 8'il lui pardonne complétement, il n'adresse
pas moins & la pécheresse un avertissement dont la fermeté ne souf-
fre pas de réplique : « Va, désormais ne péche plus». Sa rencontre
avec le Seigneur doit, en définitive. amener la convertic & prendre
une résolution qui engage son avenir,

Conclusion

Dans |'enseignement et la vie de Jésus, notre récit illustre deux
grandes vérités ;

a) la venue de Jésus juge ceux qui s’obstinent & marcher dans
les ténébres ;

b} la miséricorde du Dieu d'amour, qui est au centre de histoire
du salut, s'est incarnée en Jésus,




PERSONNE NE T’A CONDAMNEE ?

Tu n'es pas un juge qui condamne,
mais un Sauveur.

Tu
Tu
Tu
Tu
Tu
Tu
Tu
Tu

ne
ne

perds pas, mais Tu trouves.
tues pas, mais Tu donnes la vie,

n'exiles pas, mais Tu ramenes.

ne
ne
ne
ne
ne

trahis pas, mais Tu délivres.
noies pas, mais Tu sauves,
pousses pas, mais Tu reléves,
maudis pas, mais Tu bénis.

te venges pas, mais Tu pardonnes.

GREGOIRE DE NAREK !

Notes doctrinales

1. Grégoire de Marek, Le livee de pridres. Traduction de 1. Kécnsman (Sources
chrétiennes, T8), Paris, 1961, p. 439,




Mort et résurrection

PAR ROGER TROISFONTAINES
Professeur aux Facultés Universitaires de Namur

Le chapitre 11 du 4° évangile s'intégre parfaitement dans la caté-
chiése johannigue de la foi en la résurrection. Ramenant 4 Ia vie son
ami Lazare, J&sus est plus forl que la mort. Lui-méme ressuscitera.
Bien plus, il est la Résurrection. Pour vivre, il n'est que de croire
en lui.

Le récit introduit les grands thémes. Nous en livre-t-il déji la
réalité ? On peutl en douter, car I'Ecriture est formelle : le premier-né
d'entre les morts, c’est Jésus lui-méme (Ac 26,23 ; 1 Co 1520
Col 1.18; Ap 150 Primauté ontologique assurément, mais aussi,
dans la perspective scripturaire, priorité temporelle. Quand il men-
tionne qu'a la mort du Seigneur « les tombeaux s'ouvrirent et de
nombreux corps de saints trépassés ressuscitérent », Matthiew pré-
cise aussitdl qu'x ils sortirent des tombeaux aprés sa résurrcction »
(Mt 27.52-53).

Mais alors, si le Christ est le premier ressuscité, que sest-il passé
pour Lazare 7 L'évangéliste n'a cure de ces questions ; il insiste sur
la continuité entre le « signe » et la réalité. Nous voudrions marquer
l'originalité de cette réalité en soulignant le contraste.

La différence capitale est que « Le Christ une lois ressuscité des
morts ne meurt plus, la mort n'exerce plus de pouvoir sur lui»
(Rm 6,9), tandis que Lazare reprend la vic normale d'ici-bas: il
assiste an repas offert en 'honneur de Jésus (In 12,2) et il reste
mortel : les grands prétres décident méme de le ter (Jn 12,10).

Parler de résurrection & propos de Lazare, n'est-ce pas masquer
le vrai sens de la mort — et partant de la résurrection ? Le compor-
tement de Lazare — et des autres « ressuscilés » — risquerait d'ac-
créditer I'idée d'une vie posr-mortem reprenant simplement les acti-
vités terrestres. Or, le Seignenr combat formellement cette concep-
tion. « Vous étes dans 'erreur, déclare-t-il aux Sadducéens: vous
méconnaissez les Ecritures et la puissance de Dieu... Ceux qui auront
été jugés dignes d’avoir part i l"autre monde et & la résurrection
d'entre les morts ne prendront ni femme ni mari; aussi bien ne
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peuvent-ils plus mourir, car ils sont pareils aux anges et ils sont fils
de Dieu, étant fils de la résurrection » (Mt 22,29 Lc 20,35-36),

Le corps du Ressuscité

Jésus, le vrai Ressuscité, apparait « pendant quarante jourss 3
ses disciples, car il importe au plus haut point qu'il « se montre
vivant aprés sa passion » (Ac 1.3), mais I'"Ascension supprimera
délibérément cette trop grande ressemblance avec la vie d'ici-has,
Jésus, du reste, tout en se faisant reconnaitre, manifeste sur son
corps une maitrise absolue, inconnue dans notre expérience. 5'il
mange et boit, car il n'est pas un fantome, il apparait et disparait a
volonté, traverse les portes closes. A Thomas Vincrédule qui récla-
mait de voir et de toucher les blessures des mains et des pieds et la
plaie du coté, Jésus peut les montrer (Jn 20,24ss).

Cette maitrise absolue du Christ sur son corps manifeste assez la
transcendance de la personne par rapport 4 son COTPE ressuscité,
§'il joue un réle essentiel dans nos relations avec le monde, notre
corps terrestre est également le noyau ¢t le symbole de nos limites
et de nos passivités. Il nous est imposé et nous ne pouvons ajouter
une coudée & notre taille ni rendre un seul cheveu blanc ou noir
(cf. Mt 6,27 et 5,36). Au contraire, le corps du Ressuscité, il est
toujours moyen d'expression et d'union. semble parfaitement soumis
a la personne : ¢'est un corps librement choisi et ductile 4 souhait.
Et nous n'oublions pas que « le Seigneur Jésus Christ transfigurera
notre corps de misére pour le conformer 4 son corps de gloire »
(Ph 3.21). N'est-ce pas la une indication précieuse sur le sens de la
mort-résurrection 7

Nous serons transformés

« Je vais vous dire un mystére, dit Paul aux Corinthiens, ... tous
nous serons transformés » (1 Co 15,51). Transformation qu'il venait
d’exprimer notamment par ces termes : « On séme un corps psychi-
que. il ressuscite un corps spirituel » (1 Co 1544). Que veut dire
I'apdtre ? Le « corps psychique » est animé par un principe de vie,
« psyché », analogue, il faut bien le dire, 4 celui des animaux. Pour
désigner le « spirituel », Paul n'éerit pas « noétikos » comme un
platonicien, mais « preumarikos ». 11 fait allusion au souffle créateur
de Dieu, au « Preuma », 4 I'Esprit-Saint. Du corps psychique au
corps spirituel, le passage se fait de I'animal au fils de Dicu.

S‘!!_}r 2 un corps psychique, il y a aussi un corps spirituel, Cest ainsi

qu'il est écrit: Le premier homme, Adam a éé fait « psychd»

vivante ; I'Adam définitif (eseharos) est un esprit (pnewma) qui donne




NOTES DOCTRINALES

Ia vie. dhi'._nin ce n'est pas le spirituel qui pamit dabord; c'est le
psychique,| puis le spirituel. Le premier homme, issu du sol, est ter-
restre 3 le/second homme, lui, vient du eciel (1 Co 1544-47),

La morf-résurrection nous est révélée comme |'ultime mutation
o de notreZe vie ».: « Nous serons transformés. 11 faut, en effet, que
~—cet—#fre corruptible revéte Pincorruptibilité. que cet étre mortel
revite immortalité » (1 Co 15,52-53), 11 le faut. Usant de la méme
comparaison des semailles, Jésus disait: « Si le grain de blé ne
tombe en terre et ne meurt, il reste seul; %l meurt, il porte beau-
coup de fruit» (In 12.24).

Dans ces textes bibliques, nous ne retrouvons pas nos schémes
habituels ¢ « corps et Ame . Cette fagon de penser 'homme n'était
pas celle du Christ, des apdtres ni des chréliens venus du judaisme ;
elle n'était pas non plus celle de bon nombre de Péres de I'Eglise
inspirés par un certain platonisme : elle prolonge, fort mal souvent,
une conception des docteurs scolastiques disciples dAristole ; de
leurs « principes d'étre », beaucoup ne retiennent que des « entités »
unies ou séparées, ce qui pose mille probléemes. De toute fagon, la
Révélation n'a partic lide avec aucune philosophie : elle les trans-
cende toutes. Dans nos schémes contemporains, "anthropologie In
moins inadéquate ne décririt-clle pas 'homme, non comme une
« union de corps el d'dme », mais comme un :-aujul personnel qui,
pour progresser, doit changer de milieu et d'expression corporelle ?

¢« Encore que 'homme exléricur en nous s'en aille en ruines.
I'homme intérieur se renouvelle de jour en jour » (2 Co 4,16), Voila
un schéme paulinien de la vie et de la mort. « L'homme intérieur »
différe-t-il tellement de ce que nous appelons le « sujet personnel » ?
« L'homme extéricur » ne désignerail-il pas nolre « expression
corporelie » 7

La mort, point ultime de la courbe vitale?

Et In mort, dans cette perspective ? Pour prendre d’abord une
comparaison biologique infra-humaine, évoquons le crustacé qui
change de carapace ou la chenille qui devient chrysalide pour se
réveiller papillon. Dans I'histoire humaine, comment ne pas évoquer
la naissance, la sérig de narssances ? Congus dans le scin maternel,
nous avons &€ expulsés. sans notre consentement, de ce milien
nourricier olt pourtant nous avions trouvé toul ce qu'il nous fallait
pour vivre. Jetés dans le monde. il nous a fallu ouvrir nos poumons,
régler nous-mémes notre équilibre thermique, téter pour nous
nourrir. En revanche, nous avons découvert la douceur des caresses,
la musique de la voix, puis la lumiére, les coulenrs, Loutes les mer-
veilles de 'expérience humaine. Mille et mille fois, 4 I'occasion des
sevrages, de I'entrée en classe, au collége, dans la vie profession-
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nelle, ete., nous avons dii changer de milien et inventer de nou-
veaux modes d’agir pour nous adapter aux circonstances et en falre
I'occasion de progrés incessants. Pour formuler la courbe de toute
destinée terrestre, ne devrait-on pas dire que la vie se présente
comme une obligation sans cesse renouvelée de nous arracher, bon
gré, mal gré, & un miliew ol 1'équilibre était plus passif, plus exté-
rieur, pour entrer dans une situation plus vaste, plus complexe ot
nous ne réussissons qu'en nous intériorisant davantage el en nous
unissant plus profondément aux &tres progressivement découverts ?

La mort est la limite de la courbe vitale, le point ultime que nous
en puissions percevoir. Nous sommes surtout sensibles & ce qui la
précéde : le vieillissement, 'agonie. Mais n'est-ce pas la le cété
négatif de I'expérience, I"abandon du milieu antérieur qui, de nourri-
cier, devient étouffant? Cest juste avant la naissance que nous
avons connu la crise la plus pénible de notre vie feetale ; bousculés,
serrés, Elranglés, éjectés... sans savoir que, au-dela du passage, nous
attendaient ['air libre, l'espuce, la lumiére et P'amour. L'agonie
biologique n'est-elle pas la parturition avant autre grand passage ?
Ce n'est pas elle qui nous donne le sens positif de 'événement. La
mort ne serail-clle pas naissance & la vie éternelle ?

La mort, naissance a la vie éternelle

Il v a des raisons pour le penser. Cette fois, en effet, ce nest
pas d’un milieu plus ou moins extéricur que nous sommes expulsés,
mais de celui qui nous est le plus proche : notre propre corps. La
mutation de la relation la plus intime ne signifie-t-elle pas que toutes
nos relations sont remises en question? Or, A& chaque dtape, la
remise en question de nos relations constitutives — que I'on pense
i la crise de 'adolescence — a exigé de nous un « engagement » plus
actif dans la création d'un nouvel équilibre et nous a ouvert la [Hossi-
hilité d'une « participation » plus profonde avec les autres Gtres,

La mort, passage du psychique au spirituel, ne serail-elle pas le
moment ol en pleine conscience — pour la premigre fois — nous
serions enfin totalement libres de nous déterminer nous-mémes. en
réponse 4 I'Esprit 7 N'est-ce pas ce que, dés le début de son minis-
tére, Jésus enseignait & Nicodéme en termes, précisément. de
naissance 7

A moins de najtre d'en-haut, nul ne peut wvoir le Royaume de
Dieu.. Ce qui est né de la chair est chair, ce qui est né de I'Esprit
est esprit.. Il vous faut naitre d'en-haut (ou & nouveau). Le vent
souffle ofi il veut ; tu entends sa voix, mais tu ne sais ni d’oi il vient
ni ob il va. Ainsi en est-il de quiconque est mé de I'Esprit
(In 33.6-8),




4 NOTES DOCTRINALES

Au terme de 'apprentissage qu'est la vie terrestre (ol nous appre-
nons tous que le Bien se trouve dans le sens de I'amour qui unit
et e Mal dans celui de la rupture), la mort est le jugement gue
I'homme porte lui-méme en toute liberté.

[CarDitu n'a pas envoyé son Fils dans le monde pour condamner le

“monde, mais pour que le monde soit sauvé par lui... Le jugement,
le voici: la lumitre est venue dans le monde.. Quicongue fait le
mal hait la lumiére et nc vient pas & la lumitre... Mais celui qui
agit dans la vérité vient & la lumiere (In 3,17-21).

La mort-résurrection, c'est l'invention divine pour que des créa-
tures aient le temps de s'enrichir d'expérience avant de répondre
Pinvitation d'entrer en participation de la Vie et de la Béatitude
trinitaire. Dicu a toute initiative, mais il fait mirir la personnalité
afin qu'elle « se crée clle-méme » en réponse & son amour.

Je suis la Résurrection

Clest 'essentiel du message chrétien, et la phrase capitale du
ch. 11. Peu importe s'il y a disjonction entre « vie éternelle » et
& résurrection au dernier jour » (et quel est le sens de ce « dernier
jour » 7), comme semblent I'indiquer plusieurs versets du ch. 6 de
Jean (cf. vv, 39,40,44,54). Conformément & une croyance qui, depuis
deux sidcles progressait dans le peuple élu, Marthe répond au Sei-
gneur : « Je sais que (mon frére) ressuscitera 4 la résurrection au
dernier jour » (Jn 11,24), Jésus révele alors : « Je suis la Résurrec-
tion. Qui croit en moi, méme en cas de mort, vivra, et quiconque
vit et croit en moi ne mourra jamais ® (Jn 11,25-26) %

A I'époque du Seigneur, la pensée juive penchait vers 1'idée d'une
résurrection mais I'imaginait, semble-t-il, comme une reprise de la
vie d'ici-bas (d'oit l'objection ironique des Sadducéens & propos de
la femme mariée sept fois). La philosophie grecque — dont on
retrouve quelque influence dans le Livre de la Sagesse — mépri-
sant le corps, parlait d"immortalité désincarnée. Deux notions corres-
pondant 4 des anthropologies différentes.

La Révélation chrétienne ne congoit pas l'au-deld comme une
reconduction des activités terrestres ; elle accomplit et purifie I'espé-
rance juive, Convertissant d’autre part le « spiritualisme » gree, son

1. Le sobjonctif grec n'implique aucunc valeur de temps. L'noriste indique
genlement que P'action ne « dure » pas. & Kén apothard 3 ne peot done signifier
& pendant qu'il est en trein de mouric », mais se traduit correctement & méme
&1l meort » ou & méme sl est mort » ou & méme en cas de mont » (priférable
4 & (0t morl » qui semble indiquer lo pagsé).
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affirmation de 'immortalité n'entraine aucune condamnation du
corps : elle proclame la résurrection. De par ses données propres,
elle se trouve assumer 'immortalité « grecque » et la résurrection
ajuive ». Son originalité n'est pourtant pas dans celte synthése dia-
lectique. Ce qui est proprement chrétien, c'est 'affirmation du lien
entre Ja vie éternelle de I'homme et sa filiation divine par 'union
personnelle avec le Seigneur Jésus.

e Je suis la Résurrection ». La résurrection n'est pas seulement
pour le Christ un acte qu'il peut opérer en faveur de Lazare ni un
événement dont il bénéficiera lui-méme ; elle est sa personne méme.
La formule « Je suis », chére au 4* évangile, prend en relais celle dé
Yahvé dans I'Ancienne Alliance. Jésus est ln Résurrection, comme
il est le Pain de vie, la Lumiére du monde, la Voie, la Vérité, la
Vie... S'unir 4 Lui, ¢'est dés lors entrer dans I'économie de la mort-
résurrection,

Baptisés dans le Christ Jésus, c'est dans sa mort que tous noos
avons été baptisés. Nous avons donc été ensevelis avec lui par le
baptéme dans la mort, afin que, comme le Christ est ressuscité des
morts par la gloire du Pére, nous vivions nous aussi dans une vie
nouvelle. Car si c'est un méme étre avec le Christ que nous sommes
devenus par une mort semblable 4 la sienne, nous le seroms aussi
par une résurrection semblable (Rm 6,3-5).

Pour établir la victoire sur la mort, le Nouvean Testament ne
spécule pas sur la nature simple de I'esprit humain ni sur une argu-
mentation philosophique ; il sappuie sur la relation de 'homme avec
Dieu dans le Christ. « lls ne peuvent plus mourir, disait Jésus &
propos des ressuscités... car ils sont fils de Dieu » (Le 20,36). « Dieu
nous a donné la vie élernelle et cette vie est dans son Fils. Qui a le
Fils a la vie ; qui n'a pas le Fils n'a pas la vie» (1 Jn 5,11-12).

Accepter ou rejeter la vie de Jésus Christ. telle est 'unique option.
Ceux qui étaient décédés 4 I'époque de I'Evangile entendent eux
aussi la voix du Fils de Dieu ; ¢'est par rapport & lui qu'ils choisis-
sent (cf. Jn 5.27-28). Quant & ceux qui, de leur vivant, s'unissent &
Jésus Christ, ils sont dés maintenant assurés de leur élernité.

Il n'y a plus de condamnation pour ceux qui zont dans le Christ
Jésus... Vous, vous n'dtes pas dans la chair mais dans 'esprit, puisque
PEsprit de Dieu habite en vous.. Et si I'Esprit de Celui qui a
ressuscité Jésus d'entre les morts habite en vous, Celui qui a ressus-
cité le Christ Jésus d'entre les morts donnera aupssi la wvie 4 vos
corps mortels par son Esprit qui habite en wvous.. Tous ceux
qu'anime I'Esprit de Dieu sont fils de Dien (Rm 8,1.9-14),

Quiconque vit et croit en moi, ne mourra jamais (Tn 11,26).
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Nous sommes passés de la mort & la vie...

CCcst die thaintenant que la croyant recoit la « Vie éternelle qui
était auprés de Dieu et qui nous est apparue » ; ¢'est dés maintenant

,qu'il devienl enfant de Dieu et que sa « communion est avec le Pére
‘gtaivéeson Fils Jésus Christ» (1 Jn 1.2-3). En dech méme de la

mort, le chrétien entre dans la vie éternelle. Sur ce point, la Révéla-
tion est formelle, « Le Christ est notre Pique» (1 Co 5.7), notre
passage en Dieu. Par sa morl et sa résurrection 'humanité participe
& la vie divine, Le « monde & venir #» est déji présent, et pas unique-
ment pour Jésus: « Si un seul est mort pour tous, alors tous sont
moris» (2 Co 5,14). « Avec lui, Dieu nous a ressuscités et fait
agseoir aux cieux, dans le Christ Jésus» (Ep 2.6).

Mous sommes dans « les derniers temps » (cf. He 1,13, 8%l est vrai
gu'ils ne s'achéveront quavec la in du monde, ils ont déja débuté.
L’eschatologie est contemporaine. « Je le ressusciterai au dernier
jour®» (Jn 6,44) dit Jésus de celui qui vient 4 lui, mais « Celui qui
croit a la vie éternelle » (au présent) (Jn 6.47). Sans pouvoir contre
cette vie-la. le décés n'est que le prélude de notre résurrection,
laquelle inaugure le stade définitif. « quand nous serons semblables
4 Dicu, parce que nous le verrons tel qu'il est » (1 Jn 3.7). et anticipe
le triomphe final « quand Dicu sera tout en tous» (1 Co 15.28).

Le passage essenliel n'est plus & fuire. Le Seigneur a triomphé de
la mort ; il ne [ui reste qu'd éendre 4 tous les hommes le bénéfice
de sa victoire. Nous sommes siirs du succés si nous acceptons de
nous unir & Jésus dans sa mort et dans sa vie.

Je suis crucifié avee le Christ, et si je vis, ce n'est plus moi, c'est le
Christ qui vit en moi. Ma vie présente dans [a chair, je |a vis dans
Ia foi au Fils de Dien qui m'a aimé et s'est livré pour moi (Ga 2,19-
21 ; ef. Ph 1,20-21).

Vous 8tes ressuscités avec le Christ, recherchez les choses d'en haut,
li ob se trouve le Christ, assis 4 |a droite du Pére (Col 3,1).

.. parce que nous aimons nos fréres

Le crittre de notre résurrection, Jean le fournit sans hésiter :
« Nous savons que nous sommes passés de la mort & la vie, parce
que nous ammons nos fréres. Celui qui n'aime pas demeure dans la
mort » (1 Jn 3,14-15). Dicu étant amour, aimer c'est participer a la
vie méme de Diecu... et notre foi serait morie si elle ne fleurissait en
ceuvres de charité (Jc 2,21). La seule fagon d'assurer le Ciel, c'est d'y
vivre déja; la « Vie éternelle» étant de connmaitre Dieu el son
envoyé Jésus Christ (Jn 17,1-3), la seule consigne est d’aimer Jésus
Christ el, en Lui, de son amour méme, d'aimer son Pére et chacun
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de ses freres. Les vertus théologales, les sacrements et Ia priere chré-
tienne, le sacrifice eucharistique surtout anticipent quotidiennement
la mort & « la chair» el la Vie éiernelle.

Si elle affirme sans hésiter la victoire de la vie, Ia Révélation ne
donne guére de détails sur l'an-deld du décés. Ce n'est pas pour
mortifier notre curiosité, mais par impuissance radicale : nous ne
pouvons absolument pas nous représenter cet au-deld : « L'eeil n'a
pas vu, 'oreille n’a pas entendu, 'homme ne peut comprendre ce que
Dieu réserve & ceux qui NMaiment » (Is 64,3 ; 1 Co 2.9, 1] est done
faux de dire que I'Ecriture nous « aligne » dans une réverie uto-
pique. Tant que nous sommes en « ce temps d'épreuve et de fidé-
lité » (Ap 2,10, elle nous invite au contraire & préparer activement
notre destinée posthume en incarnant la vie divine en charité
fraternelle. Mais elle nous révitle que par notre union i Jésus Christ,
qui est la Résurrection, nous sommes déja au-dela de la mort, et
cela seul importe *,

IL EST RESSUSCITE POUR NOUS

Ce serait un grave sacrilége de ne pag croire 4 la Résurree-
tion. 5i nous ne devons pas ressusciter, le Christ est mort en
vain ; autant dire : le Christ n'est pas ressuscité, En effet, si
ce n'est pas pour nous qu'il est ressuscité, en vérité il n'est
pas ressuscité, lui qui n'avait pas de raison de ressusciter
pour lui-méme,

SAINT AMBROISE *

2, Nous avons développé ces thimes dans & Je me mewrs par.. s, Paris, 1960
el « .. fentve dany fa wie », Paris, 1963,

3, Saint Ambroiss, Sur la mort de son fréve Satyre, 2 (PL.. XVI col. 1344).




Pour/le pluralisme religieux

PAR JOSE-MARIA GONZALEZ RULZ
Professeur au Grand Séminaire de Mdlaga

Philippes ou le pluralisme religieux

Philippes a été la premiére ville d’Europe ol le christianisme s'est
implanté griice au labeur missionnaire de saint Paul.

Un grave probléme s’y est posé avee une acuité particuliére : celui
du « pluralisme religicux », comme on ['appellerait aujourdhui.
Parmi les chrétiens de cette communauté, une virulente polémique
a éclaté au sujet de I'appréciation 3 porter sur la religion et la
muorale non juives. En dautres termes, comment précher 'Evangile 7
Enrobé nécessairement dans le judaisme ? Ou bien serait-il possible
d’y inclure « les prétendues valeurs préalables » que contenaient
I"éthique et la religion hellénistes, le stoicisme surtout ?

Paul prend nettement parti pour le pluralisme religicux : « Tout
ce qu'il ¥ a de vrai, de noble, de juste, de pur, d’aimable, d’hono-
rable, toul ce qu'il peut y avoir de bon dans Ju vertu el la lovange
humaines, voila ce qui doit vous préoccuper » (Ph 4,8). La termi-
nologie dont Paul fait usage constitue I'index courant d'un traité
de morale stoicienne ; et il est remarquable de trouver ici le cas
presque wnique ol Paul, en dépit de sa culture juive. emploie un
tel langage. Paul Fait & vrai dire un grand effort pour éviter I'énorme
tentation qu’il pouvait avoir, en tant que Pharisien versé dans la
Loi juive, d'imposer aux Grecs les us et coutumes du judaisme qui
n'étaient pas essenticls pour la conversion i I'Evangile,

C'est pourquoi il affirme: « Tous ces avantages dont | étais
pourvi, je les ai tenus pour un désavantage, a cause du Christ »
(Ph 3,7). « Ces avantages » sont ceux qu'il vient d"énumérer au v. 5.
Il était un Juif cent pour cent : « Circoncis dés le huititme jour, de
la race d'Tsraél, de la tribu de Benjamin, Hébreu fls d’Hébreux :
quant & la Loi, un Pharisien ». 1l considére donc tout cela comme
« un désavantage, a cause du Christ ». Dans le langage rabbinique,
I'antinomie « avantageux-désavantageux » correspond 4 notre couple
antithétique « positif-négatif ». Paul n'estime pas que sa qualité
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d’ancien Juif lui confére une supériorité sur les membres d'une con-
fession non juive : de soi, 'Evangile ne s'identific pas & une forme
déterminée de comportement religieux.

Deés lors, Dieu se trouve i égale distance de tous les hommes, de
toutes les cultures. de toutes les contrées du monde, et aussi de toutes
les religions. L'Evangile est la « découverte dans sa plénitude »
{apokalypsis) du Dieu universel qui « n’a pas manqué de se rendre
témoignage par ses bienfaits » (Ac 14,17).

L’Evangile n'est pas « une » religion

Toute la vie de Paul est rongée par cette préoccupation d’em-
pécher que I'Evangile ne soit accaparé de maniére sacrilége par
une religion. Au sein méme de I'Eglise naissante, Jes judéo-chrétiens
se réclament en tout de I'Evangile, allant jusqu'a le ramener & 1'en-
semble de leurs traditions et de leurs attitudes religieuses. Pour étre
chrétien, il faudrait donc étre d’abord juif. Et I'Evangile ne ferait
ainsi que conlirmer le comportement religieux juif de maniére uni-
verselle et exclusive. Paul lutte contre la tendance au monopole affi-
chée par le judaisme. Au concile de Jérusalem (Ac 15), il défend la
thése du pluralisme religieux de I'Evangile contre Ia conception
étroite de « certaines gens de l'entourage de Jacques » (Ga 2,12),
judéo-chrétiens résidant & Jérusalem qui révaient d’étendre au
monde entier 'empire religieux de Sion,

Dans la zone évangélisée par Paul ne §'imposaient que deux types
d’hommes religieux : le Juif et le Gree. L’Evangile, loin de prétendre
s'identifier & aucun d'eux ni les supprimer, cherchait & les affermir,
les assumer et les sublimer, sans pour autant réduire leurs différences
spécifiques dont la valeur élail reconnue auparavant.

En effet, Paul ne renonce jamais & sa condition de « Juif » @ &
travers tout le bassin oriental de la Méditerranée, il ne cesse de
précher dans les synagogues pour convaincre les Juifs que Jésus
était le Christ dont parlaient les prophétes et les psalmistes de I'A.T.
Mais lorsqu'il rencontre un helléniste, il lui présente immédiatement
le Christ, sans exiger qu'il respecte les vieilles traditions d'Tsraél.

Ainsi, 4 la faveur de ce kérygme pluraliste, voient le jour diverses
communautés ol I'Evangile, sans rien perdre de sa pureté, s'incarne
difiéremment.

L'époque du christianisme ouvert & toutes les religions

Le christianisme des trois premiers siecles a représenté un exemple
merveilleux de cette diversité religieuse, conservée au sein de la
grande unité chrétienne ; elle se manifestait surtout dans la gamme
trés variée de ses « liturgies » tant orientales qu'occidentales.
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Plus tard® Jorsque I'Eglise subit la contagion « temporelle » des
grandeurs décadentes de I'Empire romain, réapparait I'¢ impéria-
lisme teligicux/» contre lequel Paul avait luné avec tant de courape.
Le vieux slogan romain « cujus regio, ejus et religio » récupére du

_ /oup. s vigtieur pour propager dans chague région une seule reli-

Sgiol Br-tomme 'impérialisme romain ranimé par les efforts
d’expansion du christianisme — cherchait 4 grouper tout I'univers
connu en « une seule et méme région », il voyait dans un christia-
nisme « mono-religicux » Uinstrument évé pour son expansion et
son affermissement.

C'est ainsi qu'd 'encontre de sa propre nature, le christianisme
devient « une» religion: et non pas tant « une religion de plus»
que « la religion unique », Dés lors, aux efforts admirables déployés
par I"Apdtre pour que "Evangile s'incarne en diverses attitudes reli-
gieuses, succéde le prosélytisme fanatique et destructeur. Dans les
parties divisées du vieil Empire romain, le christianisme s'affronte
férocement avec d’autres religions, qui dans une certaine mesure
acceptaient le méme Dicu d’Abraham, d'lsaae et de Jacob, et se
trouvaient dés lors Favorablement disposées A recevoir le messape
« religicusement universel » de I'Evangile.

Le Christ, unique Seigneur de tous

Paul explique comment 'Evangile, sans perdre son universalité,
g'incarne dans les diverses réalités, religicuses notamment. de cha-
cune des civilisations humaines, Ce qui mérite 'intérét, c'est pour lui
@ la connaissance du Christ Jésus mon Seigneur » (v, 8). Aux yeux
de ce rabbin cultivé, qui avait suivi la meilleure école de Jérusalem,
la Foi nouvelle était avant tout une « gnose », une nouvelle & connais-
sance » qui, loin de se cantonner dans les sphitres intellectuelles de
Ia spéculation. se voyait animée par un vitalisme efficient, Or, 'objet
de eette connaissance vitale — contemplative et active tout 4 la
fois — n'est autre que « Jésus Christ, mon Seigneur ». Au chapitre
pricédent de la méme épitre aux Philippicns, dans un hvmne admira-
ble, I'Apotre avait déja proclamé que la confession chrétienne portait
sur ce point: « Jésus Christ est Seigneur 4 la gloire de Dieu le
Pere » (2,11).

Tel est le noyau central auquel on arrive & ramener le message
universel de I'Evangile. Il pourra s'insérer dans diverses structures
religieuses; toul en exergant sur elles une profonde influence. Jésus
Christ est le Seigneur, 'unique Seigneur, & c6té duquel ne seront pas
admis d'autres « maitres ». Jésus Christ est la grande épiphanie de
Dieu dans le monde et dans histoire, Sa présence au sein du dyna-
misme de I'évolution de IMunivers et de 'homme conditionne toute la
réalité créce.
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Le chrétien est un homme qui reconnait le Christ comme son
Seigneur, et qui, par conséquent, se refusc calégoriquement i doter
les choses et les hommes dune dimension surhumaine et supra-
terrestre. Toutes les tentatives faites pour introduire de « petits
absolus » dans I'échelle des valeurs humaines apparaitront nécessai-
rement au chrélien comme de vrais sacriléges. Les premiers chrétiens
moururent « martyrs » ou témoins de celte seigneurie absolue du
Christ. Les juges les invitaient-ils & pousser 'acclamation i I'empe-
reur (« César esl le Seigneur »), ils demeuraient, quant 3 eux, fidales
i l'unique Seigneur en répétant de plus belle : « Le Christ est le
Seigneur ».

Voili pourquoi une communauté chréticnne devrait toujours
adopter une attitude critique face 4 toute espéce de puissance, qu'elle
soit politique, sociale ou économique. N'est-ce pas le plus souvent
;:‘cllq-cl qui prétend rivaliser avec I'unique Absolu et supplanter
'unique Seigneur ? Aussi la grande faute des Eglises au cours des
siccles fut-elle, & n’en pas douter, leur incessante et étroite collusion
avee toules les formes de puissance. De cette maniére, il leur restait
peu de force pour proclamer partout — conformément i leur mission
essentielle — que seul « Jésus Christ est le Seigneur ».

La foi chrétienne relativise Thistoire

Mais Ia nt_:::ﬁnnaissnncc de la seigneurie universelle du Christ n’est
pas une qthludu purement passive, ni. au mieux, une opposition
aux tentatives absolutistes de certains hommes, Elle est aussi et sur-
toul un dynamisme vital sans cesse tourné vers |’avenir.

_Non content de relativiser I'espace, le chrétien doit encore relati-
viser le temps. Aucun temps n'est absolu. La manifestation divine
n est circonscrite a aucune zone particuliére de la planéte ; elle ne se
réduit pus davantage a telle étape de son histoire, Paul a pleinement
conscience de cette relativisation de I'histoire quand il achéve sa
phrase par 'exclamation suivante ; & Le connaitre, lui, avee la preis-
sance de sa résurrection et la communion & ses souffrances, lut de-
venir conforme dans la mort, afin de parvenir si possible & ressus-
citer d’entre les morts s (v, 10-11),

Le chrétien est un homme qui attend P'épanouissement total de
s0Mn Elrc au dernier jour de I'histoire. D'ici 14, il vit dans une attitude
essentiellement dialectique, car il oscille entre le « déji » et le « pas
encore » : « Je ne dis pas que j'ai déji remporté le prix, ni que je
5His EJ:.E;h parvenu au but, mais que je poursuis ma course. Et bien
que jen détienne le prix — j'en ai déja été gratifié par le Christ
Jésus — pour ma part, fréres, je me considére comme i je ne 'avais
pas encore remporté; en effet, une seule chose me préoccupe :
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oubliant le®chemin parcoury, et m'élancant sur ce qui s'ouvre
devant moi, je cours vers le but » (vv. 12-14),

L'adoration/ de 'unique Absolu exige que soient relativisées non
setulement lef personnes et les contrées, mais encore les diverses
$tapes de Phistoire. Nous visons ici une autre grande faute des Egli-
5242l tendance A congeler une époque déterminée et & en faire une
espéce de « période embaumée », fixée une [ois pour toutes, qui
devient un modéle & reproduire avec une exactitude mathématique.
Les coutumes de I'Eglise. ses rites, voire ses formulations dogma-
tiques, restent confinées dans un « ige d'or » qui fait une concur-
rence sacrilége au Royaume de Dieu lui-méme en anticipant sur le
dernier Jour.

Cette « période congelée » est alors vénérée comme une idole :
tout ce qui lui est étranger fait figure de dangereuse nouveauté contre
laquelle 1l faut lutter. Un tel conservatisme apparait nettement — i la
lumitre de la doctrine paulinienne — comme un sacrilége commis
contre le dynamisme relatif de I'histoire et, du fait méme, contre le
seul « moment absolu », & savoir celui de la « résurrection d'entre
les morts ».

Conclusion

Nous 'avons va, aux origines mémes du christianisme s'est posé
un probltme qui a une grosse répercussion de nos jours: le plura-
lisme relipieux. Celui-ci se¢ manifesie essentiellement dans 1'espace
comme dans le temps.

Le christianisme, & vrai dire, n'est pas « une » religion; c'est-a-
dire qu’il ne cherche pas & supprimer radicalement toutes les vérités
religieuses qui existent dans le monde, pour les remplacer par de
nouveaux €éléments qui $'imposeraient comme venant du ciel. Tl
prétend, au contraire, s'insérer dans ces réalités religieuses, méme
g'il les conditionne et les modific profondément. 11 s'agit bien d'une
foi « catholique » ou universelle : on ne peut dés lors la confondre
avec aucun « ethos » religieux déterminé. Si I'on proclame le Christ
Sauveur de tous les hommes, la foi en lui ne peut engendrer une
uniformité « fasciste » de nature a niveler d'aussi riches différen-
ciations vilales dans I'humanité « a laquelle Dieu a parlé & maintes
reprises et sous des formes variées » (He 1,1) ; au contraire, il revient
2 la foi d'assumer, de renforcer et de sublimer ces expressions
diverses de la religiosité humaine.

Cela vaut en premier lieu par rapport 4 la dispersion géogra-
phique : récemment, dans sa Déclaration sur les religions non chré-
tiennes, I'Eglise catholique a reconnu cette réalité. Le fait que le
Concile de Vatican II parle des grandes religions avec tant de
respect et de considération, nous montre que I'Eglise catholique
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adopte une nouvelle attitude et reconnait I'erreur qu'elle a commise
au cours des siecles. On peut se demander quel aspect sociologique
presenterait le monde, si 'Eglise n'avait pas versé dans '« impé-
ridlisme religieux », mais avait au contraire respecté |'expression
spontanée des diverses formes historiques de religion, qui pouvaient
toutes s'ouvrir & l'interpellation de I'Evangile.

En second lieu, le pluralisme religieux doit aussi se marquer dans
le temps. A présent, nous trouvant 3 un carrefour difficile de I'his-
toire, nous nous interrogeons ; dans le monde de demain, quel doit
étre le visage sociologique de I'Eglise ?

A T'heure de ce tournant, le grand sacrilége du conservatisme peut
&tre fatal pour I'avenir de I'Eglisc. Et il y a de quoi se lamenter
quand on pense que les catholiques conservateurs d'aujourd’hui
s'évertuent & momifier une époque de I'histoire de I'Eglise qui est
loin d'avoir été la plus brillante |

Pour reprendre les mots de saint Paul, la lacune de notre Fglise
contemporaine qui doil nous alarmer le plus. est la suivante @ nous
manquons de foi « en la puissance de la résurrection du Christ », et

nous ne nourrissons pas assez I'espérance de « parvenir un jour a la
résurrection d'entre les moris »,
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