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Année A

Premiére lecture : 1 R 3,5.7-12
Deuxiéme lecture : Rm 8,28-30
Evangile : Mt 13,44-52

Quand on a eu la chance de découvrir le trésor du Royaume,
on devrait 'empresser, € avec foie », de towl jaire pour l'acquérir
(Mt 13,44-46). Hélas ] on hésite @ consentir les sacrifices qui 5'im-
poseraient pour en paver le prix (voir > Mt 19.21-22), méme 5l
ne s'agit pay de se dépouiller de tous ses biens. Et pourtant, lors
du jugement, chacun devra rendre compte de sex options (13,47-
30). Impossible d échapper 4 Pexistence d'un choix sany compro-
mission ! (Mt 6,24).

Faut-il vraiment prendre cela au pied de la lettre quand Uensem-
Ble des chrétiens et I'Eglise elle-méne donnent l'exemple rassurant
d'une plus grande modération ? « Seigneur, donne 4 tes serviteurs
et a I'Eglise un ceeur attentif pour discerner le bien et le mal. Fais
de nous des scribes avisés qui, sans rien oublier du passé, accueil-
lent la nouveauté de I'Evangile et 'actualisent dans leurs responsa-
bilités daujourd’hui» (I R 35.7-12 ; Mt 13,51-33),

Engagés dans le dynamisme du plan de Dieu en vole de réali-
sation, il faur rester sous la mouvance de U'Esprit, pour collaborer
efficacement, dans le service de Diey et de ses [réres, a lavénement
du Royaume en marche (épitre).




Le songe de Gabaon

1R 35712

PAR ROBERT MARTIN-ACHARD
Professeur @ I'Université de Genéve

Généralités

La péricope de ce dimanche fait partie des chapitres 3 & 11 du
premier livee des Rois consacrés A Salomon®. Le texte actuc] est
Faeuvre d'un rédacteur deutéronomiste qui a rassemblé et complété
des documents d'origines diverses pour présenter une vue schéma-
tiguc du régne du successeur de David, Celui-ci, selon le réeit
biblique, se conduit d abord en monarque picux et fidéle ot ne
connait que des succds (ch. 3—10), puis il s'écarte de Yahvé et
rencontre de nombreuses dfficultés (ch. 11). L'auteur entend
montrer que si la promesse faite 3 David (2 S 7) n'est pas restée
h.“'.m.c morte, puisque Salomon parachéve lI'ceuvre de son pére,
I'infidélité du roi entraine son peuple dans une série de catas-
trophes : le m;:hésmu vers 926, la fin du royaume de Samarie en 721,
la chute de Jérusalem en 587, Dans Ihistoire dTsraél le regne
de Salomon marque donc i la fois un sommet et le début de la
décadence.

En fait les historiens sont sévéres pour Salomon qui, bien que
l:lhun adminstrateur et grand bitisseur, n'a pas su conserver intact
I'héritage paternel. Ils évoquent 4 son propos le fils de famille qui
a ruiné les siens pour une gloire tout extéricure, le roitelet jouant
au pharaon et gaspillant les biens que David lui avait laissés,

Cependant la postérité n'a cessé de vanter sa sagesse qui, selon

I. Bibliographie sommaire: A cOif des commentaires, of, Ph. REvMosn Le
rifve de Salomon (I Roixr 3.4-15), dans Homieruge d Wilhelm Vizcher, ?‘-'["Iﬂ.lrh‘.:]i;r"l
19460, pp. 200-215, - Sur I'humanisme salomonien of In sagesse fsraélite cn L:énr-m!.
el. G, Vou Rap, Théalogie de "Anclen Testament, Théologle dex tralitions lf"'“-r-'_r
Aques d'lzrail, Gengve, 1963, 1, pp. 52= ot Wlss, - Sur e coeur dang In penste
igraélite, ef. Georges Mpoux, L'homee dans I"Ancen Testament (Cahicrs Théolo-
giques, 12}, Meuchfitel, 1953, pp, 2dss,
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la tradition, aurait déji fait l'admiration de ses contemporains
(1 R 10,1s8). Elle a retenu divers épisodes qui témoignent de la
perspicacité du souverain (1 R 3,16ss), de son savoir encyclopé-
dique (1 R 5,9s3), de sa virtuosité (1 B 10,3) ; elle lw a attribué
des maximes, des proverbes, voire méme des livres comme le Can-
tique des cantques et | Ecclésiaste, Il ne fait aucun doute que le
régne de Salomon a coincidé avec 1'épanouissement de la sagesse
en Israél, grice aux cadres administratifs du royaume, formés &
I'école égyptienne. Un nouvel esprit 4 la fois religieux et rationaliste,
anime les classes dirigeantes, un véritable humanisme, qui gexprime
notamment dans les ccuvres historiques qui sont alors composées,
comme le récit de 'accession au trine de David (1 § 16—2 § 5),
celui de sa succession (2 8 6—1 R 2) et la grande fresque yahviste
de I'Histoire sainte qui débute avec I'épisode du jardin d Eden
(Gn 25) et se poursuit jusqu'd la conquéte de Canaan. 1 R 3,5ss
établit & son tour une relation entre Salomon et la sagesse.

Limites et structure du texte

Le chapitre 3 se compose de denx réeits & l'origine indépendants
I'un de l'autre: vv, 1-15 et vv. 16-28 ; aujourd hui 1'épisode du
jugement de Salomon (vv. 16ss), théme folklorique dont on a
d'autres attestations, sert d'illustration 4 la premiére parte du cha-
pitre (vv. 5ss). Motre passage comprend une sorte de préambule,
avec le v. 1, — notice historique sans relation directe avec le
contexte, — et les vv. 23, parenthése assez embarrassée, d'esprit
deutéronomiste, qui essaie d'expliquer pourquoi Salomon ne sacri-
fie pas 4 Jérusalem.

L'histoire commence réellement au v. 4, par une indication du
licu ol se déroule la scéne du réve de Salomon : Gabaon, qu'il faut
sans doute identifier avec el-dschib, 4 neuf kilométres au nord-
ouest de Jérusalem, et dont il est question notamment dans les
livres de Josué et de Samuel (Jos 95 : 2 8 2,1295: 20,8 : 21, 1s5).
Certains exégétes estiment que le roi va @ Gabaon dans I'espoir de
bénéficier d'une révélation divine,

Le récit se poursuit au v. 5 par la mention de l'apparition de
Yahvé et de Toffre qu'il fait au souverain. Celle-ci provoque une
longue réponse du roi (vv. 6-9) ; elle évoque dans un style deuté-
ronomiste la bicnvellance que Dicu a témoignée 4 I'égard de David
et la situation difficile dans laquelle se trouve son successeur, qgoi
souhaite recevoir de Yahvé la capacité de distinguer le bien du
mal. L'attitude du souverain plait & Dieu qui lui promet non seule-
ment d'exaucer sa prigre, mals encore de Ie combler de ses faveurs
(vv. 10-14).
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L'épisode s¢ termine avec le réveil du roi et son retour a Jéru-
galem: Salomon sacrific ¢n 'honneur de Yahvé et invite ses servi-
teurs & un grand festin (v. 15).

En contifiuant par I'histoire du jugement de Salomon (vv, 16ss),
[e'fdetéur de | B 3 montre Pefficacité de la réponse de Dien
4 la demande du monarque ; dans une affaire obscure le roi fait
preuve dun extraordinaire discernement.

Remarques sur le texte

¥Yahvé apparut en songe (v. 5)

Le réve de Salomon est un élément de la tradition tant biblique
que proche-orientale (cf. aussi le v. 15), Il est courant en effet
que la divinité communique aux humains, et notamment au roi,
€S Inlentions par des songes, Le réve n'est pas considéré comme
un Ehantasmc sans valeur, il est aussi réel qu'une vision ; il permet
I'J;IDEcu de r-.'fVﬁIcr sa présence et son dessein, comme en temoigne
incident de’ Jacob & Béthel (Gn 28,10—29.1: of. aussi Gn 37
40s; 46,1333 1 S 3; Dn 2s: etc). Le réve est attesté A Ugarit
comme en Mésopotamie et en Egyple ; il concerne généralement
le souverain. Une inscription du Sphinx de Gizé offre un paralléle
i 1 R 3 particul'érement intéressant : le futur Thoutmés IV, an
XV* 5. avant Jésus Christ, s'est endormi & 'ombre du Sphinx lors-
quune divinité lui prédit qu'il héritera du royaume. A son réveil le
jeune prince s'empresse de retourner au palais et d'offric des saeri.
fices (méme épllogue en | R 3,15).

Le v. 5 contient également un motif qui se retrouve dans les
psaumes royaux, il s'agit du théme de la pridre du roj et de so
exaucement {c{. Ps 25 20 21). Ainsi au Ps 2.8 nous lis L“f
¢« Demande et je te donne... > ou au Ps 21,3 : « Tu lui as; Aac Dn;é
le désir de son caeur, tu n'as point refusé le souhait de ses Je;:?: >

Réponse de Salomen (vv. 6-9)

Dans un style deutéronomiste, le roj cq :
destinée de son peére : les faveurs dont Wjﬁﬂfﬂ;qn{:{w.tmlppﬁhzérlz
dont il & fait prouvo (v. €). Puis il dit cc qu'i et (. 7). 1a roomor
sabilité Qqui est la sienne (v. 8) et I'apppui dont il h  la respon-
reconnait son jeune dge, c'est-d-dire gon incxpériincf:s?iirn r";; ER 5lc]!
sl 2 la (88 dun peupls immence, qui ne lui appartient pas (¢
peuple), puisque Yahvé lui-méme '3 choisi. (v Psl‘!l I‘:DP ¢ Gmf
14,2). En conséquence il faut que Dieu intervier EESNESs ES"I
puisse accomplir sa mission (v, 9 ienne pour qu'i
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« Donne & ton serviteur un ceeur plein de jugement... » (de Vaux
dans la Bible de Jérusalem) ; « un ceenr inteligent pour juger... »
(Segond) ; € un coeur qui comprenne pour juger... > (Pléiade) ; « un
ceeur docile » (Médebielle, dans Pirot-Clamer) ; « un cceur habile
i juger... » (G. Pidoux). Littéralement: « un coeur entendant pour
juger... »

Pour I'lsraélite, le ceeur n'est pas avant tout le sidge des senti-
ments, mais de la connaissance, il est ce qu'il y a de plus profond
en 'homme : I'activité intellectuelle et la réflexion lui sont asso-
c.ées, Le corur joue un réle important dans la tradition sapientiale,
tant israélite qu'égypticnne 3 'homme intelligent est un homme
de ceeur (Jb 34,10) alors que l'insensé manque de coceur (Pr 6,32).
Il s’agit d'avoir le ceeur ouvert & l'enscignement (Pr 23,12), car la
sagesse s'apprend. Le coeur est done l'organe par lequel 'homme,
et en premier lieu le roi, regoit les commandements divins, les
comprend et les exéeute. Salomon demande ainsi & Yahvé un ceeur
capable d'écouter et d'obéir afin de rendre un jugement conforme
a la volonté divine (cf, v, 12 : ¢ un ceeur sage et intelligent 2),

Réaction de Dieu (vv, 10-14)

Le v. 13 surenchérit sur la gloire de Salomon ; le v. 14 qui infro-
duit une condition de style deutéronomiste parait avoir Eté ajouté.
Dicu accepte la demande du jeune roi, bien plus il ui offre ce qu'il
n'a pas sollic.té (vv. 11.135). A noter que selon les psaumes royaux
un souverain souhaite tout naturellement une vie longue (Ps 21,5),
la victoire sur ses ennemis (Ps 2,8s), la puissance (Ps 110,2) et la
gloire (Ps 21,6). Le fils de David a estimé plus essentiel d'appren-
dre & juger, clest-a-dire & gouverner le peuple de Yahvé,

Portée du texte

Yahvé ratifie le choix de David

A premiére vue ce récit semble avoir pour théme principal le
motif de la modestie récompensée dont on connait divers exemples
4 coté de 1 R 3. Clest ainsi que bien des commentateurs parlent de
lhumilité du jeune roi, vantent la mesure dont il a fait preuve,
exaltent méme son élévation spirituclle ! Diew en a tenu compte
& juste titre. Celui qui avait peu demandé a beaucoup regu ; il
faut savoir s'abaisser si I'on veut étre élevé.

Cette exégése moralisante ignore bien des traits de cette péri-
cope ; clle ne prend an séricux ni la qualité de son héros, ni la
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situation dans laquelle il se trouve, ni enfin les antécédents littéraires
de IR 3. Celte page de | Ecriture Sainte met en scéne le succes-
seur de David ; or celui-ci n'a pas éé désigné dircctement par
Yahvé poug/occuper le trone d'lsraél, comme ce fut le cas pour
Halll stopotr David, Salomon est devenu Toi mon en vertu d'un
Charsme personnel, mais au nom d'un principe dynastique, il tient
Son pouvorr de son pére et n'a pu s'imposer qu'a la suite de diver-
Ses intrigues (1 R 15). Avec Salomon la rovauté devient en Israil
non plus un événement, ma's une institution.

I Jmanque au fils de David une consécration divine, un fait
qum justihe aux yeux du peuple de Dieu ce qui s'est passé. Le
réve de Gabaon répond i cette préoccupat.on : Yahvé apparait a
ﬁﬂliﬂmf'“v Scs paroles confirment le choix de son pére. Le Dien
A -‘::rlii::i ;ﬁm seulement accepte le fils de David, mais en lvi offrant
s Gty oo, e & 4, P e b
du rigne de Saloprs. acgl. Bre 3 assurce la Meitimité
m:,f:;c ‘:'" dl:?ﬂﬁu'gﬂ a Télé_rnp[.m:r.:]'llé avec raison de la « nouvelle

Ene cayptienne qui sert & établir la stuation du

. : l - I dll:u- gt iiﬂ 5 o (3
2 ! : de son on peuple, 1 R 3
meéme fonetion et reposerait peuple. 1 ancait la

: ot peut-8tre sur un modale de 1y
égyptien, ce qui n'a rien d'étonnant quand on sait Iinfluence qu:‘:%

pays du pharaon a exercée g 5
Tt P ercce au temps de Salomon sur Je royaume

Témoin du jugement de Dieu

La sagesse que demande Salomon est comm
essentiellement pratique ; elle concerne la
monarque doit assumer A la téte dlsraél. Dans |g rs e
d u]nr.-s_, régncr el juger sont une seule ¢t méme chose, HIJ: Peclive
i celui qui a le pouvoir de rendre des jugements, cest-) Ilf'_Pﬂrr.mul
sculement de prononcer des sentences, mais 5'-"101,];-{ Ire, non
triompher le droit et de permettre ainsi & Tsrag] de vi de faire
liberté et la solidarité, vivre dans Ja

On comprend dés lors que Salomon, au début de
conscicnt de ses responsabil.tés vis-A-vis dy Dicu ay Hs?n _
Israél, souhaite avoir « un caor plein de j"Eﬂmumq © appartient
le bien et le mal » afin de gouverner Ie peuple de YPDur discerner
que Dieu lui offre « le discernement dy jugement ahvé (v, 9), ot
« un ceeur sage et intelligent » (v. 11s), *-tn

Il s'agit 14 d'un véritable charisme, Salomon reea:
la possiblité d'accomplir sa mission, Yahvé |y feoit de Diey
qui entend, dit le texte hébreu du v. 9, j devient cecorde un coeur
le jugement, précise le v. 11. Les curieyseg mrnfiﬂibtég'écmmr

A raiques,

& pour tout Israélite
fonction que 1e ;

r&gm; et

lui donnant
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que la Bible de Jérusalem ne rend pas exactement, nous invitent
i penser que la sagesse de Salomon ne consiste pas seulement i
faire preuve de perspicacité pour résoudre les énigmes les plus déli-
cates, mais & se laisser instruire par Dicu de la justice de Dicun.
Salomon devient « l'auditeur de la justice divine » écrit avec raison
Ph. Reymond ; c'est au contact de celle-ci qu'il apprend 4 devenir
un souverain juste ; la décision du roi doit se modeler sur celle
de Yahvé. Clest ainsi, comme le déclare encore Ph. Reymond, que
¢« Salomon subordonne sa personne i son office. Salomon n'est pas
un homme modeste et sage, il est un homme obéissant 4 sa
vocation »,

Cette page de I'Ecriture qui sert & légitimer le successcur de
David sur le trone d'lsragl nous révéle en méme temps ce quon
attend dun souverain au sein du peuple de Dieu: qu'il soit le
témoin fidéle du jugement de Yahvé.

C'est pourquoi il n'est pas étonnant de voir la justice constam-
ment mentionnée dans les textes ot il est question du roi, car delle
dépend T'existence d'Isragl tout entier. La priére pour le monarque
gui se lit au psaume 72 commence par ces mots caractéristiques :
< O Dieu, donne au roi ton jugement, au fils du roi ta justice » car
la fertilitd des champs et la gloire du peuple en découlent
(Ps 72,1s8).

Les sages constatent & plusicurs reprises que cest « une abomi-
nation chez les rois de commettre le mal, car sur la justice le
trone est établin (Pr 16,12 cf. aussi 25.5: 29.14 ; etc). Jérémie
annonce gue le descendant de David portera le nom significatif
& Yahvé-notre-justice 3 (Jr 23,5s) ot un texte d'Isaie, aux accents
messianiques, évoque le nouveau David, sur lequel repose l'esprit
de Yahvé, «csprit de sagesse et dintelligence », qui lui permet
ede ne pas juger sur apparence.,. mais de faire droit aux misé-
reux cn toute justice » (Is 11,1ss),

Avec I'Antiquité mésopotamienne, égypticnne et phénicienne,
Israél attend le souverain juste, dont le jugement sera conforme
4 la volonté de Dien. Tout au long de son histoire, il espére ce fils
de David, au ceeur « écoutant >, capable de discerner entre le bien
el le mal, et de rendre justice aux malheureux. Le N.T. désigne
dans le Christ Jésus la réponse de Yahvé i cette pritre.

Une scéne des évangiles doit étre citée ici : I'épisode du baptéme
de Jésus (Mc 1,9-11 ; Mt 3,13-17 ; Le 3,21-22). Au bord du Jour-
dain Dieu confirme la vocation du Christ et le revét de sa puissance.
Il lui donne son Esprit ct légitime sa mission. 1l lui confie le
Royaume et sa justice.




Dieu veut sauver les élus

Rm 8,28-30

PAR JULES CAMBIER
: , (el
Professeur @ I'Université Nationale du Zaire (Kinshasa)

L-L‘ Chﬂ.pi[ = E I.IE i
. re 8 de pitre aux Romains cxp”quc [ 'FS'[H'-

‘ y gk omment A
"

le croyant qui accepte de vivre sous i

malion ne sera achevée qu'au temps iii: III;DEE?EE {u. gﬂm lliaﬂ";iTP
sp:ﬁquls ruetyront !'ullupt_im]. filale dans sa p]é;ﬂtuc;ﬁq{vn 2;3

J 233 deQH—ED trattent du plan salvifique de Diey, A]’I’lr:r.nﬁ a}L
+ 25, le dessein de salut est développé dans les vy, 28-30 Dvu:

termes-clés du v. 28b éclairent t g Bt :
ot les bénéAciaires de celui-ci, out le passage : le dessein de Diey

I. Les bénéficiaires de la volonté salvifigue de

Dieu

Les bénéficiaires de la volonté salvifique de Die
par les formules suivantes: « ceux qui aimen| D'L'u o
sont €lus pour étre conformes i Pimage qu’ :-.?u ’,
nombreux fréres du Christ ». e

désignés
€ Ceux qui
Fils », « les

Liberté des enfants de Dien

Dans la perspective paulini d
pers : enne générale o el
.IlJ.UI 11110:“?@,&[:: ¢ I:uf:|_1 » dont parle le v 2'3:,[ ::'I rl{:ut C.IH“S. l.Epilrc
¢ salut rCalis€ par Dieu seul, accorda comme lgrfell;r?f: ]?ﬂr qic
m ¥

1. Ci. notre article & La peid )
prcre de I'Esnric
IKE-E{}. .:frln-. Assembidey .,ju Seignaue, I;E*}i?;‘:’":;rlr de U'eipdrance » (Rm &,
o OATEWIILLER, Le clindtien, un honme e AL PR. 1117, & golui do
18, pp, 610 vl par Cesprit (Rm 8,8-10), Ibid
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16)%. L'amour des élus pour Dien s'exprime par leur foi qui
accueille le salut donné par Dien. Ce don de Dieu nous permet
de croire en lui et de I'aimer (Ga 5,4b), nous rend libres, c'est-i-
dire capables de servir nos fréres et de les aimer (Ga 5,13). Cest la
liberté des enfants de Dieu, fruit de I'action de I'Esprit Saint dans
les fidéles (Ga 5,22-25:; Rm 8,18-25), qui leur permet de se
soumettre 4 la volonté de Dicu (Rm 8,7) et de lui plaire (Rm 8,8).
L'Esprit a versé en eux 'amour de Dieu (Rm 5,5): ils aiment
Dieu, c'est-A-dire qu'ils le «connaissent », parce cue, dans sa
bonté, Dieu les a aimés le premier (cf. Ga 4,9; | Co 8,25s).
Comme dans tout amour vrai, il s'agit d'un «oui» librement
donné & Dieu, dans la fol ; 'homme qui aime Dieu sait bien que,
malgré sa faiblesse ou & cause d'elle, tout lui scra donné par
grice, mais sa relation personnelle vis-fi-vis de Dieu reste libre.

Elus par grice, fréres du Premier-né

Ainsi, tout est grace de Dieu au bénéfice de ses €lus, c'est-a-dire
de tous les fréres du Christ ¢ rendus conformes » & limage par-
faite de Dieu (cf. 2 Co 5,4) qu'est son propre Fils, désormas
présent parmi nous et agissant par son Esprit. La présence du
Fils dans le déroulement du dessein salvifique de Dieu réalise déja
ce salut : la force du Christ, par son Esprit, transforme les croyanis
qui s'attachent & lui (cf. 2 Co 3,17ss). C'est dans ce sens fort et
dynamique qu'il faut comprendre le terme « premier-né » (priito-
tokos) du v. 29. Le ¢« premier-né > parmi les hommes fail de ceux-
ci ses «fréres»: le terme de e frére » nexprime pas simplement
un titre mais il désigne une réalité produite par le Christ donnant
sa propre vie divine & tous ccux qui I'accueillent dans la foi. Quiil
suffise de rappeler icl le réalisme et la densité de certaines affir-
mations de Paul: ¢ En moi vit le Christ » (Ga 2,20) ; « Pour moi,
vivre cest le Christ » (Ph 1,21). La réalité de cette vie « dans le
Christ » entraine la nécessité de vivre « pour le Christ » (cf. Rm 14,
Tss; 2 Co 5,15).

Tl v a done un lien étroit entre les trois expressions du v. 29:
« conformes » (symorphous), «image du Fils de Dieu» (eikdn)
et « premier-né » (pritotokos) : parce qu'il est « image » de Dieu,
le Christ est « premier-né » & 'wuvre parmi les hommes pour les

2. T ne agit pas fel de la & récompense » doonfe & ceux qui ont cu ln ptnd
rosith d'aimer Dien, — of il en faut d'autant plos que 'on « connall » moins
Dicu | Dans le voeabulnire de Paul, la récompense ne déspne pas le malut éernel,
muis 'nppréciation par Dieu de Ueffort désiniéressé du fiddle dans la communauté
ecolésinle (cf. 1 Co 3,8.14; 9,17=). Bm 44 dil explicitement que la justice de
Dieu en vue du salut nest pas une & récompense 3 (misthos) mais un don eratuit.
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ic;::?gc :,c-s::'rtn!ﬂn;:: » A sz. prupr% vie. On retrouve ce lien entre
] | ceecnes en Col 1 A propos de la création
3‘*’-‘ ffg'.a:: fy?i la TI';?*'-‘NFHUHI (v. 18), La participation (syn-avec)
e e § EANele » de Dicu réalise déja chez Jos croyants cette

anstermation = spirituelle » qui s'achévera gu temps de Ja gloire

“OU oS posséderons ite liberté
2130 : P%UEB:‘E f]r.um la parfaite liberié des enfants de Dien (Rm 8§,

Confarmes au Fils de Dieu

Le terme « conformes » {:ryn-m—;:rphmw}
dul Rm 8,17 qui ont Je méme préfixe
:IJ—]I'JF:.I ul‘rcu_;ihérilicrs du Christ s/ noys

CATe Rlorfiés avee Juip — o nous rappelle les exigence
?:m;:[:i?: ;~cl-:.;ml'.fm“:ﬁ.llmn 3 au Ch_r:at]::'p;uush-b;t?rﬁl%n:?fng;?]fi
e Ccne;;p;gm-‘:t et de la patience, en attendant celuj de la
ARy |1“rL destinée céleste egt lide, depuis toujours, A
ot “"'{'j,ﬂ_" h-:n]mu‘cummc nous et maintenant dzm; l:’:
Eoxe, : ;urrfi F?n. tion d'avoir une foi vécue qui nous lie & sa

-f : estre et ceeste (ef. 1 Co 15,44-49), Tel est le 8
profond de «1étre » chrétien - Etre (maintenant) « dans Je Chris:tn:

{L‘f, I Th 4 o
Cloist ». .17c) afin d étre, un Jour, éterncllement cavee e

d‘a%;zsd::?n Iét:ll:.];r:s] ccETsmuunt 'essence méme de g vie chrétienne
nous possédons dlfl*s i D::::ns' illImm‘ré“nc o hnlmrmnte;
; : s-ib € Ies prémices de 'Espri
v (R D362 5 e doson aion pemanents o
- 126- 0’y a donc pas soluti continui
e e ) Pas solution
de Dieu » compare ous, 22 clétens : « Eure contormey ao oo
B O porte Lanticipation et I'espérance certaine d i
a :jsf la doctri i ﬂli;; ¢ ce qui
SAVONS ) concernant : s trale e
prit continuellement UX qui, sous I'action de I'Es-
imér]('-urr.-}, 1 Melanola (= la convers.on
Pappeler. « : s enfants et sont en droit de
5). Tout est grice regue de Dicn

Par le croyant et :
griice rendue au Paca BOUE e s dlnqv;v;c dans I'action de
salut,

évoque deux verbes
— ¢ Nous serons héritiers de
Souffrons avec le Christ afin

2. Le dessein salvifique de Diey

Universalisme du salur ¢t prédestination
Dieu réalise son ®uvre de salyt «

(€lus) selon son dessein » - o ous ceix qui sont appelés

il faut comprendre I'expression dans

DIEU VEUT SAUVER LES ELUS

la perspective du salut universel de Dieu®, De fait, Paul emploie
toujours le vocabulaire de « prédestination » dans cette perspec-
tive ; il n'existe aucune limitation, expl.cite ou implicite, du nombre
des €lus dans les descriptions de l'amour salvifique universel de
Dicu. Seul le refus du salut exclut les hommes de ce dessein
d’amour. Le substantif « prédestination > (prothesis) a toujours ce
sens vniversel chez l'apitre (Rm 8,28 ; 9,11; Ep 1,11; 3,11
2 Tm 1,9) %, Cette signification est explicitée ici par le verbe proori-
sein, o l'idée de prédestination est lite & celle de la bienveillance
de Dieu qui accorde I'adoption filiale divine au croyant (cf. Ep 1,
5). Préexistence de la volonté divine et de son amour bienvellant :
telles sont les deux constantes du théme paulinien de la prédest-
nation &,

Le plan divin atteindra finalement son but quand tous les hom-
mes, < rendus conformes s A4 l'image originelle (cf. 2 Co 4.5)
quest le propre Fils de Diew, Iui seront unis dans la gloire. On
retrouve la méme idée en 1 Co 15,28 : « Afin que Dien soit tout
en tous » (par la seigneuric du Christ universellement reconnue),
et en Ep 1,10: « Récapituler toutes choses dans le Christ ».

L'amaouwr du Pére fonde notre espérance

Depuis le début de I'épitre, les arguments qui fondent notre
espérance de salut se basent principalement sur l'euvre du Christ
Jésus, déjit réalisée sur terre en faveur des hommes. Mais Rm 8,
28-30 nous invite & fonder la certitude de notre espérance dans la
contemplation du mystére éternel de Dieu, dans son action qui,
depuis toujours, est amour. La cerfitude de notre espérance se fonde
sur I'amour de Dieu, notre Pére. Ainsi, les é'us sont sauvés en vue
de Tespérance, clest-i-dire en vue de la participation 4 la gloire-
vie de Dien.

Cela signifie que, dés maintenant, Dieu nous a délvrés de tous
les facteurs d'aliénations : nous acceptons les nécessités de la vie
¢t ses épreuves, mais dans une perspective d'espérance : pour le
croyant, aucune sifuation n'apparait définitive et sans issue. Cette

3. On ne peut admettre interprétation de salmt Augustin : o sewlement  pour
ceux gqui sont appelés ».

4. Le verhe a pridestiner 3 (profirhenthal) ne se trouve que (rois Fois dans le
M.T., e uniquemen! chexr saimt Paul: une fois dans un contexie historique
(R 1,03 : Paul parle de ses projess d'apostolat dams 1'Ouest, & Rome ot en
Fapagne), deex fois dans un sens théologique & propoy du plan salvifique divin
(Rm 3125 et Ep 1.9,

3. Lu & prédestination 3 divine esl exprimée par le terme o mystdre » en
Rm 16,25 (déjs employé en 11,25, mais fimité au eaz particulier des Juifs), o cn
Ep 1.9 oft mysidre (du salut) et prédestination désignent concrétement I meme
réalitd, les deux thimes étant lids b In hienveillanes universalls do Dieu.
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mmhlmn de |« sauvés > ne lui fournit pas un prélexte pour se
Ilf:_s.nlé't‘-:f-sr:r de ce monde-ci; au contraire, clle l'oblige 4 vivre
MIR[SUT terge l'amour que 1Esprit a versé dans son ceeur, & le
manifester /dans la vérité, la justice, la charité fraternelle, toutes
Valours“vécues qui doivent rendre notre monde plus habitable et

E]l]l; humain, en méme temps que progressivement plus donné
i 1EU.

Tout concourt au bien de ceux qui aiment Dieu

Cette expression doit étre bien comprise. « Toutes choses » dési-
ETI_!:-‘M les événements de notre vie terrestre, mais 3 cause de l'anti-
l!’il..EE‘ avee [_c bien =, il s'agit sans doute avant tout des tribula-
:JH'E:!II[S t:t.dlil'.;r Epruuws. L‘clie_:;-:ci ne sont pas un bien de Dicu en
e ;l:;t tg ens : elles le deviennent en raison de notre « oul » dit
el u, d'un amour maintenu, exprimé ou parfois péni-

ent accepté devant la souffrance, — qui ne doit jamais étre
rﬂ::ll::r{:héc pour elle-méme | C'est notre réponse de foi-charité qui
ﬂtrmet :‘i Dieu de réaliser, & travers les limites et les vicissitudes
MNE existence vécue dans un monde cassé, 'eeuvre de son amour
cest-d-dire notre salut (cf. Rm 5,3-5). ‘
nuLh?:rt-L c:la:u; Eu:: sens !}_récis que les difficultés de Ja vie concourent
{8 bla gnct -Iél.\: qui aiment Dicu. Ce « bien » désigne avant tout
Serille des &iﬁé-‘ﬂ ut; mais, concrétement, il s'agit de tout bien qui
pinge iy Ircntur- situations dq vie, vécues dans la foi ; ce bien
Siaarting: ﬁnt[n'mnfé qu'il conduit au 5g[ut. Certaing manuscrits
SRt “j":::lt! le mot Dien d::pt_ ils font le sujet du verbe
e tu::zé ; ongue). Ct:ltc‘ addition constitue un bon com-
sea>, Mais THAe n E?Ielll_lgl‘lant l'action de Dieu «en toules cho-
B e q:H deja contenue dans le verbe « concourir »,
la participat] Sy > (avec) connote, dans la théologie de Paul,
Arueipation, par grice de Dieu, au fruit de la réd ion. P
atteindre Son achdvemens. | ; u fruit de la rédemption. Pour
Paide de Pamour du Pag, 4 partcipation 4 la vie du Fils recoit
s S Tout cela ne se réalise que dans la
il ILEtun; la libération acquise par le Christ et le
Sl nnug-u:&mc:pm (Rm 8,1-3), oll nous renongons A nous
A Ia volonté de Diey HERmEEJiE] Pour vivre notre consenlement
i Sarrtin m 8.4); ce «ounis libre, vécu dans la
P » produit le bien voulu par Dieu (Rm 2,7 ; of. 5,3-5)
. 5,3-5).

Le déroulement du plan salvifigue

Les ci = i
S d,ﬂ‘;:l?mvf'b“* M_':i?“l le sujet est Dieu qui nous a « con-
« glorifiés + ¢ predestinés d'avance s, « appelés », < justifiés »
riies », — explicitent la « prédestination divine », le dessein

DIEU VEUT SAUVER LES ELUS

salvifique universel. La description ne se place pas & un point de
vue chronologique, mais théologique. Le fait que le dernier verbe
est également au passé (edoxasen). indique l'achévement du plan
divin et souligne la certitude de celui-ci, en méme temps qu'il
affirme, dés maintenant, le commencement de cette phase eschato-
logique, dans l'espérance et la joic.

Le verbe « connaitre » doit se¢ comprendre au sens sémitique
Dicu reconnait les croyants comme < siens #, il les aime comme
un Pére aime ses enfants. Les termes « prédestiner » (cf. la « pré-
destination ») et appeler (cf. les élus) ont été expliqués ci-dessus.
Le verbe « justifier > résume la doctrine fondamentale de I'épitre
qui expose principalement la justice de foi en régime relgicux de
grice : les croyants sont rendus justes de la justice du Christ. Celul-
ci a assumé notre condition humaine pour « guérir » et sauver
I'humanité de la situation originelle de péché qui l'empéchait de
glorifier Dieu et de lui rendre grice (cf. Rm 1,21), c'est--dire de
vivre en cnfants de Dicu. L'ceavre voulue par le Pere dans I'évé-
nement du Christ (ef. 2 Co 5,21) s'achévera par notre participa-
tion définitive 2 la gloire du Pére, par le Christ et dans I'Esprit.

Conclusion

Le plan salvifique de Dieu, congu depuis toujours en faveur de
tous les hommes, a été réalisé par le Christ, le Fils de Dieu. Nous
lui sommes rendus < conformes » par notre foi vitale, totale en
I'événement rédempteur de sa mort et de sa résurrection. Clest la
foi qui fait de nous, par adoption et par grice mais réellement, des
enfants de Dieu. L'Esprit Saint réalise en nous I'événement du
Christ, & condition de rester sous sa mouvance, dé renoncer aux
tendances charnelles et mauvaises pour vivee la liberté chréticnne
qui s'exprime dans le service de Dieu (adoration et action de grice)
et de nos fréres (service fraternel) par la force que nous a méritée
le Christ. Enfants de Dieu par Ia foi et par la grice, nous consen-
tons librement & la volonté salvifique universelle de Dieu ; eén tra-
vaillant & humaniser le monde, nous collaborons & la future
transformation céleste de tous nos fréres qui manifestera en pléni-
tude I'amour du Pére dans sa gloire.




Encore des paraboles

Mi 13,44-52

PAR JACQUES DUPONT
Bénédictin de Saint-André (Oitignies)

cmlx_?liwl:-la“nlz iumﬁfc- 47 de notre collection, le P. M.-M. de Goedt a
T chnpitﬁ:ld'.:ludc de Mll 13,24-43 par un regard d'ensemble
e A c":;js pnrab-oic.i - Rappelons simplement que le chapi-
e cll;lx .gmnd.r:s partics paralleles. Dans la premiére
S ‘.p‘qru {'IJ.L_'dI._I semeur racontée 4 la foule (vv. 1-9) est

» @& Vimention des disciples, de remarques sur la raison d étre

g;?cpg:‘llilb;rlg:éavv. 10-17) r!::l.:lm'n;' explication détaillée de la para-
d& Tioaii racuni‘[”;] 18-23). Dans la seconde partie, la parabole
e e e 3 Ia foule ( vv. 24-30), mais augmentée de deux

paraboles complémentaires (vv. 31-33), est suivie, & I'inten-

tion des disciples, d'une

rc 1 T Etre e : .
(vv. 34-35) et dune e “marque sur la raison d étre des paraboles

e Xplication déillée (vv, 36-43 .
sajoutent tro! : . . 36-43), 4 laquelle
7 JCI._:nu;l trois courtes paraboles complémentaires (vv. .14,5:1{';} o
Pmm':l:smEl 2énéra'e du discours (vy 51-52)
tre impression - 4 T
une surcharge I;:'r“rm" : Ie passage qui doit nous occuper constitue
des vv. 44-50 P:Brmgf'l-?ui-t ila structure du chapitre, L'adjonction
paraboles ; Ia conl s ‘f\’ungul"lstt: datteindre le nombre de sept
presque de parabole. ool eme en forme de comparaison et
importante dans uuL'cJ:;;ii‘::" une dernitre fois sur l'antithise, si
. A 1a ! e qQuib oppose e o SR
pn.Iq:cnt il I~:j foule incapable de -:mﬁ;ru;d:tg Fecheasdu oo
20 ¥ regardant dun PeU DUs ped .
us n v ] by
paraboles du trésor caché ‘2 451-..:. :ilu :.unsm[te facilement que les
46) constit , ; ©l de la perle précieuse (vv, 45-
uent un couple parabolique, Elles 'b'l.:u][:m "ﬁf.'ulr['u-::r i

1. M-M. pe Goupr Jéurex
* WD, Paarle EUL [l - ]
:t,:“';,rhlr.l." i Seignewr, 2o sbrie, 47, pn. Il-;-f".r'q Ir:-rll-‘lr{;:j”:.im:h’ (Mr I324-47), duna
819) ¢ To, Le sorerpoies, dans Nouv. Rev. Thtol, 1 (1060 e wonsas ol
il roint de i de Matthien dany e chapitr A g ”}'J -
par les soins de M. Dioggs, Mdrinies, Pariboles, & paraitre

et scin dang L'Evangile sel; i ]
logie (conffrences des Journdes Bibligues de lj?::ui::'rl::mlr;;:r:-:-l:lf:l;:ll':mnllzj.fl.: e
VS =3 re T,
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seule et méme legon & partir de deux images qui se complétent :
I'une part de 'exemple d'un pauvre journalier qui travaille la terre
d'autrui, V'autre met en scéne un marchand dont le commerce
de luxe suppose de grandes possibilités financigres ®, On s'apergoil
ensuite que la parabole du filet (vv, 47-50) reprend les termes et
les images de la parabole de l'ivraie et de son explication (vv. 24-
30 et 36-43) et qu'clle tend manifestement & inculquer le méme
enscignement. En bonne logique, cette parabole devrait domc se
joindre & celle de l'ivraie, et nous devrons nous poser la question
de savoir pourquoi Matthicu les a séparées en insérant entre elles
les paraboles du trésor et de la perle.

Pour une large part, le « Discours en paraboles » doit étre consi-
déré comme une composition littéraive. Déji chez Mare, il était
fait de différents fragments traditionnels que l'analogic des sujets
avait conduit & rapprocher. Matthicu enrichit ¢e fonds en lui incor-
porant des matériaux supplémentaires empruntés 3 d'avtres tradi-
tions. Le groupement n'est pas fait au hasard, 11 vise & Eclairer les
uns par les autres les éléments qui le composent ; il implique une
interprétation de ces éléments, qui ne coincide pas nécessairement
avec la signification qu'ils avraient en dehors de ce contexte et
qu’'ils ont eue dans le cadre de la prédication de Jésus. La question
du sens se pose done A deux niveaux : celui des paraboles prises
en elles-mémes, indépendamment de leur contexte actuel et repla-
cées dans le cadre général du ministére de Jésus ; puis leur sens
dans le contexte évangélique actuel, témoin de linterprélation
particuliére que l'évangélistc propose & ses lecteurs.

I. POUVRIER AU TRESOR
ET LE MARCHAND DE PERLES (vv. 44-46)

MNous I'avons déja dit, ces deux paraboles ont trés probablement
€té unics dés l'origine ; il ¥ a donc avantage A les étudier ensemble.
On s'interrogera d'abord sur la « pointe » des récits @ le trait auquel
le narrateur donne le plus de relief et sur lequel la legon doit nor-
malement se greffer. On thchera ensuite de préciser cette legon, qui

L.CL ), Jemesias, Lex Paraboles de Jésus, Le Puy-Lyom, 1966, pp. 190-191.

3, Mous reprenons jei Pessentiel des explications gque nous avons préseniées
sous une forme plin développée dons ['mriicle Ley paraboler du Trézor e de la
Perle, dans New Testament Studies, 14 (1967-68), pp. 408418, Signalons aunssi
H, Kaveraio, Paraboles er lepony dans Evangile, 1 (Lectio divina, 55), Paris,
1969, pp. 142-145,
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donne au | régit son application religicuse dans la situation du
ministere de Jésus. Nous nous occuperons enfin de lu manitre dont
Matthicu /a /voulu faire comprendre & ses lecteurs chréticns
l'actualité dé cette lecon.

1. La pointe des récits

a) Les récits sont centrés sur les personnages. Tl est vrai que le
premier attire d'abord l'attention sur le trésor: « Le Royaume
des Cicux cst semblable 4 un trésor caché dans un champ » ;
mais la suite ne parle plus que de homme qui a découvert ce
trésor el de sa conduite aprés cette découverte, Il n'y a pas un
mot sur‘la nature do trésor, ou sur sa valeur. Nous ne sommes
guere micux renseignés au sujet de la perle, dont on nous dit
simplement qu'elle était « d'un grand prix » ¢ juste de quoi faire
comprendre 1a conduite du marchand. Le narrateur veut intéresser
ses auditeurs, non au trésor ou A la perle, mais & 1a conduite des
personnages qui ont fait une découverte inespérée.

b) Sur le§ circonstances de la double découverte les técits ne

fournisscnt aucun :l:':lai_l. Dans le premier cas, c'est la deseription
de la conduite du travailleur aprés sa découverte qui nous apprend
indirectement qu'il labourait le champ d'un autre, Aucun rensei-

gnement n'est donné sur la maniére dont il a trouvé le trésor. Rien
de ;::nn.-.:l, notamment, & tel récit rabbinique sur le méme théme,
oit 'on rapporte que la vache d'un laboureur seffondra dans un
trou et 8y cassa !u patte *, Nous ne sommes pas mieux renseignés
sur l'occasion qui fit découvrir au marchand la perle d'un grand
prix. La dccnuvgrm nest que le présupposé qui va permetire de
comprendre ensuite la conduite adoptée par les deux hommes,

€) Ffmr -l‘_{écrirl.: cette conduite
récits S expriment de la méme manire : « dans sa joie, il s'en va,
vend I::nut ce qu}l a et achéte ce champ-li », « étant parti, il céda
:‘"‘:‘.‘:‘j qu'il avait et 'acheta ». Les variations de style et de voca-
ulaire ne donnent que plus de relief & 1a répétition. 11 est clair
que ces I'in'iullua constituent en méme temps le HﬂmmL:l dcﬁ‘ récits.
Clest ic qu'il faut placer Vaceent, D'autant plus que le tr;til n'est
pas pnrfmtf.-lnmnl naturel : n'est-il pas singulier que, pour acquérir
le bien qu ils convoitent, ces den hommes ajent ‘l:ll;.::i.{?iﬂ de tout
leur avoir, et que cet avoir soit exaclement suffisant ? L'anomalie

aprés la découverte, les deux

4. Lev. Rabba, 5, dans Strace-Birrnmec, 1

Abba Judan, qul fMorissail & Antioche vers 90 o S L ety v e

de notre 2re.
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résulte sans doute du fait que le narrateur a dii adapter son récit
a l'enseignement religieux aoquel il voulait faire servir ses para-
boles.

d) L'application pe suit pas immédiatement le récit: elle ne
vient que plus loin, enchainant sur le jugement auquel le récit veut
amener les auditeurs. Ceux-ci sont-ils d'accord avec la conduite
qui leur a été déerite 7 L'accord demandé ne concerne pas 1'aspect
juridique ou moral du procédé suivi: & cet égard, la conduite de
I'ouvrier pourrait soulever des difficuliés pour nos conceptions
actuelles ®, Mais ce n'est pas 14 le point de vue du narrateur. Son
récit tend simplement & demander & ses auditeurs s'ils trouvent
avisée la maniére dont les deux personnages se sont défaits de tous
leurs bhicns pour en acquérir un autre d'une valeur infiniment
supéricure. Le jugement deit porter directement sur la décision de
vendre tout, cetle décision ne prenant elle-méme son sens que dans
la situation décrite ; une découverte inespérée. La pointe s¢ trouve
précisément dans ce rapport entre la découverte et la détermination
quelle provoque : est-ce bicn ainsi qu'il faut agir, profiter d'une
occasion unique, d'une chance qui décide de tonte une vie ?

On peat penser que, partant de ce jugement, I'application sur
le plan religicux n'implique pas simplement une transposition de
la conduite des deux personnages, en toute situation, mais dans
une situation qui correspond & la leur: il s"agit d'une conduite A
suivre au moment ol l'on vient de faire une découverte inespérée.

2. Lapplication dans la prédication de Jésus

a) L'occasion inespérée. Les commentateurs portent le plus sou-
vent leur attention sur le trésor et la perle: ils y reconnaissent
une image du Royaume et de son inestimable valeor. Ce point de
vue n'est pas exactement celui do réeit, qui §'attache moins au
trésor et @ la perle qu'a la situation concréte et immédiate de ceux
qui les ont découverts. Cette situation est probablement celle o
sont placés les auditeurs de Jésus : sa mission constitue pour eux
la chance merveilleuse, qu'il sagit de mettre & profit. Au moment
méme ol Jésus parle, le Régne de Dieu est 13, comme une occasion
4 ne pas laisser perdre.

3. Drapris Ie droit en vigueor, il aumit agi en voleur 6l pvait emport® immé-
dintement le trézor ; o conduite qu'il adopte lui permel de devenir en toute
Wgalitd propriftaire du magot.
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&) La cm:d‘uf.rf d suivre. La description qu'on en fait s'apparente
sinputidgrement A l'appel adressé par Jésus i 'homme riche : « Va,
vénds ce qug/tu as, donne-le aux pauvres et tu auras un trésor dans
le ciel; pws viens, suis-moi » (Mc 10,21 par). Faut-il en conclure
‘Qlictkg°dcux paraboles €taient primitivement destinées a faire come-
prendre la rigueur des exigences imposées par Jésus 3 ses disci-
ples immediats ? Dans ce cas, 1a finale de la parabole ne deman-
derait pas de transposition ; son sens sur Je plan religieux serait
identique & celui qu'elle a sur le plan de Iimage. La chose n'est
pas impossible, mais elle ne parait pas trés normale.

Supposons que la derniére partie des récits se maintient dans
un langage purément parabolique. Elle exprime alors la conduite
que Jésus attend de ceux qui regoivent la bonne nouvelle du Régne
de Dicu. 11 s'agirait de la réponse 3 donner an message : cette
réponse gue, dans la parabole du grand festin, refusent ceux qui
avuient été invités d'avance (Le 14,15-24 par). La réponse peut
varier suivant les situations et les vocations personnelles @ mais
ne pas faire tout le nécessaire pour s'assurer l'entrée dans lo
Royaume, ne pas profiter de la chance inouie qui se présente, serait
faire preuve d"unc sottise impardonnable. Rien ne saurait' payer
trop cher le bien qui s'offre : miser sur ce bien tout ce quion a
tout ce qu'on est, c'est faire un marché merveilleux, Comment
I€siner, hésiter devant un engagement total ?

Ainsi comprises, les deux paraboles s'entendent assez facilement
comme une tllustration de la prédication initiale de Jésus : « Con-

VT [ngﬂx‘ vOous, car I'u R'D!rﬂullll- {EE DIEI:J. cst dLu Lon
] cnu

3. Le point de vue de Matthieu

Le texte des deux
ficatives qui seraicnt attribuables au
géliste. Le point de vue de Matthicu n'apparait que par le contexte
dans I-Equcl‘ il a placé ces paraboles, Pourquoi les a-t-il introduites
entre Texplication de la parabole de I'ivraie et celle du filet, qui est
une reprise du méme théme ? Pour s'en rendre compte, il est néces-
saire de jeter un coup d'eeil sur ce cadre, Sl |
. L'explication de Ila _parabole de livraie a &6 préparée par
Padjonction d'une précision complémentaire en finale de la para-
bole elle-méme. Le début du v. 30 fait encore partie du récit para-
bolique pr_mnl:l'_i « Laissez-les croitre tous deux ('ivraie et le blé)
ensemble jusqu'i la moisson . Dans son &t actuel la suite du
versel est attribuable & I'évangéliste : « Au temps de la moisson, je

paraboles ne témoigne pas de retouches signi-

travail rédactionnel de I'évan-
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dirai aux moissonneurs; Ramassez d'abord livraie et liez-la en
bottes pour la consumer ; quant au blé, recueillez-le dans mon gre~
nier ». Dans son vocabulaire caractéristique ®, Matthien a voulu
préciser comment les choses se passeront lors du jugement. Uﬂtt:‘.‘.
perspective commande ['explication de la parabole (vv, 364’_}}, ol
I'on remarque que tout I'accent se place sur le sort de livraie qui
est brilée « d'abord », sur le chitiment réservé & ceux qui prati-
quent l'iniquité (vv. 40-42). Le v. 43 ajoute cependant un mot sur
la condition future des élus, mais sans lenir compte des images de
la parabole. La parabole du filet (vv. 47-48) est suivie d'une appli-
cation (vv. 49-50) ol il est question exclusivement du chitiment
qui attend les mauvais, sans un mot sur le sort réservé aux justes.

Le contexte des paraboles de 'ouvrler qui a trouvé un trésor
et du marchand qui a découvert une perle de prix est donc dominé
par l'idée du jugement qui doit envoyer les pécheurs « dans la four-
paise de feu, ol seront les pleurs et les grincements de dents »
(vv. 42 et 50). Cette perspective menagante risque fort de sup-
planter I'aliégresse de la bonne nouvelle it laquelle nos deux para-
boles font écho. Pour influencer la conduite de ses lecteurs,
Matthien semble compter davantage sur la pensée du jugement
redoutable que sur la joie provoquée par l'annonce du Régne
de Dieu.

Du mains fait-il tréve aux menaces. Le v. 43, sans rapport avec
la parabole de Diveaie, promettait aux justes qu'ils « resplendiront
comme le soleil dans le Royaume de leur Pére 2, préparant ainsi
linsertion des deux paraboles qui mous occupent. Il s'agit cette
fois, d'une maniére positive, de la conduite qui permettra anx
justes cette gloire dans le Royaume. L'ouvrier qui vend tout ce
qu'il a et le marchand qui se défait de tous ses biens deviennent
des modéles pour les chréticns qui ont & faire passer la recherche
do Royaume avant toule aulre préoccupation (cf. ML 6,33). On ne
leur demande sans doute pas & tous une renonciation totale a ce
qu'ils possédent ; mais ils doivent se souvenir que « Nul ne peut
servir deux maitres @ on bien 1l hafra 'an et aimera 1'autre, ou
bien il s'attachera & 'un ot méprisera Nautre. YVous ne pouver servir
Dieu et I'Argent » (6,24). 11 y a des oplions devant lesquelles on
ne saurait se dérober ; c'est d'elles que dépend le sort de chacun
lors du jugement,

6. & Au fempy de ln moisson » ;0 of. MU 829 20,3441 ; 26,18 ; & d'abord » :
52 6335 2326 (et V'anomalie du procédé) ; « lieeln s of. 22,13 (et V'noo-
malie) ; & recucillesle dans mon gresier » § cf. 6,26
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{l. LE FILET REMPLI DE POISSONS (vv. 47-50)

Ao\ Eer parabole (vy. 47-48)

= De nouveau, le Rovaume des Cieux est semblable 4 un filet... ?
Dans cette traduction mot mot, l'introduction de la parabole risque
:!F d:}!mcr le change. Il faut bien se dire que la formule in'ltiﬂ!'f‘
signifie, non pas que e Royaume est semblable & un filet, mas
quiil en est du Royaume comme du filet rempli de poissons parmi
lesquels les pécheurs procédent au tringe. Le Rovaume est comparc
a l:uu.‘it:mh[._- du tableau, et la ressemblance ne se réalise vraiment
quau terme : ci, au moment ol s‘opére le triage 7, .

Le tableau parabolique est constitué par deux scénes antithéti-
ques. La premitre déerit un vaste filet " : « jeté en mer, il a ramené
foutes sortes (de poissons) s, Dans la seconde, les pécheurs ont
tiré o terre le filet rempli, recucilli dans des récipients ce qui étail
bon, rejeté ce qui ne valait rien, La pointe semble résider dans le
contraste qui’ oppose les deux temps : d'abord tout est mélange,
ensuite a lheu le triage o) I'on ne garde gue ce qui est bon.
. Cette description reflate une situation et un probléeme qui ont
Joué un role important dans l'enseignement de Jésus et qui consti-
fuent égulement Parriére-plan de 1a parabole de livraie. Jesus
monce que Favenement du Régne de Dieu est imminent. Or tout
le monde sait que cet avénement doit commencer par un grand
nettoyage : les pécheurs doivent dtre éliminés, car sculs les justes
pourront bénéficier des avantages du Régne. Jean Baptiste vienl
de le rappeler avec foree (el. Mt 3,7-12). On s'attend donc 4 voir
J'ES"” commencer louvrage de purification : condamnation des
p-.-:E_::_-ur.-:, rassembloment des justes autour de sa personne. Mais son
ministére fe correspond pas du tout i cette attente, Sa condescen®
dance & T'égard des péchenrs fait scandale. Jean lui-méme D€

""‘.mlpm“‘il plus (Mt 11,2.6)», Jésus doit s'expliquer. Il le fait de
"-}'_F‘-’“““-‘* maniéres * : sa mission concerne les pécheurs (Mc 2,
par dont Dieu veut le salut (Mt 20,1-15; Le 15) ; il ne lui

T CL 1. Jenevas, Lex Parghol o
HEMIAS, [ ¢ 6f de Jésus, pp. 103-106; J. Dueowy, €L

f;;mnmr des Ciews et semblahle d... , dans Bibbia ¢ Oriente, 6 (1964), pp 247-
3 ﬂl I..'ﬂu_-r-'?'r'nfmrr,_ ou & balai », peut avair 400 ou 500 mbtres de Jong, 2 & 3 nadired
" AT S partie supfricure est monin (e morceaus de libge ou de bois, S
purtie inférieure porte dey poids de plomb, : ;

% CI J, Durcwr, Lg Chrint s : | Assemblées
di Stignonr, s série, 7, pp. 1626 .:T:-Zﬁ:‘m”‘m SNSRI, AR

10.-Cf. J. DuronT, Ler Béatitudes (Frudes Bibliques), I1, Pars, 1969, p 7.
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: » ¢y prend
appartient pas de devancer |r-hl_-‘“r"" du ]ugﬂlnujll- D']‘-.:_;:L ::11:1' Eztr_:a.
pas autrement que le proprictaire qui attend la mnl:? ’Ehcuﬁ qui
rer le bon grain et l'ivraie ; pas autrement que les M.r R
ramassent tout dans leur filet et procedent ensulle au IAge, N

La mansuétude dont Jésus fait preuve i h{gnrd des PLL‘_ 2
ne doit donc pas étre cause de scandale ; dans 1|J1|tv:lz"l-.'cntlﬂlls'-ﬁ_llui
tologique de Dieu, son ministére représente un Fr-.:.n.uilﬂffil‘-’ R
ol le filet se remplit de poissons de toutes eSpeces. Le .IIH. n::'iuiﬂ il
la séparation entre bons et mauvais n'est pas encore venu. I
viendra : on me saurait en douter.

2. L'application (vv. 49-50)

Le début du v. 49 forme transition ™1 ¢ Ainsi en sera-t-il & la
fin du monde > *%, La suite propose une explication ou I"on r-_.;l.liﬂfl‘-':
Fessentiel de I'explication de la parabole de t1|.-.-r:uu. L,‘?S s 'L;]“:
deviennent des anpes (cf. vv. 39 et 41): cest & eux quil revien ::
d'éliminer les mauvais (v. 41) et de < les jeter dans la hmﬂmi‘:[]u :
few, 14 ol seront les pleurs et les grincements de dents » (V. Lo ooty
- 42) ', Llimage n'a plus de rapport avec celle de la pargho, 00
il n'était pas question de jL‘TL‘r au feu les poissons 1nutiisa : d
:‘ﬂ:ltlh]u.u se contente de reprendre les images de la parabole de

INTaje 4,

Le déplacement des perspectives est manifeste. Dans la P‘"“]—“':"i]'i
Jésus cherchait expliquer une situation iii:l}lﬂ“'u:‘- le T“EIH“E'-*]‘ =
bons et des mauvais, L'interprétation proposee par Matthicu place
exclusivement l'accent sur la condamnation qui f_ragrrt:ﬂ! les PB'_
cheurs & 1a fin du monde. La parabole se r:_',‘téraul i la pru}fcnc;
Mmiséricordieuse de Dicu pour justifier la conduite de Jésus & l“g.”
des pécheurs ; Iexplication souligne 1a justice vengeresse de Dieu

1. CL 1D, Kiaseony, The Porables of fenw in Matthew 13, Londres, 1969,
P 117,

5_1- Fropre & Matthicy, I'exprossion se trouvait défi oux wv, 39 et 40} el
Fevient en 243 at 28,70,

13, L'sxpression « fournaise de fru » et propre & Mt 134250 ; on la mppro-
chen de « géhenne de feu », également propre & Matthieu (522 ; 18,9) de mémo
cemens . hemmel » (188 ; 25,41). L'exprossion « 1 seront Jea pleurs ot les gei-
cements. de dents » appamit une fois chez Lue (13,28), mais six fois chez Matthicu
(5,12 ; 13,42.50 ; 22,13 ; 24,51 : 25,30). Une nutre formule chire & Matthieu et i
BC 5¢ Tencontie qus chez lul est celle qui parle des « téndhres tl[fhr_'l.lll..':‘li
Bi12; 12,13 25,30). De toute évidence, il n'est guére possible de remonter ic
Modeli du travail de rédaction de I"évangéliste, : e

» L remarque vaut également pour ce que le v. 49 dil des angee qui e so
lent s ; Joy pécheurs ne « sortent » pas pour teier le poisson, mais bien los mois-
YOnBeurs: qui vont faire la molsson.
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et la terrible menace qu'elle fait planer sur les pécheurs. Dans ce
SEvire u-.r._-n-tif,j:‘;mrncnr, on reconnait la pré:_wr:upul_imt catéchétique
de J-iél""““EéhWL inquiet de voir tant de chréticns en qui la parole
de Diey reste stérile. 11 tient & leur rappeler que chac iugé
R Y Py e i que chacun sera. jug
seloncsiconduite (cf. 16,27).

II. LE PROPRILTAIRE BIEN POURVU (vy. 51-52) »

1. L’image

_La comparaison du v. 52 est trop bréve pour quon puisse parler
d'une I;;r;i;?nh%; elle en f :}nrnit du moins la cellyle .im'liz‘llr\: -
¢« ..semblable & un maitre de i i tire - du
e maison qui tire de son trésor du

La péricope liturgique de ce dimanche pourrait  s'intituler
< P'évangile des deux trésors », étant bien entenduy que, dans la
finale, le Mot a un sens tout différent de celui qu'il pr{m:‘l dans la
parabole initiale, « Trésor » désigne ici I'endroit oi 'on met q;.j-:lg—
que chose en réserve : dépit, réserve, resserre. Le propriétaire
dont p:lr!lc_nmm versel y o mis de edté « des choses neu-.rclq :.'IE des
}:I‘:g;;::f:r}u,:lk: ;.ii;:n peut penser & des provisions de Lalbit;* [uf.

i WS LT 05), mals aassi 2 g | ' nts @
ments. Pour tirer Jérémie de sa amtli:;kjnqlr_:&:;;m;[:;{ lit,iisr:;:icu
o o s ey o P « s views e

I YIcux hay ; e5 jeter au prophete (Jr 38
:é? 5i on frouve des‘ u1::j_t'.t:: de ce genre dans le [rﬁﬁuri royal, on m‘:
sctonne pas qu'il y en ait aussi dans |e trésor d'un particulier. Ces
oh;etls'. dlivers ne sont Ja que pour en tre ¢ retirés » w!n|.1 les
h.:s:nms:r de la maison : il s'agit d'objets destings i servir aL;t
domestiques, W

La pointe de cette petite description se trouve dans ['association
des termes « neuf * et cvieux s, Clest précisément pm:cc w'il
tient en reserve aussi bien I'un que I'autre qué le pro ri:Et'lirg e
trouve en mesure de faire face 3 toure éucmuuljaé Lp'm-:!‘rc .dus
mots suggere peut-étre une nuance : « neuf » et « v.-i;zu;r: » ne sont

pas cités dans leur ordre naturel : il est frappant de constater que,

15. Encore une fofs, nows résumons una
. : y #ude 1 . "
'rrlnllh'u:t i complément  d'informationg Naova r{plll;:r:frc::':j':[r:';! i J'IJ'I.-!‘;:1 i
J'.f-.tjun,l.lafe. Rler et aujoerd’hd, Mélanges offerts au prafeser J:-“J it ek
Genbve, 1068, o, $563 ir Fal. Leerhardt,
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sans y prendre garde, les commentateurs rectifient souvent < du
vieux et du neufs. Il elt été normal de mentionner d'abord le
vieux : en mentionnant d'abord le neuf, la sentence attire l'atten-
tion sur ce mot: le propriétaire dispose non seulement de vicux
objets mais aussi d'objets neufs. Sur le plan de l'image, cette
nuance n'a guére d'importance ; elle pourrait en avoir sur le plan
de I'application.

Le petit tableau du v. 52 nous présente donc un propriétaire
bien pourvu: il a dans ses réserves de quoi subvenir & tous les
bezoins de sa maison.

2. Les applications

On a proposé dernitrement ** de voir dans le trésor du proprié-
taire bien pourve une image qui aurail eu primitivement la méme
portée que celle du filet dans la parabole précédente: de méme
gque dans le filet il y a de tout, du bon et du mauvais, ainsi dans le
trésor il ¥ a des objets neufs mais aussi des choses vicilles et inuti-
lisables. Cette hypothése doit étre rejetée, car elle ne tient pas
compte de la pointe du tableau : le propriftaire est prét 4 toute
éventualité précisément parce qu'il dispose & la fois de neuf et de
vieux, Le neuf et le vicux sont utiles, chacun & sa maniére, chacun
selon les circonstances. 11 n'y a pas lien d'introduire ici Uidée d'un
mélange appelant une séparation,

Mous nous tendrons donc aux applications proposées par le
texte évangélique. Elles forment deux élages @ la situation du pro-
priétaire hien pourvu illustre d'abord celle du scribe devenu disciple
du Royaume des Cieux, et la situation de ce scribe éclaire celle
ol se trouvent les disciples de Jésus qui ont compris tout ce qu'il
voulait leur dire dans ses paraboles,

Les évangiles parlent souvent des «seribes »: les hommes de
PEcriture, les docteurs de la Lol Jésus a rencontré chez eux une
opposition constante, Mais il y a aussi parmi eux des hommes
droits ¢t loyaux, comme celui & qui Jésus a déclaré: « Tu n'es pas
loin du Royaume de Diens (Me 12,34). Assurément, Jésus ne
méprisait pas leur science, ¢t 'on imagine aisément qu'il ait révé en
gagner certaing A I'Evangile ; le scribe qui ajouterait 4 sa formation
rabbinique une solide instruction au suojet due Royaume serait
compargble au propriélaire bicn pourvu, qui dispose & la fois de
neuf et de vieux. Ce scribe, Jésus ne I'a pas trouvé au cours de

16. J. Beckrr, Erwiigungen zu Fragen der newrestamentlichen Exegese, dans la
Riblische Zeitscheifs, 13 (1969), pp. 99-102. Lo premidre de ces o considérations »
(p. 99) est intitulde : Dar Glefehnis vom Scharz des Hausvaters (M1 13,520,
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son ministére terrestre ; mais il en a conquis un de vive foree apris
soresurrection : l'idéal évoqué par le v. 52 a trouvé sa réalisation
dans la perspnne de Paul.

Ce nlest/pourtant pas & Paul que Matthieu pense: il tient &
ﬂpp.l\lquer le v. 52 aux disciples immédiats de Jésus, Le v. 22 com-
mence par h:'s mots « Clest pourquoi » qui le lient étroitement au
v. 51. Les disciples ont compris les paraboles, par lesquelles Jésus
proposait la « Parole du Royaume » (v. 19), révélait les ¢ mysta-
res du R::;-,r:n.f!m- = (v. 11), et qui se présentaient comme des cnflfp“.—
rulsonsl{ulallufux au Royaume (wy. 24.31.33.38.41.43.44.45 4';}
!'.EH voili nmut_tf.:naut initi¢s au Royaume, ct cette .j"'iii:uinn. Eaii
dr;:ul:]t des qsf:ubus :_dim:-; un sens nouveau : s le sont par leur
1':3 I';'I;IE‘;;-I;‘::LTGE:Ein?:i::i%mg du Royaume, indépendamment de toute
: M.uia.m cL uluu leur revient, c'est dans la perspective d'une mis-
sion d enseignement. Llintelligence des mystéres du Royaume qui
leur a €t¢ accordCe par Dieu (v, 11) les met en possession d'un
trésor qui ne doit pas rester improductif, Suivant les besoins, il
I.‘qunlr:: quiils y puisent ele neuf et le vieux s, La nuux'mulé'd-
[Euuu_gu]u, bien slir, mais sans jamais la détacher de la | 0; et d-L'
Prophites, que Jésus n'est pas venu abolir mais ﬂ(:cumpJ‘ir (5 JTT
Pas plus dailleurs qu'on ne saurait se contenter de Ja révélation
faite par Dieu 2 Moise et aux prophétes, en la coupant J*u o
achévement, la révélation du Rovaume qui nou&ta Gtépl""!' s
Fils de Dieu. Clest griice 4 cette double révélatic A 8
chréticn se trouve en mesure de faire face 4 tu";;“rq'ui: 1]!: seribe
50N enseignement, hietoun S

Année B

Premiére lecture : 2 R 442-44
Deuxiéme lecture : Ep 4,1-6
Evangile : Jn 6,1-15

Que la multiplication des painy ait soulevé Uenthousiasme des
foules qui en bénéficiérent, on le comprend. Mais pouwrguoi en lire
le récit dans les assemblées chrétiennes d'aujourd'hui ? Pour rappe-
ler un prodipe spectaculaire qui appartient @ une épogue révolus 7
Certainernent pas.

Saint Jean, en effel, oriente noire atteniion non sur le fait consi-
déré en lui-méme, mais bien plutdt sur la personne de Jésus. Du
coup, nous voici invités d nous interroger sur le contenu réel de
notre foi au Christ.

Aujouerd hui comme hier, la tentation des crovants consiste d
se talller un Diew d leur mesure, 4 accepter ou refuser le message
évangéliqgue selon qu'il correspond ou non d leurs idées et d leurs
schémas précongus. Diew ceries répond aux aspirations profondes
de l'homme, mais en les dépassant d sa maniére propre. parfois
déconcertante, Croire, ¢'est accepter U'inattendu, s'ouvrir @ la nou-
veauté, Dans ces conditions, le récit de la multiplication des pains
met en question Fauthenticité de notre participation aw repas eucha-
ristigue et de notre vie quotidienne,

 Et les exhortations de saint Paul a vivre ['unité, apparaissent
d leur tour, profondément enracinées dans le projet de Dien d
notre égpard,




Vingt pains
pour cent personnes

2R 44244

PAR GINO BRESSAN
Professeur & I'Institus Théologique « Don Orione » {Rome)
Le texte

d‘ﬂljﬂ hr'-.'w: pﬁnmpc liturgique de ce jour ne présente quiune seole
ifficulté de lecture, & vrai dire mineure . 1l sagit des deux mots

f;fl,::;e:}.t :Ju v, 42, que la Bible de Jérusalem traduit par « du grain
A5 en €pl > tout en avertissant en note que c'est Ii une « traduc-

tion conjecturale s. De fait, si I'on comprend facilement ce qui
prﬁa‘fl:.‘ (Foffrande de « vingt pains d'orge ), on se demande ce
que signifient les mots w* karmel bisqlond, Le premier signifle « de
fi"-l_‘r'l:‘-}_ﬂf *, et, sur la base de Lv 2,14 et 23,14, on pourrait tra-
luire ; =‘Ilu1HH:- frais (de la vigne) . Mais le deuxidme terme ne
¢ trouve nulle part ailleurs dans 1a Bible héb gique *, On a donc
pﬂft‘.':.ﬁ?t_ L|L'-'I:rﬁc'!i_turn‘l:{imlﬁ, loutes purement ]'I"r'pﬂlh!.:LIiC{l:il.‘ﬁ.‘
il “b\-“li J:'Lj'{l{“_Pr“‘ﬂ_U fut-elle grande lorsqu'on découvrit ce mot dans
pocme d Ugarit, et non pas une seule fois, mais & cing reprises

J‘_L: H:;!IL?]FI.'INHIC..F“Imi les commentnires plus récents des Hvres des Rols, voir

3 [_;'.h v ltm:'\.rr.!l‘... d;lli'-_ Internaional  Critieal Commentary, Edinhuarg, 1951

q.“r"t.l_ AY, dang The (Hr.l. -I'_.«-T.'.:mmu Library, 5.C.M., Londres, 1970 « Pour [vl:!-
'i";-m:““q 'J'-k”lﬂ"fill.‘ﬁlf.1||]1|EI.IU'L'. specialement : 5. van Ran, 7 heologle dex Alten
o ":h-rnu. Mumich, I‘_a'mI vol. 11, pp. 3844+ W, EichaonT, ””le“-w g
Pﬂr1;'ﬂll'r|I:' 5I.I|I!R:lr|-[ml1ll:|n¢:cn_ 1961, vol. 11/101, pp. 10&110. Sur les i
di\'l'f:.:lu 'Er";jl : F;T ISTJ::;‘]-':M'-'H. Le prophétisme bibligue des origines & Osde (Lectio
Wepe '”;‘-'"!;"“.: 31, Pp. .i:“-l 31: K. Koo, Was in Formgezchichie ! Neue

T I: ibelexegpere, Meukivchen, 1964, en particulier let pp. 205221
f‘-“]' Ijl.l::':clllfn:::ul. on le fit comme 'l &agisait de Ia préposition inséparable
alors: qu'on i mmeine sqi (eclic-ci ignorée de Ihébren biblique). On suppose
« primices "":ilq].uc daris quoi Toffrant avait mis les pains d'orge ot les autres
Tiees # (de In vigne) qu'il npporinit, Mais de que g
On n'en sait rien (besace 7 couflin M, it de guelle « chosé » vewl-on parler ?
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en quelques lignes ®. Le contexte montre clairement qu'il doit s'agir
d'une plante, plus probablement d'une céréale 4 &pis, mals encore
verte. Cela rend vraisemblable I'inversion des deux mots du Texte
massorétique actuel, et la lecture wbisg"lin karmilld, c'esi-a-dire
¢ ¢t de grains frais de sa vigoe ».

L’épisode

Dans le bref épisode qui ne fait mention ni du nom de 'offrant
ni de celui de I'e homme de Dieu » (certainement Elisée d'apres le
contexte), le secul élément précis concerne le lieu: Boal-Shalisha.
Ce nom ne se trouve qu'ici dans la Bible, & moins qu'il ne s'iden-
tifie avec la « terre de Shalisha » de 1 § 9.4, On pense habituelle-
ment qu'il désigne Hirber Sirisiveh ou Kafr Tilt, localité située &
quelque vingt-cing kilométres au nord-nord-est de Lydda.

Aucune indication n'est donnée sur I'endroit ol se trouvait alors
Elisée avec sa communauté de «cent hommes ». L'épisode qui
précede immédiatement (4,38-41) et qui nous montre Elisée en
compagnie d'un groupe de « fréres prophétes » < pendant que la
famine était dans le pays » se déroule & Gilgal, prés de Jéricho, un
des licux sacrés d'Tsraél (voir Jos 4,19-24; 1 § 11,15), ou, dans
une autre occasion, un groupe de « fréres prophétes » sortirent &
la rencontre d'Elisée (voir 2 R Z). On pourrait dés lors penser que
I'homme. venu d’aussi loin (au moins soixante-dix kilométres) avee
des « prémices », avait l'intention de les porter au sanctoaire * pour
accomplir la loi relative aux prémices (voir Lv 23,20). Elisée, en
vertu de Vautorité que lui conférait le charisme de prophéte, se
serait cru autorisé A en disposer en faveur de ses disciples dans
le besoin,

En tout cas, la pointe de I'épisode s¢ trouve ailleurs: dans la
disproportion entre « vingt » pains (habituellement des pains ronds
de petite dimension, souvent de simples galettes plutdt petites) et
e cent » hommes. Mais la e parole de Yahvé 2, parole créatrice
par excellence, annule la disproportion : les vingt pains suffisent,
el « ils en eurent de reste’» (v. 44).

3, La meone du mol ne comporte pas trois lettres (sqf précédé de la préposition
(5*), mais quatre (bsgl qui donne pormalement le diminotil hébren bagin @ of.
I *Aghi I, lignes 61-66, Voir le texte par exemple dans J. PRITCHALD, Anciens naar
Easternn Texiy relating to the Old Testamens, Princeton, 1950, po 153h, ligoes
61.66, Le mérte de lidemification (faite en 1938) revient & U, Cassuno auguel
rend hommage 'W.F. Aunniowr, dang Jouwrnal of Biblieal Literatwre. 71 (1952),
p 250

4. Apparterunt au & royaums d'Ismél », il ne se rend pax an sanctoaire de
Jérusalem, qui se trouvail dans le & royaume de Juda ». D'autre part, {1 pouvait
avoir gquelgue mison de préférer Ciilgal & Béthel, « sanciuaire du rod » (Am 7,03.
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Le parallélisme avec la page d'évangile du jour (Jn 6,1-15) saute
aux yeux, etjon décele facilement les ressemblances et les diffé-
rences entre Jes deux récits. Selon les précisions de Jean, confirmées
par les Sypdptiques, Jésus disposa de « ¢ing pains » (des pains
sdprpes xomme ceux d’Elisée), et de « deux Poissons » pour « cirJ':'{
mitle-hommes » °. Cette fois-ci encore, cela suffit pour que chacun
en cul autant gu'il 'l.-'ﬂl.liulil, au point qu'on remplit « douze couf-
:i]n; i:i'l:'riti‘-li;}!.lluﬂhﬂlrl qui restaient du repas des cing pains d'orge »

Dans les deux cas, le prodige
corde 4 1'égard du besoin d'aut
dans la providence de Dicu.

» INSpiré par la pitié et la miséri-
i, 4 pour but de fortifier la foi

Historicité du fait

Dans la vaste galerie de portraits présentés par les livres des
Rm:s._ p]usmurg concernent les prophétes 9, surtout Elie ot Elisée
Parmi les matériaux nombreux et divers que rassemblent ces Ijvreq~

on peut facilgment distinguer deux « cvele e e
d'Elic et celui d'Elisée, yeles > Tittéraires, celui

Le cvele d'Elisée

fa':J'l‘ « cﬁ_fu:u :IfEliséﬁi rd{:lum 1 R 19,16-19 raconte la vocation)

it e sujet principal de 2 R 2,1—13.21 : tous Eof
o3y L - R 2, wol i tous les exépltes en
Eﬂ{l.v“{n“f'u-h Et il semble utile & notre propos d'en relever ]Eﬂ divers
pIsodes . mvestiture solennelle d'Elisée comme prophéte (2,1-18 :
-l:‘em.- péricope ||‘n-:unt¢. surtout Uenlévement d'Elie, mais ulluh:a.ppar.
ient au «cycle d'Elisée » puisque 1'évé 1 2
2 Ty €5 i) ‘enement est raconté en
1];{}’11.1.,[;!!1 zilfiqch[tzl—Ll}. assamissement des caux de la fontaine de
'::r:chguf (2 'J?E};" Punition des jeunes gargons qui se moquent du
i'rmzh @950, ﬁ;'u] Iii‘ll‘;ll_f:ﬂ:f? d':c: Lﬁ: au cours de l'expédition contre
ab (3,9-20), cation de Thuile de la veuve (4,1-7) : pro-
me:;s;_ 3:F]”u.nllﬁls i I_a Shun::lmltr; ‘{4.8-1?}: résurrection de :;cl fils
i “; £, .1.1 II;Emltﬂ cmpoisonnee (4,38-41) ; guérison de Naaman
l,;'“t}n:n [ 'dtr{“ la hache perduc et retrouvée (6,1-7) ; capture
e tout un r.mf.humcnl arameen (6,3-23) ; prédiction de la lihé-
ration de ﬁum:me et de la mort de I'écuyer du roi (6,24—7 20) :
annonce d'une famine de sept ans 3 1y Shunamite (8 l-ﬁi | D:;mas‘
T » »

% Seul Manthien (soit en 14,21 LA
el les enfants »,

6. Naan (2 8 70072 12,105 1 R | 11=4in) T
bhﬂnﬂ}’l {1 R |2.:3‘iﬂ] Michée hen Yimls {1 JR’ 1“:‘&3;“1 }j:h SI;I;‘ “”R 1{"2:‘5‘J:
16,18) ; Tsaie ; Hulda (2 R 22, 1dss) ittt

en 15,38) prévise « sans compter lés femmes

VINGT PAINS POUR CENT PERSONNES

prédiction de la mort du roi Ben-Hadad (8,7-15) ; n.::ntliuﬂ _u.‘.lu ol
Jéhu (9,1-10) ; prédictions au roi Joas {1_3,14—19}'. résurrection du
mort jeté dans le tombeau d'Elisée (13,20-21).

Genre littéraire

De cette simple énumération il ressort que le théme de ce
= cycle » est toujours (i une exception pris, el encore jusqu'd un
certain point seulement) la puissance de thaumaturge et de voyant
dont fait preuve Elisée, supérieur en cela i Elic, et au moins
égal & Moise. 1l s'agit toujours et uniquement de faits extraordi-
naires, bien plus, — il vaut la peine de le noter, — de faits « mer-
veilleux », stupéfiants, au-deld de lextraordinaire. La résurrection
de l1a fille de Jaire ou du fils de 1la veuve de Naim, dans |'Evan-
gile, sont des faits surnaturels et extraordinaires, mais non ¢ mer-
veilleux » comme le récit de la résurrection du mort au seul contact
des os d'Elisée, dans le tombean ol on l'avait jeté par hasard,

Autre trait caractéristique des épisodes du «cycle d'Elisée »:
l'absence d'indications de temps et de lieu. Les faits semblent
situés hors de I'histoire, Ils valent par cux-mémes, les événements
seuls ont de limportance, indépendamment du nom de tel ou
tel personnage toujours secondaire par rapport au prophéte, leur
Protagoniste  principal.

Nous retrouvons li les constantes d'un genre littéraire particu-
liecr: la «légende des saints = que nous connaissons bien par
I'abondante production médiévale (cas typique: les « fioretti » de
saint Frangois d'Assise). Il s'agit d'une littérature édifiante, apolo-
gétique, qui a pour but d'exalter le personnage d'un saint et son
pouvoir de thaumaturge, en vue d'accroitre la dévotion & son égard
et la confiance en sa puissance d'intercession. Elle manifeste un
total désintérét 4 I'égard du caractére « historique » duo personnage
(éventucllement hicn assuré, comme dans le cas d’Elisée ainsi
qu'il apparait & certains indices). L'impact du saint sur les avatars
de « I'histoire », n'intéresse pas le petit peuple, parce que ces contin-
gences nlentrent pas directement dans la catégorie du « merveil-
leux », sur lequel il a prise. Le peuple n'a cure des données de
« 'histoire » trop lointaines pour lui ; il s'intéresse bien davantage
d la récopération d'une hache perdue gu'au changement d'une
dynastie,

Dans ces conditions, la « légende des saints » est-elle compatible
avec I'histoire, avec ce qui en constitue I'élément essenticl, avee la
réalité de I'événement ? Elisée a-t-il ou non multiplié les vingt
pans qui suffirent & nourrir cent personnes ? L'épisode appartient
4 un cycle « prophétique », ce qui veut dire qu'il est né dans une
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« communanté » de braves gens affiliés aux prophétes et qui, d'une
manicre oud'une autre, mais sincérement, on n'en peut douter
voulaient défendre le pur yahvisme. Inventer des histoires pmwnit—ii
contribuer 4 cette défense 7
- Onone/précise ni e nom de 'homme qui vient porter les vingt
pRIfs i meme gulm d’Elisée. Le style du réeit reste manifeste-
ment populaire, c'est-i-dire non savant, non scientifique, non « his-
torique » (les historiens ne s'occupent pas de telles historiettes -
ils sinlcressent 4 la succession des dynasties ¢t autres choses d-::
la méme importance). j i

Ceci dit, il reste qu'on a pardé le souvenir de la localité d'on
venait cet homme : Baal-Shalisha, et c'était bien plus important que
lc nom de lindividu: voyez le caractére « providentiel » cir: cette
aide venue de si loin | S

Conclusion

Les récits = nés » dans ces milieux de « dévots visaient i exalter
les dons miracaleux d'Elisée : celui-ci jouissait par conséquent de
Ces pouvoirs, En raison du « genre littéraire *, on restera dans
Pignorance de certaing détails des événements : les récits qui

apparticnnent au folklore populaire, sont racontés d'un point de vue
particulier, ce qui ne correspond pas & « l'orthodoxie » définie par
1:::15 éca;mns de la science historique. Mais un scepticisme trop
gén 1::{ i leur r.-gzur-:ll savere lui-méme antiscientifique. En outre, on
Egsp::_l, l:lana Flmh'fildm”ﬁw « Thistoire prophétique » 4 la < Iéeende
Ints > du Moyen Age. I1 y a loir isé | mult
g R Age. T I, entre Eliséa qui multi-
p:u. lu-i p:nlns, et Frangois d Assise qui convertit le loup :h? Gubbio :
¢ ﬁ.ts setlement pour des raisons d'inspiration biblique .
: ne 5c1ml:rlf.: pas inutile de transcrire ici ['avis d'un catholique
ceircs. Ima:sépri..u suspect de complaisance sur ces questions : .
EE?&ECE?}THIIC (;LL avec !rn::!pbd'mmsmtm: dans les gestes d'Elie e
on sen débarrasse en parl : d
d'EL ! e A S50 riant de légende. Il ne
;::i%: E:u;«::].: E?Phtil;: ayant vécu dans un temps trés éloigné de
@ TECits qui les concernent é1é rédigé
dans la premigére moitié du vipe < e e
" siccle, Les communautés de
ol 1 > 1 ; ; ; . md
E?él}i:ﬁ‘in !S.amaru, AU Vin® siécle croyaient qu'Elie et Elisée uvall?:.:nt
Su:]cec IITII:? I{.L anuwimra miraculeux. Et il n'y a aucune raison critique
n‘}-né:i;: i };d; e E:l.,unf ce [;Iﬂ-u‘mlr en doute... L'historien qui a la foi
s110 pas. El meme le critique qui n'oseraj i
. kS : oserait pas affirmer le
miracle, s¢ devrait de ne pas trancher la guestion :.F" Ly

7. 1. StEmMann, ap. af, (pote 1), p. 5.

Vivre 'unité

Ep 4,1-6

PAR RORERT BAULES
Professeur au Séminaire de Castres

La premiére section de 1'épitre aux Ephésicns expose comment
les Gentils ont été grice au Christ, appelés & participer & la pléni-
tude cle Dieu, La seconde, dont nous lisons aujourd’hui le début,
est une exhortation & se conduire en conformité avec cet appel

Le sens général de la péricope de ce dimanche est donné par la
premitre phrase: Menez une vie digne de Uappel regu. Le texte
8¢ compose de deux parties :

l.Exhortation & I'unité (menez une vie digne de..): par I'humilité, la

douceur, lu patience, le support charitable, cherchez & réaliser dans la

paix 'unité de I'Esprit (vv. 1-3).

2. Raizons ohjectives de ['unité (Mappel reci)

- un Corps, un Esprit, une espérance ;

- un Seigneur, une foi, un baptéme ;

- un Diew et Pére de tous, gui agil en tous (vv. 4-6).

1. Exhortation (vv. 1-3)

Je Vous exhorte d mener une vie..,

Les épitres pauliniennes comportent en général une exhortation
morale. Pour Paul, le sens de la prédication n'est pas simplement

L 'I':l.‘th: épitre a &1 &erite par Paul en prison, probablement lors de sa caplivité
omaine vers 6163, cing ou iz ans avant s mort, Certaims exégiles doutent de
Son muthenticité, mais leurs arguments ne sont pas déciifs. On peut penser qu'clle
L EE rédige & I'oide d'un secrétaire, On admel aser générnlement qu'elle est
Une encycligue ndressée & la gentilité d*Asie aprés la crise de Colosses.

On peut trouver une dude des thimes de ceue épitre dans R. Ravnds, Lirson-
""."{'-I‘E richexse du Chrixt. Emde des thémes de Pépitre aux Ephésiens (Lectio
divina, 66), Paris, 1971,

3
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de donner dgs informations sur Dieu et sur Jésus, mais de prove-
quer l'irrupliﬂn de la parole divine dans le coeur du croyant et de
transformer/ainsi son existence spirituelle. La foi au Christ ouvre
une nguvelle maniére de vivre qu'il dépend de nous d'exercer.
Lextortation morale de Paul ne sc comprend qud 'adresse d'un
croyant : elle doit 'aider & confronter sa vie & la Parole de Dieu,
a4 accepler librement la volonté de Dieu,

a) En effet, I'existence chrétienne n'est pas un processus méca-
nique qui s¢ déroulerait de lui-méme sans intervention de la volonté
personnelle pour assumer constamment la décision de se conformer
au Christ. Selon Paul, la vie dans la foi est une vie de la Tiberté : il
appartient 4 la personne de vouloir se conduire selon la vérité qui
est en Jesus, vérité quelle a comprise par la foi et qui a transformé
son jugement (cf. Ep 4,20-24),

b) Cette vie est possible et praticable (on n'exhorte pas a faire ce
que l'on considére irréalisable). Le croyant porte en soi de quoi
vivre selon le Christ. Par la foi, il est ouvert & I'Esprit: celui-ci
I'envahit, le remplit de la puissance divine, intériorise en lui le
Christ et fait de la charité le fondement de son activité (3,16-20).

¢) La vie' dans le Christ ne se perpétue pas automatiquement.
Des chutes sont possibles. 11 peut arriver qu'un chrétien ait envie
de se conduire comme un paien et de commettre des actions mau-
vaises (4,17). 1l peut arriver qu'il contriste I'Esprit Saint et n'imite
pas le Christ (4,30).

d) La -:mltdi_litu chrétienne n'est pas facultative et sans impor-
tance. Que ['existence _uhr:':fir:nlne soit une vie de la liberté ne signifie
pas que toul est permis et qu'il n'y a plus ni bien ni mal. T dépend
de notre consentement d'imiter le Christ: nous portons en nous
PEsprit qui nous en rend capables et nous en donne le gofit. Car,
pour saint Paul, il est obligatoire de faire la volonté de Dieu clesi-
a:dlru :I_u n'accomplir que ce qui est bon, juste et vrai (3.9) et de
s'abstenir des désordres voués A la colére divine (5,6).

... digne de U'appel recu

JL'r:xhc:rtuLmn 5B d{tvclnppu en fonction de l'appel regu: pour
rfP““d‘ff: i cet FIF'F'-!"‘ la conduite du crovant doit étre en harmonie
avee lui, La suite de I'épitre montre qu'il ne peut v avoir qu'une
seule conduite valable dans la perspective de cet appel ¢ elle sera
{:‘Im:. de bonté, de justice, de sainteté, de vérité. Dans les vv. 1-3 il
n'est question que des attitudes immé

diatement liées & la paix et
& la charité; . A

Ce n'est pas Iam:u[ qui rend bonnes ces vertus ou ces actions,
mais, selon Paul, I'appel est un motil déterminant pour accomplir
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ce qui en soi est déja bon et juste. Pour étre & la hauteur de
I'appel il faut accomplir le bicn, et on doit étre 4 la hauteur de
'appel comme on doit accomplir le bien. Car 'appel a pour but,
entre autres, de nous faire réaliser les actions bonnes: « Nous
sommes créés dans le Christ Jésus en vue des bonnes ceuvres que
Dieu a préparées d'avance pour que nous les pratiquions » (2,10).

L'appel dont il est question ne désigne pas proprement l'acte
par lequel Dieu nous appelle, mais pluiot ce & quoi 1l nous appelle
{la vocation objective). L'ensemble de I'épitre permet de préciser
sa nature. En nous appelant, Dieu nous destine & posséder 1'héritage
de gloire auprés de Lui (1,18), & étre, par le Christ, ses fils
adoptifs saints et immaculés en sa présence, dans 'amour (1,4-5),
et & former tous ensemble un seul Corps dont le Christ est la Téte
(1,10). Notre vocation est done & la fois, par le Christ, d’avoir part
a I'héritage céleste du Pére et de vivre saintement comme des fils,
dans la charité, en constituant le Corps dont le Christ est la Téte,
Sainteté de vie et « construction » du Corps ne sonl pas séparées
mais solidaires : par la vie de sainteté dans la charité, le Corps se
constitue et se développe (4,15-16). Clest en étant membres du
Corps que nous avons part 4 la plénitude de vie qui est dans le
Christ (1,23). La suite de notre lexte est en harmonie avec ces
grands thémes de 1'épitre.

Support mutuel et unité (vv. 2-3)

5i notre vocation est de vivre dans la charité et de constituer
le Corps du Christ, il va de soi que saint Paul nous exhorte & nous
Supporter les uns les autres avec amour et i faire régner la paix
qui unifie.

Le support mutuel implique la charnté affectueuse sans laguelle
la coexistence n'a rien de pacifique mais respire la haine cachée ou
tout au moins lindifférence, Paul précise les attitudes qui le
rendent possible @ humilité, douceur, patience (cf. 1 Co 13,4-7). 1l
s'agit des dispositions caractéristiques de la pauvreté spirituelle
(¢f, les béatitudes) dont Jésus le premier a donné l'exemple (Mt 11,
29). L'Apébtre nous invite plus loin & voir en Dieu et dans le
Christ le modéle de la bonté et de I'amour, et & chercher 4 les
imiter (4,32—5,1).

La charité crée par elle-méme un climat de paix, et la paix tra-
'-%ult la maniére dont nous vivons I'unité, Paul référe I'unité a
I'Esprit. L'Bsprit est le grand artisan de T'unité, le principe actif
unifiant les croyants. C'est lui qui leur donne de vivre 1'humilité,
la_douceur, la patience, la charité ¢t la paix (cf. les fruits de
Esprit en Ga 5,22).
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2. Les raisons objectives de Punité (vv. 4-6)

L'expresgion e l'unité de I'Esprit » donne I'occasion d'évoquer
les facteurs objectifs de 'union des crovanis., Paul construit une
Sémimération extraordinaire qui semble décrire la structure du statut
chrétien. Ce qui frappe immédiatement ¢'est le caractére trinitaire
de Iénumération. Le fexte est fait de trois séries d'expressions
paralléles ol figurent successivement I'Esprit, le Seigneur et Dieu
le Pére. On remarque en outre une symétrie entre « baptéme » et
= corps », entre <« foi» of « espérance =,

a) Une seule espérance, un seul Corps, un seul Esprit (v. 4)

Le Corps est 'Eglise, I'Esprit est I'Esprit Saint de Dieu, 'espé-
rance ¢st non la vertu subjective despérance mais 'espérance
objective, ce qui est espéré, 4 savoir I'héritage promis, les trésors
de gloire dans le Royaume du Christ et de Dieu (1,18 5,5).

Le rapport Esprit-cspérance est un des thémes de I'épitre. Grice
au Christ nous”avons un trésor dans le Royaume de Dicu : le Pore
nous desting ce trésor en héritage et nous en fait la Promesse : ce
trésor est actucllement notre espérance. Nous avons la certitude
que le Pere nous a fait la Promesse parce que nous possédons
VEsprit ; celui-ci est la Promesse (1,13). Tl cst 'engagement du
Pere 4 nous faire jowr de la gloire de son Royaume. Bien plus
il constitue déjd les arrhes de I'héritage et il agit en nous de
manicte 4 nous permettre d'entrer en possession de la plénitude
de I'héritage (1,14). En nous donnant IEsprit, Dieu nous promet
son Royaume, nous y fait déji participer et nous donne de quoi
'abtenir en plénitude,

Le rapport Esprit-Corps comporte plusieurs aspects. L'Esprit est
le grand rassembleur et I'unificateur, le principe actif constituant
I'Eglise en un Corps solidaire. Le Corps est I réceptacle que le
Christ remplit de la plénitude qu'il tient de Dieu (1.23): or
les arrhes — et Tachévement — de cette plénitude clest I'Esprit, car
il est le trésor et la gloire divine. Le Corps est donc pour les hommes

le liew on ils sont rassemblés par I'Esprit de Dieu pour vivre de
cet Esprit.,

b) Un seul Seigneur, une sewle foi, un seul baptéme (v. 5)

Le ‘Sr\':igm'.ur est Jésus Christ. La foi semble étre ici non la vertu
dc_t'm. mais plutit ce que I'on eroit, la docirine préchée par les
apotres. l‘,{: baptéme est le rite de I'initiation chrétienne. Si I'on se
réfere @ l'enscignement des autres épitres, il est facile de compren-
dre le rapprochement quasi naturel entre le Seigneur, la foi et le
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baptéme. Car la formule de foi qui condense I'essentiel du message
apostolique s'exprime ainsi : Jésus est Seigneur (Rm 10,9 ; 1 Co 12,
3; Ph 2,11 cf. Ep 1,5). Quant au baptéme, — « baptéme dans
le Christ » (Ga 3,27) ou « au nom du Seigneur Jésus » (Ac 19,5
cl. 1 Co 1,13), — il n'est administré qu'd celui qui confesse
que Jésus est Seigneur. 11 v a done un licn concret trés élroit entre
le Seigneur, la Foi et le Baptéme.

c) Un seul Dieu et Pére de tous (v. 6)

La troisidme séric ne juxtapose pas plusicurs éléments comme les
deux précédentes. Elle ne parle que de Dieuw, pour souligner qu'il
est le Piére de tous, La référence au Dieu Pére est un théme impor-
tant de cette épitre dans laguelle Paul s'attache & déerire les rela-
tions de Dieu et de I'homme telles qu'elles résultent de la volonté
du Pére qui seul a linitiative du plan de salut et de sa réalisation,

¢ Pére de tous » parce qu'il est créateur de toutes choses (Ep 3,
9) et source de toute fécondité (3,14), il est plus spécialement
le Pére des croyants parce qu'il les comble de ses bienfaits spiri-
tucls. Il a congu éterncllement le dessein (3,11) de faire des hom-
mes ses fils adoptifs, de leur procurer la vie de sainteté et la
gloire de son Royaume (1,4-5.18). Ce dessein, il le réalise par le
Christ ; gréice & celui-ci, il nous arrache au péché, nous fait revivre
4 la vie sainte et nous crée pour les bonnes actions (2,4-10). En
tout cela, il exerce sa souveraineté au-dessus de tous, & travers
tous et en tous. Il déploie ainsi sa puissance en notre faveur (1,19).
F'u_r cette puissance supréme il a ressuscité le Christ et I'a établi
Seigneur au-dessus de toutes choses afin qu'il puisse exercer sa
fonction de Téle de I'Eglise (1,19-23). Par cette puissance, il apit
en nous pour nous conformer au Christ (3,16-17), nous faire
mompher des tentations (6,10-13), et pour produire en nous des
merveilles spirituelles dépassant tout ce que nous pouvons conce-
voir (3,20),

Les trois séries de facteurs que Paul vient d'énumérer sont les
r\?ﬂﬁ?ns objectives de T'unité, D'eux-mémes, ils construisent déja
Punité des croyants car chacun est, en soi, unigue et étroitement
Coordonné aux autres, comme le signifient le parallélisme et 'ensei-
gnement général de saint Paul : le Pére est le fondement absolu, le
Stigneur est son Fils bien-aimé (1 ,3-0}), I'Esprit est son Esprit Saint
(4,30). La foi révile 'cspérance, le baptéme agrége le baptisé au
Corps,

Mais ces facteurs tendent également & produire l'unité du fait
Que les croyants y reconnaissent leur foi: ce sont les convictions
fondamentales dans lesquelles ils communient. Nous trouvons déji
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ici e schéma de ce que seront plus tard les confessions de foi
officielles, leg trois parties des symboles : Dicu le Pére et sa puis-
sance souveraing, le Christ Scigneur, I'Esprit, I'Eglise (le Corps) et
ln vie éterptlle (Uespérance). En résumé, ces facteurs fondent 1'unité
‘desavoyants car ils constituent non seulement a structure en 801
de Texistence chrétienne, mais la structure reconnue et vécue.

FILS DE DIEU, FRERE DES HOMMES

Plus solidement, plus essentiellement que la pierre n'est
jointe & la pierre par la taille et le mortier, et que Ia poutre ne
s'appuie sur le mur, et la tuile sur la latte, plus organique-
ment que le coeur n'est joint aux poumons, et les entrailles
a4 I'épine dorsale, ou que le mi n’épouse le do pour ne plus
donner & l'oreille qu'un seul timbre, c'est ainsi que chaque
élu, pour étre pleinement lui-méme, pour satisfaire pleinement
i -:-.c_clev-:-ir qui est sa vie d'engendrer de soi-méme un fils
de Dieu, ne pourra se passer de tous les autres, pas plus que
se dr:*:rnbr:r i ce besoin, réciproque, qu'ils ont de lui, dans la
plémlude de cette liberté dont l'exercice est appelé amour.
C'est ce qu'on appelle la Communion des Saints.

PAUL CrauDEL !

1. Poul Craupel, Je Crols en Dien. Textes rec i
oU SaRMENT, Gallimard, N.R.F., Paris, 1961, P ﬁu““u o gl oy o

La multiplication des pains

In 6,1-15

PAR BRUNO MAGGIONI
Professeur a 'Université Catholique de Milan

Saint Jean et les Synoptigues

Certains exégétes considérent le récit de la multiplication des
pains dans saint Jean comme ung sorte de relecture de la narration
faite par les Synoptiques, en particulier par saint Marc (6,32-44) .
Mais d'autres — et selon nous 4 plos juste titre — onl une opinion
toule différente. A. Heising, par exemple ?, estime gu'on ne pent
plus parler de dépendance littéraire directe parce que certaines
caractéristiques, retenues comme primifives se trouvent plus accu-
sées dans saint Jean que chez les autres évangélistes. Clest le cas
du théme de Moise et du rapprochement avec Elisée, ou encore
du lien explicite entre Pattente eschatologique du Messie et la mul-
tiplication des pains (cf. Jn 6,14.30-32). R.-E. Brown, de son
cité 3, pense qu'il est difficile de considérer le récit de Jean comme
une relecture des Synoptiques. Sans doute vaut-il mieux y voir
I'écho d'une tradition indépendante, aussi semblable qu'on voudra.

La question du rapport entre Jean et Marc reste done controver-
sée. Mais cela n'a pas grande importance ici. 11 nous suffira d'exa-

I. Sur le rapport entre I'évangile de Jean of les Synoptiques, voir : J. Brawzes,
Tohinnes wund die Synopiiker. Ein Forschungsberichs, Stutigart, 1965. - Du 17* au
21* dimanche ordinaire de 'année B, In lecture de Mévangile de Marg est remplacks
Par le c¢h, 6 de Jean (discours du pain de vie). « Cette insertion se fait de fagon
quasi naturelle (modo connarwrali), car la multiplication des pains; dams Pévangile
de Jean, prend I place du méme récit dins celui de Marc (Praenofanda & 1'Ordo
;-E'ijlr.lrrr;m Mizsie, 16,2,1%

2. 1, Husmg, e Botschafi der Brotvermehrung (Stuttgurier Bibelstudien, 15),
1966, Verzion italienne : La meliplicazions del pand, Brescla, 1970, p. 97.

1"iwlt.vl:'- Browd, The Gespel according te John (I-XII), New York, 1966,
P. -
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miner le récit) du miracle tel que le rapporte saint Jean, en nous
référant éventuellement aux Synoptiques dans la mesure ol cela
paraitra utile) Du reste, cette confrontation se justifie, méme en
dehors de toOte dépendance dircete.

Importance de la multiplication des pains

La tradition évangélique a manifestement accordé une iris grande
importance & ce miracle de Jésus: c'est le seul dont les quatre
évangiles ont conservé le souvenir Y, De plus, Marc et Matthicu en
donnent deux versions de forme littéraire assez semblable &

Par ailleurs, le récit de la multiplication des pains occupe une
place particuliérement importante dans chacun des évangiles : il
constitue, d'une certaine maniére, un = sommet dans la manifesta-
tion de la puissance messianique de Jésus, et cest aussi le moment
de la décision de la foi» ® En ce qui concerne plus spécialement
le IV® évangile, D. Mollat 7 note avec raison, que le ch, 6 constitue
une synthése du ministére de Jésus en Galilée, une des plus pro-
fondes révélations sur Jésus, ¢t qu'il montre d'une maniére typique
comment I'option de foi s'impose & 'homme ®,

EXEGESE

Versets I1-4

Ces quatre versets, qui situent le récit, donnent déji un certain
nombre d'indications importantes.

_Llf-vangéllf.tr: met Jésus au premier plan, et ne mentionne les
disciples qu'a la fin (v, 3b). Ce fait apparait encore plus remar-
quable, quand on se rapporte au récit de Marc: « Iis partirent
done dans la barque vers un lien désert, a 'écart » (Mc 6,32). 11
ne faudra pas perdre cette indication de vue. N

4. Cf. Me 63484 : Mt 14,1421 1 Lo 9.11-17 : In 6,1-15

5. Mo 8,110 3 Mt 15,32-39. S

6. Cf. J. Gmver, Lrencharistle dans Vdvangile de I I . =
Bt Cotetlicn M I T o5 ¢ de Jean. [Fne lecrure de In 6,

1. D. Mowar, Bodici medifadfond sul vangelo di san
p. 50,

B. Parmi les nombroux commentaires, voir surtaut H. Vax den Busscur, Joan
Commentaire de I'évanglle spirituel, Bruges, 1967 : R.-E. Browp, déjh cité 1I-|.n|:|: 'I-

Griovanni, Brescin, 1966,
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En deuxiéme lieu, Jean ne veut pas simplement dire que Jésus
zs'en alla de l'antre cbté » du lac, mais surtout gqu'il désirait se
retirer & P'écart (les Synoptiques le notent explicitement). A la fin
de la péricope, on retrouve la méme notation, sous forme d'inclu-
sion : « Alors, il s'enfuit & nouvesu dans la montagne, tout seul »
{v. 15).

« Une grande foule suivait Jésus, & la voe des miracles qu'il
opérait sur les malades » (v. 2). Une remarque semblable se trouve
en 2,23 : « Durant le séjour qu'il fit & Jérusalem pour la Plque,
b{:ﬂuum:i: crurent en son nom, & la vue des signes gu'il a(:umnplis~
sait ». Pas plus que celle de Jérusalem, la foule qui suit Jésus n'a
une foi véritable : la suite le montrera clairement,

Enfin, la mention de la Pique (v. 4) — trait propre & Jean —
ne répond pas & un souci de précision chronologique. Tl g'apit bien
plutot d'une allusion a la sortic d'Egypte et au miracle de Ia
Imanne.

Du reste, Jean se plait 4 insérer les révélations de Jésus dans
le cadre des grandes fétes liturgiques d'lsraél: Paques, Taber-
nacles, Dédicace. Jésus accomplit el dépasse tout & la fois, ce que
signifiaient et annoncaient les féres dTsraél.

Versets 5-7

Dans les Synoptiques, ce sont les disciples qui attirent 'allention
de Jésus sur les foules qui n'ont rien & manger. Ici, Uinitiative appar-
ticnt totalement & Jésus: c'est lui qui se préoccupe de leur nour-
rture, = hien qu'il sache déjil ce qu'il va faire », La question posée
i Philippe n'a d'autre but que de « le mettre & 'épreuve » (v. 6).
Sans doute ne faut-il pas exclure la compassion i I'égard des foules,
qui, chez les Synoptiques, motive I'intervention de Jésus, mais elle est
au second plan, Le dialogoe avec Philippe entend mettre en pleine
lumidre lincapacité de 'homme 3 comprendre et A résoudre le
probléme.

5i la question est posée 4 Philippe el non & un autre disciple,
c'est sans doute tout simplement que les choses se sont passées
amnsi. Mais il ne faut pas oublicr que Philippe et André étaient de
Bethsaide, cest-ii-dire de cette région du lac odl Jésus se trouvait
4 ce moment. Connaissant bien les lieux, ils pouvaient, mieux
que quicongue, savoir qu'il n'y avait aucune possibilité de trouver
dans les environs, de quoi nourrir une telle foule.

Le v. 5 fail discrétement allusion & Nb 11,13. Ce rappel des
€tapes parcourues par Israél & travers le désert de I'exode, apparait
plus clairement du fait que, tout au long du ch. 6 — et pas scule-
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ment dans” notre péricope — on trouve d'autres Evocations de
M 110,

Hersets 8-9

L'intervention d’André, comme celle de Philippe, sert 4 montrer
que la situation est humainement sans issue. Jean veut faire com-
prendre que le salut vient de Dieu. Le v, 9 comprend plusieurs
dét{slls — propres a Jean — qui évoquent I'A.T. Le terme « pai-
darton » {nlu_uhl:: diminutif de pais) et l'expression ¢ cing pains
-:I’c_nrgc » l‘[i.'? cing .pninﬁ > dlisaient sans plus les Synopliques), ren-
voient a 2 R 4,42-44 qui raconte le miracle d'Elisée 0. Les « deux
petits polssons » (opsaria; et non simplement « poissons », cf. les
Synoptiques), font certainement allusion & Nb 11.22 texte qui met

ey

aussi en lumiére Ia faiblesse de 'homme et la puissance de Diew.

Versets 10-13

_]_'}aras les Sypupliquus. ce sont les diseiples qui distribuent les
pains et les poissons ; ici, c'est Jésus lui-méme. On sait que cette
maniére de concentrer l'attention sur Jésus est un des traits les
plus caractéristiques du TV évangile.

_ Plusieurs annotations donnent au réeit une coloration eucharis-
tique. On ne peut pas Paffirmer avee certitude de chaque détail
mais leur ,n-:cumulztinn ne laisse aucun doute. Tout d’abord 12}
geste de Ja.:su.vf qui prend les pains et les distribue (v. 11) semble
étre une allusion & la derniére Céne. Certes Jean ne raconte pas
Uinstitution de I'cucharistie, mais ni lui ni sa source ne pouvaient
lignorer. Le verbe «distribuer s (diadidonai) peut avoir &é
emprunte au rituel eucharistique. Il en va de méme de I'expression
« rendre grice » (eucharistein : v, 11) qu'on trouve €galement dans
le deuxieme récit des Synoptiques %, Les vv. 12-13 enfin, contien-
nent deux éJ?mcms intéressants : le verbe « recupillir » (sunagein)
et le substantif < morceaux » ( klasmata) qui appartiennent au rituel

9. CL R.-E. Brown, op. dt., p. 2331 Nb 11.1 (Jn 6.4 Hl ol g 31) :
Nb 11,13 (I 6.51ss). o (In G,41<43) ; Nb 11,79 (In 6,31) 3
10. On ¥ fit mention des poiny d'orge, e | 4 Elisda ey
o tuse. o Ao (o 26 el le servitenr d'Elisée est désigné
11, Ceci ne veul tw:'iduuu::crl pas dire que = eucharistein » fut, dis ["origine un
terme cucharistique @ il pouvait simplement &voquer In béntdiction héhralque (voir :
L-P. Aupur, dans Revue bibligue, 65 (1958), pp. 371-379,
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eucharistique, et qu'on retrouve dans la Didaché (9,4). De méme,
I'expression « afin que rien ne soit perdu » (v. 12b) fait songer au
soin avec lequel 'Eglise primitive recueillait les fragments du pain
sucharistique.

Ces versels invitent & rapprocher la multiplication des pains des
miracles semblables de I'A.T., en particulier ceux de la manne
(Nb 11,22 ; Ex 16,16ss) et d'Elisée (2 R 4,42-44), La comparaison
fait ressortir la surabondance dans le miracle opéré par Jésus,
Aprés que chacun eut mangé & sa faim (v. 11b), Jésus ordonne
de erccucillir» le «surpluss, et on remplit douze coufflins
{v. 13): il ne s'agit donc pas de micttes, mais de vrais « mor-
ceaux ». Et tandis que Ta manne en trop se gltait (Ex 16,200, les
restes du repas sont ramassés e afin que rien ne soit perdu »
{v. 12). Douze (« douze couffins » : v. 13), nomhre parfait, pourrait
signifier la plénitude : le pain que Jésus donne, le pain messianigue,
n'est pas seulement donné pour cing mille personnes, mais pour
tous les hommes.

Versets 14-15

Les Juifs attendaient, pour les temps messianiques, le renouvelle-
ment du miracle de la manne. Aussi lorsque Jésus multiplic les
pains, les foules voient-elles en lui « le prophéte qui doit venir dans
le monde » (v. 14 ; cf. Dt 18,15 ; Jn 1,21). Elles veulent « 'enlever
pour le faire roi » mais Jésus « s'enfuit & nouveau dans la mon-
tagne, tout seul = (v. 15). On peut voir I une notation historique
parfaitement vraisemblable. Dans la Palestine de ce temps, 'espé-
rance messianique conduisait fréquemment A des soulévements
politiques, régulitrement étouffés dans le sang par les Romains.
Jésus veut prévenir un tel malentendu. Du reste, tout au long de
I'évangile, on le voit se garder de toute collusion équivoque avec
les Zélotes, ¢¢ qui ne 'empéchera pas d'étre condamné officielle-
ment comme étant l'un d'eux.

On se tromperait toulefois en ne voyanl dans le v. 15 qu'une
simple précision d'ordre historique, utile & Ia reconstitution des
faits, Ce que Jean entend souligner ¢'est le caractére éphémire
de I'enthousiasme des foules, Elles ne voicnt pas dans le miracle
un «signe s qui authentifie Jésus comme le véritable Messie, mais
une confirmation de I'idée précongue et fausse qu'elles s'en faisaient.
C'est le pain qui les intéresse, et non le Messie qui donne le pain 2.
Alors Jésus se dérobe.

12, H, Van DN Busscem, op, cif, p, 245
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THEMES \PRINCIPAUX

-On sait que le miracle du pain est commenté par le long discours
quidle-suit. Celui-ci reprend, explicite et développe les thémes aux-
quels le récit se contentait de faire allusion. Ainsi par exemple le
théme de l’-.-.u‘c!mrli:stic qui, dans le récit, nous semblait afeurer,
devient tout a fait explicite et peut-étre méme prédominant, au
moins dans la deuxiéme partic du discours, ,

1l faudrait par conséquent lire le récit 4 la lumidre du commen-
taire que Jésus lui-méme en a fait. Mais tel n'est pas notre but : le
discours du ch. 6 sera lu et commenté les dimanches sujvants, 11
nous semble préférable de reprendre ici quelques-uns des thémes
de la Hér]cnpc. en les approfondissant 4 la lumidre du TV* évangi!;:
considére dans son cnsemble,

1. Les signes; révélation de Jésus

Nau:s avons déji noté que le récit de Jean concentre manifeste-
ment l'attention sur Iésus. Le miracle a pour but de révéler Tésus
et non de nourrir la foule ; Mare, au contraire (6,34 ; cf. Mt 14,
14 ; Lo 9,11) fait de la « compassion » de Jésus le motif de la
multiplication des pains.

Cette « concentration » du regard sur Jésus se vérifie tout au
long du IV*® évangile. Tandis que les Synoptiques s'intéressent au
Rg}r::_].lmc de D_r::u et & la prédication du Maitre, Jean s'attache
principalement 4 la « personne » de Jésus, et cela dis les premidres
lignes de | cvangile. Il ne s'autarde pas & raconter la scéne du
baptéme : il y fait seulement allusion en passant, mais il en profite
paur dire qui est_]ustrs (1.29-34). Chez les Synoptiques, Te récit de
Uappel des premiers disciples est l'occasion d'expliquer ce quest
un disciple ct les conditions 3 remplir pour suivre le Maitre (cf.
Mt 4,18-22 par) ; Jean, lui, s'empresse plutdt de nous dire « qui
est Jésus » et ce qu'il peut nous offrir (1,35-51). Et quand il parle
qes cnnElltLl:{ns pour  devenir disclple, il met au premier plan
'amour & .i cgurc!! du Christ (il faut chercher le Christ, le désirer)
On pourrail continuer, mais ces deux exemples paraizsent suffisants,

La signification du miracle de la multiplication des pninln- ==
comme du reste de tous les autres « signes » accomplis par Jésus
— doit étre recherchée dans cette direction christologique fonda-
mcnt}ulrf. Les < signes » rapporiés par le [V® évangile sont autant
de révélations de la « gloire » de Iésus, c'est-i-dire de son union
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au Pére, et de la signification de sa personne et de $es ceuvres pour
le salut *A,

a) Dans cette perspective générale du TV évangile, I'opposition
entre la nourriture matériclle (le pain dont parle le récit), et la
nourriture spirituclle (dont parle le discours), vue en référence i
Jésus, doit nous aider A comprendre qui est le Christ. « De méme
qu’d la faveur d'un miracle il a donné & la foule une I!{J'lITT.itlITE
matérielle, de méme il a la faculté¢ doffrir 4 tous une nourriture
spirituelle. En d'autres termes, cettce maniére de comprendre le
miracle devient pour le lecteur la garantie personnelle que Jésus
lui donnera aussi la nourriture spirituelle » 14,

b) Nous avons dit qu'en multipliant les pains, Jésus avait accom-
pli un signe attendu par les foules, Celles—ci s'enthousiasment,
reconnaissent en lui le < prophéte » qui devait venir, et veulent
I'enlever pour le faire roi, mais elles lui attribuent une messianité
toquivoque. « Lisant » le signe d’aprés leurs propres schémas, elles
ne salsissent pas sa véritable signification, Aussi Jésus s'€loigne-t-il.
Pourtant ce Dicu qui fuit I'attente des hommes se rendra sponta-
nément présent pour délivrer les disciples de la peur (6,16.21).

Jésus désire quon le cherche avec sincérité (le verbe « chercher »
a beaucoup d'importance dans ce chapitre et dans le TV® évangile).
Les Galiléens se cherchaient eux-mémes ; ils suivaient leur réve
messianique, au liew de s'ouvrir an don de Dieu ; ils cherchaient
leur pain et non le sien. Et voila l'enscignement : la recherche de
soi empéche de « lire » le signe comme révélation du Christ, et de
Souvrir & la foi.

c) Jésus — c'est dit ici plus explicitement encore que dans les
Synoptiques — coupe court & l'enthousiasme des foules en s'en
allant, seul, sur la montagne. Par cette retraite il veut faire com-
prendre que son messianisme est d'un autre ordre, et qu'il suivra
une autre voie. De ce point de vue, la fuite de Jésus constitue un
Elément important du récit. Nous dirions volontiers que e signe
qui révéle le Messie n'est pas seulement constitué par la multipli-
cition des pains, mais par 'ensemble des faits: le miracle,
Penthousiasme des foules et la fuite de Jésus. En d'autres termes
le signe réside dans la multiplication des pains telle que la comprend
la foule, et telle que lentend Jésus, Le contraste cntre ces deux
lectures révéle qui est Jésus.

13, Cf. D. Morrar, Le Semeion Johanmigue, dons Secra paging, Paris, 1959,
bp. 219.228 - L. Ceneaux., Les miracles signes messianiques de Jénuy ef ouvrees de
Diew, dans L'artenre du Messie, Louvain, 1958, p. 134,

14. A, Husivg, op. cfr., p. 101,
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2. La multiplication des pains, la manne et le miracle
@’ Elisée

L'anplysé littéraire fait apparaitre que ce théme appartenail
déici-ta tradition antéricure a Jean : la multiplication des pains
réitére le miracle de la manne acéompli par un nouveau Moise au
cours d'un nouvel exode **. Par contre le théme eucharistique aurait
été introduit postéricurement, a la suite d'une relecture du miracle.

Le récit de Jean reste parfaitement fidéle A cette ancienne tradi-
tion. Mais il ne s¢ contente pas de faire un rapprochement entre
Jésus et Moisc: il affirme que Jésus est le véritable Moise supé-
rieur s‘i’ P'ancien, d'une supériorité qui dépasse et transcende I'espé-
rance juive contemporaine.

Mais au fait, Jésus est-il plus grand que Motse, ou encore
«autre » 7 Les deux & n'en pas douter, du moins si I'on tient
compte d'une lecture globale du IV* évangile qui voit dans Jésus
I'accomplissement de 1'AT.

Le rapport entre I'Ancien et le Nouveau Testament — il serait
mieux de dire entre 'A.T. et Jésus, lsraél et I'Eglise — a été un
des problémes les plus difficiles et les plus complexes que I'Eglise
primitive ait di affronter. Tout au long du N.T. on parle de

continuité et de rupture, d'accomplissement et de dépasscment.
Partout présents, ces deux aspects se trouvent diversement accen-
tués sclon les traditions,

Jean S-H::Imhlt: souligner davantage la réalisation définitive et
eschatologique du desscin de Dicu ; dans un certain sens, une réali-

sation « nouvelle » et ¢ inattendue ». Voili pourquoi le compor-
tement de Jésus a pu surprendre les foules et les Pharisiens par sa
« nouveauté », alors que cette « nouveauté » était précisément le
signe de la fidélité profonde de Dien 4 ses promesses. Mais pour
accueillir le Christ et «lire » ses signes (c'est encore Jean qui le
r.ht‘_i,_ il faut étre disponible i la nouveauté et a la surprise. 11 soffit
de lire & ce propos I'épisode de 1'avengle-né (ch. 9). Les Pharisiens
ont refusé Jésus au nom de leur prétendue lumiére, En réalité
c'élaient des aveugles enfermés dans leur maniére de « lire 3 la
parole de Dieu, incapables de s'ouvrir, sous prétexte de fidélité
obstinée, & des évinements nouveanx, Jésus n'a cessé de combattre
cette mentalité qui consiste & n'accepter que la répétition du .pﬂ:iﬁl":
et qui, faute d'imagination, se montre incapable d'accueillir Dien
au sein du mouvement. En fin de comple, un tel défaut dimagi-
nation revient & méconnaitre le Diey de I'histaire .

15, Hidd., p. 66.
16. B. Macuions, dans La corcienze cristiana (A del convegno del

traliani, 21-24 [chrinio 1971), Bologne, 1971, p. 22, moralisf
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3. La nourriture offerte par Jésus
et celle qu'attendent les hommes

Ce que nous venons de dire peut aider & comprendre le rapport
entre la nourriture offerte par Jésus (le salut), et celle que cherchent
les hommes (Pobjet de leur espérance).

a) Pour désigner le salut, Jésus utilise plus volontiers le terme
de « vies. Le théme du pain achemine vers cette notion que le
discours du ch. 6 traitera plus explicitement. La vie offerte par le
Christ — signifiée par le pain — est divine, non sculement parce
qu'clle est don de Dieu, mais surtout parce gu'elle esl communion
d la vie de Dien lui-méme. Cela suffit déja & faire comprendre
pourquoi Jésus se trouve toujours au centre du réeit, et pourquoi
il a constamment l'initiative. Cette vie divine ne peut venir que de
lui 5 elle est communion & sa personne,

b) D'autre part, Jean a le souci de rappeler impuissance radicale
de 'homme : Dicu seul peut rassasier une aussi grande foule. Ce
théme revient d’un bout a Pautre du IV* évangile, Dans l'entretien
avec Nicodéme, par exemple, le salut est décrit comme une vie
nouvelle qui vient d'en haut ; pour la posséder, I'nomme doit naitre
d nouveau. Aucune expression ne peut, micux que celle-li, évoquer
l'in]puissanu‘. de I'homme et la Ej’:ltllil!l!-':1 la nouveauté du don.

c) Enfin, Jean revient sur le fait que le salul dépasse foutes
les attentes de U'homume ; et non sculement il les dépasse, mais il les
conteste. Jésus invite sans cesse ses auditeurs 4 aller au-dela de
leurs propres conceptions. Nous l'avons déja noté: en s'enfuyant
seul sur la montagne et en déjouant ainsi les intentions de la foule,
Jésus nous place face & un Dieu qui donne le salut & sa maniére.
Il s¢ montre certes attentif aux besoins des hommes, il part de leur
indigence et de leur faim, mais pour les ouvrir & une réalité qu'ils ne
Soupgonnaient pas.

Telle est la foi: ouverture a Dicu, @i l'espérance. Malheureuse-
ment, 'homme a toujours la tentation de se tailler un Dien & sa
mesure, Mais Dieu ne se laisse pas emprisonner dans les préten-
tions des hommes. 1l se sert de notre faiblesse et de nos besoins, il
Surmonte potre impuissance et va au-deld de nos besoins ; il nous
demande sculement de sortic de nous-mémes.




CINQ PAINS ET DEUX POISSONS

Il y avait donc 1A un enfant qui portait cing pains et deux
poissons, Nous cherchons sans doute quel était cet enfant :
ne serait-ce pas le peuple d'Isra#l ? 11 portait ces cing pains
(les livres de Moise) sans plus d'intelligence qu'un enfant,
et ne s'en nourrissait pas. Car ce qu'il portait, n'était, fermé,
que charge, mais rompu, nourriture. Quant aux deux pois-
sons, ils me semblent figurer ces deux augustes personnages
de I'Ancien Testament, qui recevaient l'onction pour 5.'mctli.iﬂr
et gouverner le peuple : le prétre et le roi. Celui qu'ils figu-
raient est mystérieusement venu lui-méme un jour... 11 est
venu, réunissant en lui seul les deux personnages du prétre et
du roi: du prétre, en s'offrant lui-méme & Dieu pour nous
comme Vichime ! du roi, parce que c'est lui qui nous gou-
verne ; et c'est ainsi qu'est découvert ce que l'on portait
fermé. Grices lui soient rendues ! il a accompli én sa personne
les promesses de 1'Ancien Testament. Il ordonne de rompre
les pains et c'est par la fraction qu'ils se multiplient : rien de
plus vrai. En effet combien nombreux sont les volumes qu'ont
produits les cinq livres de Molse, lorsqu'on les a expliqués
et pour ainsi dire rompus !

SAINT AuGusTIN?

1. Saint Avoustiv, Homélie XXIV sur Févangile de 8. Jean, P.L. 35.1594-1595.

Année C

Premiére lecture : Gn 18,20-32
Deuxiéme lecture ; Col 2,12-14
Evangile ; Le 11,1-13

L'exemple de Molse et I'enseignement de Jésus montrent que,
dans le dialogue avec Dieu, 'homme peut se tourner vers son Sei-
Eneur comme vers un ami d qui on ose fou! demander, comme
Vers un pére dont on sait Uindpuisable ef totale bonté, Empreinte
de simplicité voire de familiarité, la priére n'hésitera pas 4 se faire
Insistante et persévérante, @ prendre en charge toutes les situations,
méme les plus inextricables,

Profondément enracinée dans la vie concréte des hammes et du
mornde, la priére est ginsi le lien o se fait le discernement enire
le bien et le mal, oit l'on prend conscience de ce que Dieu demande
anx hommes et de ce que les hommes attendent de Dien. Acte
Prophétique, qui saisit toure la valeur des réalités humaines, en
Mméme temps que leur dimension eschatologique, elle est, en défini-
five, don de UEsprit : seul peut laccorder Celui sur qui ['Esprit
Fépose en plénitude, le Juste sans cesse présent devant Dieu pour
itercéder en notre faveur.

L'épirre, de son cité, nous rappelle, en quelgques phrases, com-
fent, par sa croix, le Christ nous fait part de sa plénitude de vie
€f nowus entraine d sa suite.




L intercession d’Abraham

Gn 18,20-32

FAR PAUL-MARIE GUILLAUME
Professeur a Ulnstitur Supdrieur de Pastorale Cuatéchétique de Paris

L'existence d’'Abraham est une sorte de téte & téte avec
Dieu» ', Nul passage ne le prouve avec autant de vérité que le
texte de ce jour. Du point de vue littéraire, il fait le lien entre la
scéne qui montre Thospitalité d'Abraham (Gn 18,1-15) et le récit
de la destruction de Sodome (Gn 19,1-29), Comme cux, il appar-
tient dans son ensemble é la tradition yahviste.

Trois aspects retiendront notre attention: [lintercession du
Patriarche, qui 'apparente aux prophétes ; le « grave probléme de
foi» * exposé dans le dialogue avec Dieu, i savoir le sort des
justes dans le jugement du monde et leur role dans son salut ; enfin
I'accent universaliste de la prigre d'Abraham.

1. Abraham, l'intercesseur

En hote courtois, Abraham reconduit les mystéricux person=
nages qui ont bénéficié de son hospitalité empressée et qui P'ont
invité & l'espérance *. L'intimité du patriarche avec son Dieu est
telle que celui-ci va le faire pénétrer dans le secret de ses desseins
& I'égard de Sodome, la ville pécheresse par excellence (Gn 18,20 ;
13,13): « Le secret de Yahvé est pour ceux qui le craignent »
(Ps 25,14).

Comme dans I'épisode de la Tour de Babel (Gn 11,5), Yahvé
veut se¢ rendre compte par lui-méme de la réalité des actes de
violence qui ont fait s'élever le grand cri contre Sodome ¢t Gomor-

1. R. Manmin-Acuann, Acruafiié d" Abrakam, chhm:h 1960, p. 52. CL. I.
LECIvER, Abraliarn notes Fére, Puris, |'}ﬁ$| mp. 93049,

2 G, von Ran, Lo Gemdse, Genbve, 1968, p. 214

3. Sur les problémes soulevés par Pidentitd de ces personnages, voir nolre article,
L'hospitalind d'Abraham (Gn 18,1-10a) dans Assembldes die Seigneur, 2* série, 47,
pp- G469,
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rhe (18,21). Son jugement ne semble pas encore arrdié d'une
maniére irrévocable : les mots du v. 21 «sont une provocation
ineffablement paternelle & la pridgre audacicuse qui va suivre » %

Seul 4 seul avec son interlocuteur divin, Abraham entreprend de
discuter pled & pied avec lui pour obtenir un geste de pardon. Ce
« marchandage de miséricorde » ® n'aboutira pas — est-ce un
hasard si le patriarche prend seulement six fois la parole 7 — mais
il nous révéle la vraie question & poser & Dieu pour obtenir de
Lui 'unique réponse valable: « Ne pardonneras-tu pas?s - « Je
pardonnerai »,

La finesse orientale, laissant & l'interlocuteur le soin de faire la

soustraction (v. 28), s'allie & une réelle humilité (v. 27) et & un
sens profond de la justice divine (v. 25). Ainsi se trouvent définies
les qualités du véritable intercesseur, qui font d'Abraham I'ancétre
de Moise (Ex 32,11-13.30-32 ; Nb 11,2 ; 21,7), de Samuel (Ps 99,
6), de Jérémie (2 M 15,14), de tant de psalmistes et finalement du
Christ lui-méme, « toujours vivant pour intercéder en leur faveur »
(He 7,25).
_ En cherchant & influer sur la décision divine par sa prigre
instante, Abraham agit & l'instar des prophétes : n'est-il pas remar-
quable gue I'unique fois oit Abraham se voil qualifié de ¢ pro-
Phéte », c'est précisément 4 l'occasion de son intercession en faveur
d'Abimélek (Gn 20,7.17 ; of. Am 7,1-9)% 7

2. Le role des justes

2 Les commentaires ne mettent pas toujours clairement en relief
Uenjen de lintercession d’Abraham. Il est vrai que la pensée du
Yahviste ne se laisse pas saisir facilement, Certains ont parfois ten-
llaﬂlﬂﬂ a isoler la question du v. 23: « Vas-tu vraiment supprimer
le juste avec le pécheur 7 Il s'agirait alors du destin du juste
au milieu d'un monde impie. Ce serait indigne de Dieu de lui faire
Partager le méme sort (cf. v. 25). Et I'on évoque le salut personnel
'i!'-‘ Lot, dont parlera le ch. 19, qui rappelle celui du juste Noé, &
I'époque de la corruption universelle (Gn 6,5ss) 7.

4. L. Bioy, Le salut par les Juifs, Paris, 1946, p. 171,

5. H. Gavnent, Abraham Fami de Diew, Tours, 1964, p. 166 ; Bible de Jérusalem,
Hote a de Gn 18,24, L'évangile de ce jour (Le 11,1-13) insizte Jul avesi sur Ila
Perstvémnce dans ln pridre,

6. Sur lo caractére prophitique d'Abraham, lire A, Nemen, L'essence du prophés
fitme, Paris, 1955, pp. 179-184.

« Lo prigre hittite : « Que les bons ne périssent pas avee Tes méchants 3 semble

“Pondre elle aussl b ce probléme du salut des justes. Voir le texte dans Les rell-
Riomt dy Proche-Orient, Paris, 1970, P 559, CL pussi Ex 14,12:20.
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Mais la préoccupation d’Abraham, telle que nous la rapporte le
Yahwiste, n¢ concerne pas la destinée des individus, Comme I'a
bien suullgué G. von Rad, «il g'agit d'un bout a l'autre de Sodome
tout entiége » % Le probléme est de savoir de quel poids les justes
pesene dans la balance du jugement : leur justice est-elle capable de
porter le péché d'une société, au point d'enrayer le processus de
condamnation et de provoquer le pardon de Dicu ?

Abraham pressent que telle est la pensée de Yahvé. D'une
manicre fort suggestive, il fait appel 4 sa qualité de juge universel
(v. 25). Le regard de Dieu, dont Jésus dira qu'e il fait lever son
soleil sur les méchants et sur les bons et tomber la pluie sur les
justes et les injustes » (Mt 5,45) °, ne peut s'arréter sur les méchants
au point de punir les justes avec cux. Ce chitiment général serait
injuste ; mieux vaut envisager le salut collectif, qui apparaitra
comme un pardon puisquil aticindra les méchants A cause des
justes.

_ & Le principe collectif comme tel demeure admis, Mais la libéra-
tion collective prend la place de la responsabilité collective, Puis-
que les coupables ne peuvent pas entrainer avec eux les innocents,
ces derniers doivent sauver les premiers » 0,

Abraham n'ose pas descendre au-dessous du nombre de dix.
Plus tard Jérémie estimera qu'un seul juste pourrait provoquer le
pardon de Dieu sur Jérusalem (Ir 5,1 of. Ez 22,300, Job, purifié
par 'épreuve, intercédera en faveur de ses amis (Jh 42,8—“"#}, Mais
il faudra attendre les poémes du Serviteur souffrant pour apprendre
que la souffrance d'un seul est capable de rendre justes des multi-
tudes de pecheurs (Is 53,5.10). Et I'évangile de Jean veut manifes-
tement soubgner le caractére prophétique du propos de Caiphe :
« Yous ne voye: pas qu'il vaul mieux qu'un seul homme meure
pour le peuple et que la nation ne périsse pas tout entidre » (Jo 11,
30), Jésus sera le « Juste > par excellence qui, en mourant pour

les impics (Rm 5.655), s¢ manifestera comme le « prince de I
vie > (Ac 3,14s; cf. 1 Jn 2,1s). prince de d

3. Le salut des paiens

Contrairement & l'intercession de Mofse qui a pour objet le salut
de son peuple, la priere d'Abraham vise la déliveance de cités
paiennes. On minimiserait gravement la portée de cette intervention

8, Op. cli., p. 215

9. Le comexte dvoque V'omour des conemis et la pritre pour lex perséoutenrs |

10, D Davee, Rechisgedanken in den Erzithlungen des Pentateuchs, dams Fon
Ugarlt nach Qumran, Berlin, 1958, p. 41,

L'INTERCESSION D'ABRAHAM b3

en la réduisant au souci purement familial de libérer Lot, son
neveu, d'autant plus que celui-ci ne joue aucun réle explicite dans
notre texte. Par contre, I'aspect « missionnaire » ne semble pas au
premier plan des préoccupations du Yahviste : il voit moins en
Sodome et Gomorrhe des cités paiennes que des communautés
humaines-types, des exemples pour Isragl lul-méme ', De plus la
suite du récit nous apprend que loin d'étre sauvées, ces villes seront
l'objet d'un terrible jugement de Dieu, dont la tradition biblique
gardera toujours le souvenir ',

Cela dit, il reste 1égitime de réfiéchir sur le caractére universa-
liste de l'intervention d'Abraham. Deux motifs au moins nous y
invitent : la seconde intercession du patriarche, en Gn 20,7.17, a
pour objet la guérison d'Abimélek, un roi pafen ; et surtout, en-
semble du récit est mis sous le signe de la bénédiction de toulcs
les nations de la terre (18,18), conformément 4 la nature méme
de l'élection d'Abraham (Gn 12,3)

Dans cette perspective, la remarque de Léon Bloy est trés juste :
« Il prie dans toute la force de la Bénédiction universelle qu'il vient
de recevoir » ¥, Clest elle qui pousse Abraham 4 intervenir en
faveur des villes paiennes, car elles aussi, d'une certaing maniére,
font partie de sa descendance spirituelle. Et c’est sa foi ¢n la réalité
de la promesse de Dieu en faveur des nations qui lui donne l'audace
d'intervenir pour détourner d'elles le jugement de condamnation.

Deux éléments importants entrent en ligne de compte dans ce
probléme du salut des paiens : d'une part, l'existence de justes au
sein méme des communantés humaines non israélites (bien entendu,
cette justice n'est pas conformité a la loi de Moise, mais rectitude
morale, obéissance & la loi de la conscience: cf. Rm 2,14s5);
d'autre part, l'intercession d'Abraham, l'ancétre du peuple élu.

Cela nous permet de comprendre le role que le peuple de Dien
& mission de jouer dans le salut du monde. Dans le judaisme, les
justes étaient une bénédiction pour toutes les nations et I'Eglise
elle aussi, 4 la suite d'Abraham, a conscience d'étre médiatrice de
salut pour tous les hommes, méme si elle ne les a pas encore
directement touchés. N'est-ce pas le sens de la célébre formule
¢« Hors de I'Eglise, point de salut » ? Tout homme, toule commu-
nauté humaine bénéficient de son intercession, dont l'efficacité sera
Plus grande que celle du « Pére des croyants », car elle participe
éiroitement & l'intercession céleste du Christ gloricux.

1. G, Formuer, Studien zur altestamentlichen Theologle und Geschichte, Ber-
lin, 1969, p. 183.

12 Voir les références dans In Bible de Jrusalem 4 la note d de Gn 19, en ¥
Bjoutant Ox 11,8

13, Sur Gn 12,155, lire B, MARTIN-ACTIARD, op. ¢, pp. 6675,

4, Op. e, p. 172
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Conclusion

La doctrine néotestamentaire de la rédemption « est comme en
pestation déja dans la priére patriarcale » '*. Abraham y lente
#peal)a premiére fois l'acte prophétique par excellence qui con-
siste d essayer de vaincre Dieu s **, Mais il le fait avec un sens
étonnant de l'équilibre, ¢t dans la foi en la gratité absolue du
salut. Car la justice de I'homme ne peut & elle seule provoquer le
salut ; son role consiste bien plutét 4 ouvrir le cour au pardon
de Dieu. De son cOté, l'intercession du Patriarche, si nécessaire
gu'elle soit, ne devient pas la cause immédiate du salut puisque
Abraham n'est que poussiére et cendro.

La justice de I'homme et son intercession appellent 'intervention
de Dieu, dont l'action demeurera toujours pur don de sa price.

Sodome périra parce qu'elle ne possédait pas les dix justes néces-
saires & son salut! Mais un jour viendra oil, selon |a prophétie de
ZLacharie

Dix hommes de toutes les langues des nations saisiront un Tuif par
le pan de-don vétement en disant; « Nous voulons aller avee vous,
CAr nous avons appris que Dieu est avec vous » (Za §,23),

« Dans le lumineux crépuscule de son oraison de prophite, le
Patriarche entrevoit sans doute ces étrangers de la fin des fins... » 7.

15, D. Piccann, Réflexions sur linterprétation chrdtienne de trais récits de la
Gendse, dans Hommage d Withelm Viseher, Montpellier, 1960, p. 183, Voir I'épitre
de ce jour, Cal 2,12.14, Cela est encore plux vrai st I'on voil duns Iintercession
ce qui donne valeur an sacrifice d'expintion (A ce sujel lire 5. LyoMser, Expiation
¢t imtercession, dans Studia biblica el Orientalia, 11, Rome, 1959, pp. 317-333,

16. A. Muner, L'exil de la parole, Paris, 1970, p, 126,

17. L. Bioy, op. cit.. p. 180L

La croix, source de vie

Col 2,12-14

PAR CHRISTIAN BIGARE

Aumdnier de U'Ecole Fénelon d VFaujours

Les versets 9-15 de Col 2 forment un tout 4 la gloire du Christ,
dont on peut cependant détacher, sans trop d'arbitraire, les vv, 12-
14, Ceox-ci dressent en quelque sorte les personnages de premier
plan d'un tableau dont ceux-li montrent le paysage et les figures
secondaires qui, sans étre indispensables, donnent plus de relief aux
acteurs principaux — les baptisés, le Pére qui pardonne, le Fils
ressuscité — et & l'instrument du salut, la croix. En guise d'intro-
duction, déroulons rapidement ¢e qu'on peut appeler la toile
de fond.

Suprématie du Christ (vv. 9-11.15)

Image du Dieu invisible et Premier-né de toute eréature (Col 1,
15), le Christ est la plénitude de I'Etre. Préexistant et glorifié dans
le monde divin quil rassemble en entier, il assume également, par
son Incarnation et par sa Résurrection, 'humanité et le cosmos
(v. 9).

Le Christ est plus spécialement la Téte, c'est-3-dire le Chef de
toute Principauté ct Puissance. Il ne s'agit pas, ici du moins, de
puissances mauvaises ou révoltées, mais des anges qui, selon la
pensée juive de I'époque, ont été constitués par Dieu gardiens de
la Loi qu'ils avalent transmise & Isragél (v. 10; ef. Ac 7,53). En
rendant vaine la Loi, Jésus les dépouille de leur puissance et de
leur autorité, il les traine dans son cortége triomphal (v. 15).

Une fois sauvés, les hommes sont associés A la plénitude du
Christ duns I'ordre cosmique et dans celui de la grice. car ils
contribuent & former son corps. Par suite, ils n'ont plus 4 s¢ sou-
mettre au joug de la Loi et 4 l'autorité des puissances célestes, ce
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qui semble avoir éé lerreur, combattue par Paul, de quelques
nouveaux chrétiens de Colosses,

La signe de cette association est une nouvelle circoncision @ celle
du Christ. Elle consiste dans l'entier dépouillement du corps charnel
par: decbaptéme,

Analyse de la péricope

Le message

Nous sommes assoc.és 4 la plénitude de vie du Christ par le
rite du baptéme qui prend toute sa force de notre foi en Dieu
ressuscitant Jésus (v. 12).

Auparavant nous étions morts par suite de nos fautes et de
notre incirconcision : c'est le Pére qui nous a fait revivre en nous
pardonnant nos fautes (v, 13),

La Loi mosaique elle-méme a été abolie par le Pére et il I'a
clouée a la croix (v. 14),

Les personnages

Les baptisés sont au centre du tableau, car il s'agit de leur salut
réalisé dans le Christ 4 partir du baptéme.

lls sont etroitement rattachés au Christ cosmique, sauveur et
ressuscite, Mais le role du Pire reste premier: il abolit la Loi
sur i:.' croix, il ressuscite son Fils, il pardonne les péchés, il nous
associe 4 la mort rédemptrice et 3 la résurrection du Christ.

Quatre thémes d partir de lhomme pécheur

- Péché ¢t mort
Morts et ressuscités avee l¢ Christ
Foi et baptéme
La Loi et la croix .

1. Péché et mort

De prime abord, en tant que pafens et pécheurs, les Colossiens
sont, avant le baptéme, « étr:_mgcrx et ennemis de Dieuns (1,21).
Etrangers car exclus de I'Alliance, ennemis car désobéissants et

1. Sur ces th&mes, cf. {_'r LaFoNT, La fiertd des souvés (Rin 5.5-11). dans Assens-
bldes du Seigneur, 2* sbrie, 42, pp. 12-17 et J. Camnimn, La libertd des bapiisés
(R 6,311 ), fbd, 21, pp. 4247,
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rebelles par suite de leurs péchés (Ep 2,12). Pour Paul, la consé-
quence de cet état est une véritable mort : « Vous qui étiez morts
du fait de vos faotes et de votre chalr incirconcise » (v. 13;
ct. Ep:2,12),

Cette fagon de parler a des attaches dans les couches les plus
anciennes de la tradition biblique % Pour Israél, Dieu ne cesse de
prodiguer ses bienfaits tout au long deos jours de la vie lerrestre
tandis que la mort, incompréhensible et scandaleuse comme la
maladie et I'échec, ne peut étre qu'un malheur qui frappe 'homme
en tant que pécheur, Aussi la mort charnelle est-clle en méme temps
une mort spirituelle qui empéche de jouir de Dieu et de le louer.
Pareille vision procéde de la fagon dont, selon la Genése, la mort
est entrée parmi les hommes en chitiment du péche d'Adam le
premier de notre race:

Vaild pourquol de méme que par un seul homme le péché est entré
dans le monde et par le péché la mort, et qu'ainsi la mort a passé
en lous les hommes, du fait que tous ont péché.. (Rm 5,12: ef.
1 Co 15.21).

Au fur et & mesure que se dépagent les croyances dans une suryie
de I'ime aprés la mort charnelle et méme dans une résurrection des
corps, la pensée juive cesse de se lamenter sur la mort du corps
qQui parait irrémédiable et s'attarde sur la mort spirituelle beaucoup
plus grave. Aussi Paul et tous les anteurs dua Nouvean Testament
emploicnt-ils habituellement le mot de « mort » pour désigner la
mort spirituelle conséquence du péché ou de lincroyance.

Cest ainsi que la Lol qui est sainte devient occasion de mort
spirituelle parce que le péché séduit le Juif et lui fait vicler la Loi
pour lui donner la mort (Rm 7,7-13). De méme :

La tristesse selon Dien produit un effet salutaire gqu'on ne regrette
pas; la tristesse du monde, elle, produit la mort (2 Co 7,10).

Nous comprenons alors comment Paul peut dire gu'en nous
pardonnant nos fautes, Dieu nous arrache & la mort el nous fait
revivre. Bien plus, on devine que cetie nouvelle vie, si elle ne peut
plus nous exempter de la mort corporelle, va nous permetire de
franchir sans peine la frontidre imposée & la vie mortelle — celle
du corps — et d'assurer notre vie spirituelle, éternelle, par la récon-
ciliation avec Dieu. Mais cela ne se réalise que dans le Christ
el c'est ce qu'il nous faut voir malntenant.

2. Voir I'article mort, dans Voeabulaire de théolagie Biblique (X. Lfox-Duroun),
197(P, ci dans Vocabulaire bibligue (J.). Yon ALiLaEn), 1969,
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2. Mourir) et ressusciter avee le Christ

Celui 'qui est mort par le péché doit passer par une seconde
mort, ki mort au péché, 1l y parvient par une association i la mort
phgsw du Christ qui le fait participer au mystére de sa résur-
rection et de sa vie éternelle retrouvée auprés de Dieu: victoire
i la fois sur le péché et sur la mort.

Il nous faut donc en premier liew mourir au péché (Rm 6,2) et
pour ¢ela mourir avee le Christ: i

Notre vicll homme a &té orucifié avec Iui, pour que fit détruit ce
corps de péché, afin que nous cessions d'étre asservis au péché. Car
celui qui est mort est quitte du péché, Mais si nous so0mmes maorts
avec le Christ, nous croyons que nous vivrons aussi avee fuj (Rm 6,6-8).

Clest ce qui a licu dans le baptéme. « Nous sommes ensevelis
avec lui lors m_a baptéme » (2,12) comme il le fut dans e sépulere.
Mais comme il en a resurgi vivant, nous sortons du baptéme
& ressuscités avec lui s,

Et :.;e:!a nous met dans une situation asses complexe et origi-
nale. Llur nous sommes en quelque sorte morts 4 la vic du monde,
nous n'y vivons plus que d'une vie cachée en Dieu et nous vivons
déja réellement dans les cieux.

Songez aux choses d'en haut, non 4 celles de la terre. Car vous Etes

E“zﬂ}si et votre vie est désormais cachée ayee le Christ en Dieu

Ressuscités aveo le Christ, recherchez les choses d'en haut, la od se
trouve le Christ, assis 4 la droite de Diey (3.1).

Avec lui, il nous a ressuscités et fait asseoir aux cieux, dans le Christ
Tésus (Ep 2,6).

3. Foi en Dieu et foi au Christ

l:._En Ep 2,8, Paul insiste sur le fait que le salut est un don de

ieu ::t que nous sommes sauvés par grice ; méme alors, il ajoute :
« moyennant la fois. lci il marque nettement que le baptéme a
pu produire en nous son effet parce que nous avons accepté de le

recevoir, parce que, au préalable, nous avons cru. Et croire. cest
d'abord se convertir au Pére: ’

Vous vous &tes convertis A Dieu, abandonnant les idoles pour servir
le Dieu vivant et véritable, dans I'attente de son fils gui viendra des

cicux, qu'il a ressuscité des morts, Jésus, qui nous délivre de la
colére gui vient (I Th 1,9).
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Mais cette foi en Dien aboutit & croire en Jésus, & croire que
Dicu I'a ressuscité des morts: ¢ Parce gque vous aver cru en la
force de Dieu qui l'a ressuscité des morts » (2,12 5 ¢f. Rm 10,10).
Ep 1,18-21 développe le méme théme sous forme d'un souhait ;

Puisse {le Pére) illuminer les yeux de votre intelligence pour vous faire
voir guelle espérance vous ouvre son appel, quels trésors de gloire
renferme son héritage parmi les saints, el guelle extraordinaire gran-
deur sa puissance revét en faveur de nous, les croyants, comme en
témoigne cette force souveraine qu'il a déployée en la personne du
Christ, le ressuscitant d'entre les morts et le faisant siéger & sa
droite, dans les cieux, bien au-dessus de toute Principauté, Puis-
sance, Vertu, Seigneurie, et de tout autre tilre gui se poUrra NOMMER,
non seulement dans ce monde-ci, mais encore dans le monde & venir,

Il n'y a pas pour autant rupture dans l'objet de la foi entre les
deux Alliances : Abraham est le type méme du croyant parce que
Ia promesse, i laguelle il a cru obscurément, s'accomplit elle aussi
en pleine lumidre dans la résurrection de Jésus (Ga 3,16 et Rm 4,
18-25). Si Paul présente le salut réalisé dans le Christ, il nous
montre le Pére constamment actif et nous donnant tout, ¥ compris
le Christ. C'est le Pére qui ressuscite le Christ (v, 12), c¢est lui
qui nous fait revivre, nous pardonne nos fautes (v. 13), et sup-
Prime en la clouant sur la croix la cédule de notre dette (v. 14).

Le chrétien d'aujourd’hui part davantage du Christ dans 'Eplise
et dans I'Evangile pour remonter au Pére et 4 I'Esprit. Paul et les
autres Apotres nous font revivre le passape historique de l'adora-
bon du Dieu unique et Pére universel au culte du Fils unique
tnvoyé en mission par son Pére, le révélant et lui restant soumis.

4. Loi et croix

Le pardon de nos fautes s’accompagne de la libération de la
Loi et de ses observances légales. Car il y a une relation étroite
Entre la Loi, la mort et le péché :

Qu'est-ce & dire ? Que la loi est péché ? Certes non ! Seulement je n'ai
connu le péché que par la loi. Et de fait j'aurais ignoré la convoitise
8 la loi n'avait pas dit: Tu ne convoiteras pas. Mais, saisissant
I'vccasion, le péché par le moyen du précepte produisit en moi toute
espéce de convoitise: car sans la loi le péché n'est qu'un mort
(Rm 7,7-9).

L'siguillon de la mort ¢'est le piché, et la force du péché, ¢est la Loi
(1 Co 15,56).




i) DEUXIEME LECTURE: ANNEE C

Alors que la Loi était par elle-méme spirituelle et sainte, elle s'est
révélée en fait instrument de mort et de péché. Impuissante 3
sauver, cllg ne servait directement qu'a comptabiliser les fautes
et 4 en multiplier les occasions, Elle aboutissait pratiquement A
formuler une sentence de mort que Dieu a supprimée en I'exécu-
tant-définitivement sur la personne de son Fils. 11 I'a fait péché,
I'a soumis & la Loi et I'a maudit par elle :

Celui qui n'avait pas connu le péché, il I'a fait péché pour nous,
afin qu'en lui nous devenions justice de Dieu (2:Co 521).

Le Christ nous a rachetés de cette malédiction de la Loi, devenu
lui-méme malédiction pour nous, car il est éerip « Maudit soit quicon-
que pend au pibet (Ga 3,13).

Mais ici Paul va plus loin. Au-deld du rachat d'une malédiction,
il affirme la disparition de la Loi elle-méme, effacée et supprimée
cn tant que document qui nous accablait : Jésus g supprimé « en
sa chair, la haine, cette Loi des préceptes avec ses ordonnances »
(Ep 2,15).

Enfin, la’ Loi a été clouée & 1a croix. Clest au nom de la Loi
violée par Jésus que les chefs des Juifs ont prétendu le faire
crucifier : < N s'est fait fils de Diey » (In 19,7). C'est sur la croix
que disparait la force de la Loi et que le titre blasphématoire
devient un titre de gloire. La croix sur laquelle le Fils de Dicu

offre sa vie devient source de vie en méme temps que s'écoule
le sang de Jésus,

Le Pere exauce
la priere filiale

Le 11,1-13

PFAR PAUL TERNANT
Pére Blanc, Jérusalem-Beyrouth

Le théme central de ce dimanche est manifestement I'efficacité

d'une pridre confiante et instante. Dans la premiére rumulru, Abra-
ham, qui revient A la charge six fois de suite pour obtenir le salut
de Sodome, offre un bel exemple dune telle prigre. Dans |'évan-
gile, Jésus lui-méme nous exhorte dircclement i la priére t‘.ﬂllﬁﬂl‘l!;:::
Mais Fobjet de celle-ci n'est plus la survie temporelle dune cité
Périssable : cest la venue du Régne, et dés ici-bas le don de
UEsprit Saint,
. Dans cette péricope de Luc, nous distinguons aisément une
Mtroduction (v. 1), puis trois petites parties: le Pater (vv. 2-4}_._ la
Parabole de |'ami importuné (vv. 5-8), I'exhortation i prier le Pére
Prét & donner (vv. 9-13).

Introduction (v. I)

‘Lllth spécialement attentif 4 transmettre les enscignements de
Tésus sur | priére, les groupe en deux sections d'une longueur
Scnsiblement égale: Le 11,1-13 et 18.1-14. La seconde lui est
el eérement propre ; la premiére, dont on retrouve les éléments
chez Mt en deux passages séparés du Sermon sur la montagne
(Mt 6,9-13; 7,7-11), inclut cependant une parabole propre au
iroisieme évangile, celle de I'ami importuné (11,5-8).

Les éléments paralléles de cette premiére section constituent
chez Mt des surcharges insérées artificicllement dans la synthése

5
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d'enscignemient moral que constitue le Sermon sur la montagne *.
Liingertion tle la péricope de Luc dans son récit de la montée de
Jésus & Jérusalem (9,51—19,27) semble tout auss) artificielle : Ia
liaison ayec ce qui précéde (Jésus i Béthanie chez Marthe et Marie)
este@ailleurs trés vague: « Bt il arriva, comme il était en un
lieu quelconque (priant)... » Mais puisque Luc oriente les esprits
de ses lecteurs vers ce qui va se passer A Jérusalem au terme du
voyage, il semble conforme & ses intentions d'en projeter la lumiére
sur tous les recoins possibles du texte, depu’s Le 9,51 : ici, le pas-
sage étant orienté vers le don de 1 Esprit Saint (v. 13), Luc nous
approuverait sans doute de songer particuliérement 3 l'envoi fque
le Christ ressuscité fera aux disciples de «ce que (son) Pére a
promis = (L¢ 24,49 : Ac 1.4).

5"1 est impuossible de savoir ol et # quel moment de sa vie Jésus
a enseigné le Pater a ses disciples, Lue nous donne sur I'occasion
de cet enscignement deux précisions d'inégale portée, D'abord,
ce serait apres avoir prié lui-méme que Jésus aurait &té sollicitd
par un des disciples de leur apprendre & prier. Ce trait est carac-
térstique de-la catéchése de Lue, qui aime & montrer Jésus en
priere % Selon Luc seul, c'est quand Jésus prie que les épiphanies
du baptéme (3,21) et de la Transfiguration (9,28s) se produisent,
Jésus a l'habitude de prier dans la solitude (comparer 5,16 avec
Me 1,355 9,18 avec Me 6,46). Sa priére précéde le choix des
Douze (6,12), prévient la défaillance de Pierre dans la foi (22,32),
se fait plus insistante & Gethsémani (22,43-45). La pritre que Luc
attribue a Jésus avant l'enseignement du Pater s inscrit done dans
tout un cnsemble de mentions analogues qui lui sont propres et
viennent de sa composition. Ce n'est pas un trait d histoire précise,
mais une man.ére d accentuer une donnée stire de la tradition affic-
mant la fréquence de la priére de Jésus, et de montrer ainsi qu'il
est maitre de priére non seulement par ses paroles mais d'abord
par son exemple,

Par contre, la demande du disciple : « Seigneur, apprends-nous
& prier, comme Jean aussi la appris & ses discip.es » contient une
référence au Baptiste que Luc n'aurait eu aucun intérét A introduire
sil ne 'avait trouvée dans une source antéricure, et qui méme irait

1. L artifice est visible surtont au ch. 6: entre la deuxitme et Ia traisitme appli-
cation du principe énoncd en 6,1, My, brisant la belle ordonnance de I'ensemblo
du triptyque aumdnepridre-jotine, glisse des compléments venus dailleurs { on passs
de la pridre & foire dans le secret (v, 56) & une recommandation contre le rabi-
chnge dans ln pridre, défout des pafens (v, 7-8): le Pater vient nlors comme un
exemple de pritre smple ef bréve (vv. %10

2, Toutes les introductions modernes an trofxidme Evangile développent e2 point.
Voir aussi J. Duront, Le disconrs de Miler (Lectio divinn, 32, Paris, 19632,
pp. 352355, - Mt o Mc signulent trols fols Ja pritre de Jésus, Luc huit fois
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plutét contre la tendance normale & voir dans le « Seigneur » Jésus
Punique maitre et doeteur. Pour la méme raison, la communauté
primitive n'aorait pu l'inventer, et il faut y voir un souvenir histo-
rique,

f. LE PATER (vv. 2-4)

A la demande du disciple, Jésus répond par une formule-type sur
laquelle toute priére chrétienne devra, dune maniére ou dune
autre, s'aligner @ le Pater *. Mais la version de Luc est notablement
Plus courte que celle de Mt, et comporte de Iégeres différences
dans les parties communes. Pour ces derniéres, on consdére géné-
ralement le texte de Mt comme représentant micux l'original, &
cause de sa couleur juive. Pour la longueur, on a le choix entre
Vabréviation du texte primitif par Luc ou par la tradition qu'il
feproduit (ainsi K.G. Kuhn, X. Léon-Dufour, E. Jacquemin, P. Bon-
nard, J. Carmignac) 4, I'amplification par la tradition dont dépend
Matthicu (ainsi J. Jeremias, H. Schiirmann, H. van den Bussche), ou
l'existence de deux traditions indépendantes également anciennes &,
| serait sans grand profit de nous attarder & cette queston techni-
Que non résolue. L'important est de recueillir les richesses de ces
deux traditions, également porteuses de la pensée de Jésus, maitre
de priére, bien que celle de Luc ait été éliminée de l'usage
liturgique.

Pére |

Dans I'A.T., Dieu est le « pére » d'Israél, au titre de la tendre
Pratection dont il 1'a entouré au moment de 'Exode, et dont il ne

1. Mous renvoyons ane indieations hibliographiques de F. Rerourfi et de J.

WEONT dang le trodsidme cahier de I Traduction aociménigue de la Bible, intitulé
Notre para qui ef aux cieux, Pars, 1968, Ajouter Iz Cohicr Evangile. n® 75, 1969
(F.M. Du Burr), et surtout J. CarMiGNac, Rechercher sur le Notre Pire, Parls,
1969, ouvrage résumé par I'noleur dans A Pdeoure du Notre Pdes, Paris, 1971.

4. Si l'on wdme! que Luc o pratigué certaines retouches sur l& texte origingl
de Eource, on comprendra plus facilement qu'il ait pu owssi Pamputer de for-
m“_":s (Que tn volontd =all faite... Délivie-nons  du Mal) n'uiuulunl pas d'idée
Yliment nouvelle. Clest ce qui nous parait le plus probable. Auvcun évangéliste
WA considéré comme intouchable la littéralitd des paroles de Jésus regues de In
Imd“iilﬂ_

3. Les esais de retraduction en hébreu ou en araméen portent soit sur ces deux
Wraditions soit sur un texte-patron hypothétiguement reconatiing,
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cesse de D'entourer, en son destin collectif d’abord (Os 11,35.8s
Jr-3,19; Ml 1,6; Is 63,16 ; Tb 13,4 ; etc.), puis (conception plus
tardive) e chacun de ses membres fideles (Pr 3,12 Si 23,14 ;
Sg 2,13-18 ; 5,5). Dans le judaisme palestinien au temps du Christ,
I @onscience demeure vive de I'amour paternel de Dien pour son
peuple et pour chacun de ceux qui accomplissent la Loi, quoique
linvocation « mon Pére » semble évitée. La formule matthéenne
¢ Notre Pére qui (e8) aux cicux > ne manque pas de paralléles
chez les rabbins et dans les priéres juives : Me 11,25 la connait
aussi dans un autre contexte : deux raisons de penser qu'elle est
plus primitive que celle de Luc® La paternité de Dieu sur les
justes d'Isragl, = la race des fils de Dieu s (Ps 73,1.15), est trans-
[érée par Jésus sur la communauté de ses disciples. Sans exclure
I'immense foule des disciples non déclarés (car « Qui n'est pas
contre nous st pour nous », Mc 9,40), le Pater est proprement la
priére des chrétiens.

Pleinement éclairés par la lumidre pascale, comment auraient-ils
pu réciter cette priére sans songer au < Pére de Notre Seigneur
Jésus Christs 7 Durant sa vie terrestre, Jé&sus, «le Fils» en un
sens unique (Me 12,6 par; 13,325 Le 10,22 par), s'était adressé
i Deeu en disant « Abba!» (Mc 14,36), équivalent de notre

« papa » : familiarité dont on n'aurait pas dexemple avant lui’.
Or, selon Paul, I'Esprit inspire 4 ceux que le baptéme a [aits « fils
dans le Fils » de dire & leur tour: Abba /! Pére! (Ga 4,6 ; Rm 8,
15). Depuis Phaques, |'Eglise exprime en récitant le Pater la cons-

6, Aufre muison probable : Luc a pardé en 11,13 une éxpresion égquivalente
«le Pére qui (cst) du cicl », qui dans sa source devait former & inclusion » avee
le début du Pater.

7. 1. Jenmstias, Abba. Hrrh-r.fr:{'.iumxrn zur menfextamentiichen Theologie el
Zeitgesehichre, Gottingen, 1965, pp. 1567 Le Message central dn Nowveau Tes
tament (Lire ln Bible, B), Pans, 1966, pp. 920 ; W. Mancuey, Abba, Pére ! La
pridre du Christ et dey chrécfens, Rome, 1963 ; Dieu Pére dans le Nouveau Tessa-
pieni (Lire In Bible, T), Paris, 1966 (surtout ch. 3% - La thése de Jeremiag est con-
testéa par E. Hamvewen, Der Weg Jesu, Eine Erkifruny des Markus-Evangeliums
und der kanonisehen Parallelon, Berlin, 1966, pp. 492495, - Récemment (1970), les
éditions du Scuil ont publié une tradvction du Jésuy de David Fuusspr, professear
ismelite isrmélion, qui edtime que a % Jereming n'a pas trouvd le titre divin “Abba™
dons le Talmud, c'est que des &léments de pritres chardsmatiques ne se trouvent
que trés mrement dans la littéroture mbbinique » (p. 108, note 162). 11 cite deux
cas déji écartés par Jeremins ef Marchel, Dieu pecorde la pluie & fa pridre de Honi
(maort en 63 avant J. C) comme un pdre exavce son fils qui Jui demanderait :
¢ Abba, donne-moi un bain chaud », ete. ; le mol Abba n'est pas appligeé & Died.
Hanan, petit-fils de Honi, est sollicité par des écolicrs 1 & Abba, abba, donne-nous
In pluic s, ot il supplie & le maitre du monde - @'exavcer ceux « qui ne savent
pas encore distingoer éntré un abba qui peul donner In pluie et un abba qui nc e
peut pas ®» ; Hanan ne foit gue reprendre Ie mot du langage enfantin, ot ne s'en
sert pas pour invogquer Dicu, D, Flusser n'a pas réussi & prouver que Jésus avail
cu des prédécesseurs dans "usage qu'il feit de Abba.
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cience d'étre aimée de I'amour méme dont Dieu enveloppe son
Fils unique (ef. 1 Jn 3,1 ; Jn 20,17 : « mon Pére » devient en pléni-
ture « votre Pére 3). Clest ce que Luc veut sans doute suggérer en
modifiant la formule plus primitive de Mt pour nous faire dire
simplement « Pére ! », comme le Christ. Du coup, nous compren-
drions mieux pourquoi Luc a montré Jésus priant avant d'enseigner
le Pater i ses disciples ; ce qu'il livee 4 | Eglise, c'est, toutes propor-
tions gardées (car il est I'Unique et n'a pas de péchés personnels i
se faire pardonner), sa propre pricre filiale.

Que ton Nom soit sanctifi¢ ! Que ton Régne vienne !

Ces deux premitres demandes n'en font qu'une, comme les trois
de Matthieu : avant d'exposer nos besoins, nous commengons par
faire notres les intentions méme du Pére. L'emploi du passif est
une maniére juive de désigner Dien avec révérence: le Pere est
pri¢ de sanctifier lui-méme son Nom par 'établissement de son
Régne sur terre, et ainsi (d'aprés Mt) daccomplir sa volonté
salvifique. Luc, s'il a connu ce tro.siéme membre de la phrase, ne
I'a pas conservé, sans doute parce que l'idée en était incluse dans
les deux autres.

Le nom signific dans la Bible la personne méme en tant gu'elle
5 manifeste activement, et la sainteté de Dieu est ce qui le fait
Tout-Autre par sa puissance et par la transcendance de son amour
(Os 11,9). Nous prions donc le Pére, en premier lieu, de manifes-
ler sa toute-pussance ¢f sa toute-bonté, Selon Lue, cette mani-
festation a commencé, dans sa phase décisive, par la premiére venue
du Fils de Dieu: c'est parce que le Tout-Puissant, dans sa misé-
ficorde, a fait de grandes choses par Marie et pour elle, que « saint
est son Nom » (1,49s), Mais cette premiére étape, aeuvre de I'Esprit
Saint qui forme en Marie « I'étre saint 3 naitre » (1,35) et le con-
dut, trente ans plus tard, en son ministére messianique (4,1.14.18 ;
10,21), érait ordonnée & la manifestation dernitre du Dieu saint, A
la réalisation pléniére de la prophétic d’Ezéchicl : < Je sanctifierai
Mon grand Nom... Je mettrai au-dedans de vous mon Esprit »
(Ez 36,20-28). Réalisation qui elle-méme prend sa source au mys-
tere de Piques et de Pentecite pour se consommer au jour de Ia

arousie,

; Pour le disciple qui vit dans I'Eglise, sous le régime postpascal,
envol de I'Esprit Saint est déja chose actuelle et Jui donne part 4
8 vie du Pére. Mais il doit sans cesse l'implorer dans sa pridre
(V. 13), car I'Esprit Saint n'est donné qu'en prémices (Rm 8,23), et
U nous faut encore demander que cette « dynamique du provi-
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soire » aboutisse & son lerme par une inlervention éclatante de
Dicu.

Cette méme cspérance  eschatologique s'exprime  Jdans la
demande/ « Que ton Régne vienne ! » L'emploi de I'aoriste, pour
gecdérnier verbe comme pour le précédent, indique un événement
précis, une intervention unique et définitive de Dieu pour établir
enfin son Régne parmi les hommes, malgré tous les obstacles.
Pour les Juifs, il s'agissait dune réalité encore indéterminde, celle
qu'annoncait I'A.T. (par exemple Mi 4,65 15 52,7). « Que sanc-
tifié soit son grand nom dans e monde qu'il a créé selon sa
volonté, quil fasse régner son Régne et germer sa Rédemption,
que sapproche son Messic =, demande le Qaddish. Pour les disci-
ples écoutant « celui qui vient » (Le 7,19), le Régne de Dieu est
déja présent parmi eux (11,20; 17,21), par les activités messia-
nigques de Jésus, mais sous une forme encore humble et cachée, et
il reste & prer pour qu'il devienne ce grand arbre dont parlaient les
prophétes (Ez 17,23 ; Dn 4,9.18 = Le 13,19 par). Aprés Paques,
enfin, les fidéles qui ont déja par I'Esprit Saint les prémices du
Royaume, tournent leurs regards vers sa consommation par la résur-
rection (1 Co 15,50), Leur pridre au Pére: « Que ton Répne
vienne ! » coincide avee leur pridre au Seigneur, dont ils attendent
Pavénement glorieux : « Marana tha!» (1 Co 1622): « Viens,
Seigneur Jésus ! » (Ap 22,20).

La premiére partic du Pater est donc une priére de foi et d'espé-
rance en Celui dont on attend I'achévement de son dessein de salut.
Mais elle ne nous abstrait pas pour autant de nos tiches terrestres.
Dans I'A.T., manifester la sainteté de Dieu, ou équivalemment sa
gloire (ef. Lv 10,3 : Ez 28.22), est aussi Paffaire des hommes
(Nb 27,14 ; Dt 32,51 ; Is 8,13 ; 29,23). Par une conduite sainte
(1 P 1,155) amenant nos compagnons de route 4 glorifier Dieu au
jour de sa vis.te (2,12), par le combat pour la justice et 'amour
entre les hommes, nous préparons lirruption du monde nouveau
en révélant quelque chose de la sainteté de Dieu. A I'image du
Serviteur par excellence et en Lui, les « pauvres serviteurs » que
guﬁg sommes (L¢ 17,10) ont & « manifester le Nom du Pére » (Jn 17,

.26},

Donne-nous le pain dont nous avons besoin pour chague jour

Pour vivre dans lattente de la venue du Régne, I'homme, faible
et pécheur, a besoin de pain, de pardon et de secours contre le
mal. Les demander au Pére, c'est faire l'apprentissage de la
confiance filiale.
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La demande du pain pour aujourd'hui éta't familitre au judaisme
(cf. Pr 30,8). Il ne semble pas que Jésus nous fasse demander le
pain pour demain, qu’il s'agisse de la nourriture terrestre ou de celle
du Royaume (cf. Le 14,15 ; 22,30) ; le mot épiousios, unique dans
la Bible, est trop obscur pour fonder ces interprétations *, et I'en-
Scmble de la phrase nous oriente dans une autre direction. C'est
une priére de pauvres (difficile & dire en toute vérité dans les socié-
és d'abondance !), la prigre d'hommes obligés de vivre auw jour
le jour, comme autrefois le peuple d Isragl recueillant sa ration
journaliére de manne (Ex 16,4). En préférant T'cxpression « chagque
jour » et le présent du verbe « donner » (impliquant répétition)
dux tournures gardées en Mt (« aujourd hui » et le verbe & 'noriste),
Luc a peut-étre voulu accentuer cette note de pauvreté qui lui est
chére : les disciples qui n'ont aucune provision éprouvent intensé-
ment le besoin que le Pére nourrisse ses enfants non sculement
& aujourd’hui » mais « chaque jour » (cf. Le 10,8).

Cette priére, tout comme le discours sur la Providence (12,22-
32 par), n'est évidemment pas une invitation A la passivité:
I'homme doit « soumettre la terre s (Gn 1,28) et gagner son pain
2 la sueur de son front (3,19). Mais les d'sciples doivent aussi
ﬂ{f;primc; au Pére quiils adorent, la conviction que toute leur
vie, & sa racine méme, dépend de sa bonté, et qu'ils ont besoin
de sa grice pour vaincre le mal qui, en eux-mémes et dans les
dutres, s'interpose entre cux et le travail, entre le travail et son fruit,
; D'autre part, en disant « notre», nous nous souvenons qu'il
5agit d'une prigre communautaire. Nous demandons le pain 2 par-
tager entre tous, comme signe efficace de communion fraternelle et
de souci des pauvres, & l'image du pain eucharistique.

8 Les principales «'appulent solt sur Pexpression hd dpiouse (hmira), qui peut
Sgnifier le lendemain (Ac 7,265 16,11 ; etc), soil sur I'évangile apocryphe des
Hehreyy qui, nu dire de saint Jérdme, suppose que Jésus p emplové le mot amméen
Mahar (¢ de demain ), Mais cet upocryphe peul pvoir inlerprété {4 contresens) le
MM dpicusioy incompris gu'il trouvait dans le Mt canonique. Ou misux, comme
Fadmer Jean STARCEY (La guarridme demande du Paier, dans Harvard theological
review, 64 (1971), pp. 40140, il surn reproduft Pinterprétation fautive que le
Mutthiey nruméen primitif donnait des mots de Jésus. D'aprés Starcky, en effef,
Ie Parer o @18 prononce par Jésus non en nraméen mais en hébreo (ihdse de plos
€0 plus pdmise) ; sa quatritme demande, réminiscence verbale o'Ex 16,4 fnveo
Phébraisme « I ration du jour pour son jour »), 9o réduimut & occi @ & Donne-noos
n‘_'“"" pain quatidien », Comple teny de ["hébralsme sous-iacent, le mot & quot-
I’Im » (nécessaire pour In journée) correspondmil & o fois su mot dplouder ot A
SApression ¢ chagee jour ® (L) ou & apjourd’hul » (M1). Quant & 1origine de
Miectif épiousios, on peut lo mitacher & ousia au sens de & subsistance »
(Starcky avance Jo néologisme « subsistenticl 3); of. J-A, de Foucaut, Nofre
Painy quotidien, dans Révue dex Etudes grecgues, B (19700, pp. 5662, 11 s'agil

uf la nourriture matérielle et spirituelle nécessaite & notre subsistance quodi-
Enme,
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Remets-nous nos péches,
car nousymémes aussi remettons a quiconque nous doit

Leogrénd obstacle i notre espérance du Bégne comme au partage
de-motre pain, c'est le péché. Luc emploie expressément le mot
« péchés » (Mt parle de « dettes »), mais il garde dans le choix des
verbes 'image juridique juive de la remise de dette. Débiteurs insol-
vables (Le 7,42), nous nous en remettons & la libéralité du Pére,
toujours prét & pardonner, comme il I'avait promis par ses pro-
phétes pour le temps du salut (Jr 31,34 ; Ez 36,33 ; Za 13,1 ; etc.).
Ce pardon, sans lequel nous ne saurions vivre dans 'amitié de
Dicu et Uestime de nous-mémes, nous est encore plus nécessaire
que le pain. Les chrétiens en savent le prix micux que les disciples
d'avant Pidques. Car ils contemplent la croix sur laquelle le
Christ, I'ami des pécheurs (Mt 11,19), a finalement versé son sang
« cn rémission des péchés = (Mt 26,28) le pardon aux lévres
(Le 23,34) ; ils ont entendu proclamer ¢ fe repentic en voe de la
rémission des-péchés » (Le 24,47) et recu le baptéme au Nom du
Christ dans’ ce méme dessein (Ac 2,38 ; etc.).

Mais au pardon divin, ils mettent eux-mémes une condition,
s'interdisant de réciter le Pater si elle n'est pas réalisée : le pardon
accordé 4 leurs propres débileurs, Fils prodigues prévenus de tou-
tes maniéres par la miséricorde du Pére, nous ne saurions nous
prévaloir de celle-ci sans laisser son pardon susciter le nitre et
son amour nous traverser pour atteindre nos offenseurs (Le 6,36s ;
Mt 6,145 ; 18,23-35; Mc 11,25; Je 2,13). Luc radicalise cette
exigence en notant qu'elle s'applique & « quiconque » : si profonde
sait notre hlessure, il n'est pas ' autre voie pour la guﬁrir que le
partage de l'amour divin oubliant les torts. Nous avons ici une
pierre de touche de 'agir chrétien,

Et ne nous laisse pas entrer dans la tentation

La dernigre demande du Pater, en Mt, s'exprime d'abord sous
forme négative (« Ne nous introduis pas dans [la] tentation ), puis
sous forme positive (¢ Arrache-nous au Mauvais »), Lue fat I'éco-
nomie de la deuxiéme formule, nous verrons pourquol. Retenons
cependant de Mt que le peirasmos n'est pas ici épreuve bienfai-
sante (Dt 8,2 ; Sz 3,55), mais la tentation qui vient de Satan.

Est-il sculement imagnable que Dicu puisse, selon le sens exact
du verbe grec, nous « faire entrer » dans une telle tentation 7 Sans
nous attarder aux discussions que souléve l'obscurité de la phrase,
nous optons pour une formule atténuée : « Ne nous laisse pas entrer
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dans... » (J. Delorme) ®, qui s'appuoie sur I'inaptitude de I'hébreu
et de l'araméen & distinguer « ne pas faire entrer » et « faire qu'on
n'entre pas » . Prim.tivement (et dans Mt), il était sans doute
question de la grande tentation eschatologique de défection dans la
fol, si redoutable que Jésus engageait ses disciples & prier Dien qu'il
les empéche d'y entrer, Mais Luc suggére, en expliquant la para-
bole du Semeur, que cette défection peut déjh venir de 1'épreuve
quotidienne (Lc 8,13 : peirasmos) ', sans atiendre In Iutte finale
de Diieu et de Satan. Il nous faut donc supplier le Pére de nous
éviter d'« entrer » dans une telle épreuve (au sens de tentation) si,
malgré sa grice, nous ne sommes pas assez forts pour en < sortir =
{cf, 1 Co 10,13} sans dommage pour notre fidélité chrétienne, Clest
probablement pour faciliter une telle adaptation que Luc a supprimé
la phrase antithétique sur 'arrachement au Malin : « En omettant
cette antitheése, Le a fait passer la demande dans la vie ordinaire
du chréticn (Lc 8,13 ; 22,40) » ®,

Il LA PARABOLE DE I’AMI IMPORTUNE (vv. 5-8)

Alors que Mt fa't suivre le Pater de deux versets (6,14-15) qui
constituent un commentaire de la demande du pardon divin condi-
tionné par le pardon fraternel, Luc introduit la parabole de I'homme
tiré de son sommeil par un ami qui lui réclame trols pains, 'obli-
geant ainsi & se lever, & réveiller toute sa famille et & pousser la
barre ou la poutre qui verrouille la porte. Le mot « pains > semble
le mot-agrafe qui relic la parabole A la demande concernant le
Pain quotidien. Mais ce procédé artificiel courant sert ici le groupe-
ment logique de morceaux divers traitant du méme sujet : la priére.

La parabole de 'ami importuné est propre & Lue comme la para-
bole jumelle du juge importuné (18,2-8). Toutes deux inculquent la
méme legon de confiance en I'exaucement de la priére. Toutes deux
comportent une sorte d'argument a fortiord, au service d une méme

% A, Georpge propose (aves hésitation) : « Ma nous lnise pas tomber dans (o
Bouxg) la tentation » : A, GEORGE, Ne mous soumets pas o la fenration, Nate sur la
raduciion nowvelle du Notre Pdre, dans Bible e wvie chrétienne, 71 (1966),
DR, 7479 {ici 78).

10, . Cansuumac, & Faiy que nous nenfrians pay dans la fenfafion ». La poride
'une ndgarion devanr un verbe au causanif, dans Revae biblique, 1965, pp. 218
1_'2'5. el les ouvrages du méme auteur cités & la note 3 ; mals Carmignac a peut-
elire (ort d'identifier 'entrée dans la temintion et le fait 'y consentir.

i1. 1. Dumanrt, La ;wmhuf:' du semenr, dans Fol ef vie, Caliers bibliques 5
(967), pp, 18-20, et les études anlérieures citées par lui p. 3,

12, B. Ruoaux, Témoignuge de Uévangile de Lue, Bruges-Pars, 1970, p. 222
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lecon @ 51 un ami grincheux ou un juge sans conscience se décident
i faire drgit aux réclamations pressantes des solliciteurs, a plus
forte raison Dieu accordera-t-il ce qu'on lui demande avec
instance.

Adisemble incontestable que « I'impudence » de 'ami importun et
Fentélement de la veuve & « tracasser » le juge soient respect;ve-
ment les images de 'audace et de la persévérance dans la prigre ¥ ;
Luc le souligne pour le récit de la veuve : « 1 leur disait une para-
bole sur ce qu'il faut toujours prier et ne jamais se lasser s (18.1).
Néanmoins, les personnages principaux ne sont pas l'importun et
la veuve, mais limportuné qui, fit-ce 4 contrecceur, « donnera
(au quémandeur) ce dont il a besoin s, ¢t le juge qui fera justice
pour avoir la paix. Ces personnages antipathiques représentent Dien
dans la stricte mesure ou ils exaucent la priére des deux suppliants ;
sur le plan des motifs, au contraire, le contraste est total, et le
portrait du juge inique est noirci A plaisic . 11 fallait cette diffé-
rence pour permettre Pargument a fortiori: si un magistrat sans
foi ni loi agit de la sorte, & plus forte raison Diew, qui est bon,
« fera justice 4 ses élus qui crient vers lui jour et nuit ».

L'application 3 Dieu, qui n'est pas faite dans la parabole de
Pami importuné, le sera dans les versets suivants, et 'argumen-
tation apparaitra clairement en finale : si les hommes mauvais savent
donner de « bonnes choses » & leurs enfants, combien plus le Pére
du ciel le fera-t-il, le Plre qui seul est bon,

I1l. LE PERE EXAUCE LA PRIERE (vv. 9-13)

1. L'application de la parabole de 'ami (vv. 9-10)

En fasant connaitre la maniére domt Dicu agit, la parabole
engage l'auditeur de Jésus & une pridre hardie, confiante, persé-

13. Le Pére Spicq s'appuie sur fes différences entre Ta hardiesse de 'ami exauch
mur-le-champ of Pinsistance de ln veuve longlemps éconduliie, pour tirer des deux
pamboles deux Jegons différentes ; d'un cBié, la certitude que Dieu exauce I
pridre 3 d'un autre cdté, Vinefficocité apparente d'une pridgre qui implore le salnt
eschatalogique et qu'il faut cependant poursuivre jusquh son cxaucement innping
{C, Spico, La parabole de lo veuve chrinde or du Juge Inerte, aux décisions
impromptues, dans Revie bibligue, 1961, pp. 63.90), 1l semble que la portée des
différences solt exagérée par Spicg, olors que Patitude des deux PCrROnnages
prncipaux. &5t foncitrement ln miéme

14, Celul de 'ami dérangé I'est moins, mois on ne peut pas dire qu'tl agit parce
que & 'mmi ne peut rien refuser & son ami » (B Rioaux, op, cit.. p.22n:lev. 8
pricise que, méme sams P'amitié, impudence de 'autre (ou, moins probablement,
son propre désir de ne pas pasger pour impodent) suffirnit & lo déterminer.
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vérante. Les paroles qui suivent, de frappe trés sémitique, en
sont la conclusion naturelle ', méme si Jésus a pu historiquement
les prononcer en dautres circonstances. Puisque Dieu, dans sa
bonté, ne peut pas ne pas écouter la priére de ses enfants, faites
comme ['homme qui frappait 4 la porte de son voisin pour avolr
du pain : « Demandez et il vous sera donné (par Dieu), cherchez et
Yous [frouverez, frappez et Il vous serg ouverl, Car quicongue
demande regoit... » L'image de la porte frappée est cohérente avec
la démarche du sans-géne de la parabole. Celle du demandeur qui
regoit l'est aussi, mais évoque peut-étre également l'attitude du
mendiant auquel on ne fait I'aumone que §'il se montre audacieux
et op.niitre (Jeremias). La lecon principale est toujours = théolo-
gique » : Dieu exaucera certainement ccux qui Uinvogquent ; mais
en méme temps la conséquence s'impose : priez donc avec confiance
£l persévérance.

2. La comparaison du pére et de lenfant (vv. 11-13)

An début de la parabole de 'ami importuné, Jésus faisait appel
4 I'expérience de ses auditeurs : « Qui d entre vous... 7 » (v. 5). Le
méme procédé pédagogique se retrouve ici: « A quel pére d'entre
vous... ? > Dans les deux cas, la question projette la lumigre sur
le méme personnage central : Dieu. Mais il faut avouer que nous
Sommes plus 4 l'aise de le voir figuré par un pére répondant &
!H‘ demande de son fils que par un ami peu complaisant | Toutefois,
It aussi, le contraste est marqué par le mot « mauvais » (v, 13),
Sisentic] A la marche du raisonnement @ Si vous, gui &tes mauvais,
Vaus saver donner de bons dons & vos enfants, combien plus le
Pére cdleste se montrera-t-il bon envers ceux qui lui demandent !

« malice » des auditeurs n'est pas évoquée pour elle-méme, ni
Par polémique antipharisienne (Jeremias), mais pour mettre en
relicf la bonté de Dieu, désigné ici comme Pére: en comparaison
ﬁc‘ lni, le seul bon (Le 18,19 par), tout homme est mauvais, de
Méme qu'en comparaison de la véracité divine tout homme est
meénteur (Rm 3,4),

C'est donc toujours la méme legcon: dans sa bonté, le Pére
Exauce la priere des disciples. Les vy, 11-13 ne parlent pas de la
Confiance persévérante qui doit découler de cette certitude. Par
tontre, alors que la parabole et son application (vv. 5-10) ne

15, Dans je Discours sur la montagne de Mt, oft elles ge retrouvent (Mt 7,7-11),
'1“"'3 flotient au contruire sans lien avee ce qui précdde ef ce qui suil. - Sur
4 emogénditd de b péricope de Luc 11,1-13, nous suivons (contre Jeremins) le point

& vue de J, DuroNT, Ler Béatirudes, |, Bruges, 1958, pp. 6373,
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disaient rich de I'objet de la priére, la comparaison du pére qui ne
donne pas A son fils un serpent au licn du poisson demandé, ni un
scorpion pu licu de 'euf réclamé, améné naturellement Jésus d
faire meftion de ce que Dien donne. Mais tandis que Mt éerit
imu}ﬂ}n{f‘nt : & de bonnes (choses) 2, Luc précise : « () Esprit Saint ».
On ne voit pas la possibilité d'une évolution allant de la formule
de Luc au mot vague et indéterminé de Mt ; une modification
volontaire est au contraire trés vraisemblable de la part de Luc,
P'évangéliste de I'Esprit Saint et de la prigre ¥, L'absence d'article,
qui n'a ricn d'exceptionnel, caractérise I'Esprit davantage comme
une puissance qui agit et nous transforme, que comme une per-
somne : ¢est lui, le « bon don » par excellence, qui devait assurer,
selon Ez 36.20-28 (cf. aussi 37,145 1 Th 4,75), la sanctification du
Mom duns I'avenir; ¢'est lui, les prémices du Reéane dont nous
demandons la venue § e'est Jui que le Pére accorde A la priére du Fils
bien-aimé (Lc 3,215), et quil est prét maintenant & nous envoyer
sans cesse, d nous aussi, pour nous apprendre i vivee en fils et 4
faire notre le eri filinl de notre Frére ainé: Abba! Pére!

Ainsi, nous verrions volontiers comme une correspondance entre
la retouche initiale de Luc (« Pére », au lien de « Notre Pére qui es
dans les cieux ») et sa retouche finale introduisant 'Esprit Saint.

Conclusion

En proposant i ses disciples un modéle de priére, Jésus nous
livie sa propre pricre filiale, toute tendue vers la glorification du
Nom de Dico (Jn 12,28) et 'accomplissement de son Régne. Dans
cette lumiere, la pritgre de demande elle-méme devient adoration,
puisant dans l'infaillible aboutissement du dessein de Dieu sa certi-
tude d'étre exaucée, d'une fagon ou d'une autre. Dés lors, elle ne
peut plus apparaitre comme le reliquat dune religion mythique
et magique (comme s nous voulions apprendre & Dicu quelque
chose, obtenir de lui ce qu'on deyrait attendre de l'effort humain
ct I'y contraindree 1), Elle exprime et éduque la confiance des disci-
ples, joyeux de recevoir du Pére la force de gagner chaque jour
le pain qu'ils partagent, ct de tenir de Lui seul ce qu'aucune techni-
que ne pourra jamais donner : le pardon assuré, la tentation vain-
cuc, 'Esprit Saint transformant les coeurs & 'image du Fils et leur
inspirant sa priére: Abba !

16, Rappelons la vanonle (innuthentique) de deux manuscrity et de Grégoire de
My=se. A In place de In venue du Régne, dans le Pater de Luc, ils Heent : « Vienne
sur nous ton Esprit Saint et qu'il nous purifie ». Ce teste (d'origine Iturgigue T)
semble s'uspires justemnent de notre v. 13, Cf. A, Hassiaw, La Pridgre, 1, Tournai,
1959, po 1345 ). CARMIGNAL, Recherches..., pp, 8991,

LA PREFERENCE ABSOLUE

La véritable priere fait d'abord du chrétien l'amoureux
réel d’'un Dieu réel. Pour qui ne prie pas, Dieu se dé-réalise,
et les équivalences qu'on croit lui trouver pour se rassurer
ne sont pas capables de stopper cet évanouissement. La bles-
sure d’amour se ferme, et elle se cicatrise trés vite. Non
que le théologal soit & envisager, comme on le craint aujour-
d'hui & juste titre, 2 la manitre d'une région spatialement
extérieure au monde (I'image de lintériorité est elle-méme,
notons-le, tout aussi imparfaite). Mais on s'habitue a vivre
& la surface des choses, dans une réalité amoindrie, sans
racine : alors que la racine de 'homme, c'est Dieu lui-méme...
La pritre exprime, & sa maniére, l'adoration, la préférence
absolue, C'est le gichis d'un peu de temps, analogue avec le
sacrifice des prémices ou du cheptel dans la Bible ; le gaspil-

lage d'un peu de parfum sur la personne de Jésus, auquel il
&5t vain d'opposer, comme Judas, le service des pauvres..
Les saints ne s'y sont pas trompés, y compris les plus actifs
et les plus modernes. Au cceur des masses, ils n'ont pas
considéré comme nocif d’adorer.

ANDRE MANARANCHE ?

1. André Muananancne, Un chemin de lbertf, Parig, Seuil, 1971, pp. 33-34.
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