I'EMPS PASCAL

\SSEMBLEES DU SEIGNEUR 22

.a nuit pascale : P. Beauchamp,
2. Lack, J. Lévéque, D. Colombo %
Jimanche de Paques: R. Le Déaut
¥Temps pascal : Ph. Rouillard %

PUBLICATIONS DE ST-ANDRE
LES EDITIONS DU CERF




Temps pascal

Assemblées du Seigneur 22

LES EDITIONS DU CERF




Avec I'autorisation des Supérieurs
© LES EDITIONS DU CERF, 1972
29, boulevard Latour-Maubourg, Paris 7+

La nuit pascale

Lectures de ’Ancien Testament :

l.
2.

Gnl1-—-2.2

Gn 22,1-18

(Voir N° 15 : 2¢ * dimanche du Caréme)

Ex 14,15—15,1

(Voir N© 21 : Le Triduum pascal)

Is 54,5-14

Is 55,1-11

(Voir N© 49 : 18¢ dimanche ordinaire;

N°# 46 et 56 : 15¢ * et 25¢ * dimanches ordinaires)

6. Ba 39-15.32—4,4

Ez 36,16-28

* A paraitre,




. Au commencement,
Dieu créa le ciel et la terre

Gn 1,1—22

PAR PAUL REAUCHAMP
Professeur au Scolasticat de Fourviére-Lyon

Le récit des sept jours de la création (Gn 1,1—2,4a) est une
sorte de préface a I'histoire « sacerdotale » qui, tout au long des
quatre premiers livres de la Loi, cherche & mettre un lien entre
myerstdmumcuts plus anciens. On lit donc ce récit séparément,
I'histoire du premier couple dans le jardin d’Eden relevant d'une
antre source, dite < yahviste » 3,

Composition et nature de I'écrit

Plutdt que de commencer par l'interroger, il faut d'abord écouter
la premiére page de la Bible. Or elle nous apprend que la parole
de Dicu a traversé le chaos. On doit done faire silence pour perce-
voir cette parole, et, avant de sattacher aux choses dites, saisir le
ton, I'allure et la cadence des mots.

Le rythme est si régulier qu'il en devient presque monotone, avee
se5 dix paroles (= Dicu dit »), les sept jours, et les formules sept
fois répétées « Et ce fut ainsi», « Et Dieu vit que c'était bon ».
Dés le début on y parle de sonffle (1,2), mais c¢'est le texte tont
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entier qui a Pallure d’un exercice de respiration: en lisant ces dix
paroles on doit ménager son souffle pour arriver au moment oil
s¢ léve l'air pur du sabbat. La comparaison s'accorde avec la
solennité mesurée duo texte (un défilé, une liturgie) qui, parlant du
monde visible, mais d I'encontre des apparences, invite 2 aller au-
deld des sensations par la raison, au-deld de la raison par la foi.
L'homme en effet pourrait se sentir bien seul dans un monde qui
tient sa force en échee, Or, on lui dit que s'il est apparu le dernier
aprés toutes les autres créatures, la terre n'en a pas moins été
soumise A son pouvoir, et cela, parce que Dien a parlé,

Impossible d'accepter une telle vision des choses sans prendre
du recul ¢t du temps, comme fait e texte, avee son délai de dix
paroles et de sept jours. Du méme coup, le lecteur prend aussi
quelque distance vis-a-vis des choses : le récit de la création a la
majesté de la paisible articulation des paroles de Dieu, et en compa-
raison de cette majesté, celle des montagnes et de la mer s¢ trouve
réduite, Cette sérénité donne aussi toute sa portée A4 un certain
nombre de traits. Par exemple, le tohu-bohu (tohid wabohtl) de la
terre, les ténehres de I'abime et Pesprit sur les eaux, évoqués au
début, contrastent avec la sérénité des sept jours, la metient ¢n
valeur,

Vers la fin, a partir du cinquiéme jour, la parole créatrice prend
des inflexions nouvelles quand elle s'adresse aux vivants : « Dien
les bénit et dit » (1,22) ; elle s'amplifie quand il s'agit de Ihomme
et devient plus animée: <« Faisons 'homme » (1,26), et, dans le
discours qui suit: « Dicu les bénit et lewr dit» (1,28). Enfin, au
sixidme fjour, le récit reprend une tournure ternaire semblable &
celle du v. 26 ol se trouvait annoncée la création de I'homme &
I'image de Dieu :

Dieu créa Uhomme a son image,
& Uimage de Deu, il le créa,
homme et fernme il les eréa (v, 27).

Méme rythme en 2,2-3, comme pour signaler que le texte
s'achéve sur deux sommets, l'image de Dieu et le sabbat:

Dien conclut au septidmie jour lowveage qu'fl avalt fait er, au
septidme jour, il chéma aprés tout 'ouvrage qu'il avair fair.

Dicu bénit lz septiéme jour el le sanciifia, car il avail alors chimé
aprés foul son ouvrage de création.

Avec le septiéme jour, est rompu le rythme de la semaine, de
la parole, de I'exécution, de I'appréciation, de la succession soir-
matin : le récit se dénoue,
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< Au comiméncement, Dien créa le ciel et la terre s (1,1) doit
étre considéré ¢omme un titre, et « Telle fut la genése du ciel et
de-la terre... »//(2,4a) comme une conclusion. Le commencement
n'est ni ce qui/précede le premier jour, ni le premier jour lui-méme,
mais la semaine entiére.

‘Gt ‘W appartient pas au genre littéraire poctique, puisqu'il s'agit
d'un récit écrit en prose. Ce n'est pas davantage un hymne, un
poéme adressé 4 Dicu ou & la communauté, Toutefois, dire qu'il
s'agit de prose ne diminue pas la beauté de ce texte. On veut plutdt
attirer 'attention sur sa sobriété, propre au genre didactique qui
est celui de la Loi. C'est un récit sans la moindre concession au
fantastique ni méme au pittoresque : les choses furent comme les
voit le lecteur parce que Dieu a parlé. Tel est 'enseignement prin-
cipal de ce texte dont la gravité vient de ce qu'il nous fait prononcer
ces paroles de la eréation qui forment le récit.

Le temps, la semaine et le sabbat

Pendant la veillée de No&l 1968, un fils d’Adam, Frank A. Bor-
man, qui se¢ trouvait & bord d'Apollo VIII, a prononcé depuis
l'espace cosmique, et en s'adressant au monde enticr, les dix
premiers versets de la Genése, Pourtant, dans la récit de la création,
c'est le femps plus que T'espace qui a la fonction principale. La
lumidre apparait la premiére pour que le jour succéde & la nuit
(1,5) ; les astres servent de « signes pour les fétes, jours et années »
(1,14) : e calendrier est établi en méme temps que la création,
L'institution de la semaine constitue A la fois lc cadre et le sujet
les plus évidents du récit, qui fait en méme temps ressortic I'impor-
tance du sabbat. L'écrivain sacerdotal atteint ainsi un double but :
conférer & un précepte religieux la dignité du commencement des
choses, et faire remonter & Dieu les premiéres mesures du temps
historique dont il veut raconter le déroulement; par le calendrier
que réglent les astres, il rattache I'histoire A la création. D'autres
lextes (Ps 148) montrent Dicu au sommet des choses Btapées ; ici
le mouvement ne va pas du haut vers le bas mais de 'avant vers
I'aprés.

Nous ne prenons plus Tauteur au mot quand il assigne un ordre
déterminé et une durée de sept jours 4 la genése du monde : ce
n'est pas cela que confesse notre foi. Mais ce qu'il dit exprime une
vérité qui I'a frappé et qui ne peut nous laisser indifférents. La durée
du monde 4 ses débuts n'est pas d’une autre nature que celle que
nous vivons : le récit de la création n'évoque pas une dre mer-
veilleuse, avec des demi-dieux et des combats, L'écrivain remonte
jusqu'au début du monde en décomptant les jours avec la téte
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froide dun scribe: il n'est pas loin de penser que le monde a
toujours été le méme, et cette maniére de voir le rend plus prgche:
de nous qu'il ne 'était des religions de son époque. Il enseigne
i son peuple et A nous que si des [8les espacées célebrent les grands
événements du salut, chaque semaine — done la vie quotidienne —
célibre la création. Il n’écrit pas un hymne, mais I'exclamation de
Dicu : « Clest bon » (ou « trés bon ), nous est donnée pour servir
d’appui & notre louange. Trouver le monde bon est en effet un
acte de foi, auquel cet appui n'est pas inutile.

Le sabbat n'est pas vraiment nommé : Gn 2,1-2 se contente de
poser par avance le fondement dont la conséquence légale sera tirée
plus tard. Le rapprochement entre le septitme jour et le sabbat est
seulement indiqué en disant que Dieu &'« arréta » (shabar). « Sar-
réter », « cesser », « chomer » : ces termes traduisent le sens et
correspondent & Dinterprétation que 1'éerivain d_anne du mot.
Ex 20,11 (Dicu < se reposa ») et 31,17 (Dieu « respira ) ﬂmp_]mant
d’autres verbes pour justifier I'institution du sabbat : ils témoignent
d'un état plus archaique de la doctrine, en insistant sur ce qui
suit le travail. Tei, 'écrivain réinterpréte la tradition et met l'accent
sur la parole plus que sur l'action divine (sans I'exclure); la
notion de repos serait moins en place. Tl commente d'ailleurs son
intention en 2,1 par un autre verbe qui a valeur q'expllcatm_n i Dieu
acheva (repris au v. 2). Ce qui domine ici c'est la satisfaction
du travail accompli (c'est le tout qui est dit frés !.f-:m en 1,31), le
sentiment d'avoir fait une ccuvre parfaite. Ces sentiments engagent
4 chanter un hymne, qui ne se trouve pas dans le texte mais
auquel il invite. Commencement et fin encadrent T'ceuvre.

MNous avons ici un enseignement central aussi bien dﬁans le texte
que dans la tradition de 'A.T. Le commandement E:]c g'interrompre
pour célébrer l'ceuvre de la création reste en vigueur pour les
chrétiens, le déplacement du jour o se fait cette céllébmuon étant
d'importance secondaire. Nous sommes sensibles, il est vrai, au
fait que T'interprétation du sabbat donnée par les adversaires de
Jésus fit obstacle A ses actions et & son message. Raison de plus
pour en chercher le vrai sens au-deli des pratiques. Le sabbat se
retrouve dans le décalogue de I'Exode (20,8-11) et dans celui du
Deutéronome (5,12-15) 3 or le décalogue ne comporte sucun com-
mandement d'importance scecondaire, Le fait que le sabbat se trouve
mentionné dans une charte aussi fondamentale que le décalogue
¢t dans le récit de la création, nous oblige & nous senlir concernés
par son institution,

Dieu est le modéle de ce que 'homme doit apprendre a faire :
s'arréter. Le Deutéronome, de son ‘coté, rattache la.: sabbat & la
liberté acquise par Israél au moment de I'Exode: ¢'est pour cela
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qu'une fois’par semaine le peuple doit se libérer et libérer aussi
Se8 serviteurs ot sa maison. L'Exode, par contre, rattache le sabhat
d I création, dans une perspective plus cultuelle. Ces diverses
interprétations/ ont en commun une certaine forme de détachement,
qui a l'avanfage de la simplicité, du quotidien. Pas de comman-

N\dementcplds actuel que celui de s'arréter. Bt de méme que la

création est la base de notre vie, ainsi ce commandement constitue
la base de la religion. Porter la création 3 sa perfection, ne nous
appartient pas, mais & Dicu scul, Toutefois, cette perfection qui
nous appelle au travail, doit étre d'abord reconnue et célébrée. Elle
est au terme de notre histoire humaine, mais ce qui vient de Dieu
ne se dévoilera dans I'avenir qu'd la condition de Ientrevoir dans
le passé. C'est ce qui nous donne la paix, mais pas celle de la
paresse : le sabbat perdrait toute vérité si on n’avait rien fait les
six autres jours. En cela notre texte est une vigourcuse exhortation
au travail, indirecte certes, mais non moins contraignante pour
autant.

Toutefois, I'umanité ne peut acheter par l'esclavage d'un effort
qui ne s'arréterait jamais, l'espoir d'achever la création. Le Pharaon
du séjour en Egypte ne connaissait pas la pause aprés le travail,
et voulait soumettre les autres i la seule cadence de la production
accélérée. Moise en a libéré son peuple, pour qu'il « célébre une
féte » (Ex 5,1). Notre texte fait de cette libération un préalable
a tout culte: il ne serait pas exact, par conséquent, d'y voir une
perspective immédiatement cultuelle, Se libérer, c'est s interrompre,
afin de pouvoir ensuite célébrer un achévement qui n'est pas en nous,

La création: comment?

Dieu a créé en parlant. Mais 'écrivain a recueilli, avec I'éclec-
tisme d'un sage qui vient aprés une longue tradition, et rassemblé
ici des données diverses. A y reparder de prés, sa conception de
la création est complexe, et constitue un assemblage de plusieurs
enseignements, Dieu parle, mais aussi il « fait » : les deux thémes
ne se trouvent pas toujours trés bien harmonisés : « Que soit le
firmament... il en fut ainsi... Dieu fit le firmament » (1,68). Faire
est unc donnée de la tradition, gardée ici parce qu'elle implique
une moindre distance vis-i-vis de I'cuvre. Clest le cas surtout
lorsqu'il s'agit de I'homme : « Faisons 'homme » (v. 26). Souvent
aussi, Dieu commande d'agir & une autre créature : par exemple,
A la terre pour quelle produise non seulement les plantes, mais
aussi les animaux, ce qui justific le terme de < genése » (Gn 2,4).
De méme, Dieu commande aun chaos, aux ténébres et i I'abime
marin pour que de sa parole naisse I'ordre. La parole qui fait étre
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¢e qui n'était pas, s'adresse & tout ce qui appartient au domaine
céleste, & tout ce qui sépare: le firmament pour l'espace et les
astres pour le temps. D’autre part cette séparation constitue un
centre vital du texte: c'est JA qu'on troove la formule «T
dit : que soit... et ce fut ainsi », qui exprime sous sa forme la plus
pure la création par la parole.

La régularité du style, déji relevée plus haut, a une grande
portée. Le texte met tout sur le méme nivean: les astres et les
plantes, la mer, la terre et le ciel, présentés comme une ¢ armée »
(2,1), terme qui évoque l'alignement sous un meme clumrnandement.
Les dix paroles aussi sont de méme niveau, qu'il s'agisse de déplacer
la mer, de créer les vivants et 'homme, de bénir et d'urdunncfr
de se multiplier, de donner 4 'homme son pouvoir et sa nourri-
ture. Cela signifie que tout est relié A4 la parole créatrice, non
seulement les choses qui surgissent an début, mais leur l'nn::tl:::ﬂ—
nement et leurs finalités (séparer, éclairer, nourrir...). La méme
parole crée le firmament et nourrit toute chair au jour le jour. La
parole est créatrice parce qu'elle transcende le temps et vaut depuis
le commencement jusqu'd la fin, Qui dit langage dit vérité et enga-
gement, car le langage n'est pas un instrument qui peut disparaitre
une fois sa fin atteinte. Créer par la parole, c'est plus que poser
des objets : c'est fonder en Dieu la vérité des choses, et faire
dépendre leur existence de cette vérité, Dieu « parle » le monde,
ou, pour sexprimer plus familidfrement, « cause » le monde. La
tradition chrétienne a toujours pressenti que la fonction de la parole
divine dans ce récit n'était pas indifférents et devait conduire loin.
Dieu distribue dans le temps de In parole, dont la semaine est
Parchétype, la vérité des choses qui est en lui. 1 _

Mettre la parole avant les choses est une maniére tout A fait
unique d'maugurer I'histoire. L'histoire de la Genése, selon le récit
sacerdotal, commence résolument par ce que n'a pu entendre aucun
homme. N'est-ce pas nous signifier que I'histoire qu'on entreprend
de raconter, est celle que Dien dit, qui a pour objet des faits dont
le sens a Dieu seul pour dépositaire et garant? Seule I'écoute de
Ia fol peut saisir cette parole. Il faudra saint Jean pour illustrer ce
que veut dire écouter cette parole, entendre cette voix qui remonte
a l'origine avec le Verbe.

L’homme dans la création
Un frémissement s'empare du texte & partir de 1,26 : « Faisons

'homme & notre image, 4 notre ressemblance, et qu'ils dominent... ».
Dans cette expression, le plus frappant n'est pas le pluriel, mais

e e
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I'emploi de fa\\premitre personne : cette fois-ci, Dieu se donne un
conumandement a4 lui-méme, comme s'il se dédoublait au moment
de se créer yne image. Dien s¢ parle & lui-méme: Pécrivain a
-effaceé toute rﬁpréscntatmn d'une cour céleste. Ce n'est pas seulement
AN Lpnsure ou Acrupule, mais intériorisation qui nous fait mieux saisir
“iquelnivean mystérieux se prend la décision.

En quoi 'homme est-il image de Dien? Clest d'abord le texte
qui doit nous le dire. Or, le pouvoir et la mission de dominer se
présentent au premier plan: Iénoncé de cette finalité suit la pre-
miére mention de l'image et cldt le discours (1,28), Le reste peut
paraitre subordonné A cette fin: pour dominer il faut remplir, et
pour cela se multiplier, donc former un couple. Les termes employés
sont plus biologiques que « homme et femme » : il serait plus précis
(trop peut-étre dans 'usage francais) de dire « mile et femelle ».
Mais g'en tenir 14 pourrait faire croire que 'homme est un animal
qui différe des autres seulement parce qu'il leur commande. Or il
est remarquable que les mots « selon leur espice =, employés en
parlant de la fécondité des plantes et des animaux, ne sont pas
utilisés & propos de 'homme qui pourtant se reproduit aussi « sclon
son espéee », Cest que T'homme ne se réduit pas & une espéce, a
un cas parmi les multiples €tres vivants.

D’autre part, 1,27 parait bicn entrelacer le théme de l'image et
celui du couple. Ceci nous suggére que 'homme est image de Dicu
parce que I'homme el la femme se reconnaissent cux-mémes, chacun
voyant son image dans 'autre, contrairement aux animaux qui ne
bénéficicnt pas d'une telle connaissance. La dignité d'imapge est
bien liée & cette relation car elle ne se trouve pas ramenée & un
moyen pour assurer le développement numérique de 1humanité.
L'homme cst également image de Dieu, parce que, comme Dien,
il commande. Dicu dit que 'homme dominera, puis donne la béné-
diction qui lui en confére le pouvoir, une parole réalisant ce que
la précédente annongait. En méme temps, Dieu énumeére 4 nouveau
la liste des vivants qu'il soumet effectivement 3 'homme, ainsi que
la terre. Cette répétition referme le texte sur lui-méme par une
sorte de mouvement de reflet, suggéré par le théme de l'image.

Dire que I'homme a regu pouvoir sur le monde serait trop s'éloi-
mer da texte. Le domaine de I'homme se limite an monde d’en bas
el aux animaux, et pas senlement parce qu'on plus grand domaine
était alors imprévisible. Selon la conception de I'écrivain, le pouvoir
est clairement partagé : les astres « commandent » (1,16-18: avec
un autre mot que pour 'homme) au temps, et 'homme & 'espace
d'en has. Le temps, la principale dimension d’aprés le texte, échappe
au pouvoir de I'homme. Autre limitation significative: 'homme
commande aux animaux, mais le texte (selon lequel les animaux,
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¢t non 'homme, viennent de la terre) rappelle que 'homme comme
les animaux, a regu de Dieu, les végétaux pour nourriture. Soumis
4 la loi du temps, roi de la terre, mais dépendant d'elle pour sa
nourriture, I'homme voit son pouvoir bien encadré. Le sabbat, qui
couronne le récit, obéil & un rythme que 'homme ne commande pas.

Cet encadrement apporte une précision plus complexe, donc plus
vivante et plus proche de l'expéricnce que la stimulation passa-
blement suspecte d'un destin hors d'atteinte : U'extension du genre
humain est le cadre de I'histoire et I'accomplissement d'un vouloir
de Dicu antérieur 3 I'appel d'Israél. C'est un regard anticipé sur les
multitudes. L'histoire d'Israél ne s'expliquera que par son rapport
avec elles,

Dieu

La premiére action divine consiste & éclairer. La lumidre qui parait
en une fois & la premiére parole fait disparaitre diés ouverture
de la Bible le monde de la peur. On a ainsi la certitude que le monde
ne contient rien d'autre que ce gu'il montre, Dien refoule au loin
larrigre-monde du désert, des ténébres, de l'abime, contenus et
réplés par la loi de la parole. Mais la visibilité du monde est propor-
tionnelle & l'invisibilité de Dien. Le récit nous apprend que Dieu
est invisibilité d’oll sort la lumiére, le silence d'olt sort la parole,
la beauté dont 1'échange des regards humains est I'image. Le
pralogue de Jean l'a interprété en disant que le Verbe était lumigre,

En nous apprenant que Dieu parle, le texte révéle un Dieu qui
veut, qui intervient. En dépouillant le récit de I'appareil des théo-
phanies, I'écrivain ne fait que porter & son point le plus intense,
le saisissement d'une venue, l'imprévisible de ce commencement
de tout. Rien ne préparc 4 ce que le monde soit: c'est ainsi que
nous atteint le mystére de Dien. L'ordre du monde 4 lui seul ne
permet pas d'en déduire le commencement qui ne pourrait avoir
€lé congu sans l'expérience faite en Israél de la venue de Dieu
dans I'histoire.

Le mystére de ce qui est avant le commencement de tout, ¢'est
le mystére de I'Esprit qui va et vient sur les caux. Riah pourrait
aussi se traduire par le « souffle s qui précéde la parole, ou par
le «vent ». Mais c'est de toute maniére le souffle ou le vent de
Dieu. 1l frappe la face obscure et fuyante du créé oil rien n'échappe
i son toucher, pour nous signifier que la présence de Dien n'est
pas moins incompréhensible que sa distance. Par lui, le rapport de
Dieu & sa créature se présente comme une quéte.

Le fait que le mouvement de va-et-vient de I'Esprit sur les eaux
n‘aboutisse nulle part dans le récit & un terme de repos, pose une
question dont 'éerivain sans doute voulait différer la réponse, Cette
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guestion rejoint celle que posent la semaine et son terme, au point
de vue de l'agtion de Dieu. Il est peu vraisemblable que 1'auteur
se soit représenté un arrét divin d'une journée, suivie d'autres actes.
La semaine,/initiale et récurrente, unit l'action de Dieu dans le
Aemps @ son éternité. On a prolongé le texte en voyant dans le
Ssabbatun signe de la fin des temps, ce qui invite & comprendre
gque le mouvement de I'Esprit est orienté vers ce terme,

Situation du texte

Les autres versions bibliques de la eréation sont nombreuses,
il n¢ faut pas Toublier. Entre les textes (chacun précédé d'une
longue tradition) les échanges sont multiples, et 'on ne se lasse
pas de relever les ressemblances et les différences. Les textes se
répondent : ici I'homme est image de Dieu, mais & I'Eden il voudra
&tre comme Dieu... La comparaison s'impose aussi avec les Ps 8 :
104 : 136 ; 148 ; Ib 37,21-41 ; Pr 8,22-31 comme avee Ts 40—S5,

L'origing sacerdotale du texte suggére un milieu rattaché au
temple, donc au pouvoir et & la grande cité. Le calendrier n'indique
pas seulement les saisons, mais les dates de convocation du peuple.
Fonctionnaires et marchands dominent. Les textes les plus explicites
sur le sabbat visent souvent les échanges économiques: ainsi
Is 58,135 (voyages et affaires), Ne 13,15-22 et Jr 17,19-27 (circu-
lation des marchandises), Am 8,4 (vente des céréales). Beaucoup
de ces textes (Jr 17,19-27 est tardif ; voir aussi Is 56,1-8 et Ez
20,11-17) proviennent de la période qui suit la fin de la monarchie
et correspondent 4 la date probable du document sacerdotal.

Dans un amour éternel jai
piti€ de to1

Is 54,5-14

PAR REMI LACK
Professeur au Centre d'Etudes Inier-Congrégations (Lyon)

Le Livre de la consolation d'Israél

La péricope Is 54,5-14 est extraite d'un ensemble littéraire
(Is 40—55) que la critique biblique désigne communément sous
le nom de « Livre de la consolation d'lsraél ». Rappelons-en le
contexte historique et les thémes majeurs.

a) Contexte historigue. L'exil du peuple de Juda, déporté en 586
avant Jésus Christ, touche & sa fin. Depuis 547, Cyrus, roi des
Perses, « que la victoire appelle & chaque pass» (Is 41,2), fait
trembler Babylone. Il y entrera en 538. Ce sera pour les exilés
qui le désirent le retour dans la patrie. Voyant venir les événements,
un prophéte anonyme, appelé Second Isaie, se léve & Babylone, vers
550, Au nom de Yahvé, il annonce an peuple sa libération pro-
chaine : « Voici que je vais faire du nouveau, qui déji parait, ne
l'apercevez-vous pas ? Oui, je vais tracer une route dans le désert... »
(Is 43,19).

B) Thémes majeurs. Sion a purgé sa peine, voici le temps de
la consolation (40,1-2). Il n'y a qu'un seul Dien, Yahvé. Les idoles
de Babylone ne sont que vent et vide (41,29). Leur néant cclate
dans leur incapacité A disposer de l'avenir (41,21-24 ; 42,25-29;
45,20-27). Celui qui conduit les astres dans les cieux (40,26)
g'appréte 4 reconduire Isragl & sa demeure (42,16; 45,12-13;
49.10). Sion reconstruite regorgera d'ume population nombreuss
(49,14-26). La rédemption prochaine s'annonce comme la création
d'un monde nouveau .

1, Le verbe «crber® (hara’), friquent chez le Second lsafe (40,26.28; 41,20 ;
435 : 43,1.7.15; 45,7.02.16; 48,7) qualifie ln rédemption comme une ceuyre
Soudaine et inddire,
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L'ensemfile\du ch. 54 constitue un message de joie 4 Sion épouse
et mére. La péricope liturgique (vv. 5-14) taillée dans ce poéme
laisse de coté les premiers et les derniers versets (vv. 1-4 et 15-17).
Restent les yv. 5-10 et 11-14 qui mettent en scéne la ville de Sion
successivemiént personnifiée comme épouse et comme meére. Chaque

Spar{isesubdivise en strophes : vv, 5-6.7-8.9-10; vv. 11-12,13-14.

Sion, I'épouse de Yahvé (vv, 5-10)

Lramour de jeunesse de Yahvé (vv. 5-6)

Consoler, ¢'est apaiser quelqu'un dans son chagrin, dans sa dou-
leur. Tous les poémes du Second Isaie font entendre en sourdine
la plainte du peuple juif humilié. Le prophéte s'adresse & un audi-
toire découragé, difficile & convaincre. Son meilleur argument est
done Yahvé lui-méme et la connaissance qu'il a de Dieu. Si tout
peut changer, c’est que Yahvé n'a jamais cessé d'aimer et que son
amour est créatenr. La rédemption créatrice n'est pas mise en échec
par la pauvreté de ceux qu'elle sauve (41,14.17) ni méme par leurs
réticences (42,16.18). Les titres que Yahvé recoit en Is 54,5 sont
importants A cet égard. « Ton époux, ce sera ton eréateur, dont le
nom est Yahvé Sabaot », Le terme ¢ créateur », en hébren, n'est
pas un substantif, qui indiquerait la simple réalité d'un acte, mais
un participe qui fait saisir la création comme une relation continue
de Yahvé i son peuple. Précisément, « Yahvé Sabaot », appellatif
du Dieu d'lsraél qui a fait ses preuves dans Ihistoire (1 § 1,3,
est une référence i la continuité historique du dessein de Dieu. En
méme temps Yahvé est nommé le « Saint d'Israél, le Dieu de toute
la terre . Allusion claire a 'amour électif de Yahvé pour Israél.
1l suffit de citer, pour s'en convaincre, Ex 19,5 qui rapporte les
traditions de 'alliance sinaitique: « Je vous tiendrai pour miens
parmi tous les peuples: car toute la terre st mon domaine ».

Le titre de rédempteur (goél) nuance d'un aspect précis la reprise
des épousailles de Sion et de Yahvé. Sion se trouve dans la situa-
tion d'une veuve restée sans enfants, Yahvé assumant le role du
goél, c'est-a-dire du plus proche parent par alliance, prend l'enga-
gement de susciter une postérité (3 la ville déserte de Sion) et
d’empécher I'aliénation de son territoire (encore sous la domination
babylonienne). A vrai dire, Yahvé n'a pas répudié Sion (voir Is 50,

2. Lire dans Iz Bible de Jérusalem la note & 1 5 1,3
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1-2), et Sion n'a pas ¢ réellement veuve, — Dieu n'est pas mort,
mais elle a connu pendant I'exil les douleurs du veuvage : solitude
et mépris.

Dans l'oracle de salut des vv. 5 et 6, le v. 6 est la motivation du
v. 5: l'explication derniére de la rédemption est 1a fidélité de Dieu.
Sion est I'épouse de sa jeunesse, Yahvé ne peut I'oublier.

Un instant de colére - un amour éternel (vv. 7-8)

Le symbolisme conjugal est expressif d'une histoire commune
de Yahvé et d'Israél, d'une alliance qui connait des temps de crise
et de reprise. Dans cette histoire commune, I'exil apparaitra bien-
tit comme une infime parenthése (vv. 7-8). Au court instant de
colére, Yahvé oppose l'immensité de son affection et I'éternité de
son amour (hesed @ affection et loyauté qui lient parents et alliés #).

Les versets 7-8 sont écrits en contrepoint & la plainte de Sion
implicitement reprise et apaisée :

Pourquoi nous cublierais-tu pour toujours, nous abandonnerais-tu
sans retour? Fals-nous revenir 4 toi, Yahvé, et nous reviendrons,
renouvelle nos jours comme autrefois, si tu ne nous as tout A fait
rejetés, frriré contre nous sans mesure (Lm 5, 22),

Les vv. 7-8, composés en référence directe i la priére habituelle
de la communauté, ont di étre saisis immédiatement comme la
réponse de Dieu & la plainte de la nation en deunil. On peut lire,
dans les Psaumes, de semblables volte-face de la lamentation & la
joie débordante qui saluent la soudaine intervention de Yahvé.
Une excellente illustration d'ls 54,7-8 se lit, par exemple, au Ps
30,6 : « Sa colére est d'un instant, sa faveur pour la vie ; au soir,
la visite des larmes, au matin, les cris de joie ».

La nouvelle alliance de paix

Pour bien marquer que le revirement imminent est un acte de sa
riice, Yahvé évoque son alliance avec Noé et, a travers Noé, avec
lhumanité (Gn 8,22). L'engagement est unilatéral et n'a d'autre
motivation que la miséricorde. Plus que d'une simple promesse de
non-belligérance, il s'agit du serment d'aimer quoi qu'il arrive (54,
10). La fidélité (hesed) de Yahvé sera plus solide que les montagnes

_l Voair des précisions de vocabulaire chez L. Demousseatx, La miséricords de
Dieu pour les pécheurs, dans Astembldes du Seignewr, 17 strie, 57, pp. 3952,
mriout p, 40,




et les collines, symboles d'éternité (voir Jr 31,15-37). L'alliance
sera une « alliance de paix » (shalém). Cette expression signifie
pour-des oreilles hébraiques un état indéfectible de stabilité, d'ordre
et de perfection sous la garantie de Dieu.

\\\ » Le titre que Yahvé se donne & lui-méme — ¢ Yahvé qui a pitié

SIdeiaigi's ~— fait allusion @ Palliance mosaique. Yahvé s'est fait
connaitre & Moise comme le Dicu qui prend pitié : « J'ai compas-
sion de qui je veux et j'ai pitié de qui bon me semble » (Ex 33,19).

Comparées entre elles, les conclusions des trois strophes (5-6.
7-8.9-10) font apparaitre une émotion de moins en moing conte-
nue : « dit ton Dicu » (v, 6) ; < dit Yahvé, ton rédempteur > (v. 8) ;
¢ déclare Yahvé qui a pitié de tois (v. 10),

Au v. 10, se termine la premiére partie du potme qui doit sa
force de persuasion au symbolisme conjugal. Le Dicu d'Israél n'est
pas un Dicu lointain, insensible. Il intervient dans 1'histoire jusgu'i
se fuire le partenaire d'un peuple. « Si la métaphore de I'amour
conjugal permet de relier Dicu @ 'homme sans désobliger Diew, clle
permet davantage de rattacher I'homme & Dicu sans sublimer
I'homme * ». Aussi bien, le monothéisme du Second Isaic n'est
pas une pure conquéte de l'esprit, mais le fruit d'une expérience
vécue jusqu'a la passion.

La nouvelle Jérusalem (vv. 11-14)

Le v. 11 ressaisit Jérusalem au plus profond de son abattement :
&« O malheureuse, battue par les vents, inconsolée | » Le Second
Isaie est coutumier de ces allées et venues entre la tristesse de son
auditoire et les merveilles qu'il entrevoit dans son propre esprit. La
consolation eogage la foi et s'appuie sur l'espérance.

Sur le plan des images, le podte se livee & un véritable tour de
force : Sion est & la fois une ville construite de pierres précieuses
¢t une femme qui s'épanouit en ses fils. Le texte hébreu, i la faveur
d'un jen de mots apparemment gratuit mais en réalité extrémement
signifiant, passc des pierres (gbanim, v. 12) oux cofants (banim,
v. 13). Cette liaison pierres-cnfants n'est pas nouvelle dans la Bible
et elle témoigne d'une profonde psychologie. En Gn 30,3 Rachel,
restée jusque-li stérile, dit 4 Jacob: « Voici ma servante Bilha.
Va vers elle et qu'elle enfante sur mes genoux @ par elle je seral
construite > (¢est-A-dire j'aurai des enfants *). La femme s'épanouit

4. A MNeuex, e mpmbolizme confugal @ expression de ['hivtoire dans " Ancien
Textament, dans Revue d'FHistoire ef dé Philosophie Religieuses, 34 (1954, p. 46,

3. Pour dire ¢ avolr des enfants®» (banim), Rachel se sert du verbe « cons
troire ® (hanah) & In forme mifal ; « Je scral construite ».
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dans la maternité ; elle est en quelque sorte « construite » par les fils
et par les filles qu'elle enfante, De méme Sion s'orne de ses enfants
(voir Is 49,18).

Ce symbolisme un peu subtil explique la logique de la seconde
partie du poéme. La transfiguration de Sion en une cité étincelante
de pierres précieuses est en réalité la représentation symbolique du
mystére de sa maternité. Dans 'univers de la femme, bijoux ot
enfants sont le gage et ¢ signe d'un amour regu et rendu. Clest
pourquoi Sion est vue en imagination comme une femme embellie
de brillants et d'enfants. La meilleure maniére de lire 1s 54,11-12
est done de se laisser enchanter par le sens littéral et d'y percevoir,
non pas l'cxpression de l'utopie, mais le support imaginatif d'un
symbole. La ville capitale unific la nation et elle vit de son unité.
Rassemblement du peuple et mise en relation avee un méme Sei-
gneur, c'est en cela que consistent la maternité de Sion et son rile
d'épouse,

Le Second Isafe mobilise 'espérance d'Isragl non seulement par
un « avant > sur la ligne du temps, mais encore par un lieu, un
centre, une scéne: Jérusalem. Cette représentation spatiale du
salut ouvre d'immenses possibilités imaginatives qui touchent les
fibres humaines les plus viscérales. Sion est le lien ol paix, sécurité
et justice se rendent visibles, Ces aspects sont développés aux
wvv. 13-14.

La ville fondée sur la justice (vv. 13-14)

Tous tes fils seront instruits par Yahvé, A la splendeur de la
ville correspond le renouvellement intérieur de ses habitants. Le
Second Isaie rejoint ici la thématique eschatologique de ses devan-
ciers Jérémie et Ezéchiel :

Ils n'auront plus & s'instruire mutuellement, se disant I'un & l'autre ;
Ayez la connaissance de Yahvé | Mais ils me connaitront tous, des
plus petits jusqu'aux plus grands, - oracle de Yahvé (Ir 31, 34).

Je mettrai mon esprit en vous et je feral que vous marchiez selon
mes lois el que vous observiez el suiviez mes coutumes (Ez 36,27).

Le terme utilisé par le Second Isale, « instruits = (limmidim) par
Yahvé, ne signifie pas que les habitants de Sion se régleront sur
des legons apprises une fois pour toutes et transmises de fagon
miraculeuse. Le sens du mot se précise par un passage paralléle
(Is 50,4) qui fait parler le Serviteur de Yahvé: ¢ Tous les matins,
le Seigneur éveille mon oreille pour que j'écoute comme les disci-

a
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ples » (linymigim). La fidélité pergoit son devoir, jour aprés jour,
dans la réflexion et la méditation.

Dans la seconde moitié du v. 13, la nouvelle mention de la paix
(shalém) signifie le bonheur dans I'acception la plus large du terme.
Te v. 13 s¢ colore ainsi d'une teinte sapienticlle : 'homme trouve
“sofiCHonkeur dans une sagesse de vie qui le met & I'écoute de Dieu.
Mais le v. 14 situe ce bonheur dans une perspective communautaire
par 'emploi du mot < justice » (gedagak) au sens toujours relation-
nel. L'idée de justice, en finale du poéme, a la valeur d'une synthése
qu'il convient de préciser par le recours A quelques textes paralléles
de lIa tradition isajenne.

Une premiére référence slimpose & Is 1,21-26 ; Sion prostituée
par la vénalité de magistrats sans conscience, deviendra un jour la
demenre de la fidélité et s'appellera « ville-justice » (voir aussi
Ir 33.16). Le Second Isaie aura songé également & Is 28,16-17:
< Voici que je pose & Sion une pierre témoin, angulaire, précicuse,
fondamentale. Celui qui croit ne bronchera pas. Et je prendrai le
droit comme mesure et la justice comme niveau ». Is 54,14 comporte
cette nuance presque sociale du terme justice comme le suggire
ln relecture d'Is 54 faite par l'auteur d'ls 60,17 : « Pour magis-
trature j'instituerai la paix (shalém), et comme gouvernement Ia
fustice (cedagakh) ».

Mais la justice, en Is 54,14, signific également le salur. Dans un
autre passage du Second Isaic nous retrouvons effectivement cite
4 cOte bonhcur ct justice : « Ah! si tu avais &€ attentif 4 mes
commandements ! Comme un flenve efit été ton bonheur (shaldm),
et ta justice (¢edagah) comme les flots de la mer ».

Enfin, la justice de Sion est la droiture de Ses habitants ; « Ton
peuple ne sera composé que de justes qui posséderont pour toujours
le pays » (Is 60,21). = -

Tous ces sens sont présents en Is 54,14 avec une insistance
particuliére sur la nuance de salut comme l'indiquent les derniers
mots du poéme. Désormais Sion connaitra la sécurité, i labri de
la terreur et de 'oppression. Ce mouvement de la pensée correspond
A Ts 32,17-18 : « La justice produira la paix et le droit une sécurité
perpétuelle »,

Conclusion

Pour résumer le message d'Is 54.5-14 a l'intention du lecteur
moderne, on ne saurait micux faire que de redire avec J, Molt-
mann: «Le salut doit aussi étre compris, au sens de I'Ancien
Testament, comme le shaldm : ce qui ne veut pas dire salut de
I'dme, délivrance hors d'un monde mauvais, consolation seulement
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pour une conscience éprouvée, mais de plus réalisation d'une cspé-
rance eschatologique de justice, d'humanisation de I'homme, de
socialisation de 'humanité, de paix de toute la création » ® Tel est
bien le sens qui se dégage des lectures de la Nuit Pascale. Ces
lectures nous conduisent de la création de Thomme (Gn 1) 4 sa
recréation dans le Christ (Rm 6) 4 travers les wvicissitudes d'un
people. Agrégés au Christ, les baptisés forment une communanté
pour laquelle 'histoire n'a d'autre sens que 'avénement de la justice
de Dien parmi les hommes. La justice est un autre nom du Royaume.

LA GRANDE VEILLEE

Au cours de cette veillée qui est la ndtre, nous n'attendons
pas le Seigneur comme s'il &tait encore sur le point de ressus-
citer, mais c'est le souvenir de sa résurrection qui est renou-
velé par la féte annuelle. Pourtant, dans une telle célébration,
nous rappelons ainsi des événements du passé, en sorte que
nous concevions aussi quelque chose de ce que nous vivons
dans la vie de la foi. Car tout ce temps au cours duquel ce
sitcle s'écoule est comme une nuit. Tout au long, I'Eglise
Veille, tendue par les yeux de la foi vers les saintes Ecritures,
comme vers des flambeaux nocturnes, jusqu'a ce que vienne
le Seigneur... C'est pourquoi, de méme que, présentement,
moi, je suis venu i vous au nom du Sejgneur et vous al trou-
Vés en train de veiller en son nom, ainsi puisse le Seigneur
Iui-méme, en I'honneur de qui cette féte solennelle est célé-
brée, trouver, lorsqu'il viendra, son Eglise vigilante de par
la lucidité de I'Esprit, pour qu'il la réveille aussi dans son
corps, assoupie qu'elle sera dans les tombeaux.

SAINT AUGUSTIN ’

6. J. Movmaass, Thiologie de I'Espfrance, Parls, 1970, p. 354,
7. Saint Augustin, évéque d'Hippone, de 392 & 430, - Sermons Wilmart 4,
&d. G, Morin, Miscell, Agost, p. 635




\\ La Sagesse parmi les hommes

Ba 39-15.32 — 4,4

PAR JEAN LEVEQUE
Professeur d la Faculté de Théologie de Lille

Cadrage du texte

Le livre de Baruch, d'oi est tirée la sixiéme lecture de la veillés
pascale, n'a en réalité rien 4 voir avec le Baruch du vi* sigcle, le
secrétaire de Jérémie (Jr 36) qui suivit son maitre en Egypte aprés
la ruine de Jérusalem en 587 (Jr 43,6). Tout comme on a attribué
i Jérémie les Lamentations parce que, plus qu'aucun autre prophéte,
il avait vécu la détresse de son peuple, on a mis sous le patronage
de I'éerivain Baruch, plusieurs piéces trés tardives (11" ou 1" sigcle
avant I.-C.) qui avaient trail aux épreuves ct aux espérances d'Israél
dispersé parmi les nations.

La structure actuelle du livre est aisément repérable. Aprés une
introduction assez embarrassée (1,1-14), qui présente plusicurs
anomalies historiques, se succédent trois ensembles principaux,
relevant de genres littéraires trés différents :

1. Une prigre psalmique de pénitence (1,15—3,8), avec confession
des péchés ct supplication. Trés proche de la théologic de Dt 28—30),
de Jérémie, et des pridres d'Bsdras et de Néhémie (Esd 9,6-15;
Ne 1.5-11: 9,5-37), ce psaume des exilés s’apparente encore plus
étroitement & Dn 9.

2. Un poéme sapientiel : éloge de la Sagesse, identifiée A la Loi
et apanage d'Israél (3,9—4.4). Clest de ce poéme qu'est extraite
notre lecture, aussi allons-nous y revenir dans un instant,

3. Un diseours de consolation (4,5—5,9), oi d’abord un prophite
s'adresse au peuple pour lui reprocher d'avoir abandonné le Dieu
Eternel et attristé Jérusalem (4,5-9a). Clest ensuite Jérusalem elle-
méme qui, dans le style des Lamentations et du Dentéro-Isaie, décrit
les malheurs de ses fils (4,9b-16), puis appelle ceux-ci i la conver-
sion et i l'espérance (4,17-29). Enfin le prophéte reprend la parole,

LA SAGESSE PARMI LES HOMMES

en irois exhortations inspirées du Deutéro-lsaie et d'ls 60—62, pour
annoncer 4 Jérusalem la fin de son deuil et de sa solitude : « Con-
rage, Jérusalem, il te consolera, Celui qui t'a nommée (sienne) »
(4,30-35) ; « Vois la joic qui te vient de Dieu: ils reviennent, tes
fils qui étaient partis» (436—5.4): « Jérusalem, IEve-toi, tiens-toi
sur la hauteur, regarde vers I'Orient et vois tes enfants rassemblés
par la voix du Saint » (5,5-9).

Analyse thématique

Revenons maintenant # loisir sur le pofme sapientiel pour en
dégager les principaux thémes.

@) L'introduction (3,9-14) évoque & la fois les appels du Deuté-
ronome (Dt 4,1 ; 5,1), le théme jérémien de la Source d'eau vive
(Jr 2,13 ; 17,13) et la tradition du Siracide (1,1-20).

b) Le corps du poéme est constitué par une hymne a la Sagesse
(3,15—4.1), dont l¢ théme central est annoncé par la question
solennelle de 3,15: « Qui donc a découvert la demeure de la
Sagesse, qui a pénétré jusqu'h ses trésors 7 »

La réponse est d'abord négative (3,16-31) ; aucun homme n'a
viaiment connu « la voie de la Sagesse » ni « compris ses sentiers »
ni les prands de ce monde, ni les magnats de la finance, ni méme
les artistes, dont les ceuvres périssent (vv. 16-21). Les générations
5¢ succédent sur terre sans que grandissc la sapesse des hommes ;
et ceux qui font profession de 1a chercher, les penseurs des peuples
les plus réputés pour leur science, doivent avouer finalement quiils
ne 'ont pas trouvée (vv. 22-23). Méme les surhommes du temps
jadis ont péri par leur folie : ils n'avaient pour cux que la force
brutale (vv. 26-28). Or la Sagesse ne se conquiert pas de haute
lutie, et on ne peut non plus 'acheter & prix d'or (vv. 29-30).

Cette premiére réponse, qui semble débouter d'avance toute
prétention exagérée de la sagesse humaine, a paru nécessaire
Pauteur pour I'équilibre de son poéme. Elle est omise dans notre
lecture, qui ne pouvait s'allonger outre mesure, mais il est indis-
pensable de la garder en mémoire si 'on veut interpréter authen-
tiquement ce passage de Baruch dans une homélie ou une catéchese.
Remarquons aussi que celte réponse négative envisage la sagesse
quasi uniquement au niveau de 'homme. Deux traits cependant
amorcent déji un changement de nivean : 'image de I'univers « élevé
L sans mesure », « maison de Dieu » et « licu de son domaine »
(vv. 24-25), et surtout lidée que la voie de la science peut Etre
enseignée par Dieu & ceux qu'il choisit (v. 27).
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La réponsc positive va poursuivre dans cette ligne et nous fournir
Pautre volet du diptyque (3,32—4,1). Cette sagesse inaccessible a
Phoiie, ¢ Cglui qui sait tout en connait le chemin, il I'a découvert
. par son intelligence s, L'euvre créatrice et le pouvoir cosmique de
. Bigy (ve. 32b-36) sont I pour attester que la Sagesse n'a pas de
“seeretpour lui (vv. 37a). Mais 'auteur n’en reste pas 4 cette affir-
mation de I'omniscience et de la toute-puissance de Dien. Ce qu'il
veut avant tout rappeler, c'est que Dien a donné la Sagesse en
partage au peuple d'Israél, parce qu'il est son serviteur ¢t son bien-
aimé (v. 37b). Et ce théme est précisé aussitét par deux assertions
qui marquent, du point de vue théologique, le sommet du poéme :

- La Sagesse s'est manifestée sur la terre et a vécu parmi les
hommes (3,38).

- Cette Sagesse s'identific concrétement au Livre des préceptes
de Dieu, la Loi, source de vie pour tous ceux qui s’y attachent (4,1).

Nous sommes ainsi parvenus & un confluent théologique ; la
Sagesse, privilége de Dieu, se dit et se donne dans la Loi, privilége
d'Tsragl (cf. Ps 119).

¢) Le poéme s'achéve par trois wversets d'exhortation (4,2-4) :
puisque, par la Loi, Israél est introduit dans les secrets de Dieu,
puisqu'il a regu, par faveur, la révélation de ce qui Lui plait, il lui
resle A se convertir (« revenir s, v. 2) et & marcher, & la lumitre
de cette Loi, vers la lumiére définitive.

Eclairage latéral

La théologic de ce poiéme sapientiel est I'aboutissement d'une
évolution assez longue jalonnée par deux textes majeurs: Pr § et

Jb 28 ; et on la retrouve dans le texte, sensiblement contemporain,
de Si 24.

Déja, an début du v* sidcle, le dernier en date des livrets de
Proverbes (Pr 1—9), aprés avoir présenté la Sagesse comme maitre
d'euvre Jors de la création, la montrait, sur la terre, en relation
avec Dieu et avec les hommes @ « J'étais dans les délices, jour aprés
jour, jouant devant Lui en tout temps, jouant sur le sol de sa terre,
et mes délices sont avec les fils d’homme » (8,31).

Quant au poéme de Jb 28 sur la Sagesse inaccessible, il a éié
ajouté aux dialogues du livre de Job au plus tard dans le courant
du m* siécle. Sans aucun doute, c'est I'une des sources hibliques
utilisées par le poéte de Ba 3. Le refrain des versets 12 et 20; « Et
la Sagesse, d'ob sort-clle, et quel est le lieu de Pintelligence ? »
souligne Iimpuissance de I'homme a rejoindre le mystére caché par

LA SAGESSE PARMI LES HOMMES

Dieu dans le monde., Ni la technique (vv. 1-11) ni la richesse
(vv. 15-19) ne suffisent pour en trouver le chemin: seul Elohim
a su ol était la Sagesse, au moment de tout régler dans le monde
avec poids et mesure (vv. 24-25).

Au début du n® sidcle, Ben Sira revient 4 deux reprises sur la
double relation de la Sapesse avec Dieu et avec les hommes, mais
en prolongeant 4 chaque fois les intuitions de Pr 8. Aussitdt aprés
son préambule, en 1.4-10, il affirme presque solennellement que
Dien, qui a créé la Sagesse avant toutes choses, I'a répandue sur
toute chair et prodiguée 4 ceux qui Uaiment (cf. encore §i 43,33).
Rien n'est dit encore, du moins explicitement, d'un privilege d'Is-
raél, Un peu plus loin, en 24,2-12, Ia Sapesse elle-méme [ait son
propre éloge @ sortie de la bouche du Trés Haut, elle avait sa tente
dans les cieux (préexistence aupris de Dieu), maig cherchait vaine-
ment sur la terre parmi les peuples un lien de repos, € Alors il
me commanda, le Créateur de toutes choses, celui qui m'a créée fit
reposer ma lente, il me dit: En Jacob dresse ta tente, en Isragl
sois en héritage » (v. 8). Deés lors la Sagesse s'est « établic en Sion »,
« enracinée dans le peuple glorifié » (vv. 10-11) *, Voili donc réalisée
la relation avec les hommes ; mais cette fois le réle privilégié du
peuple de Dicu est mis en relief (cf. Ps 147,19-20), et deux thémes
sont combinés : celui du don de la Sagesse aux hommes et celui
de I'élection d'Isragl. Un dernier pas est franchi en 24,23 : « Tout
cela (c'est-i-dire la Sagesse et son role), c'est le livre de I'Alliance
du Dicu Triés Haut, la Loi que nous a donnée Mofse ». Et nous
nous retrouvons de plain-pied avee notre texte de Ba 4,1,

On mesure aisément tout le chemin parcouru depuis Jb 28, Alors
que, pour 'auteur de ce poéme, la route de la Sagesse Etait défini-
tivement et tristement fermée 4 'homme, Ba 3,37-38 affirme que
I'homme trouvera la Sapgesse si Dieu lui donne de la trouver, et
qu'il suffit pour la découvrir de la chercher en Israél, puisque Dicu
Pa donnée de fait, et sans retour, it son peuple bien-aimé. 1l I'a
offerte en des mots humains, porteurs a la fois de son amour et
de sa volonté, de sa vie et de sa lumiére.

Autre progrés théologique : alors que la réflexion de Jb se
développe uniquement dans la sphére non historique de la description
de la nature, le théme de la Sapesse est inséré par Ba 3 dans
I'histoire du salut, Enfin le livre de Baruch identifie nettement
Sagesse et Loi, comme le fait Ben Sira 4 la méme époque, el comme
le fera fréquemment la théologie rabbinique.

1. Cf. R. Stoumesv, Jésus Christ, Sagese de Dien er de son peuple (80 24,
1-2 8-12), dans Astemblées dis Seigneur, 2° sérig, 11, pp. 68-74.
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Linterprétation christique
|

A cette Sgpesse de Dieu, ouvriere de la création, qui est venue

\g{;gwrc i@mi’ les hommes, la théologie chrétienne a donné depuis

un nom propre : Jésus Christ, Fils de Dieu. Tl ne s'agit
pas la d'une extrapolation indue ni d'une exagération allégorique.
car cette identification du Christ avec la Sagesse divine non seule-
ment se situe dans le droit fil de I'évolution théologique des livres
sapientisux, mais a ¢ affirmée trés nettement par le Nouveau
Testament.

En Pr 8, Jb 28, Si 24 et Ba 3, Ia Sagesse personnifiée est pré-
sentée comme une réalité posée par Dieu avant le cosmos, qui a
pris part mystéricusement 4 la création et qui garde, de ce fait, la
prééminence sur toutes les ceuvres de Dicu. Elle s'identifie avee les
plans de Dieu, avec son haut domaine sur le monde, qui assure
partout l'ordre et 'harmonie ; elle recherche l'intimité des hommes
et vient habiter parmi eux pour prendre en charge leur destinée et
leur rendre Dieu plus présent et plus proche.

L'auteur du livre de la Sagesse (environ 50 avant J.-C.) tente de
préciser et d'enrichir cette figure de la Sagesse esquissée par scs
prédécesseurs. I souligne plus qu'eux son activité créatrice et s'ap-
plique & rattacher davantage encore la Sagesse 4 Dieu (7.25-26).
Sans aller jusqu'd dire qu'elle posséde I'essence divine en plénitude,
il cherche & la situcr dans le rayonnement direct de Dicu. En méme
temps il élargit au maximum le champ d'action de la Sagesse, au
point que, dans tous les domaines, qu'il s'agissc du cosmos, de
{'hlstairﬁ ou du ewur de I'homme, son activité devient coextensive
a celle de Dieu lui-méme. Bien gu'ici ou 13 il parle de la Sagesse
comme « donnée » ou « envoyée » (9,4.10), il ne la congoit pas
comme un intermédiaire assurant le contact entre Dicu et le monde,
Smis plutét comme le symbole vivant de la présence agissante

e Dieun.

En somme les textes sapientiaux, pris dans leur ensemble, nous
im§seut de la Sagesse une image complexe. Distincte de Dieu
puisquelle vit avec Lui (Sg 8,3), et récllement divine puisqu'elle
est « une émanation de la gloire du Tout-Puissant > (Sg 7,25), la
Sagesse manifeste 4 la fois la présence de Dieu dans le cosmos qu'il
crée et qu'il gouverne, et l'intimité de Dieu avec les hommes tout
au long de I'histoire. Mais, & ce niveau de la révélation, rien ne
permet encore a un lecteur moderne de dire s'il s'agit d'une person-
nification, aussi poussée qu'on la suppose, ou dune personne &
proprement parler,

LA SAGESSE PARMI LES HOMMES

Les écrits johanniques vont apporter une grande clarté en repre-
nant pour le compte du Christ, Parole de Dieu ¢t Fils en personne,
ce que les sapientiaux affirmaient de la Sagesse. Plagons en synopse

les principaux paralléles :

La Sagesse existe auprés de Dicu
dés le commencement (Pr 8,22-23 ;
Si24.9: Sg 6,22).

La Sagesse st une émanation de
la gloire de Dieu (Sg 7,25).

La Sagesse est le reflet de la
lumiére éternelle (Sg 7,26).

La Sagesse éclaire le chemin des
hommes (Pr 1,29).

La Sagesse est préférable & toute
autre lumitre (Sg 7,10.29).

La Sagesse vient du cicl pour
demeurer parmi les hommes (Pr 8,
31; Si 24.8; Ba 3,2937; Sg 9,10,
16.17).

La Sagesse se donne pour tiche
d'enseigner aux hommes les choses
d'en haut (Jb 11.6-7; Sg 9.16-18),
la wérité (Pr 8,7; Sg 6,22), et ce
qui plait 4 Diea (Sg §4; 2.95).

La Sagesse conduit 4 la wie
(Pr 4,13; 832-35; Si 4,12; Ba 4,
1) et & limmortalité (Sg 6,18-19),

La Sapesse invite ses disciples &
manger ¢t & boire (Pr 9,2-5; Si 24,
19-21).

La Sagesse crie par les rues
(Pr 1,20=; 8,2=).

La venue de la Sagesse provogue un
partage entre les hommes; certains
acceptent de chercher (Pr B]17;
S 6,27: Sg 6,12), dautres cher-
chent trop tard (Pr 1,28; Sg 2.8).

Le Verbe est auprés du Pére au
commencement, avant gque le
monde existe (Jn 1,1 17.5)

Le WVerbe incarné manifeste la
gloire du Pére (In 1.,14; 8,50;
114; 17,5.22.24).

Jésus  vient de Dien qui est
Iumitre (1 In 1,5).

Jésus est la lumigre du monde
et des hommes (Jn 14-5: 3,19;
8,12; 3.5; 1246).

Le Christ glorieux sera la lu-
mitre de la Cité définitive (Ap 21,
23).

Le Fils de 'homme est descendn
du ciel (In 1,14; 3,13.31; 638;
16,28).

Le Christ révéle les choses céles-
tes (3,12), ce qu'il a entendu auprés
du Pire (3,11.32; 7,16; B2640;
15,15; 17.18).

Celui qui écoute le Christ a la
vie éternelle (Tn 5,24 ;: 8,52 : 10,28).

Le pain, 'eau et le vin symbo-
lisent la réwélation apporlée par le
Fils (Tn 6,35.51s5; 4,13-14),

Le Christ crie dans les parvis du
Temple (Jn 7,375).

1l faut accueillir le Christ avant
qu'il soit trop tard (In 7,34 ; 8,21 ;
13.33).
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Les synoptiques connaissent, cux aussi, des logia ol Jésus g'iden-
tific concrétemient & la Sagesse qui appelle les hommes (cf, Me 21T
10245 Le 6,47). Ainsi le logion : « Venez 4 moi, vous tous qui
peinez... = (Mt 11,28-30) fait écho & Pr 3,17 et Si 24,19 ; 51,23,
X suit d’ailleurs immédiatement le logion ol Jésus se présente comme
le'féilateur du Pére (Mt 11,25-27 ; Le 10,21-22),

En Le 21,15, le Christ promet de donner & ses disciples une
sagesse 3 laquelle nul ne pourra résister. Et plusicurs versets
Etablissent un paralléle frappant entre Jésus et la Sagesse (Le 11,49
comparé a Mt 23,34 ; Mt 11,19 et Le 7,35 ; Mt 12,42 ot Le 11,31).

Enfin saint Paul appelle le Christ « Sagesse de Dicu » ( 1 Co 1,24)
et le déerit sous les traits de la Sagesse créatrice en Col 1,15-16,
tandis que I'épitre aux Hébreux reprend, & propos du Fils de Dien,
les deux métaphores de Sg 7,25-26 ; « resplendissement de sa gloire
et effigie de sa substance » (He 1,3).

Une lecture pascale

Si telle est la richesse christologique du théme de Ia Sagesse, on
comprend que le texte de Ba 3 puisse s'inscrire dans la liturgie
chréticnne de Plques qui célébre la geste de salut de Dieu pour
son peuple.

Ce poéme sapientiel rappelle tout d'abord plusieurs phases déci-
sives du plan de Dieu: la création, et la joic que Dieu a enclose
dans ses weuvres (3,32-35) ; le don de la Loi, qui doit étre vie et
lumiére (4,1-4) ; l'exil et la dispersion d'Israél (3,10). Le double
témoignage que Dieu donne de lui-méme par la création et la révé-
lation fait I'objet du Ps 19, chanté aprés cette sixieme lecture.

L'évocation de I'histoire sainte est complétée par une double
exhortation morale : un appel & retrouver la Source de Ia Sagesse,
la lumiére des yeux et la paix (3,12-14) ; un appel & la conversion
(4,2-4) : il est demandé A 'homme de reconnaitre les limites de son
pouvoir politique, de sa technique, de sa culture, ainsi que le leurre
de la force militaire (3,16-31), pour s'ouvrir & une Sagesse que
Dieu seul peut donner.

Enfin le théme de la Sagesse apparue parmi les hommes pour
partager leur destin rappelle & 'assemblée chrétienne le sens ultime
de ce plan de Dien dont elle médite le déploiement dans histoire :
opérer le salut du monde par le Verbe incarné, qui nous apportera
non plus la Loi, mais la griice et la vérité de Dieu.

Un peuple nouveau
et une terre nouvelle

Ez 36,16-28

PAR DALMAZIO COLOMBO
FProfesseur d'Ecriture Sainte & Turin

Le ch. 36 du livie d'Ezékicl qui fournit la septiéme lecture de
la Veillée pascale, est tout & fait important dans 'économie de la
prédication du prophéte et dans celle de son livre. La nuit de
Plques, il constitue une base valable pour une bonne catéchése
du baptéme chrétien. Composé, ou du moins préché dans les
premiers jours de la destruction de Jérusalem (587-586), ou dans
les premicrs temps de la pénible déportation en masse des Hébreux
i Babylone, il veut mettre un peu de clarté dans le ciel des exilés
qui connaissent une dure situation. Il fait entrevoir & leur espérance,
dans un lointain horizon, la reprise de la vie nationale libre, sur
un sol libre, comme nouvellement créé par Yahvé, dans un miracle
de son amour 2,

La composition de ce chapitre, on plutdt la prédication prophé-
tique qu'il rapporte, s'appuic sur la parole de Yahvé adressée au
prophéte, ainsi qu'on le répéte sans cesse d'unc maniére presque
lancinante : « Et toi, fils d’homme prophétise * sur les montagnes
d'Israél » (v. 1); Ainsi parle le Seigneur Yahvé (v. 2) ; Eh bien!
montagnes d'Israél, écoutez la parole du Seigneur Yahvé (v. 4);
A cause de cela, prophétise sur la terre d'Isragl (v. 6) ; Ainsi parle
le Seigneur Yahvé (v. 13); La parole de Yahvé me fut adressée®

I. Sur la pensée d'Esékiel relative & la créplion el & ln rénovation du nouveau
peuple, voir : N, Arsuckle, De removatione interiore exulum prout ab Ezechiele
depingitur, Dissert. Antonianum, Romae, 1962

%, L'hébreu Hinnabe, forme passive niphal, signifie « Sois obligh & parler ».

3, L'hébren Vajehl signific : « Se présenta & moi comme une personng ou un
Evénement »,

e
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en ccs termes\» (v. 16) ; et ainsi de suite aux vv. 33.37 (voir aussi
vy, 3.7:22), De 1a sorte, le prophéte, dans sa prédication — ou son
Corit veut jsouligner fortement la puissance et I'cfficacité de la
Parole de Digu qui réalise dans I'histoire ce qu'elle annonce.

S/ Beeckapitre contient deux annonces de Ta Parole de Yahvé, La

“premmere vise une nouvelle prospérité de type agricole qui s'étendra
sur toutes les montagnes d'Tsraél, et qui déjoucra l'attente des
ennemis du peuple €élu, remplis de joie au jour de sa destruction,
en particulier les Edomites, devenus, pour cela, I'ennemi numéro un
d'Isragl (vv. 1-15 ; voir: Ez 25 ; Ir 25,15-16 ; Ps 137,7-9). L'autre
révéle l'intention profonde de Dicu lorsqu'il a chassé Isragl de sa
propre terre pour l'exiler sur un sol étranger (vv, 16-38).

Les quelques versets lus & la Veillée pascale concernent seule-
ment — et encore particllement — la deuxidme annonce (vv, 16-
28). Mais pour une compréhension compléte de cette magnifique
page d'Ezékicl, nous voudrions lire et commenter tout le passage,
La pensée s'y déploie assez nettement en trois temps : raison pro-
fonde de I'actuel exil d'Israél (vv. 16-20) ; volonté de Dieu qui a
ré&uiq d}e .ic sauver une fois encore (vv, 21-32) : nouvelle abondance
de bénédiction et de prospérité sur un Israél purifié (vv, 33-38).

1. Les motifs de la dure conduite de Diey (vv. 16-20)

1l faut, avant tout, relever le langage fortement rituel de ce passage
-::!Ezérk:ul qui témoigne du souci de fonder sur des cancgprj:ﬁs
liturgiques el cultuelles toute la vie morale du peuple, aussi bien
que la conscience de sa vocation sacerdotale, Aussi, la raison fonda-
mentale du chitiment du peuple condamné 2 l'exil est-elle ramenée
par Ezékicl i la répugnance éprouvée par Yahvé A la vue de la
conduite d'Israél dans le pays que lul avait donné son Dicuy, Les
péchés d'Tsraél ont « souillé’s * le pays qu'il habitait, au point de
donner la nausée ¢t de faire contracter limpureté rituelle, comme
¢'est le cas d'une femme « impure » (v. 17). Ezékiel rappelle (v. 18)
deux de ces péchés qui ont e souillé » la terre sainte : fe sang verse
(contrairement A la défense de Lv 17) et Padoration des idoles.
presque tn&rjnu;é désignées par le prophéte d'un terme aussi pitto-
resque quintraduisible, étant donné le langage parfois criim
réaliste d'Ezékiel : ghillulim, fiente °. s 7

:. t;héhr:u Jefam'n wgnifie : « Ont rendu immonde (I terre) »

« Le terme vient sans doute de Thébren ghel (voir: Ex H1215) Il est musdi
rnﬁsrhtﬂ qu'Erekiel, par ce mot dégodiant, ne désigne pas los € idoless  comme
:mppnﬂ:m les imductions modernes. Peut-dtre penset-il tout simplement 4
cheoge cllo-mhlm: que le tarme désigne, et qui symbolise tous Jes péchiés nbomi-
nables commiy par lsmn#l, sur sa temre, & Ta face de Diew
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Mais il y a pire encore, En arrivant dans la terre d'exil, au milien
d'une nation pafenne, Tsraél, sclon EzéKiel, ou plutdt selon Yahvé
lui-méme, a profané le nom de son Dieu, sa puissance, sa grice.
En effet, l'exil renforcait la perverse opinion des Gentils selon
laguelle Yahvé n'avait pas réussi & sauver son peuple du désastre
de la destruction de Jérusalem, parce gu'il est un Dieu comme
les autres.

2. La création d’un peuple nouveau (vv. 21-32)

La deuxiéme partie do texte est introduite par Ia révélation dane
intention spéciale de Dien A I'égard de son peuple, et par une
nouvelle parole de Yahvé au prophite : « Mais j'ai en égard & mon
saint nom, que la maison d'Israél a profané parmi les nations ol
elle est venue (v. 21); Eh bien | dis 4 la maison d'Isragl: Ainsi
parle le Seigneur Yahvé s (v, 22).

Vient ensuite 'annonce d'une surprenante initiative de Yahvé
qui a décidé de créer un nouveau peuple, purifié de ses souillures,
dans une nouvelle terre sainte, oil se noueront des relations plus
intimes et plus suivies entre Dieu et I'homme.

Il faut noter qu'ici encore et plus encore qu'auparavant, Ezékiel
recourt 2 un langage fortement liturgique: ablution, eaun pure,
purification, souillures, cceur nouveau, cotur de pierre, ceeur de
chair, profanation, sanctification du Nom, esprit, etc. Cette maniére
de parler rappelle Ex 30,17-21 ; Lv 14,52 ; Nb 5,17 ; 19.9.17.

Toutefois, il semble que le prophéte ne se référe pas & un acte
particulier de purification liturgique, méme s'il en utilise et en
transpose le vocabulaire. Il parait plutét songer A une grande inter-
vention de Yahvé au bénéfice de son peuple, évoquée i la maniére
d'une liturgie solennelle. Le ministre de cette nouvelle liturgie histo-
rique sera Yahvé seul. MO moins pour son amour i l'égard du
peuple, que par la jalousie 4 'endroit de sa propre réputation B, il
répandra une cau pure sur Isragl et le purifiera jusqu'au plus intime
de son &tre, le lavant de toute tache et de toute souillure nauséa-
bonde.

L'action de Dieu est présentée aussitot comme une nouvelle
création qui mettra dans I'homme — comme jadis en Adam (Gn
2,7) — un ceour nouveau oy un esprit nouveau aprés avoir Gté
son ceeur de pierre (v. 26 : texte capital dans la théologie d'Ezé-
kiel). Le ceeur nouveau et I'esprit nouveau, comme un principe de
vie nouveau et différent, ou une force vitale nouvelle, permettront

6. Voir v. 21, contruirement & Jr 30,31, mmis conformément & Ts 43,22-25 ;
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a Fhommie-\ce qui, auparavant, lui étair i wible
obéir spontanément A la loi de Dieu, s’attacﬁia;uarmml li::?:p?':‘:;::;fl;
&m :’ﬁzf,g ?g-;ﬁcpt:l:n ngil;l; uru chose « naturelle », tout ce que
[ AWV, 27-25: les mémes termes se retrouvent e

.T!r 31,33). La loi, d’abord présentée & T'homm Uieqriin m‘-
\ !,mtéx:mw et observée d'unc maniére cxtérjuur: g;;;i EEE:EE;'L;!;
- plic par lui avec un élan tout intérienr. Ains; seulement
I'homme, refait 4 neuf, pourra rougir de sa conduite sée et
rendre gloire 3 I'action de Dien en Jujr. San sy

3. Un nouveau peuple dans un Jardin d’Eden (vv. 33-38)

Apres la création d'un nouvean peuple qui vivra
fz.z relation 4 Dieu, ‘r"alwé_ promet mFﬂﬂtE(lIlﬂn[ la c;if?ulfi::::t ;?::i
erre nouvelle on ces relations seront vécues encore lus parfai
temLeenl et de maniére plus stable, e
s deux groupes de versets (33-36 et 37- st i
probablement deux doublets dans la prédicnlijng}d%hl:}z:ﬁmh;;?:
il semble non moins évident que le rédacteur du livre, en Irclfant
CeS Verscls i ceux qui précédent (vv. 16-32) a sungr&,‘. a ce que
Nous venons d'évoquer: & un peuple nouveau, il faut une terre
u::;:v::l]u; Yahvé raménera ce peuple mouveau dans sa cité; il
relevera les ruines ; le Pays sera remis en culture : le désert ﬂcu;ira
¢ 8uX yeux de tous les passants » (v. 34). Ceux-ci vraisemblable
ment des paiens, chanteront alors une chanson — en forme d"
ballade — qui fera oublier pour toujours les lazzi rapportés a:j
v. 20 : « Cette terre naguére désertée, est devenue comme un ard
d'Eden, et les villr.:s_ en ruines, dévastées et démolies, sont r::dcv]enu::g
des _t'urt‘crcsgu:'a habitées > (v, 35). On notera l'expression : ¢ comme
}.:1 g;rfé?&d ]:El}‘.';l :,_ et non: < un véritable Eden s, ce qui souligne
re & histor, : 7

ety ‘que > ct non seulement « eschatologique » de

On le voit, l'oracle veut ramener I'auditeur fi i i
!ndm:rah!c ceuvre de Dien dans la création du jﬁafdiulﬂd%.ﬁug&rg
il plaga Thomme qu'il venait de former de ses propres mains J[({_‘:n
2,7). La ferre nouvelle ou le nouvel Israél se verra placé sera sem.-
hInhIrL"au jardin des origines. Le prophéte souligne le caractére
prodigicux de la nouvelle eréation terrestre. Elle témoignera, aux
yeux des paiens, du nouvel amour de Yahvé pour le peuple nou-
veau, et de la puissante efficacité de la Parole de Dicu (v. 36),

7. Voir L, Kniveraxs, Lolliance de Dieit avee lex hommes, Paris, 1970 pp. 7478

8. Voir J, Srminmanw, Le prophdse Exéehiel st le "exi i
OP. 194195 ; In., Eakehiel, Bruges, 1959, p. 112 over de Pexil, Paris, 1953,

UN PEUPLE NOUVEAU ET UNE TERRE NOUVELLE

Le deuxitme oracle élargit la perspective, déja admirable, de cet
avenir : Yahvé se laissera pricr par Isra€l qui lui demandera de
devenir un peuple nombreux, guantitativement, mais surtout quali-
tativement. lci aussi perce la vocation sacerdotale d'Ezékiel. Le
nouvel Tsraél sera nombreux comme les troupeaux de bétes consa-
erfées 4 Dieu 4 Poccasion des grandes fétes des peélerinages, lorsque
I'animation des rues de Jérusalem offre le spectacle pittoresque
et grandiose des troupeaux bruyants destinés @ fournir les victimes

des sacrifices *.

Actualisation liturgique

Tl ne s'agit pas de forcer le texte et de voir trop vite, dans le
ch. 36 d'Ezékiel, le baptéme chrétien avec ses rites, sa théologie
¢t ses nombreux effets de grande valeur pour nous. Mais il semble
que sa lecture se justifie bien an cours de la Veillée pascale, ct
gu’on puisse légitimement appuyer sur ce splendide texte une bonne
catéchese baptismale. Celle-ci devra, pensons-nous, tenir compte
des idées suivantes qui forment V'ossature du ch. 36.

Dieu lui-méme prend Uinitiative de rénover et de purifier son
peuple pour la gloire de son Nom, au cours d'une sorte de grandiose
liturgie de purfication (vv. 21-22), exactement comme on le
dira dans les textes baptismaux du N.T. (par exemple : Tt 3,4-7 ;
Jc 1,18-31).

Diew seul est le ministre de cette liturgie de purification et de
rénovation. L'homme ne pourrait m&me pas espérer celle-ci, car
il a volontairement profané la sainteté du Nom divin (vv. 23-
25). En ceci, Ezékicl se sépare d'Isaic pour qui 'ablution purifi-
catrice reste encore un rite 4 la portée de 'homme : « Lavez-vous,
purifiez-vous. Otez votre méchanceté de ma vue » (Is 1,16). Mais
Ezékiel est en accord avec Rm 5,1-5 et He 6,18-20.

Ezékiel dépasse le ritualisme des purifications du Lévitique : il
met en avant l'idée et la préoccupation de la vie morale qui doit
accompagner 'acte rituel de Dien (vv. 29-31). Clest la méme
perspective que Mt 15,10-20,

La rénovation et la purification du peuple consistent essentiel-
lement en une nouvelle eréation @ un ceur nouveau, un esprit nou-

9. Le Chronlste nous a conservé Io nombre des viclimes immolées Tors de la
Pique célébrée immédintement aprés la réforme de Josins : 37.000 agoeaux et
brebis, 3800 beeufs (2 Ch, 35.7s3). Vair F. Spaparora, Ezechiele, danr Sibbia

Garofale, Turin, 1948, p. 270,
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veau, T'esprit de Dieu que demandait deja la pridgre du Ps 51
(vv. 12-14). Tl s'agit en somme d'un homme nouveau < créé selon
Dicu, dans la justice et la sainteté de la vénté s (Ep 4.24; cf.
aussiz 2,9-10) et l'idée, courante chez Paul, de « nouvelle création »
ou de « nodvelle créature ).

—Cstaprés la réalisation de la nouvelle création que sont octroyés
i I'homme nouveau tous les fruits les plus exquis et les plus abon-
dants de la terre. Ces dons constituent une preuve de la relation
d’amitié instaurée avec Dieu, et sont une conséquence de la vie
nouvelle. Ainsi en fut-il déja pour Adam (Gn 2,15-17), et en scra-
t-il plus tard pour le chrétien lors du baptéme (Ga 5,22).

La création, pour le peuple nouvean, d'une terre nouvelle en
tout semblable au jardin de 'Eden (Gn 2,8-14), car toute la création
participe aux joies et aux souffrances de I'homme chrétien (Rm 8,19-
23:Ap 21,1: 2 P 3,13).

Prodigieuse fécondité du nowveau peuple par la grice dune
bénédiction spéciale de Dieu. On le comptera par milliers, comme
les troupeaux destinés au sacrifice, un jour de féte & Jérusalem
(vv. 37-38). Ce peuple, investi d'une vocation unique dans le
monde, est destiné & I'accomplir dans I'esprit de Dieu, ainsi que
le dira Pierrc dans son « homélie baptismale > : (1 P 2,9-10) en
€cho & Le 12,32 : « Sois sans crainte, petit troupeau, car il a plu
& votre Pére de vous donner le Royaume s,

Dimanche de Paques

Deuxiéme lecture :
Col 3,1-4
(Voir No 21 : Le Triduum pascal)
ou 1 Co 5,6b-8




Paques et vie nouvelle

1 Co 5,6b-8

PAR ROGER LE DEAUT
Professeur a Ulnstitut Biblique de Rome

En ces quelques versets, qui ne constituent pourtant qu'une
parenthése dans I'une des grandes épitres pauliniennes, ['"Apdtre
présente une synthése des données essentielles dy m:.fst&r:: chrétien
et des exigences qu'elles imposent i la vie des baptisés,

Contexte littéraire

Apres avoir parlé du probléme des divisions qui sévi i
Corinthe (1,10—4,21), Paul sattagque & plusieurs Ecanc?::;:s?ﬂani:
de répondre, dans la suite de sa lettre, 3 d'autres questions concer-
nant la vie morale ou liturgique (7—15). Sans transition, il passe
au cas. le plus grave (5,1), «une impudicité telle qu'il n'en existe
pas méme chez les paiens », mais dont tout le monde parle sans
que la communauté ait osé prendre la seule mesure qui s'imposait
'expulsion du coupable (v. 2). A leur défaut, I'Apétre pmnunce:
la sentence et la justifie par un adage qu'il utilisait vers la méme
époque, dans sa lettre aux Galates (5,9), pour une mise en garde
analogue ; « Vous savez bien quun pen de levain suffit pour que
toute la pite fermente », Mais ici, sans doute invité par le mnte?cte
pascal (cf. 16,8), la mention du levain I'améne i développer une
interprétation allégorique des rites de la Pique juive qu'il ranspose
sur le plan moral pour appuyer et illustrer ses remontrances X

I. Les éléments de cette exhorialion parajssent antériey
: s & Paul ef

|:¢mnr_|l-:r i ume #mad’:_:h pascale chrfticnne : of. P, GRELOT, Sers :&MET?:
I'Ancien T:r:ramenn Paris, 1962, pp. 14-15; 1. Jenevas, Dis Abendmahlsworie
Jeru, Gottingend, 1967, pp. 53.77. Mous pensons qu'elle s'adresse 4 toute |n com-
rrfunnuté‘ et pas seulement aux fiddles venus du judafeme (of, M.E. Boissanp,
Comersicn ef vie nouvelle dons saint Paul, dans Lumidre of Vie, 47, pp T.B.ﬂﬂ}'
Méme les chréticns de la gentilité avaient &é initiés par la catéchise bu]:liunar.!
au gend 4 riche des &léments essenticls de la Plque juive.
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Arriére-plan juif

La Pique juive résulte de la fusion de deux célébrations : le rite
de I'immelation de l'agneau, d'origine nomade, et 'usage de pains
azymes, c'est-d-dire non fermentés, au début de la moisson des
orges, la premigre récolte du printemps *. Les deux rites furent trés
tét mis en rapport avec le méme événement de Phistoire du salut,
la sortie d'Egypte (Ex 12,1-28; 23,15 ; Dt 16,1-7), mais ils gar-
diérent toujours une existence propre, en dépit de relations de plus
en plus intimes (ef. Le 22,7). Les pains azymes Etaicnt censés
rappeler un départ si précipité que les Hébreux ne purent emporter
avec cux qu'une pite non fermentée (Dt 16,3).

A Taide du traité Pesahim (Piques) de la Mishnah, il est possible
de reconstituer le déroulement des fétes pascales a I'époque du
Nouveau Testament.

a) Recherche du levain ef immolation des agnemix

La Bible prescrit de faire disparaitre des malsons toute trace
de levain (Ex 12,15; 13,7) et les docteurs en vinrent & exclure
toute denrée fermentée et & préciser minuticusement la fagon de
procéder, Dés le soir du 13 Nisan (la Pigque se célébrant dans la
nuit du 14 au 15), le pére de famille devait, 4 la lneur d'une lampe
(on citait So 1,12) fouiller coins et recoins et, si on n'avait pu le
faire plus tét, on pouvait encore le faire jusqu'd la sixiéme heure
(midi) du 14 Nisan, limite extréme pour briiler les restes de pain
fermenté, et cela, selon certains docteurs, méme un jour de sabbat.
Le rituel pascal juif commence encore par les « hénédictions = @
prononcer avant el aprés la bedigah (inspection) et la derniére
¢ annulle », déclare non existant, toute parcelle fermentée qui aurait
échappé aux recherches 7.

Au crépuscule du 14 Nisan (Ex 12,6 ; Lv 23,5), on immolait
au Temple les agneaux destinés au repas pascal qui se prenait aprés
le coucher du soleil. D'aprés la Mishnah, ['immolation commengait
4 la huitidme heure (14 h) ; avant midi elle était invalide (Pesahim
V,1.3). Cette immolation marquait le début de la féte des Azymes
et il fallait & tout prix éviter que la victime pascale ne vint en contact
avec du pain fermenté (ibidem, V4 ; of. Ex 34,25). L'expression
technique, que reprendra saint Paul, était « immoler la Paque »
(Ex 12,21 ; Dt 16,2.5.6).

2 Ci. R, de Vaux, Les Imstirurions de PAncien Testament 11, Pariz, 1960,
pp. 383394 ; Les sacrificer de U'Anclen Testarment, Paris, 1964, pp. 2327,

3. Ces prescriptions rabbiniques remontent & un lointiin passé, conme on peut
le voir par le Papyrus pascal d'Eléphantine (daté de 419 avant J.-C.) 1 of. P, GreELOT
dans Verwr Testamentum, 17 (1967, pp. 200-207.
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b) La féte des Azymes

Peadant une semaine entigre, du 15 au 21 Nisan, on ne devait
manger que des pains sans levain et ceux-ci tenalent déja une grande
p]m dans/le repas pascal, & cause de Vinterprétation (une sorte de
Cﬂjﬁhg&;} que l'on devait en donner (Bx 13,3-12). La fabrication

- tig?i'.pafhs demandait un soin extréme pour éviter la moindre possi-
bilité de fermentation (Pesahim I1,4). L'abstention de pain fer-
menté, i l'occasion de la féte qui cuvrait aussi I'année nouvelle
(cf. Ex 12,2), symbolisait le désir de se détacher de tout élément
impur qui aurait pu infecter I'année qui s'en allait. Rien ne devait
provenir de la récolte précédente . Cet aspect de renouvellement
propre 4 cette féte de printemps, était trés nettement pergu i
Pépoque de Jésus, comme le prouvent les commentaires de Philon
d Aluxa;ndrin qui voit aussi dans les azymes le ¢ symbole d'une vie
pure » °,

Quelle que soit Torigine des pains azymes, les Anciens qui utili-
saient une pite vieillie et surie pour faire lever la pﬁtr:r nouvelle
avaient donné au levain une valeur péjorative ; assimilant le pm-:cs:
sus de la fermentation a celui de Ia putréfaction, ils le regardaient
comme 1mpur et corrompu. Les évangiles connaissent cette inter-
prétation du levain comme force occulte de corruption (Mc 8,15 ;
Mt lfr,l!r; Le 12,1) et il est significatif que plusicurs auteurs aient
tenté de situer les avertissements de Jésus dans un contexte pascal.
Une fIIlPS\‘SEIIJEI'I.'!‘Eﬂl, il donne une valeur positive au rdle du levain
a_mn action rapide et & sa puissance mystéricuse, dans une pﬂrahﬂlt;
célebre du Royaume (Mt 13,33).

Les rabbins se servaient de I'image du levain pour désigner les
mauvaises inclinations du cceur, en particulier celles qui empéchent
d'accomplir la volonté de Dien (Talmud de Babylone, Berakhdih
17a) * et plusicurs sentences désignent le retour d'un prosélyte au
paganisme comme « le retour & son levain s, tandis que les convertis

4. R. do Vaux, Les socrifices de P'Ancien Testament, p, i
excly des offrandes cultuelles (Ly 2,11) ¢ les ATVMES somni T‘rrm?s-ﬁul’?iaﬁnil; f—::::
d'n’l’fmnd: (Ex 23,185 3425 ; Lv 2.4; 82) et les « paine de proposition » &ajent
pussl azymes {1 Ch 23,29, C'est cocore le pain des Bédouins nomades de Syrie-
Palesting, préparé rapidement (cf, Gn 186 193: 1 8 28,24) et mangé lout chand
(ef. A. JAussEN, Coutnmer der Arabes au pays de Moah, Paris, 1903, p. 63).

3. De Specialibus Logibug 1T, 159-160, Sur le rapport eréation-Figue, of. R. Ly
DT, La nuir pascals, Rame, 1963, pp. 213-237. ¥

6. Les BZYMES daivent rappeler In Loi de Yahvé (Ex 13.9). MNoter dans la
tante la traduction de o uzymes » par & commandement » & Ex 12,17, Rabbi Jasing
dt:fmd une sembloble interprétation ¢ commente : « Comme V'on ne doit pas
Inisser fermenter du pain azyme, on ne doit pas non plus lnisser & lcnm_-ntu;;
le commandement {de Diew) : quand (o as Poccasion daccomplic un préceple
faisle surlechump » (Mekhilta Exode 12,17). :
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sont appelés « azymes » 7, Dans le contexte de la libération d'Egypte,
le levain ne représentait-il pas déja les souillures de Pidolitrie
(Jos 24,14 ; Ez 20,8 ; 23,8) el tous les vices dont Yahvé avait
arraché son peuple 7

Contexte immédiat

Paul songe & cette influence irrésistible du levain lorsqu'il rappelle
qu'un peu de levain suffit 4 faire fermenter Ia pite entiére. Ilus-
tration du proverbe : « Petite cause, grands cffets » (cf. Jo 3,3-5).
Il n'entend pas dire que la fanie de lincestucux soit une petite
chose ; mais tout au contraire, raisonnant a fortiori, il veut montrer
que la communauté entiére esl en danger de contamination et il
s'indigne de la mollesse de sa réaction. Toute Eglise vivante, comme
un organisme sain, a le devoir de réagir contre le mal qui se
manifeste en elle et de neutraliser une infection. Le repard de
I'Apotre dépasse le cas d'un pécheur (gu'il ne nomme dailleurs
pas) ot d'une faute déterminée pour se reporter sur la communauté
entiére. Son exhortation est & situer dans le cadre plus large de
son enseignement sur le Corps mystique (12,4-30); elle va bien
au-deli du réglement d'un cas de dizcipline et convient & I'Eglise
de tous les temps.

Les chrétiens de Corinthe dont la ville avait une flicheuse répu-
tation d’immoralité (« s’adonner 3 la débauche » se disait tout bon-
nement « corinthiser s !) pouvaient se dire qu'il s'agissait 14 dun
cas isolé dans leur Eglise et peu scandaleux dans une cité comme
la leur. 1ls oublient I'influence pénétrante de la moindre parcelle de
corruption. Sans approuver la faute commise, ils ont colporté (5,1)
la chose comme un fait divers dont ils ne voient pas qu'il met en
cause, non seulement la sainteté, la force de témoignage el d'expan-
sion de leur communauté, mais encore sa propre existence. Une
faute impunie perd bientdt de son horreur, le sens moral s'émousse,
la frontiére tranchée entre bien et mal s'estompe dans une brume
de complaisances et de compromissions oil les faibles risquent de se
perdre. On ne peut étre du Christ et de Bélial (2 Co 6,15). Cette
situation trouble favorise ces glissements sans secousse qui précé-
dent les catastrophes. Paul connait le contexte moral on ses chré-
tiens doivent viyre (cf. Rm 1) ; raison de plus pour eux d'étre
intransigeants et de démasquer tout mal qui compromet la santé

7. Textes dons P, Booiemseck, Kowmmenfor zum N.T. aws Talmwed wnd  Mid-
rasch, 1, Munich, 1922, pp. 728729, On sait que Gamalicl, l¢ maitre de Paul, cut
i dirimer des controverses gu sujet du Jevain, L'Apdtre pouvail avoir gardé un
certmin intérft & ces questions pour les applications qu'il pouvait en faire.

awe
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spirituelle “de, toute la communauté, Chaque individu est cellule
:!:un corps, il peut devenir le foyer d'une gangréne (cf. He 12,15).
Chague mempre, dans ses actes, engage tout le corps, en hien et en
mal, car il ya un rayonnement négatif, celui de la corruption *,
Paul invite donc les Corinthiens & réagir de la fagon radicale que
Slegrinipose leur condition méme de chrétiens. Son exhortation
dont-il scra maintenant aisé de saisir les termes, se développe en
sulvant les trois phases de la célébration de la Phque juive,

I. LE VIEUX LEVAIN

1. Le vieux levain

Purifiez-vous donc des vieux ferments... La proximité des fétes
pascales ainsi que la mention du levain (v. 6b) conduisent I'Apdtre
A développer un paralléle entre les divers éléments du rite juif et la
situation de la communauté, Il lui suffisait de dire: « Enlevez e
levain ! » S'il ajoute I'épithéte de « vieux », c'est qu'il songe & l'usage
de la bedigah. 11 parait viser d'abord le cas de I'incestueux qu'il
ﬁ}ul expulser (52.13), car son exemple pourrait en entrainer
d'autres dans les errements de leur vie paienne antéricure. Mais ce
€ vieux I-.:v.rfun » symbolise aussi tout péché, toute corruption morale,
tout ¢e qui peut croupir encore de meeurs paiennes dans les indi-
vidus et dans I'Eglise elle-méme. Clest également, ainsi que Chry-
sostome I'avait bicn vu, In complicité de la communauté (cf. Rm
1,32), ce qui en clle I'a empéchée d'intervenir, lui a fermé les yeux
et paralysé son action, avec les complaisances que cela implique
de ceeurs non totalement donnés au Christ (3,3). Cette atfitude
laxiste ré._\rélc la présence de ferments dangerenx dont Paul invite
A se purifier, employant un verbe grec qui correspond au terme
technique des rabbins pour I'élimination du levain. Rien d'impur
dindigne de leur condition ne doit fermenter dans les chrétiens -
qu'ils soient une pate entidrement fraiche. ‘

L'opposition vieux-nouvean, qui se rencontre ici pour la pre-
mr;én: fois dans saint Paul, suggére que nous sommes en présence
d'une variante sur un théme paulinien fréquent, celui de [homme

8. Snm‘ aller iglsqu‘a In corruption, il ¥ o influence mavvaize qui tend & rabais-
Scr autrui nu miveau dr.ln:-rm propre tibdeur, Remarquer ln dimension commu-
nautaire de dout le chapitre (1'excommunication, toute la plite qui est menacée),
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nouvean (Ep 4,24), de la créature nouvelle (2 Co 5,17) °. Le vieux
levain est le vieil homme avec ses vices et sa corruption (Rm 6,6 ;
Ep 4,22 ; Col 3,9), avant que le baptéme n'en ait fait une pite
nouvelle, 'homme nouveau «créé selon Dien, dans la justice et
la sainteté de la vérité » (Ep 424 ef. Col 3,10), capable de servir
Dieu « dans la nouveanté de T'esprit et non plus dans la vétusté de
la lettre s (BEm 7,6). 1l s'agit donc de nouveauté, non pas sur le
plan chronologique, celui de la simple succession de deux états,
mais bien de nouveauté sur le plan ontologique: rien de I'dfre
ancien ne doit subsister, de ce qui était impur et mensonger (cf. Ep
5,1-20). Le chréticn est un étre newf par le sacrement de son hap-
téme ; sa vie aussi ne doit rien retenir des comportements gui relé-
vent d'un état aboli, des anciens modes de penser et d'agir.

2. Vous étes des pains azymes

51 la communauté est appelée i se purifier du vieux levain, c'est
parce que les chrétiens sont des azymes. Il s’agit pour enx de < de-
venir ce qu'ils sont », d'étre effectivement, par toute leur vie, ce
qu'ils sont en droit et en puissance, Arbres bons par nature, ils ne
devraient plus donner que les bons fruits (Mt 7,17) qu'attend d'eux
le Maitre qui les a régénérés (Lc 13,6-9). L'Apdtre n'ignore point
ce qu'ils furent jadis ; mais ils ont été « purifiés, sanctifiés, justi-
fiés » (6,11). Il importe donc d'étre fidéles & une grice déja faite,
celle de la vie nouvelle recue an baptéme ol ils sont morts au péché
(Rm 6,2-4), de faire passer dans la réalité de la vie un idéal en leur
pouvoir ; dans leur étre se trouve la force du devenir. On notera
ce passage de Daffirmation ontologique & la conclusion morale,
marqué grammaticalement, comme souvent dans saint Paul, par
I'alternance de lindicatif et de l'impératif (ou du subjonctif) :
« Soyez... parce que vous éies,,, | » Les fidéles doivent réaliser leur
vocation de sainteté (1,2). L'enseignement de Paul est exigeant et
en appelle 4 ce qu'il y a de plus profond dans le chrétien ; c'est un
optimisme fondé sur la puissance de Dien et la grandeur de ses
dons : noblesse oblige ** |

9. C[. B. Rey, Crdds dane le Christ Jésur, Pariz, pp, 21-43.93.146.

10, 1l faudrait avssi souligner la signification escharologique de tout le passage.
La & pite nouvelle 3 symbolise la communanté des racheiés dans un état d'attente
de Pépanonissement d'un salut & I fois dooné et & conguérir, en marche vers
une Terre promise, comme les Hébrenx vers Canaan oll leur premidre nourritore
fut les pains sans levain (cf, B Le DEaur, Assembléer du Seignenr, 2° série, 17,
pp. 52-57). Sur linterprétation eschatologique des neymes, of. J. JEREMIAS, op.
ar, p. 33,
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II. NOTRE PAQUE

1. La Pdgue des chrétiens

Voici que le Christ, notre Pdque, a été immolé, C'est ici la char-
niére du raisonnement ' ¢ Paul apporte la raison fondamentale de
de ce qui précéde et de la conclusion du v. 8: « Notre Pique
(c'est-ii-dire notre agneau pascal) a été déja immolée, le Christ ! »
Si les chrétiens sont un &tre nouveau, c'est parce que la mort de
{ésus les a sauvés du pouvoir du péché, tout comme le sang de
'agnean pascal, en Egypte, avait été 'instrument du salut d'Isragl
(cf. 1 P 1,18-19). La tradition juive avait accordé un role de plus
en plus important aux agneaux de la premiére Pique et I'on a
remarqué ** que "Agneau, dans les écrits johanniques, en est I'anti-
type direct et non de ceux quimmolaient les Juifs contemporains.
Jésus réalise la pleine signification du role joué par le sang des
agneaux en Egyple ; il est I'Agnean eschatologique qui apporte la
libération définitive i I'humanité entidre. La formule « notre Pigue »
oppose la Paque chrétienne & la PAque juive, le Christ 4 I'agneau
ﬁguratlri de 'ancienne Alliance. L'Apdtre ne dit pas seulement qu'il
a €t¢ immolé « comme un agneau pascal », mais bien quil est
I'agneau pascal du nouvel Tsraél. Le verbe employé par Paul est
& 'aoriste, temps qui désigne un événement historique précis, uni-
que, inscrit pour toujours dans le passé de ["histoire 2.,

L'immolation du Christ inaugure et rend possible une ére
nouvelle pour l'humanité. L'histoire des fils de Dieu rachetés
devient une sorte d'extension infinie de I'e heure s de Jésus et de
sa Pique (Jn 13,1), comme sa Résurrection et sa glorification
entrainent le chrétien & vivre en union avec le Christ céleste, tendu
vers les réalités d'en-haut (Col 3,1-7). Cela signific aussi que si
nous devons vivre une existence renouvelée, cela ne se fera pas par
nos propres forces, mais en puisant 4 < la source ouverte 4 la mai-
son de David.. pour le péché et limpureté» (Za 13,1: cf. In
19,34), aux mérites de l'oblation éternellement présente de Jésus.

11. La conjonclion ked n'est pas un simple renforcement de par: clle pore
oussi sur le v, 8,

12 M. Wuss, Passonswache ond Epiphaniewoche im  Johannes-Evangelium,
dans Kerygma und Dogma, 12 (1965), p. 56, C'est la perspective constante de
I'Homélle sur la Pdgue de Méliton de Sardes (II* sikcle).

13. Cf. He 7,273 938 ¢ 10,10, L'avteur emploie aussi Paoriste pour parler du
snnriif'!!;f“unhm du Christ : ef, A, Vawmoye, dans Perbum Domind, 37 (1959,
Bp. ;
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2. Le Christ, agneau pascal

Au-dela des controverses sur le caractére pascal ou non de la
Céne, l'accord des sources chrétiennes est total pour dire que la
mort du Christ « accomplit » la Pique anciennc. C'est probable-
ment la plus ancienne affirmation d'une telle conviction que nous
avons ici dans ce teate paulinien, le seul qui présente Jésus comme
agneau pascal 4,

Si I'on adopte la chronologie de I'évangile johannigue, le Christ
a été mis 3 mort la veille de la féte des Azymes (18,28 ; 19,14.31),
au moment oil, dans le Temple, on immolait les agneaux pour la
Pique. Saint Jean voit méme, dans le fait que l'on ne brisa point
les jambes de Jésus (19,36), la réalisation d'une prescription rituelle
concernant I'agneau pascal (Ex 12,46). Un repirc chronologique
fourni par le méme évangile pourrait avoir une signification ana-
logue : la scéne capitale ol sc décide le sort de Jésus est placée
« vers la sixieme heure » (19,14) qui constituait, nous I'avons vu,
le dernier délai pour faire disparaitre le levain. A-t-il voulu relever
cette coincidence et suggérer qu'a I'heure ol Israél devait étre ritu-
ellement purifié et prét pour la féte, la victime pascale était dési-
gnée pour I'immolation ™, que le culte s en esprit et en vérité »
s'instaurait, celui que Jésus avait annoncé & la Samaritaine, égale-
ment « vers la sixieme heure» (Jn 4,6.24) 2

3. Il est grand temps de se purifier

« Comment, semble dire Paul, vous n'étes pas encore purifiés
du levain, alors que l'immolation est accomplie | La Pique est déja
commencée, puisque I'Agneau est immolé, et yous &tes encore avec
volre vicux levain ! » Lobligation de s'abstenir de tout pain fer-

14. Sur Jésus, Agnesu pascal, voir M.E. Bowssmakn, dons Vocabudaire de
Théclogle Ribligue, Pars, 19701, co. 26-27.

i5. Voulaitdl également insinuer que Jésus e est anssi la véritable nzyme,
I'autre &lément caractéristiqgue du repas pascal » 7 J. Bowsmiven le  pensail ;
ef. Hora Talmudica - La notation chronologigue de Jean 1914 aurait-clle un
sens symboligue !, dens  Biblica, 33 (1952), pp. 511515 En ce qui concerne
l'utilisation des thtmes de I Pique dans les écrits puuliniens, rappelons que =i
Jsus tessuscitd est présenté comme & prémices de coux qui se sont endormis »
(1 Co 1520.23), c'est que cela eut lien le Jendemain de la Plque, jour oh l'on
offrit nu Seigneur la gerbe de prémices symbolisant toute Ia récolic nouvelle
La vie chréticone elleméme est envisagée d'aprés le type de I'Exode of de la
Pigue (1 Co 10), et la présentation de I'Eucharistic comme mémorial, présence
et attente (11,23-27) reproduit les aspects fondamentaux de In Pdque juive, une
triple dimension elairement exprimée dons les textes anciens @ cf. R. Lo DT,
Péque juive ef Pque chréienne, duns Bible ¢t Vie chrdrienne, 62 (1965}, pp. 14-
26 ; PE. Bowwarn, Ler Pdguer et ln Pdgue, dons Lumidre er Vie, 72, pp. 8-18.
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menté €lait grave pour les Juifs qui pourtant ne célébraient qu'une
Phque ﬁgr:lmlifq.re. Ex 12,15 prévoit que le contrevenant sera « re-
tru_nché d'Israél » et la législation mishnaique imposera Ia flagel-
lation (Makkorh 111,2). Pour le chrétien, I'immolation accomplie

\ -;:}gag‘.}{pmi pour toutes (He 9,28 ; 10,10.14) de 'Agnean véritable
entraine un devoir analogue de purification spirituelle. Si Paul veut
souligner avant tout que la Pigue est déja immolée, la mise en
relief du terme Christ en fin de phrase montre qu'il ne perd pas des
yeux son Seigneur immolé, lui qui ne connait que Jésus crucifié
f%,E)i Pour lui, la Pique est moins un événement qu'une personne
vivante, source du salut de tous (1,13) et de sa propre vie (Ga 2,20).

Ill. LA FETE

Si les chrétiens sont « azymes » et leur Pique déji immolée, il
ne ]e}u' reste plus qu'd célébrer la féte, tout comme la destruction
du vieux levain et 'immolation des agneaux chez les Juifs mar-
quaient I'ouverture des sept jours de la féte des Azymes, Mais leur
état d’azymes étant acquis en droit pour toujours, le Christ sacrifié
une fois pour toutes, il en résulte que la vie méme des chrétiens
est une Pdque, une féte perpétuclle.

1. Célébrons la féte

MNous p‘n\runs pas ici seulement une invitation & célébrer telle
[:Ete précise, Pdques (qui était peut-tre imminente) ou Pentecite ;
lﬁ_gn’u{c cnﬂwf.:h:ft une féte sans fin, féte spirituelle ot liturgique
puisquun sacrifice Iinaugure ; il s'agit de s'établir dans un état
cette joie ininterrompue (Ph 4,4) du chrétien comblé des dons de
Dicu **, Parce que leur baptéme plonge les chréticns dans le mystére

I, Cf. saint Jean Chrysostome, In Ep, [ ad Corimthios Hom. XV, P.G., 61,125
IL dit encore : « Pour le vmi chrétien, ¢'est tous les jours Plgues... » (P_G.-.-tﬂ aj.q.j.
Philon emprumntera au stofosme Fidée omnlogue gque In vie eniibre de rth;mm‘;
verfucux el one fie, mals son explication cst baste sur s sepl jours des
.l'\:'.:rmi.:ﬂ (De Specialibur Legibur 1L156-137), CF. AM. BEswamrn, Lo Pdgue du
C-’J."Il_'l ef e chrétien, dans Lumidve of Vie, 72, pp. 1933, Tout ce numéro 72
(Chrigr, noetre Pigue) it & consuller. La joic qui (émoigne du salur est un devoir
ﬂu chrétion = « I.] faudrait qu'ils me chantussent des chants meilleirs pour que
lapprenne 4 croire cn leur Sauveur : il faudmit que ses disciples micnt un air
plus déliveé » (Nmerzsome, Al porlair Zarathoustra, ch. Des prétres. Trad.
M. Bewz). Clest gur la chemin d'Emoaiis (ef. leoture évongélique) que Jésus
précise In nnure de cette joie chrétienne, lide & In sonfTrance,
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pascal du Seigneur (Rm 6), leur condition peut cn toute vérité étre
décrite comme pascale, comme une union permanente et vitale
(In 15) au Christ mort et ressuscité. Tout le culte de 'A.T. trouve
son aboutissement dans le sacrifice du Christ (He 9-10), toutes les
« fétes » préparaient la Féte des noces de I'Agneau. Désormais
si nous célébrons des fétes aux thémes apparemment divers, le
mystére pascal lui-méme est toujours présent dans la trame du
temps chrétien, pour le transformer et le consacrer. Ainsi « célébrer
la féte », ce n'est pas tant commémorer un événement du passé que
le revivre pour en réaliser les legons spirituclles, pour en accepter
le retentissement dans nos vies d'aujourd’hui: la preuve la plus
éloquente de la résurrection de Jésus de Mazareth est que, devenu
« esprit vivifiant » (1 Co 15,45), il permet & des hommes d'aujour-
d’hui de vivre en ressuscités (Col 3,1-4).

['existence chrétienne entiére doit avoir le caractére joycux d'une
féte. Avec la Résurrection s'instaure une &re de « rédemption éter-
nelle » (He 9,12), un temps o doit rayonner la joie de la délivrance
du mal et du péché. La nostalgie d'une féte sans déclin, sous-jacente
dans bien des textes de I'A.T,, trouve son terme dans la liturgie
céleste autour de I'Agneau (Ap 15). Mais dés ce monde, I'invitation
de Claude! garde sa valeur : « Qu'attendons-nous pour nous installer
dans la jole 7 »

2. Nouveauté de vie

La condition « pascale » exige que les chrétiens se débarrassent
du vieux levain, de «toute malice et de toute perversité ». Les
mots grees employés ici sont quasiment synonymes ct servent a
renforcer U'injonction : il faut fuir le mal sous toutes ses formes
aussi subtiles et séductrices qu'clles puissent étre. Mais & la purifi-
cation du mal répond la poursuite d'une sanctification, exprimée,
dans le cadre de la comparaison que développe 'Apbtre, par I'image
des « azymes de pureté et de vérité » 7. Le chrétien, fils de lumiére
(Ep 5,8), doit étre limpide ¢t transparent comme un cristal devant
Dieu, transparence éprouvée et constatable comme pourrait I'insinuer
'étymologie populaire de eilikrineia, qualité de ce qui est jugé a
la lumiére du soleil. La vérité dont il s'agit est la vérité au sens
moral, la vérité dans lattitude d'ime et le comportement ; celie
vérité qu'il faut faire (Jn 3,21), dans laquelle on doit marcher

17. Il peul v aveir ici un jen de mots (perdu en grec) sur la terme armméen
patilr qui signifie & la fole ¢ sinchre, purs cf « sans lovain, azyme ¥,
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(3 Jn 34), est\la conformité entre I'agir et I'étre nouveau recu au
baptéme .

CONCLUSION

A la différence des religions antiques qui dissociaient aisément
connaissance religicuse ou initiation rituelle de la rectitude morale,
le christianisme a donné le pas & I'éthique sur le rituel, dans une
ligne Ebauchée par les prophétes de I'Ancien Testament Mieux
encore, il a réalisé une synthése de la vie morale el de la vie
sacramentelle, la sainteté de vie ayant sa source dans la liturgie
qui requiert, de son coté, un comportement en accord avec la foi
(cf. Mt 15,8). Le détachement de la conduite & I'égard de la
croyance est une tentation permanente ; mais « il faut vivre comme
on pense, sinon, tot ou tard, on finit par penser comme on a vécu »
(P. Bourget). Cette exhortation paulinienne est la charte de authen-
ficité chrétienne. Pour expliquer I¢ licn traditionnel entre Paques ot
sacrement de Pénitence, ne suffit-il pas de rappeler que le mystére
liturgique le plus central est aussi celui qui opére la transformation
la plus radicale ? Et c'est la PAque du Christ qui rend encore possible
la purification, toujours recommencée, de tous les ferments qui
infectent les replis cachés des meilleures dimes et des communautés
les plus privilégiées.

18. L'exhartation de Paul est exactement parnliéle & ce que nous offre | P 1—2,
dans un écril ol l'on croit eotendre une catéchése pascale ef baptismale, Vair
le commentaire de C. Smog, Ler Epltrer de salnt Plerre (Sources bibligues), Paris,
1966 et A, Vawuove, duns Assemblées du Selgneur, 1% séde, 43, pp. 17-18,
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- Les lectures bibliques
des messes du dimanche
au Temps pascal

PAR PHILIPPE ROUILLARD
Bénéddictin de Wisgues

Le nouveau lectionnaire a complétement (ransformé, renouvelé
et enrichi le répertoire des lectures des messes dominicales du temps
pascal. Pour entendre la parole de Dieu que I'Eglise, & travers ces
textes, veut faire parvenir jusqu'd mos orcilles, 1l ne suffit pas de
prendre chaque lecture séparément : il faut jeter un regard d'en-
semble sur ce lectionnaire du temps pascal, pour en repérer les
orientations majeures et significatives.

Nous essaierons d'abord de montrer quelle place le temps pascal
occupe dans I'année liturgique, ou plutdt dans la vie liturgique de
I'Eglise. Il nous sera alors plus facile de comprendre le choix et
le sens des lectures des messes dominicales.

I. LE TEMPS PASCAL

Le temps pascal est la période de cinquante jours qui commence
avec la vigile pascale, c'est-i-dire avec la célébration de la résur-
rection du _Ch:ist, et qui s’achéve au jour de la Pentechte, Ces
cinquante jours ne constituent pas un temps ¢ aprés Plques »
COmmE nous avons connu autrefois un tcmps < aprés la Pente-
cote », 115 sont une continuation ou une extension de la célébration
de Piques, ce qu'exprime bien le nouveau Missel en donnant aux
dimanches de cetle période le titre, surprenant au premier abord
de 2%, 3. ou 6" dimanche de Piques. y
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Bréve histoire

Pour comprendre l'organisation actuelle, et donc le sens, du
temps pascal, un bref recours & Ihistoire peut &tre éclairant. Jus-
qu'au début du 1 siécle, les chrétiens considéraient chacque
dimanche comme une mémoire de la passion et de la résurrection
du Christ, célébrée par I'cucharistie. A parlic du n° siécle, un
dimanche de printemps fut regardé de [agon plus spéciale comme
Ianniversaire de 'événement. Au début du 1® sidele, les cinquante
jours qui suivent la nuit de Piques constituent une pentecite ou
cingquantaine pascale qui célébre de fagon globale tout le mystere
de la résurrection d'entre les morts: les sept dimanches de la
pentecote sont les temps forts de cette célébration. Au 1v* siecle, le
dernier jour de la cinquantaine prend un relicf spécial et, sous
l'influence de Ac 2,1-4, on y célébre explicitement la descente de
I'Esprit Saint. A la méme époque apparait la féle de I'Ascension,
que la plupart des Eglises fixent au 40° jour aprés Phques, en
s'appuyant sur Ac 1,3, tandis que d'autres la célebrent le 50° jour,
en méme temps que lenvoi de I'Esprit par le Christ remonté
au ciel,

Adnsi tend peu & peu & se fragmenter en des solennités distinetes
une célébration qui auparavant s'étendait indistinctement sur toute
une période festive, et constituait une vaste fétc globale de la
victoire du Christ, devenu Sauveur des hommes et Seigneur de
I'univers par sa résurrection ct son exaltation auprés du Pere.

Sens du temps pascal

Sans doute, le temps pascal féte le Christ vainqueur du mal ct
de la mort, mais en méme temps et peut-&tre méme davantage,
il a pour objet de nous faire méditer et vivre les relations nouvelles
que sa résurrection et son entrée dans la gloire établissent cntre
nous et lui,

L'entrée du Christ dans la gloire fait que ses actions et ses
miracles sont remplacés désormais par les sacrements: il y aura
done au temps pascal une initiation & la vie sacramentelle. L'entrée
du Christ dans la gloire fait que la connaissance immédiate que
les hommes avaient de lui est remplacée désormais par une connais-
sance de foi: il y aura donc unc éducation de la foi. L'entrée
du Christ dans la gloire fait qu'il nous envoie I'Esprit qui continuera
son ceuvre: I'Bglise doit donc se rendre accueillante & I'Esprit.
L'entrée du Christ dans sa gloire fait que nous aussi sommes destinés
3 la résurrection et A la ploire : nous devons done faire T'appren-
tissage de cette vie de ressnscités,
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_ Tel est Je sens du temps pascal : apprentissage et expérience de
la_condition nouvelle dans laquelle la résurrection du Christ intro-
duif la communauté chréticnne. Mais il faut aussitot ajouter que la
liturgie nouy’ propose cette initiation non pas de fagon abstraite
0u intemporelle, mais A travers l'expérience vécue par la premiére
-gétiéfation chrétienne. Clest en relisant, notamment dans les Actes
des Apdtres, comment I'Eglise primitive a vécu ses relations au
Seigneur ressuscité et & I'Esprit envoyé par lui, qu'a notre tour
nous apprendrons # mener la vie quotidienne dans une optique el
avec une énergie de ressuscités,

Le temps pascal n'est pas seulement une période semée d'alleluia
ou la liturgic développerait davantage les thémes du mystére pascal :
cest un temps différent des autres, comme un jour céleste un
jour de 1'éternité, intercalé dans la trame du temps lurrcstrcr‘ et
pendant ce jour céleste (qui vaut cingquante jours terrestres) I"Eg:]isu
cxpiiﬁrimnnte dans la mesure du possible la vie étcrnnm;, la vie
glorifiée, ol cet homme nommé Jésus a déja pénétré et dont il
nous tient la porte ouverte,

Et si ce langage parait trop lyrique — et trop tloigné de ce
qui est effectivement vécu — disons plus simplement, en reprenant
dailleurs une expression traditionnelle, que Plques est la < féte
des fétes », c'est-a-dire la félc par excellence ou méme la seule
véritable féte. 11 faudrait développer ici toute I'anthropologie et la
théologie de la féte, avee ce que celle-ci comporte d'évasion et de
rupture par rapport 4 la vie normale, au comportement habituel, et
aussi au temps ordinaire . Le temps pascal devrait alors étre pour
les chrétiens le temps de la féte, un peu comme les vacances sont,
pour tous, le temps de I'évasion et de la liberté, avec la possibilité
de mener un autre type de vie. Mais la féte ne risque-t-clle pas
de s'user en se prolongeant ? Quatre semaines de vacances sem-
blent parfois longues & des hommes qui manquent d'imagination
el d‘fruuatwe. On comprend que les sept semaines du temps pascal
| paraissent un espace trop large i la majorité des chrétiens.

1. Cf‘ ¥ 3 it " .
oo, g-,_m_.f Denuvst, Une théorie de la féte, dans Art d'Eglise, 141 (1967),
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Année A

Année B

Annde C

Péques

Col 3,14
ou 1 Co 5,6-8
In 20,19

Ac 10,34..43 | Ac 10,34...43

Col 3,1-4
ou 1 Co 5,6-8
Jn 20,1-9

Ac 10,34,.43
Col 3,1-4
oul Co 5,6-8
Jn 20,1-9

Ac 2,42-47
1 P 139
Jn 20,19-31

Ac 4.32-35
1 Jn 5,1-6
Jn 20,19-31

Ac 5,12-16
Ap 19..19
Jn 20,19-31

Ac 2,14.22-28
1 P 1,17-21
Lec 24,13-35

Ac 3,13-19
1 In 2,1-5
Le 24,35-48

Ac 527..41
Ap 5,11-14
Jn 21,1-19

Ac 2,14.36-41
1 P 220-25
In 10,1-10

Ac 4,8-12
1 Jn 3,1-2
In 10,11-18

Ac 13,14...52
Ap T7,9..17
In 10,27-30

Ac 6,1-7
1P 249
Jn 14,1-12

Ac 9,26-31
1 Jn 3,18-24
Jn 15,1-8

Ac 14,21-27
Ap 21,1-5
Jn 13,31-35

Ac 8.5...17
1 P 3,15-18
Jn 14,15-21

Ac 10,25..48
| In 4,7-10
In 159-17

Ac 15129
Ap 21,10..23
In 14,23-29

Ac 1,12-14
1 P 4,13-16
Jn 17,1-11

Ac 1,15-26
1Jn4,11-16
Jn 17,11-19

Ac 7,35-60
Ap 22,12..20
In 17,20-26

Pentecdie

Ac 2,1-11
1 Co 12,3...13
Jn 20,19-23

Ac 2,1-11
| Co 12.3...13
Jn 20,19-23

Ac 2,1-11
1 Co 12,3...13
Jn 20,19-23
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C'csg dang la Bible que la liturgie va chercher les normes de
scetie vie nouvelle que la glorification du Christ inaugure our les
‘clisgticnis-de fous les temps comme elle I'a inaugurée urp dh
Ia g:‘rcmiére génération. e h

i I'on examine l'actuel lectionnaire de . ' s
au temps pascal (voir le tableau p. 49), esn If:cétsj:?mil: :ﬂ:m 13:::2:
par la comparaison avee les lectionnaires antérieurs, on fait imme-
dmln:men_t deux remarques®. On constate d’abord i'uhsel:lce totale
1:||e I"Ancicn T::slhumunt. Alors que, tous les autres dimanches de
l'année, la premigre lecture est tirée d'un livee de I'AT. ay te p
pascal les trois lectures sont extraites du N.T. : en ce tem E{nps
complissement et de plénitude, il n'y a plus & recourir auxps réac:
rations et aux préfigurations, On constate ensuite que ﬂpdftfx
exceptions pres ®, toutes les lectures faites du 2° an 7¢ :dimanchc
de Piques sont empruntées & cing écrits seulement du N.T.: les
Actes des Apoétres, la premiére lettre de Pierre, la prumféi:e.l;:ltru
de Jean, T'Apocalypse et I'Evangile de Jean, Essayons de woi
'apport de chacun de ces écrits. L .

Les Actes des Apétres

Substitués chaque dimanche & la lecture d’Ancien Testament
les Actes occupent une place prépondérante, conformément 3 m:[
usage trt‘:s ancien. Dés la fin du 1v* siécle, en effet, de nombreuses
ﬁglLer-s d{]nun} et d'Occident commengaient la lecture des Actes
le jour de Paques et la poursuivaient A toutes les assemblées
liturgiques qui se tenaient pendant la cinquantaine pascale *. Saint
Augustin atteste dans un sermon que telle est «la coutume de
I'Bglise » *. Saint Jean Chrysostome, dans une homélie prononeée
it Antioche en 388, présente lui aussi cet usage comme traditionne] -
il serait plus logique, observe-t-il, de ne lire les Actes qu'une faisl
la pentecote terminée, car cest alors que se sont accomplis |
faits qui y sont rapportés. Mais, en réalité, ce livre est Ig vra'i;:s:

2 Damny notre &ude nous laisons de ofté les loctures do o

et du _dunum:h: de la Pentechte, qui sont identiques pour I&t'ir?i:n:E;a:qt gﬁﬂfﬂ

le choix .n .&u& commandé de facon impérative par I'&vénement cormmémong

433. I s'agit des deux lectures de Lo 24,1335 (les disciples "Emmalic) et L;; 24,35
lup;puml,an aux apdtres aprés I'épisode d'Emmaiis) an 3 dimanche de Pa ;
4. Pour une étude détillée, voir R, Camf, La Peritrcdie, L'évolution Lﬁuﬁ;

einguaniaine paycale au couwrs dex o i
5. Sermon 315; PL., ]E.Hlﬁ.ﬂ ST D e S
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catéchése de la résurrection du Christ, attestée par les discours
et les miracles de ses disciples. Le seul but de ces paroles et de
ces prodiges est de convaincre que le Seigneur est sorti vivant du
tombeau, 11 est donc légitime qu'on en proclame le récit dis la
féte de Piques ®

Dans le nouveau lectionnaire dominical, on n'a pas cherché a
assurer une lecture suivie des Actes, d'ailleurs difficile 4 répartir
sur trois années ; on n'a pas davantage choisi la premiere lecture
en fonction de I'évangile du jour, comme on 1'a fait pour la plupart
des autres dimanches ; mais on a veillé 4 ce que, d'une annéc &
l'autre, les passages des Actes affectés 4 un méme dimanche se
correspondent ou se complétent. Ainsi, dés le premier coup d'wil,
on constate que les trois lectures des Actes affectées au 2* dimanche
décrivent la vie de la premiére communauté chrétienne ; celles du
3¢ dimanche sont tirées de discours de saint Pierre attestant hau-
tement que Dieu a ressuscité Jésus ; celles du 4° dimanche affirment
I'universalisme du salut ; celles du 5° dimanche relatent comment
de nouveaux ministres sont institués on reconnus dans I'Eglise
naissante ; celles du 6° dimanche mettent en relief 'expansion de
I'Evangile dans le monde paien; enfin, celles du 7° dimanche
présentent les aptres (avec Matthias et peut-étre Paul) comme les
témoins permanents de la résurrection de Jésus.

A travers ces dix-huit passages des Actes lus aux dimanches du
temps pascal, nous voyons vivre en sa prime jounesse I'Eglise née
de 1a foi en la résurrection du Christ et de I'envoi de I'Esprit. Ce
n'est pas seulement chaque chrétien qui s'cfforce de vivre déja
en ressuscité, mais 'Eglise dans sa totalité qui témoigne de la
résurrection, aussi bien par l'enscignement des apétres ou des autres
ministres que par la manidre de vivre de la communauté des
croyants, En ce premier temps pascal, I'Eglisc méne une vie vrai-
ment < spirituelle s — c'est-d-dire sans cesse animée par I'Esprit
— qui demeurera un idéal plus ou moins oublié, plus ou moins
retrouvé, pour toutes les générations de chréticns.

La premiére Epitre de saint Pierre

En nous reportant au tableau de la page 49, nous constatons que,
du 2* au 7* dimanche de l'année A, la deuxiéme lecture est toujours
tirée de la premidre Epitre de saint Pierre ; on a suivi l'ordre des
chapitres, avec pourtant une interversion entre le 4° et le 5° di-

6. Homdblie sur le commencement des Actes, TV, 31 PG, 51,103-104. - Cetie
tradition & &6 reprise dans le nouveau Lectionouire [érial du Temps pascal oqui
présente une lecture continue du Livee des Actes, de Piques & la PentecMe,
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manches, Odestinée 4 rapprocher de I'évangile du bon pasteur
(In iﬂ;lalﬂ}‘ le texte de 1 P 2,25 : ¢ Vous étiez égarés comme des
b;ehls, maig/d présent vous &les retournés vers le pasteur et le gar-
dien de/vog Ames ».

Pourquoi avoir choisi cetle Epitre ? Ce n'est pas une in i
puisjue déja & Rome au vir* sitcle on en lisniI: des paxHﬂE:: t:ac::]x'
2% 3¢ et 6" dimanches aprés Pdques’. En fait, mieux qu'aucun
autre €crit du N.T., cette modeste Epitre fonde toute 'existence
chrﬁucs{ne sur la grice du baptéme, c'est-i-dire sur notre partici-
pation & la mort et & la résurrection du Seigneur. Dans toute sa
vie, et particuligrement en face de I'épreuve ¢t de la souffrance
le (_:hrét'tc.n doit se comporter en homme < mis 4 mort selon lé
chair, mais vivifié selon l'esprit » (1 P 3,18). C'est donc un portrait
du chrétien vivant déjii en ressuscité qui nous est proposé ici par
saint Pierre, .

La premiére Epitre de saint Jean

En nous reportant 4 nouveau au tableau de la page 49, nous
voyons que, du 2° au 7° dimanche de I'année B, la deuxiéme lecture
est empruntée 4 la premiére Epitre de saint Jean. Ici encore, on
a simplement suivi l'ordre des chapitres, avec une seule exception
au 2° dimanche, le texte de 1 Jn 5,1-6 sur la foi étant rapproché
de I'évangile dans lequel Jésus déclare : « Heureux ceux qui croient
sans avoir vu = (Jn 20,19-31).

Dans cette Epitre, dont trois passages figuraient déji dans le
lectionnaire du temps pascal cn usage & Rome au vn® sidcle ®
saint Jean trace lui aussi le portrait du chrétien régénéré par le
baptéme : il est devenu enfant de Dieu, ébloui par Pamour que Dieu
lui porte, et il traduit son émerveillement et sa reconnalssance par
sa fidélité au double commandement de la foi au Christ et de
l'a{u-:mr fraternel. Tout en demeurant dans le monde, un monde
qui ne peut pas le comprendre, le croyant sait que son existence
est radicalement transformée, et il vit dans I'attente de la révélation
de son véritable visage d'enfant de Dieu et de fils de la résurrection
En somme, saint Jean nous dit ici, & un plan théologique et spin‘tucl.
ce que les Actes nous décrivaient sous forme de chronique des
premiéres communautés chrétiennes.

T. Cf. G. Monw, Le plus angen Comes ou lectionnafre de I'E;

M, glite rowmaine,
dans Revie Bénfdiciine, 27 1910), pp. 56-57. Ces trois pasmages de | P figumicot
toujours & ces mémes dimanches dans le Missel ramain da Pie V.

8 Cf. G. Mowumn, Ihid.
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L’ Apocalypse

La troisitme année (année C), c'est & I'Apocalypse qu'a été
empruntée la deuxigme lecture. On peut s'étonner de ce choix:
ces visions fantastiques demeurent inintelligibles 4 la grande majorité
des auditeurs, qui les accueillent avee indiflérence ou ironie —
¢ Tiens, I'Eglise se lance dans la science-fiction », disaicnt des
jeuncs — A moins que le responsable de la célébration n'ait jugé
plus prudent de les escamoter.

Sans doute, si I'on voulait que I'Apocalypse ne demecure pas
complétement ignorée des chrétiens, le temps pascal Ctait-il le
moment le plus favorable, ou le moins défavorable, & sa lecture.
Et 'on pourrait invoquer le précédent de I'ancienne liturgie hispa-
nique, qui en commengait la lecture le jour de Piques et la pour-
suivait, en ordre dispersé, tous les jours de la semaine de Plques,
aux dimanches du temps pascal et méme aux fétes de saints tom-
bant pendant cette période *

Le langage poétique et proprement apocalyptique de ce livre
étrange et fascinant peut nous dérouter, mais il peut aussi nous
stimuler. En fait, & travers les six péricopes retenues par le lection-
naire actuel, !a liturgie nous invite assez audacicusement & con-
templer le mystére pascal tel qu'un visionnaire peut le voir du haut
du ciel. Ce que Jean nous révéle ici, c'est la face céleste de la
glorification du Christ et de la vie pascale du chrétien. De ce
point de vue insolite, la relation nouvelle nouée par la victoire de
Piques entre le Sauveur ct les sauvés apparait comme une indes-
criptible liturgie de I'Agneau, célébrée par les hommes innom-
brables qui ont lavé leurs vétements dans le sang de cet Agneau.
La vie pascale du chrétien — et de chague communauté chrétienne
— prend alors tout son sens: elle est la préparation encore voilée
et I'acheminement vers cette Féte définitive.

I’ Evangile selon saint Jean

Comme nous I'avons déja remarqué, les évangiles des dimanches
du temps pascal sont tous extraits de saint Jean, sauf deux lectures
du 3" dimanche tirées de saint Luc. L'emploi & peu prés exclusif
du IV* évangile pendant le temps pascal est traditionnel dans la
liturgie romaine, ainsi que dans la liturgic byzantine et dans
Pancienne liturgie hispanique. Dans le lectionnaire utilisé a Rome
au vi® sidcle, les évangiles des dimanches aprés Piques étaient tous
empruntés aux chapitres 14 4 16 de saint Jean, cest-d-dire au

9. Cf. Liber comicur {Anecdota Maredsolana, 13, Muredsous, 1893, pp. 202-246.
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discours aprés la Céne *°, dans lequel Jésus prépare ses disciples a
son départ et 4 la venue de I'Esprit qu'il leur enverra.

Dans le lectionnaire actuel, I'éventail est plus large. Comme on
peut le copstater en se reportant au tableau de la page 49, les
lectures s¢” groupent d'elles-mémes en trois séries horizontales. La
preifiiérc série comprend, outre le dimanche de Piques, les 2* et
3* dimanches, dont les lectures rapportent diverses apparitions du
Seigneur ressuscité i ses apotres (et tel est aussi l'objet des deux
évangiles tirés de saint Luc). La deuxitme tranche se limite au
4* dimanche, qui répartit sur les trois années A, B et C les passages
du chapitre 10 relatif au bon pasteur. Enfin, Ia derniére tranche
couvre les 5% 6° et 7° dimanches, avec la lecture du discours d'adien
aprés la Céne et de la pridgre sacerdotale,

Pourquoi une telle préférence accordée A Jean? Sans doute,
pendant la semaine pascale, quelques récits d’apparitions sont
empruntés aux trois évangiles synoptiques, mais 3 toutes les autres
féries du temps pascal on lit exclusivement le IV* Evangile, comme
on l'avait lu aux 4° et 5° semaines de Caréme. La raison en est
que Jean le théologien, prenant plus de recul que les autres évangé-
listes par rapport & ce dont il a &€ le témoin, revoit tous les événe-
ments accomplis par Jésus A la lumitre de la gloire de la Résur-
rection. Qu'il s'agisse des relations du Christ avee Ja communauté
chrétienne, dont il est le bon et unique pasteur et 4 laquelle il
demeure présent par son Esprit, ou qu’il s'agisse de ses relations
avec chaque croyant, en qui il demeure par les sacrements de la
foi et de 'amour, ces relations sont nouées en réalité et de f apon
définitive avec le Scigneur entré dans la gloire de son Pére. En
exergue de chacune des lectures évangéliques des dimanches dy
temps pascal, on pourrait placer ce verset trés significatif par lequel
s'ouvre le discours aprés la Céne : « Maintenant le Fils de homme
vient d'@tre glorifié, et Dicu a été glorifié en lui s (Jn 13,31).

CONCLUSION

Cette vue d’ensemble sur le lectionnaire des dimanches du temps
pascal nous permet de saisir la convergence de ces diverses lectures
¢t de mieux interpréter chacun de ces textes en le replagant dans
le contexte de la catéchése pascale. L'enseignement fondamental est

10. Cf. A. Cuavasse, Les plus anciens types du lectionnaire et de Fantiphongire
romains de la messe, duns Revue Bénddiciine, 62 (1953), pp. 82-53,
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fourni par I'Evangile de saint Jean, qui nous propose ::;Iu{l(.;;;r:ﬁ;-_;
de I'Eglise de la résurrection, recevant loute sa vie duﬁ rlslug o
et de I'Esprit envoyé par lui. Les .-?.cte:s des J‘!'_LE'LIT.I'ES ;5 us .r:”.
cette théologie en montrant comment I'Eglise primitive a V'c"d{;‘-& «:
double relation. Les Epitres de samt Pierre cl de saint J E:I.!.I'Il ; giin
gent, pour chaque chrétien, les conséquences de Cf.‘-ltfi ~S“EL}1 E:w cia?:s
lui indiquant comment vivre désrl!mmtunartt en Tll.hSuaCét o
I'existence quotidienne. Enfin !t:::-s visions d.“ I’Apoca yp;.el dlr-‘i E;
elles ausi, cette situation Lmnsntumi: en faisant entrevoir i.;s Ilj_._.f :
encore lointaines de la Jérusalem céleste, resplendissant de la gloire
dEPEll:::l ‘aider une commungmlé chrétienne & mener Rﬂgn-ﬂl?m "ilcrs_-
cinquante jours de la pentecite une vie pascale, 11 nc‘s.u g::l .cgn =
tant pas de proclamer consciencicusement les lectures pr o aF'n;
le lectionnaire, ni méme de It:sI accompagner d'un commenta
Eiréti i bien informé soit-il. ‘ .
Ex%:ﬂgu;;;:ﬂ?ﬁ;ﬁims sont indispensables. D'upr.: part, le prelre” qui
veut aider ses fréres & entendre et @ recevoir la parcle de ucl:;
devra la confronter explicitement & la vie réelle de la l:-gmmunmit
et des personnes qui la composent ; il devra refaire pour son comp ct
el en collant de pres aux situations Eéoll-:a les ap!::llcauuns. que
saint Pierre ou saint Jean avaient dn_g:lgm:s pour leurs :r..n:'l:itcnllpn: mnﬁ;
D’autre part, celui qui partage a scs freres le p::lm 1':: E E:E:: .
n'oubliera pas qu'il va aussi leur partager le pain de l'eucha e
an temps pascal plus encore peut-Gtre qu aux aullr.cs tl."l'l.'lpls-i {;:i |115—
est proclamé dans la liturgie c!t:.‘la parole trouve son a::.mm;;m_
sement dans la liturgie eucharistique et dans la rencontre i
mentelle avec le Seigneur ressuscité, Clest :Ilans.l'fa, mm-m:’_:m[:d A
corps et au sang du Christ que nous participons au myst S: e
passion et de la résurrection, et que nous recevons I'Esprit de
venant pnourrir en nous la vie éternelle.




LE CHRIST, NOUVEL ORPHEE

L'amour l'a de I'Olympe ici-bas fait descendre :
L'amour I'a fait de I'homme endosser le péché ;
L'amour lui a déja tout son sang fait épandre ;
L'amour I'a fait souffrir qu'on ait sur lui craché:

L'amour & ces halliers a son chef attaché :

L'amour fait que sa Mére & ce bois le voit pendre ;
L'amour a dans ses mains ces rudes clous fichés :
L'amour le va tantdt dans le sépulcre étendre,

Son amour est si grand, son amour est si fort
Qu’il attaque I'enfer, qu'il terrasse la mort,
Qu'il arrache & Pluton sa fidéle Euridice.

Belle pour qui ce beau meurt en vous bien-aimant,
Voyez s'il fut jamais un si cruel supplice,
Voyez s'il fut jamais un si parfait Amant.

JEAN DE LA CEPPEDE?

L. Jeam de In Ceppbde {I‘HR 1623), citd dans Ph, Secciew, Regards sur Jéns
Chrizt, Pariz, Cerf, 1964, p.
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Pluralisme et communion
dans le témoignage
de la foi pascale

PAR BLAISE OLLIVIER
Responsable des Missions Interdiocésainey (Paris)
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dans un tel contexte, social et religicux. En finale, nous esquisserons
un type d'homélic pour le jour de Piques qui linspirerait de Ia
réflexion précédente.

NMNotre démarche s'organisera entre deux pbles: transmetire et
produire. Le premier revient & dire que toute annonce de la Bonne
Nouvelle se doit d'exprimer le message contenu dans les textes
évanpéliques sur la résurrection de Jésus. Le second consiste #
prendre le miens possible en charge le souci de lintelligibilité de
ce qu'on exprime pour des hommes d'agjourd'hui. Si, dans ce
qui va suivre, on passe plus de temps 4 exposer les exigences du
second pole, ce n'est pas qu'on veuille négliger I'importance du
premicr, mais parce que le second, plus complexe, demande des
analyses plus risquées, En outre, c'est plutot anx exégétes qu'il
revient de préciser le message que véhiculent les textes de I'Ecriture
lus le jour de Piques. Nous en rappellerons ici seulement la pointe,

LA TRADITION EVANGELIQUE :
LE LIEU D'UN COMMENCEMENT

Les récits des apparitions, dans les synoptiques surtout, présentent
une méme structure, & U'exception du réeit plus original des disciples

d'Emmaiis. De cette structure se dégage le messape suivant :

a) Les Apdtres sont les témoing autorisés pour parler de Jésus
ressuscité. Leur vie personnelle a é1é traversée par des événements
dont on ne nous donne pas le détail anecdotique, mais il nous est
rapporté que les avoir vécus autorise & parler de Jésus ressuscité.

b) Quant & ce que disent les témoins authentifiés, ces textes
traditionnels le raméne d deux points :

. Dieu a ressuscité Jésus, Les textes ne disent pas comment,
dang le délail, s'est présentée cette résurrection, ni le rapport que
I'événement entretient avec les conceptions ayant cours sur la
résurrection, ni avec les aspirations correspondantes, mais, essen-
ticllement, I'acte du Pére rendant sa vie au Fils qui avail sacrifiée,
Un acte de Dien manifeste ainsi que celui-la, Jésus, est véridigque.

2. Les apparitions s'accompagnent d'une parole et cette parole
consiste & lenr confier une mission : témoigner de 1'événement,
témoigner de celui que l'événement authentifie.

En guise de transition avec ce qui suivra, soulignons seulement
que ces récits évangéliques justifient la responsabilité des Apotres,




NOTES DOCTRINALES

Lévénbment les rend acteurs d'une nouw
i inet Le P clle facon, Ils auront ;
Lemoigney Leur témoignage ne pourra érc Ia transmission d'un
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au;}nusu::tdque les expressions de la foi ont perdu leur crédibilité
wmcﬁl ; tIu1:| cerlain nombre et que des phénoménes de délais-
ontinuent de se produire, En méme temps, d'autres tentent

Des expressions de la foi au Christ ressuscité

Sans avoir ici la possibilité d i
_ San g dé
situation religieuse, on citera troisg cxc:r;;lr:s. e

Un étudiant, ayant regu une éducati ai
I 1 ucation chrétienne, de ¢le
4 la pratique jusqu'd son entrée A I'université. LhL?c%ﬁfs:::

ngﬁygzug, lzl_rcr::cumml des jeunes qui font de la politique. Par
B .-j] L0 5}:::' élf:!ismﬂ, il les voit méthodiquement équipés 1pﬁur
20 3;. i snnlt et _pﬂg}' agir. Ces méthodes n'ont pas de référence
Bl A s ::cs ctudiants plus autonomes et plus mdéjeurs d'un
; point de vue. Engagé avec eux, il se découvre chréti
clandestin, condamné au silence. Son langage sur la foi ne -
pas et peu a4 peu se discrédite & ses propres yeux. Tous II:: e
;g:éﬂ de son @du?atiun chrétienne lui apparaissent et npifg.f
Lcsﬂucfl?:s:ti;:l:qu:-!r ;ﬁe;lgn:::gsc irf:ms Ium: trééé;;bnran'mn de sa foi.
que: 3 se les g2 désormai

{ngr dsfn liew nouveau de son E.IP;]&'EERCF : rll}:ji;luu:;]ﬁgir:;!ud
5 5 qiil:ES'lLl:EmE deviennent : Comment se comporter avec les individus
ans Fachon politique ? Que veut dire : faire la révolution ? etc.

PLURALISME DANS LE TEMOIGNAGE 61

Dans ces questions, de nouvelles significations de la foi lui appa-
raissent. Ft pour exprimer cette expérience il parle d'une « réévan-
gélisation » commencée pour lui. 11 y apergoit un chemin pour
témoigner du Christ. Dans ce renouveau, il apercoit quelque chose
qui peut entrer en rapport avec la résurrection de Jésus.

Une femme, de santé fragile, exprime ainsi son expérience : « 1l
ne faut pas lier Piques & une date: un moment de souffrance
c'est le Vendredi saint ; un moment de paix et de joie, c'est vivre
Piques ». Et voici ce qui I'a conduite A cette expression de sa foi
« Pessaie dlimiter une handicapée qui a tout accepté dans sa vic.
Pai accepté ma mort une fois pour toutes et depuis que j'ai accepté
ma mort j'ai commencé & vivre, je me suis mise A vivre vraiment.
C'est quand on a l'impression de n'avoir pas eu ce i quoi 'on a
droit qu'on ne supporte pas lidée de mourir. Mais maintenant,
déboucher sur le Christ me parait étre “vivre & fond”. Aussi ¢a
ne m'est pas impossible de sentir que, du point de vue humain
quelque chose est raté pour moi du fait de la santé, mais que ce
n'est pas un échec aux yeux de Dieu ». Sur la base de I'expérience
de Ta maladie. on assiste ici & I'élaboration d'une expression de
renouveau qui pept entrer en rapport avec la résurrection de Jésus.

Et pour offrir un troisicme exemple, plus général, nous citerons
ce témoignage : « Vivre le mystére pascal dans le quotidien de
I'existence, pour moi, c'est pouvoir recommencer I oit 'on eroyait
que tout était fini. Clest découvrir des germes de vie la oll on
croyait que tout était mort, c'est avoir dans le eceur I'espérance
que tout peut changer, que toute situation peut toujours s'améliorer,
que rien n'est jamais irrémédiablement perdu. Tout cela parce que
le Christ est ressuscité s, Tci c’est l'expérience pénérale de la vie
quotidicnne, du point de vue de I'avenir a4 dégager, malgré les
blocages, dans la tonalité d'un tempérament optimiste, qui sert de
base a I'élaboration d'une expression de la foi en la résurrection

de Jésus.

Questionner ces Iémoignages

Nl faudrait continuer & décrire la variété des témoignages tels
qu'on les rencontre. Mais nous voulons ici surtout les soumettre,
et nous soumetire nous-mémes, d deux guestions.

Ces témoignages présentent chacun un caractére trés particulier.
lls partent d'une expérience et par conséquent d'un lien limité de
I'action, d'un champ restreint de la vie. En somme ces expressions
laissent apparaitre deux sources : d'une part I'Evangile auguel ces
fidéles se référent : d'antre part le syndicalisme étudiant pour I'un,
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la réaction 4 la maladie pour |’
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o ‘:} 0 ;l ©5 leurs, dans leur vie et leur action. Tant que
R R e soit que le tourbillon des activités n'en Jaisse
tement 3 ce th e [!cllbtlgni.‘lnun[ PrOpose ne s'ouvre pas sincé-
Thesins, i da dﬁ:}- mn?&mi:utal.l-:cs fidéles n'ont pas A it
vie. Tls le cherchent Eﬁrs Jlgtgg_r{;,gi Sp::-i:rl chercher le sens de lear

i 1 = eur activi
oy cstions qu'ils ne peuvent éluder, quiils ;it:v:r:-ij?l?c:f Pb:ﬁ?::

d'explorer. Clest o ;
- a n tue nD " " =
ol élaborer le témoiénsgc im désignons ici par I'image des « lieux
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Un fils d'ouvrier décrit ainsi son trajet religieux ' :

Je m'exprimais dans la religion. Je m'exprimais en servant la messe.
Je m'exprimais également en cssayant de ftrouver le contact avee
Dieu. J¢ crois vraiment que cela m'a fagonné un certain mode
d'esprit, de pensée. Cela a également fagonné ma révelte, dans la
mesure ot 'Eglise représentait les hommes comme égaux, fonciére-
ment égaux devant Dicu, et que dans la réalité, je les ai découverts
inégaux. Cela me prouvait gue cette réalité était mal faite, la respon-
sabilité des hommes y élail engapée,
Il est difficile de dire comment je me suis éloigné de la religion.
Je crois que j'avais environ seize ans. Jal pen & peu cOmpris que
I'Eglise avait été faite uniquement pour les riches et pour préserver
leurs priviléges. Tous mes copains, justement, de I'autre milieu, étaient
les copains des curés. I'ai compris qu'ils formaicnt une secte 4 parl
de la nbdtre, que dans son organisation 1'Eglise était tout 4 fait
différente de mon miliey, que les ouvriers n'avaient rien @ vair
la-dedans. Tout d'abord je me suis retiré de I'Eglise, ¢'est-i-dirc que
je n'y suis plus allé. Mais je n'ai pas cess¢ de croire en Dicu. Clest
aprés que j'ai cessé de croire en Lui, que j'ai compris gqu'll était la
également pour exploiter ma classe, en tout cas, que c'était son
incarnation principale, sa fonction principale. J'avais, si lu veux,
une conscience de classe, mais ¢'était une conscience de mes intéréts
propres qui ne dépassail pas le cadre de ma classe.
Honnétement, je ne sais si jaurais cessé de croire aussi vite en Dien
dans le contexte actuel, Le facteur qui a été décisif pour moi fut le
décalage qui existait entre I'humanisme chrétien et l'appui presque
inconditionnel de I'Eglise frangaise & I'c ordre» bourgeois, Et, dans
les cadres étroits de cette Eglise frangaise, le militantisme ouvrier,
méme trés timide, &tait incompatible avec lexistence de Dieu. Pour
moi, Dieu est mort lorsque j'ai pris conscience de cela. Alors qu'ac-
tuellement, c'est cette incompatibilité méme qui a éclaté dans la
branche la plus contestataire du monde catholique frangais™.

Ce témoignage laisse voir clairement que c'est un lieu de ['action
humaine, «le cadre de la classe ouvridre», qui fournit i cet
homme des significations, non seulement sur sa vie et sa condition,
mais aussi sur sa foi. Dans unc premiére étape, la foi réussit 3
fagonner son aspiration vers 'égalité & réaliser entre les hommes,
Ce faisant, elle s'articule de maniére vivanle i des questions qui
germent en ce lieu de la société, Et par le fonctionnement de cette
articulation ou de cette alliance, le témoignage de la Tradition peut

s'imposer & la foi de cet homme.

1. 1. Dusteay, La vie d'une famillé ouvridrs, Paris, pp. 142-143.
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mlz?ﬁ;{:\dg méme .{:‘eu. vient le moment od il voit que ce gu'
légcsgslﬁc i&ﬁx Du:uds articule aussi sur le mainticn de certains 3?1:::1
< i efﬁ avantage que sur aspiration vers I'égalité. Clest
- m‘:t dErL @ e:;mu la foi et les questions inéluctables de ce
o ”ﬁiihilité prendre. La créddlbilité s'effondre 3 cause d'upe
7 Qpﬁr wj’la g ::‘r':lll‘.l‘_lz le sens de I'égalité et une des fonctions jouée
i Ju:qagf-use. Dieu meurt, pour cet homme, de cetie
lisco : # CC que, en cc méme lie i
‘ e : e licu, apparaisse
ac%“uiil :nD: Jﬂ?}:lnﬁcpt :E.l:: cette fonction. Le n‘}ma:mig;n53.;:l cité s?;rrgfi
. a1s Il annonce la possibili f
: at li, 1 ] possibilité, avec I'éclate
incompatibilité décrite, d'un au-deli de 1a m'ort de Hicul{i:lrgfl?tig .
s

Il v ; i
.f-’l"ﬂduifrcddsu\l.-]r‘;jsi tE.F:nr:S'zr les Henx de Pexpéricnce humaine. of
s mous difteca ‘emoignages. En nous engageant sur cetie voie
0 ¢ mio s o Ll:aﬂl!:?imdg" projet de ceux qui visent 4 une E!prus:
par I'activité humai : N gagee, selon eux, de toute gangue produite
parait naif et inc fe. ous tournons le dos & ce projet car il nous
méme si njﬁ:;rnmmpm'g’l‘? avee ce qu'on peut observer. Il pourrait
A Ta o -:ngiri.: éln repli idéaliste, face i I'effondrement et
ey sonilitons e ]cs t-f-mu:gna_gcs sur la foi, Nous préférons chercher
de Piques Pul:r“r EL[ELTHHH.U"Q la crédibilité de la Bonne Nouvelle
licux de la vie ol ‘!::u aire il nous parait nécessaire de partir des
et d'entrer dans lg ~ﬂgcn5_ sont acteurs. Ce faisant, nous acceptons
centrales que nous : Lfl-m"'f‘ ct d'avoir & répondre aux questions

que nous posions plus haut, aux témoignages cités

Affronter la pluralité

EI’I L"Lt pﬂtIL' I.al.t
L ICUX ol I on art L]

témoignage lui-mé
r -meéme. EL cetie T w
tension, te pluralité ne se présente pas sans

eu:li:rﬁz?&:ﬁ?dﬁu%c -:I-I:-Ichrcr_ des fiancailles, fait précéder le repas
e ange sur le sens de I'amour, la signification
o e m:;n:ula:- actuel. Un certain témoignage s'élabore
o mnditinpmr:;' c départ, le licu choisi, est 'amour conjugal
e randis I:; de rayonnement dans la société. A la fin de la
d‘cnprimr:} s t'o;:hﬁp;l;E;PZZGI'ErﬁJUClﬂdquu‘ d:rms cette maniére
ey foi, imour du couple, on s'es is &
ll?rt:sl ii i;]:;H: [,I ifrb:t!:; :;riiiun Eu: ctrnplcjechu ]‘an!:nur dans k'ii ::Ir:..t:
. : . iement. Un témoignage é ¢ indé-
S%Ldtl:'n;.:éliis questions qui tu{::::térignt le licﬁ% plib:::[fulszﬁf
s o pergoit la vie, lui parait non crédible, sans signi:
meme suspect. Cela ne « lui parle pas», comme on
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dit, ou méme il entend comme une fuite de ce dont il faudrait
témoigner.

On voit le risque qui en résulte: c'est celui de Iincompatibilité
des témoignages entre eux. L'expression de la foi élaborée dans les
termes ot les habitudes de la culture dominante est soupgonnée par
les pauvres et irrecevable & leurs yeux: comment croiraient-ils en
un Dien qui convient au pouveir de argent? En méme temps
lexpression de la foi élaborée dans la dynamique de la protes-
tation contre un ordre &tabli est suspeetée et refusée par les classes
dirigeantes : comment croiraieni-ils en un Dieu qui contrarie Pefti-
cacité de leur systéme ct des talents quiils y consacrent ?

La menace qui pése alors sur le iémoignage de la Bonne Nouvelle
ce n'est pas tant la fin d'une forme d'unité qui n'était acquise, on
le voit micux maintenant, qu'au prix d'une sacralisation de P'ordre
social, et d'un dispositif d’emprise pour le contrdler. Cette forme
d'unité impliquait que pour « évangeliser », I'Eglise passait toujours
par le pouvoir et les classes dirigeantes. La fin de cette unité n'est
pas la fin de 'Annonce de I'Evangile.

Mais 1a menace réelle serait plutdt Véclatement de la communion
& Vintérieur de la communauté qui veut témoigner de la joie pascale.
L'éclatement signifierait que dans le contenu du témoignage, l'intérét
et les nécessités des groupes, leur type de culture, lemportent sur
I'Evangile, au point d'effacer des témoignages difiérents, l'inspiration
commune. A moins que laffrontement de la pluralité donne lieu &
une nouvelle forme d'accord dans lequel la communauté vivrait sa
cohérence ¢t trouverait sa signification. Mais & quelles conditions 7

Nous en exposerons deux qui nous paraissent essentielles. Elles
s'articulent I'une & autre et nous ne pourrions exposer la sceonde
avant d'avoir précisé lorientation de la premiére. L'une s¢ situe
au niveau de l'action, de la pratique ; la seconde au niveau de la
parole que I'expérience autorise.

) Au niveay de I'action

Dans le < liew s de Uexpérience choisie, le crovant deit frouver
le « point » d'une rupture ou d'une différence, significatives de la
foi en Jésus ressuscité.

On sait bien que chaque groupe social détermine & chaque époque,
les régles et les valeurs qui garantissent ses intéréts et sa survie,
déterminent ses projets ct leurs enjeux, protégent sa cohésion
internc ¢t ses possibilités de relations. Les membres du groupe se
référent A ces valeurs et A ces régles pour avoir un role reconnais-
sable, un projet viable, des comportements communicables et une
identité permettant de se définir. Les individus acquidrent ainsi
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3:::1211? :;husu jdc vital ; ils socialisent leurs instincts, leurs aspira-
q.uﬂquc :I-:lur:c L:}{lE;ts,uMlm ce faisant, ils évitent ou économisent
f g un E u = . '41‘ -
- e U croyani: cest ce que nous voulons
L5 évitént une "expéri

s evire part de Vexpérience d'eux-mé

s i . €€ d enx-mémes que le groupe

Pﬁ%u@hpn. €l ses interets, est peu disposé A leur proposer ﬁ; f:EnL'
rience decux-mémes comme solidairas, Tls n :

i e T e font pas profon-
périence d'eux-mémes comme wniques en méme temps

que solidaires et solidaires 3
: _ aussi de la valeu i i
Cette expérience ils ne la font e i r unique de chacun,

i par: 4 5 les Uimites autorisées
culture de leur groupe, 1ls ne vivenr pas a fond |'uxpéricncep§£

KT et po e
;-,t :l;:;;cs invite, ¢n cux-mémes, au-deld : au-deld du développement
dnmm]::f?sanjie I-:;:: leur groupe sl st en promotion et en position

» Au-dela des replis, des revendications ¢t des utopics de

z ¥ est minﬂ[]l}urﬁ =]

Voild, précisément, la frontidre i
ser, la eloture & ouvrir, entrouvrir
pr:;é;quur la différence.

ous i -
I :IIE ?::S;:::“ia Eias' qur:. celte ouverture constitue un témoignage
e o fais -:I.m‘s les Tieux de I'expérience et de Iaction
i il MOIgner, cest en ce point du lien que e croyant
e ces différences dont son témoignage consiste
sens, Bt ce sera la seconde condition. 5

transgresser, la limite 4 dépas-
ou Elargir. Voila le point oiy

Mais :
u‘aPPr:IJci.T:: dc~nlim Y engager, nous voulons insister. Pourquo
e s Pas le croyant a I'expérience de lui-méme comme
Me temps que solidaire ? Pourquoi veut-on « définir »

le cr :
mﬁg}gﬂn;ﬂ par ses rzjtppam i une pratigue, & un cnseignement
e Emr Hf::r EFfsér Lt!gagc‘i:n%lls. par ses projets sur 'homme, en

f ses références t pourquoi jamai i '
J ; | 8, aussi, -
::;Tnic ,E;:::f ;?pérf"ﬁ. que tout cela lui a fait faire de Iﬂf;afge
* d patier d'une expérience de Dien ? i
g i ¢ ex e Dieu ? Pourquoi, actuel-
Jeunes en particulier le sentent) | 1
v, ' culi it) lorsque, au nom des
: rgé:{lﬁﬁ:iu?li ;lprggnﬂlﬂrdes pnqclpus pour oricnter 1‘:1|."L;|Jn. fussent-ils
: ussent-ils « non pas I'homme '€ i
mais I ey pas fnomme pour I'économie
ﬁnnn;if::ﬂp(;:]ci: g.»mil‘r Ihn!nmn:f fussent-ils prétendument révc-lllL
{ whumanistes, donne-t-on ['impressi i
arce qu'ht . ssion de .

:I;:‘iafln vérité qui soit spécifique ? Ne serait-ce pas qu'il jﬂing;g
unjqucmctm que énr:_:us venons d'évoquer : I'expérience de soi comme
e dﬂuppﬁl i fravcr:s le projet du groupe, mais non exclusi-
b ns ses limites, l'expérience de Dien comme quelqu’un de
T.m:".nr:rI:I:ema,l.':h: dans le projet qu'il visite ? .
et mqél;:.ecmte ;-uwrmre n'est pas davantage pratiquée, on entre-
en déclarant le contraire, limage d’une unité par
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emprise et contrfle, au moins au niveau des « principes » ou des
+ projets ». Cela nous parail incompatible avec 'expérience actuelle
de la vie et de 1'action, de la culture politique comme de la culture
scientifique. Cela engendre l'ennui et laisse dans un certain vide
I'attente d'une expérience évangélique authentique.

by Au nivemu de I'interprétation

1l est important de souligner la nécessité de cetle distinction.
L'action, I'engagement ont en eux-mémes leur valeur. L'action n'est
pas seulement pour « dire » la Bonne Nouvelle. De plus en plus
nombreux, les chrétiens reconnaissent qu'ils s'engagent & cause non
pas d'abord de I'Evangile mais de 'expérience de leur milieu. Ce
qui ne veut pas dire qu'ils ne réalisent pas 'Evangile. Mais « dire »
se distingue de « faire », Et c'est & ce niveau (dire) que le témoin
acceptera les questions qu'on lui pose sur ce qu'él dit de ce qu'il
fait, sur linterprétation quiil donne de son action, au nom du
Christ ressuscité. De plus en plus la question ne sera pas seulement
« Pourquoi fais-tu ce que tu fais ? » mais « Pourquoi dis-tu que ce
que tu fais (d'autres aussi le font) tu e fais au nom du Christ
ressuscité 7 »

Uné communion entre les témoignuges n'apparaitra que si les
croyants s'interdisent de laisser croire que dire la Bonne Nouvelle
¢'est seulement décrire son engagement en le recouvrant de mots
chrétiens. Quand on fait ainsi, — et certains des témoignages que
nous avons recueillis au commencement peuvent en donner I'im-
pression, — on scmble vouloir ¢ récupérer s sous le contrile de
I'Eglisc des actions et des pratiques qui en sont autonomes. Ceux
qui savent que dans la société des luttes quotidiennes se déroulent
autour des tactiques de récupération, recevront particuliérement mal
ce langage selon lequel le non-crayant se voit considéré comme un
chrétien qui « s'ignore ». D'ailleurs, entre les croyants, ce langage
ne fera que pousser la pluralité vers des tensions accrucs.

Au contraire, si le croyant accepte profondément que d'antres
peuvent interpréter autrement le sens de ses actions ; s'il accepte
que d’autres religions que la sienne peuvent ouvrir la société sur
des dépassements et la vie sur la résurrection, il se disposera
témoigner en un langage plus préeis et plus modeste. 11 dira, —
et en cela les témoignages différents laisseraient paraitre leur conver-
gence et leur inspiration commune, — que l'ouverture a laquelle
il travaille n'est pas toute ouverture, mais celle-la sculement et
précisément qui @ son origine historigue cn ce que les évangiles

nous disent de Jésus ressuscité,
1l ne dira pas qu'il agit ainsi parce qu'il croit au Christ, ni que
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e Christ-est vivant aujourd'hui paree
travaille a gonstituer un rapport réel
expéricnce de I'action, de la vie,

quie lui agit ainsi, mais qu'il
el réellement vivant entre son

et la réalité transmise du Christ par
les Apdtrgs. En d'autres termes, le chrétien cherchera pour lui-

méme quel écart il lui est possible de percevoir et de dire, entre
eeafueTui apportent les diverses interprétations de la vie que son
“entourage lui fournit — idéologics, sagesses, éducation, techniques

= et ce quil trouve, personnellement et sincérement, dang
l'Evangile,

Si cetic honnéteté est éprouvante, si cette attention respectuense
du langage d'autrui est difficile, suppose la volonté de comprendre,
et nécessite d’abandonner bien des réflexes dequis et des stéréotypes
appris, il saura pourtant que cette pratique est simple, Dans ce tra-
vail-1a, tout comme dans les situations plus dramatiques qu'évogue
Matthicu (10,19), se vérifiera la Parole « Ce que vous aurez 3 dire
vous sera donné sur le moment »,

A cette condition, une dynamique de communion traversera les
témoignages divers, élaborés i partic de licux différents de la vie
humaine, Et la foi, au licu de se réduire au sens que I'action lui
imposerait, s'enrichira, en cette alliance, de significations nouvelles.

Conclusion

Certains pourraient croire qu'on a pe

de Jésus. En réalité, qu'avons-nous fait ? Nous avons écouté des
chrétiens parler de

leur foi pascale. Frappés de la diversité des
CXpressions, nous avons posé quelques questions essenticlles, dont
celle de la communion, dans le méme Christ ressuscité, entre des
témoignages si variés. Nous avons alors expliqué pourquoi il nous
apparaissait que remplacer auloritairement ces tlaborations, ces ten-
tatives issues d'expériences différentes de I'action et de ln vie, par un
langage orthodoxe appris, ou déduit. n'arrangerait rien. Au contraire,
ces observations nous ont convaincus que la foi n'est pas d'abord
affaire de ralliement i des formulations magistrales. Comment alors
s¢ la représenter, pour pouvoir assez la nourrir et la servir ?
Elle se présente comme un mouvement intérieur, dans I'action
comme dans les paroles qui la disent ef Finterprétent, pour ouvrir
les formes d'action, de culture, de sagesses, de morales et d'idéo-
logies sur une « visée », Jésus Christ, dont les Apétres et I'Evangile,
disent que Dicu I'a authentifié en le ressuscitant,
En exprimant cette force de la foi, nous n'envisageons pas de
renvoyer chaque chrétien 4 sa conscience individuelle. Nous dési-
ENOns une réalité historique et sociale qui produit micux que des
formulations dogmatiques, cette « visée », enracinée en chaque per-

u parlé ici de la résurrection
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sonne, et continuellement en inturpr_émti-:m. I*J_c-us: a!m;“::n:?sﬁf:
que la résurrection de Jésus a, de fait, dumfé liew & ce d I:ir L
durable qui produit ces élaborations. Les célébrer, y lrmr‘al* rir Furu
ler & ce travail et le conduire, exigera, — el cnilu 23;1;1 :T:'In:p{!;allﬁ
i aire : dynamisme de ¢ m ds
essenticl, — de faire up;urail.rg le . i |
la pluralité. Non pas pour limiter les :;ﬁqucs de ct;‘,dqu!c ;::;:%1: a:{ie
ispositif d'emprise et de i,
dit, et ramener, 4 la fin, un dispositif iprise et . il
; i ' » faciliter 1 mificrail qu'on ne
s nos jours, au lieu de faciliter I'unité, signi ] }
:;sm::lij;;nl; qu'on le prétend, i ce d quoi la rcﬂ.'rf‘-'.';'.nr::-.-:] qeaiesi:iuicg
1 L - ' .

' £ i ‘elui qui croit en moi fera fm
effectivement donné liew. « Ce i ‘
l:llﬁl.:irrr.:s que je fais. 1l en fera méme de plus gmndl..?... s (Jn l: :g].i}l
La véritable communion dans la pluralité, i pense,
contraire, la discerner dans une djl]blﬁ pz:sii:;x.:.:j\:. o i

: : son action, -
- D'une part, que chacun, au sein de " o
de son Mppérfcncu, consenfe, COMME 1u>': Apdtres, et (:EE:SI u:j :}a as
a autorisés 3 témoigner, d faire l'expérience de soi-m m.e& el
comme solidaire d'un groupe, d'un milluu,_q une uu.:il.;ru,ar ?:?cn:&me
cation, ef aussi comme unigue, appelé, visité, tou p
Christ dont parle I'Evangile.
- lgfsatuu-c pm[ft, que dans les paroles par Iusqu_r::llcs nous répu:éirnn:
aux questions sur notre foi, chacun pn_;rvwmui ';‘1 r:_:;:::nmucc_
tout réflexe de « récupération » des dynamismes de Ifcti et
tive, ou de la générosité personnelle, au profit de Iinterp g
chrétienne. A la place de cette solution de facilité, et de mu::. Pﬂﬂu
tion de prrl;:l,::n:]uc puissance dominante, gue -:hac:mfx ngﬂ;m "jn:;:ﬂﬂ

; 1 [ a éffectivement el r

. lace dont I'Evangile lui a eff ’ . _
gg:ofvr,;r l'accés. Cette place existe. La résurrection de .'Iésuls ¥mE1
réellement donné licn. On peut simplement la dire, sans plus.

c'est beaucoup.

Si des prétres et des croyants s'aventurent sur mlct;t,\:f’.l:.c' Ls;flnlﬂ:
/ i . icuse, et jamais achevee
comme |'Evangile, longue, laboricuse, b Muis NS
: Is sauront qu'ils vivent la U
Iannonce de la Bonne Nouvelle, i _ S
i " luralités, chacun, com
rection de Jésus. Se heurtant aux p : sty
d'avouer les limites de son témoign;iig: I'm:t:t mu; ﬁﬂ:ﬁ?ﬁ%ﬁ'uﬂ;ﬂm
= dlarre ort qu
admettra cette forme d arrét de m ‘ 1
;I:Its rien sans les autres, et quion n adpns, ﬁ{u 'que?]" ;‘ ;:1? tlle:-.s;;a leifi
ivi ‘'on € it pouvoir garder. Mais ] T
priviléges gquon croyal . e e
1'il v a, dans le Christ, une fagor perdr vie g .
fil::rar;lllen‘fen;. a4 la trouver. Entrer daps la suile l'lltsmrJil:!u;églb:
Apbtres, travailler 4 élaborer ce a4 quoi la r:?surmiltmn -: F.:: amle.,
parmi n::ms. a donné liey, lui donnera la certltl:tt!n: ﬁd:x. ;L e
qui, dans I'Evangile, donnait le sens des app.ijmt'mtfiiﬁ ;u rﬁun{lu :
< Fit moi, je suis avec vous, toujours, jusqua la fin

(Mt 28,20).




NOTES DOCTRINALES

Esquisse d’une homélie pour le jour de FPigues

La mémg féte nous rassemble pour la joie d'un méme salut. Et
pourtant, parmi nous, il y a des différences dans la manidre de vivre
et d'exprimer la foi. On peut en décrire des exemples. C'est une
épretve. Saurons-nous l'affronter de manidre & témoigner, pour
aujourd’hui, du méme Christ ressuscité ?

a) Ces différences, on peut chercher i les comprendre, Le croyant
qui vit une position dominante, s'arrétera plutdt & telle page
d’'Evangile, par exemple la parabole des talents, pour exprimer sa
vic de foi. Par contre, en situation d'exécutant ou de pauvreté, il
sarrétera plutdt 4 d'autres pages sur la libération des captifs, par
cxemple « La Loi pour I'homme et non pas I'homme pour la Loi s,
etc. Comment ferait-il autrement pour trouver 'unité de sa vie ?

Des exemples, on dégagera deux points ;
= Un point positif : la résurrection de Jésus a réellement donné
lien a ces expressions, A ces tentatives, Elle agit parmi nous anjour-
d’hui.

- Un point qui fait question : chacun part de son champ d'action,
D'odt la pluralité. Comment done affronter 1a pluralité pour signifier
la méme et unique Bonne Nouvelle ?

b) A partir d'un exemple on montrera que le chrétien vit 4 la
fois une solidarité et une différence. Ainsi Jésus en Isradl. Le chré-
tien, de méme s'engage dans les leux de ses solidarités, En plus il
cherche le point oii il tente d'ouvrir ces solidarités jusqu'au niveau
oil chacun, avec sa conscience, est unigue. Ceci n'est pas i 'opposé
de la solidarité, mais une profondeur trop peu explorée de la soli-
darité, On pénétre dans cette nouvelle cliverture, comme on sort dy
tombeau, comme on passe de la loi 4 la griice...

Que chacun s'interroge done: pour moi-méme, dans mes soli-
darités, qu'est-ce que la foi introduit ? quelle expérience en ai-je ?
que puis-je en dire de moi-méme ?

A entrer dans cette voic on aura plus de profit qu'd s'indigner
des fagons différentes dont d’autres chrétiens témoignent de leur foi.

Et, & cette condition, la communion croftra dans la communauté,

Conclusion

Ceci constitue un changement. Au lieu de partir de l'orthodoxie
qui nous sécurise, nous partons d'une expérience qui nous expose
a la responsabilité sur nous-mémes, Au licu d’une unité dans un sys-
téme construit, nous avons i élaborer une communion dans une
méme « visée s,

PLURALISME DANS LE TEMOIGNAGE

m

Si nous vivons ce changement, nous expérimentons ¢ mouric et

ressusciter ».

« Mourir » parce que nous devenons plus vulnérables, plus res-

ponsables ; nous découvrons nos limites et le caractére partiel de
¥
notre expérience.

Mais aussi ¢ ressusciter » car nous r:iéac:::uvron?. que la rl:::mr:;i:
tion de Jésus a donné liew 3 ce travail ol nous nous Fcngngr:m
Nous nous y trouvons dans la suile historique des ..f!"upt'}LliE'!‘.": E nlf
sont autorisés (c'est la pointe des récits évangﬁluizua Sm;: :-; Iﬁgus
ritions), Et nous aussi, sommes ¢ autorises », appelés, env g o
découvrons donc mieux notre place dans notre équpciu & prix,
Piaques nous éclaire, réellement, de sa lumiére naissante.

GLOIRE A TOI, SEIGNEUR

A la Victime pascale, offrons un sacrifice de louange
L'Agneau a racheté les brebis
Le Christ innocent a réconcilié les pécheurs avec son Peére

La Mort et la Vie en vinrent aux prises
dans une lutte merveilleuse

Le Prince de la Vie était mort
mais il vit et régne

Nous avons vu le tombeau du Christ vivant
Nous avons vu la gloire du Christ ressuyzltér
Nous avons vu les anges, ses témoins, le suaire et le linceul

Il est ressuscité, le Christ mon Esp&ra}'jce
Mous savons que le Christ est vraiment ressuscité des morts

O Roi victorieux, pitié pour nous

SEQUENCE PASCALE!

1. Office de Toizé, pp. 197-198.
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A consulter

dans la premiére séric d’Assemblées du Seigneur

LA NUIT PASCALE

Premigre lecture : N° 42, pp. 51-55 (R. SwWAELES),

Quulrié_mc lecture : N* 16, pp. 54-77 : Diew éponx de
I'Eglise épouse du Christ, par P. CLAUDFL :
(L. DEROUSSEAUX).

son. peuple,
N* 57, pp. 43-45

Sixiéme lecture : N° 10, pp. 66-67 (M.-F. Lacan).

Septieme lecture : N* 34, pp. 69-71 (P GRELOT) ; N° 42,
- M, ; 1LOT) pp. 49-51
(R. SwaARLES), N° 73, pp. 60-63 (). VANDERHAEGEN).

DIMANCHE DE PAQUES
Deuxitme lecture : N° 32, pp. 71-73 (A. Inanpz) : Ne
(F. RAURELL). = { R Py
TEMPS PASCAL
N° 42, pp. 33-47 : Le Christ vainqueur dans I'Apocalypse par Ch.

AUGRAIN ; N* 52, pp. 2945: L'éablissement de I'Eglise dans

-’v._* livre des Actes, par H. Jenny ; N° 42, pp. 96-106 : Vie chré-
tienne, vie pascale, par J. Desng,

Imprimé en France

Imprimerie Saint-Puul, 53 - Bar-le-Due. Dépdt Idgal, 1o trimesire 1972
No 'dition 454 Ne X1-71-547
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TITRES DE LA DEUXIEME SERIE
D’ASSEMBLEES DU SEIGNEUR

. La pritre eucharistique
. Anaphores nouvelles

Lectionnaire dominical

. Temps de I'Avenl

. 1" Dimanche de I'Avent
. 2* Dimanche de I'Avent
. 3" Dimanche de Avent

4" Dimanche de I'Avent

. Temps de Nodl

. Féte de Noél

. De Moél i 'Epiphanie
. Epiphanie et Baptéme du

Seigneur

. Temps du Caréme
. 1" Dimanche du Caréme

2* Dimanche du Caréme

. 3 Dimanche du Caréme
. 4* Dimanche du Caréme
, 5* Dimanche du Caré:_n:
. Dimanche de la Passion
. La Céne du Seigneur

. Le triduum pascal

. Temps pascal

2* Dimanche de Piques

. 3" Dimanche de Pagues
. 4' Dimanche de Pigues
. 5" Dimanche de Plques
. 6* Dimanche de Plgues
. Fée de I'Ascension

. 7 Dimanche de Piques
. Féte de la PentecOte

. Féte de la Trinité

. Fétes du Saint-Sacrement

et du Sacré-Ceeur
2* Dimanche ordinaire

* puméros parus
en gras: numéros i paraitre en 1972

34,
35.
36.
37.
38,
39,
40,
41.
42
43,
44.
45,
46,
47.
48,
49,
5.
5L
54
a3,

3" Dimanche ordinaire
4" Dimanche ordinaire
5* Dimanche ordinaire
6" Dimanche ordinaire
7" Dimanche ordinaire
& Dimanche ordinaire
9* Dimunche ordinaire
10* Dimanche ordinaire
11* Dimanche ordinaire
12" Dimanche ordinaire
13* Dimanche ordinaire
14* Dimanche ordinaire
15* Dimanche ordinaire
16" Dimanche ordinaire
17" Dimanche ordinaine
18" Dimanche ordinaire
19* Dimanche ordinaire
20° Dimanche ordinaire
21" Dimanche ordinaire
22" Dimanche ordinaire

54. 23" Dimanche ordinnire

35.
36.
37,
38,
59,
60,
6l.
62
i,
64,
65,
B,

67,

24* Dimanche ordinaire
25" Dimanche ordinaire
26" Dimanche ordinaire
27" Dimanche ordinaire
28 Dimanche ordinaire
29* Dimanche ordinaire
30" Dimanche ordinaire
31* Dimanche ordinaire
32* Dimanche ordinaire
33" Dimanche ordinaire
34" Dimanche ordinaire
Fétes de 1"Assomption
et de la Toussaint
Tahles

* * %




La nuit pascale
Au commencement, Dieu créa le ciel et la terre
(Gn 1—2) P. Beauchamp.

Dans un amour éternel j'ai pitié de toi [Is 54}
R. Lack. :

La sagesse parmi les hummes {Ba B—d}
J. Lévéque. .

Un peuple nouveau et une terre nouvelle (Ez 36]
D. Colombo . o

Dimanche de Paques

Pdques et vie nouvelle (1 Co 5) R. Le Déaut.

Temps pascal

Les lectures bibliques des messes du dimanche au
Temps pascal Ph. Rouillard .

Pluralisme et communion dans le témoignage de
la foi pascale B. Ollivier .




