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Reproches aux prétres

Ml 1,14b—2,2b.8-10

PAR BERNARD RENAUD
Professeur a I'Université Catholique d' Angers

'y a de quoi s'interroger sur la division du texte que le lection-

flaire nous propose. Le dernier versel constitue en réalité le début
d'un dialogue riche et pénétrant sur le mystére du mariage (M1 2,10-
16). Le reste se présente comme un assemblage de morceaux, sélec-
tionnés & Vintérieur d'une longue diatribe (1,6—2.9) adressée aux
prétres infidéles & leur mission ' et dans laquelle, en un contraste
voulu, le prophéte dresse un tableau Elogieux du culte célébré par
les paiens (1,11.14).
: L'a:xp]l_c;ltinn de cette anomalie semble devoir étre cherchée dans
Passaciation de ce passage avec I'évangile, Mt 23,1-12, oii le Christ
reprend, en les transposant A I'adresse des Pharisiens et des scribes
les griefs formulés par Malachie, Cette remarque va commander
notre démarche : cerner la signification des eléments plus ou moins
disparates contenus dans cette lecture, pour tenter ensuite d'en
dégager la synthése au niveau de la transposition évangélique,

Mon Nom est révéré parmi les paiens (1,14b)

La lecture commence par une formule d'« dutorévélation » gui
traduit & la fois Ia transcendance de Dieu. sa souveraineté univer-
selle, et son initiative absolue dans la communication de son mystére ;
& Je suis un grand roi ». L'expression peut tirer son origine de la
utul-.ttu:le du souverain assyrien (cf. 2 R 18.19) ; & I‘éboquc de
Malachie, elle est couramment appliquée & Dieu dans la psalmique

1. Le milieu politique, social et religieux dang lequel Malachic o &voluf o &be

brigvement évoqué dans e n® 64 de lg 7v ' " h i
(33 dimanche onlinaire). bo: ' CLEE séric  d'Acsombléey du  Sefgrenr
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hébraique et en un contexie eschatologique (Ps 47.3; 95.3). Elle
rejoint ainsi 'exclamation triomphale : « Yahvé régne» (Ps 93,1 :
478, 97,1 ; 96,10 ; 95,1), Si elle implique une souveraineté actuelle
sur Tsraél et le monde (cf. Ml 1,5 : « Yahvé est grand par-dela le
territoire d'lsracl »), elle vise en méme temps une réalité dynamique
en marche vers un achévement eschatologique.

Messianique, ce régne de Dicu est done aussi universaliste, Les
memes psaumes du régne font un devoir 4 Tsraél den porter le
message aux nations . « Diles chez les paiens : Yahvé régne» (Ps
96,10 ; cf. Ps 47.8-9 | Is 66,19). Mieux, il faut qu'a I'appel du peuple
d'Isragl et notamment de ses prétres entonnant Pinvitatoire (Ps 47 ;
96, 67,4-6; 97,1 ; 984), les paiens « s'unissent au peuple du Dicu
d’Abraham » (Ps 47,10), pour participer & la louange universelle
des créatures (Ps 102,23), et qu'ils entonnent I'immense ovalion
au Dicu de toute la terre : « Yahvé le Trés-Haut est craint, Grand
Roi par toute Ia terre » (P 47,2 : ¢f. 66.2-3 ; 96,4). Clest cela célébrer
son « Nom grand et redoutable s (Ps 99.2; of. Ps 96248 ; 993 ;
1119 Ex 159). Ainsi, & la fin des temps, « les pajens craindront
le nom de Yahvé, et les rois de la terre (sa) Gloire » (Ps 102,16 ¢
cf. Ps 98.2-3; 22.28-30).

En écho a tous ces cantiques, Malachie fait entendre le cri triom-
phant de Dieu : « Mon Nem est craint parmi les pajens » (1,14b).
Ce dernier verset reprend inmtentionnellement certains termes de
M1 1.11 : « De Porient au couchant, mon Nom est grand chez les
nations et en lous lieux un sacrifice d’encens est présenté 4 mon
Nom, ainsi qu'une offrande pure. Car grand est mon Nom chez
les mations ». Dans ce texte énigmatique, il est vraisemblable que
le prophete, saisissant dans le cultc perse assez épuré du « dieu
du ciel » comme un prodrome de cette conversion eschatologique
des nations, se trouve pour ainsi dire projeté devant cet avenir
définitif : Ja liturgie grandiose du Nom divin chez les peuples de
toute la terre (cf. Za 14.9).

A cette élape de la Révélation, le Nom de Yahvé concentre
en lui toute la puissance et le dynamisme de I'étre divin *. L'expres-
sion revient & plusieurs reprises (1,6 ; 1,11 ; 1,14; 2.2; 2.5) dans le
dialogue de 1.6—29, signe que c'est autour de lui que s'ordonne
le ministére cultuel du sacerdoce (cf. 2.2). Dans le Deutéronome, il
apparait comme un double de I'essence divine, assurant par sa
distinction méme la transcendance au cceur de la présence immanente
et salvifique de Dieu & son peuple : Dien réside au ciel, son Nom

2 x Sclon la notion antigue le nom o8t pas un simple won, un peu de
[umée, mais il existail entre lui el son poricur une étroite relation substantielle,
Le porteur exigie danz son nom et par copséguent le nom contient une alirmation
sur lessence de son porteur ou en towt e quelgue chose de s pulssance »
(G voN Ran, Théologle de I"Anden Testamen:, 1, 1957, p. 161).
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habite le san@ligire. Avee la destruction du
théologique s'efface, mais le Nom divin garde une connexion étroite
avec lé culte et c’est 4 lui, devenu comme e substitut, I'"équivalent
‘daﬁh p;i:rsonnx: méme de Dieu ?uu s'adressent louange, action de
N\ Brices, honpeur, amour... Clest Iui qui continue insi dire

\%g&mnm la présence divine. : ik

Aussi, honorer Yahvé, ¢'est « craindre son Nom # La
devenue cou rante & I'époque postexilique et comporte indéniablement
une résonance liturgique (cf, 2,5). On peut comparer Ps 102,16 ¢
« Les paiens cruindront le Nom de Yahvé », et Ps 10224 : & Peuples
¢l royaumes rendront un culte & Dicu » (cf, 2 R 17.24-41). Cela vaul
en particulier pour Malachie dont on connait les préocoupations
cultuclles et qui veut souligner la gravité des défaillances sacerdo-
tales, en opposant A I triste situation de la liturgie hierosolymitaine
de son temps (1,6-10.12-12) Ia pureté du culte célébré par les paiens
(L.11). 1l serait pourtant erroné et injuste de confiner Malachie dans
un ritualisme formaliste. Bien au contraire : c’est an nom d’une foi
vivante et personnelle qu'il dénonce les irrégularités cultuelles, Sa
conception de Dieu est trop haute, trop parfaite, pour qu'il puisse
supporter qu'on fasse peu de cas des exigences divines (1,8). Clest
pourquoi il faut ici identifier crainte du Nom et religion.

Malachie est profondément marqué par le Deutéronome jusque
dans son style, et I'on sait quen ce livre la crainte de Dieu est une
des multiples expressions du commandement fondamental, celui du
service de Dieu, de l'obéissance & ses commandements, voire de
Pamour de Yahvé lui-méme. Commandement fondamental, non
seulement en ce sens qu'il est le premier par ordre d'importance,
mais aussi en ce sens qu'il est commandement de principe, infor-
mant tous les autres préceptes, leur donnant leur véritable portée
el leur véritable signification’. En ce qui concerne la parenté de
Mn]ar:.hic avee le Deutéronome, on nolera tout particuli¢rement :
« Si tu ne gardes pas pour les mettre en pratique toules les paroles
de cette Loi fcrite en ce livre, dans la crainte de ce nom glorieux
et redoutable : Yahvé ton Dieu, Yahvé te frappera de ces ﬂéau;-:
Etonnants.., » (Dt 28.58).

La crainte du Nom en Malachie définit, comme
dans le Deutéronome, l'attitude religieuse global
fois I'ébranlement de tout I'étre devant I Révél
le respect devant la Transcendance, g co
devant la grandeur, et enfin Pengagement to

Temple, cette distinction

formule est

la crainte de Dien
e, exprimant 4 la
ibion de la Sainteté,

ni;uicm-c de su petitesse
P e a m a 11 ; de i {
divine révélée. Cette attitude Irouve certes S o enn

sa plus haute expression

dans les diverses manifestations dy culte, mais au-dela, elle résume

3. Voir 1. L'Houm,

La morale de I, 3
Paris, 1966, p. 55, ¢ Pealliance (Cabiers de

la Revue Biblique, n® %),
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en un seul mot la « religion idéale » vécue par les goyyim aux temps
eschatologiques. Elle montre clairement qu'alors les paiens seront
réellement intégrés au peuple de I'Alliance.

Vous avez détruit l'alliance de Lévi (2,1-2b.8-9)

o Et maintenant & veus prétres ce décret » (2.1). Ce décret formule
en réalité une sentence de condamnation (2,1-9), qui fait suite @
I'oracle de reproches (1,6-14). Quel contraste | Sur ce fond de tableau
idéalisé d'un culte parfait rendu 4 Dieu chez les paiens, la trahison
des clercs n'en ressort qu'avec plus de relief. Formulée d’abord an
conditionnel : « Si vous n'écoutez pas, si vous ne prenes pas d
ceeur de rendre gloire d mon Nom, j'enverrai sur vous la malédiction
et je thaudirai votre bénédiction...», 1 sentence passe aussitdt A
Vaffirmative : « Et déjd, je I'ai maudite » (2.2 < of. 2.9). comme s
le prophéte voulait souligner I'endurcissement dans le péché et le
caractére irrémédiable de la condamnation. Celle-¢i se trouve déja
réilisée dans I'intention de Dieu. Toutefois, peut-8tre ne faut-il voir
ici qu'un procédé oratoire, une ultime provocation, destinée & arra-
cher le sacerdoce & sa bonne conscience et le forcer i réagir,

De quoi ces prétres sont-ils donc coupables ? D'avoir négligé ce
qui constitue le cour méme du ministére sacerdotal ; la Jouange
de Dieu. Et c'est i quelque chose de profondément scandaleux
aux yeux de Yahvé : tandis que les nations offrent au Seigneur un
culte parfait (1.11), ceux qui étaient chargés de les entrainer A
célébrer le Nom divin n’ont méme pas & ceeur de remplir le b a ba
de leur ministére, cette lovange de Dieu. Mais en méme temps cetle
condamnation est un ultime appel: daprés le contexte et l'usage
de la formule (1 8 6,5; Jr 13,16 Ps 115.1), il s'agit sans doute
d’une doxologie du jugement. Rendre gloire & Dieu, ¢'esl avouer sa
faute, s¢ reconnaitre coupable et glorifier Dieu dans I'acte méme
oit il punit,

Car le véritable grief que le prophéte retient & leur adresse, c'est
d’avoir manqué & la tiche regue de la tradition depuis la plus haute
antiquité : ils ont « détruir Falliance de Lévi » (2,8 : of. 24-6). Cleat
la premiére fois que I'on parle dans la Bible d'une alliance formelle
avec Lévi. Sans doute cette formulation témoigne-t-clle de la
promotion, & I'époque du retour d’exil, de la tribu de Lévi aux
fonctions sacerdotales (cf. Jr 33,20-26, glose tardive : Ps 106,305 -
Si 46,25-26), mais les plus vieilles traditions ne sont pas sans offrir
des points d’appui & cette thése et soulignent la situation privilégide
de Lévi et le lien trés spécial qui relie cette tribu & Yahvé (Dt 18,1-8 ;
108-9; Ex 3225; Nb 257). Mais c'est surfout Dt 33,8-11 qui
apporte le plus de lumigre : la premiére fonction de Lévi, c'est de
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wparder la parole et retenir l'alliance ». c’est « d'enseigoer les

coutumes & Jacob et les lois 4 Israél »,

On rejoint ici les préoccupations de Malachie qui fait avant tout
du prétre un Aerviteur de la Parole. Le prétre est dépositaire de
ﬁf’*mq&nﬁisﬁlm‘.c de Dieu » et 'homme de ln doctrine (2,6-7). Sans
doute-leContenu de cette forah éait-il surtout d’ordre rituel, comme
le montrent les précceupations constantes de Malachie, mais il serait
faux de la restreindre & ce domaine précis, car, nous 'avons wvu,
le prophéte est aussi soucieux de moralité el de religion @ au culte
extérieur doil correspondre une attitude intéricure. Mais voila le
?;,ﬂc:}dﬂl::': celui qui devait « ramener un grand nombre du mal »

2.:3-'.1 evient ::E'I:Il qui « fait trébuicher i P'occasion de la doctrine »
inl‘ ) cn‘eLurliu:ll l':f. hnm::nus de la véritable voie, Clest I'accu-
L[cffujnr lql';; langait déja Osée (4,55) quelques sidcles auparavant

C'est aussi la méme sentence qui s'abat sur
cause du:s:l: négligence coupable, plus, & cause méme de son entre-
prise délibéréc de perversion (c'est le sens du verbe shifar : « en-
trainer dans la ruine a la fois matérielle et spirituelle »), Yahvé
rejettern la tribu de Lévi de son sacerdoce. Yahvé « enverra sur
eux la mr:hif."r'f_riwm (2.2, vraisemblablempnt repris de Dt 28 '.Ef:}
comme une puissance dangereuse qui fond soudain sur le |_~u|||p;1ﬂ;p!r;r
Et cette malédiction atteint le prétre au cceur méme de sa n'!i'ﬁ"-\.il'lﬂl
dun:s cela méme pourquoi il est fait puisque sa fonction eﬁt de
hénir, I_c_ contraste est saisissant : « Je maidirai vorre bénédiction v
|!':1 bénéiwlmn tdu ;:-]ré::i'u devient elle-méme objet de malédiction ¢

il conscquence coule de source : incapable de e HRE HELPCY
(2,3), il deviendra la honte et I; "EL:E{?EL e mphj el
s kil 4 risce du peuple, C'est en somme
I8 Nom dchnEv?:’ll ?}:'I‘;Wf‘ '?jlfliﬂlnhfllmc : les prétres ont méprisé

R { L1,0.8.12), aussi Yahveé les tient-i] pour méprisables
[._,“-JZI. 5.' cette sentence refldle la situation du clergé o2 d“-
Néhémie et de Malachie. olle o S P
it echitolopict te, clic se trouve cependant ici radicalisée
€l eschatologisée, comme le montre tout le contexte.

le prétre infidéle ; 4

¥
N avons-nous pas tous un seul Pére? (2,10)

Avec ce verset no
le début d'un nogy
que le principe fondam
Sous une douhle forme

US passons & un autre registre, puisgqu'il constilue
cau dialogue dont la lecon liturgique ne retient
ental qui va servir de base a la discussion.
mnterrogative qui appelle une réponse positive,

4. Pur « hénddiction »,
fonction liturgique mais In
litre de Pallisnce de Lavi

braucoup de commentateurs entendent non pas la
rénlité ohjective dies biems sccordés au scerdoce, nu
Cetle interprétation ne peut éire définitivement exclue
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ce passage nous livre une des plus belles expressions de Palliance.
Car c'est clairement Yahvé qui est désigpné sous le titre de « Pére
unigue ». Est-ce la création du cosmos, ou micux de la communauté
humaine, qui serait ici évoquée, comme le laisserait entendre le
stique suivant: « N'est-ce pas un seul Diew qui nous a créés? »
En réalité la création dont il est ici question est celle du peuple
d'lsraél (ef. Is 647 43.1.15; Dt 32.6s8) soit en la personne des
patriarches, soit plutdt en celle de la pénération do Sinai, car clest
ainsi que Jr 34,13 interpréte « l'alliance des péres». La paternité
définit donc les liens qui unissent Yahvé a son peuple dans le cadre
de I'alliance ; du fait méme elle requiert entre les partenaires humains
de Dieu, les membres de la communauté d'Israél, un climat d'au-
thentique fraternité,

Trahir son frére (2,10b), c'est profaner 1'alliance, car c’est porter
atieinte au fondement de cette intimité : la paternité de Dieu. Telle
est pour le prophete la pratique du divorce (2,14s85) qui bafoue les
droits d'un des membres de la communauté. On mesure ici 3 quelle
profondeur religicuse s'enracing la moralité elle-méme.

Mais il y a plus, cette paternité instaure entre Yahvé et Israél
des liens tout 4 fait originaux qui situent le peuple de Dieu comme
4 part dans le monde, comme en un milien clos. Tout ce qui est
en dehors de lui n'est pas digne de lui: ainsi, se marier avec « la
fille d'un dicu étranger » — il s’agit des mariages mixtes — revient
4 profaner 'alliance, & rejeter pratiqguement cette paternité de Yahvé,
pour reconnaitre la paternité d’un dieu étranger. Que peut-il y avoir
de plus abominable ? C'est bafouer Yahvé lui-méme et de ce fait
encourir la perte irrémédiable de ses privileges d'élection ®.

Qu'il s'agisse de mariages mixtes ou de divorce, Malachie lie de
fagon indissoluble infidélité envers Yahvé et infidélité envers les
fréres. On peut méme dire qu'implicitement le méme principe de
base est invoqué dans le dialogue précédent, la longue diatribe aux
prétres, puisque, en 1,6, Yahvé lui-méme se présente comme « Pére ».
On comprend dés lors que la relecture ecclésiale n’ait pas eu trop
de scrupules 4 associer ces éléments originairement disparates.

5. Les v, 11 et 12 concermant les mariages mixtes sonl genérnlement considérés
tomme unc plose positricure ; Malachie n'avrait évogué que le divorce. Clest
possible | Mwms de toute facon, cette addition se =ilue bien duns Iu ligne méme
du prophére : quiil s'agisse du divoree ou des muringes mixtes, ln mesure d'inf-
Helité 'stablit en fonction d'un méme principe fondamental, In paternité de Dicu,
comme paricnaire de Palliance.




\sources littér

PREMIERE LECTURE : ANNEE A

La relecture \ecclésiale

Ii est fort peu probable que M1 1,14—2.10 constitue une des
éraires de Mt 23,1-12, encore que tout contact ne puisse
Bl définitivément exclu. Mais il est indéniable que les deux passages
t le méme message de fond 1 ce sont les mémes reproches

que Malachie adresse aux préires, et Jésus aux scribes et aux
Pharisiens. Ni I'un ni 'sutre ne conteste i ses interlocutenrs I"autorité
en matitre de doctrine et d’éducation de Ia foi : « Failes donc e
nbs-:-cw::z tout ce qut'iis pourraient vous dire » (Mt 23.3). Bien an
contraire | Mgus ils imposent aux hommes de trop lon rds fardeaux
(Mt 234, qui les font trébucher (M1 2.8). Et, loin d &tre des entral-
neurs dans Peffort vers la sainteté (M 232: «lls disent et ne
font pas ), ils profanent eux-mémes le Nom de Dieu (M1 1.6-.
Ce faisant, ils méconnaissent Ty paternité de Dieu qui entretient
avec ses élus des lens tout & fajt originaux. §'il 0’y a qu'un seul
Pere (M1 2,10 ; Mt 23.9), tous sont des friéres el toute :mpéri-:u-rité
mépnisante ou écrasante doit Gre absolument éliminée : ¢ | ¢ plus
grand parmi vous se fera votre serviteur » (Mt 23,11 ; of. Ml 1.6)
3 I! n'y a qu'un Peére, tous, & commencer par les chefs du pey ;'rl.-:'
d_uwem s¢ sentir responsables de la destinée de leurs fréres ot Ic:
ider 4 vivre dans la foi (M1 2.8-10). '

1l peut &tre tentant pour le fidéle de faire porter le poids de ce
message el de cette menace sur les responsables hiérarchiques du
ministare dc_la Parole et de Ia liturgie. Certes coux-ci n’ant |-:uint
4 esquiver I'interrogation et I'accusation qui les atteipnent de plein
[uuql, Pourtant tout membre de a Communaué ﬂl;rh!.n'.':ki;lll: dupt s
senlir concerné par ces paroles brilantes, Ay titre de '|1.rncmb|;.: du
p..-uplq:-prm:m (1 P 259), o'est-il pas lui aussi expert en matidre
de doctrine... ou ne devmit-il pas I'éire ? Son ignorance, sa négli-
gence ne nisquent-clles pas d'en faire ¢ trébucher un grand nombre »
chrétiens ou non ? .ﬁ. certaines heures, ne se sent-il piLs p:m'mgmi"
par cette reghcrchc Litonnante mais courageuse de nombreux non-
n.:?'ll'ét:r:p:: qui I:hr:ru}u-.q_l Dicu avec un caur plus purifi¢ que le sien ?
:._:m:::u:mf.h:m_!::i r[lt‘J] est uw, i.I'iicrpc”ﬂli:::n,_ ce constal le fera

gager lermement 3 Promouveir cetie rciu;_:.-'un Yraiment umver-

selle, vraiment catholique, celle de 1a fig des temps dans lesquels
nous sommes déjd entrés,

Quand "amour de Dieu
vous atteignait

1 Th 2,7b-9.13

PAR JEAN VANDERHAEGEN
Professerr aux Facultés Catholigues de Lille

Une premiére lecture du texte

Une premiére lecture permet déja de remarquer que ce texte parle
d'une relation entre « nous» les apbtres ¢t « vous» les corres-
pondants ; il s'agit d’abord en effet du comportement des apdtres
(nous) puis de ['attitude des croyants de Thessalonique (vous) ; de
plus, au sein de chacune des deux partics du texte, le nous et le vous
sont constamment en relation : « Nous sommes devenus an milieu
de vous », « nous vous désirons », « vous partagér notre vie », & vous
nous étes devenus chers », etc. Il est done question d'une relation
entre les apdtres et les chrétiens de Thessalonique, et le texte précise
efcore : une relation nouée dans I'annonce de I'évangile de Dieu.

Cette relation nous-vous se retrouve notamment avec le verbe
« devenir » ' dont on constate qu'il commande la structure de ce
passage : nous sommes devenus (v. 7), vous &tes devenus (v, 8) : une
Vérification rapide dans le contexte montre que le devenir des apdtres
i Pégard des Thessaloniciens (vv. 5.7.10) éclaire ce qu'est devenue
lintroduction de I"évangile & Thessalonique (2,1); de méme, c'est
¢e que devicnnent les croyants (v, 14) qui permet de constater que
la parole de Dieu est efficace en eux (v. 13). Le texte parle donc
de ce que sont devenues ces personnes, les apdtres ¢t les crovants,
au sein de cette relation nouée par I'annonce de 'évangile.

i La tradoction de ginesthad est souvent difficile et il serail cerlainement ahusif
de s'en tenir au seul verbe & devenir», mals la tmduction par « &tre » o nussi
des - inconvénients, Dans Ies tevies ici refonus, il ne sagit pas teulement de ce
Qu'ont & les apdires mais de ce qu'il lear a && domnd de devenir et d'8tre -

de méme eqt-ll question non seulement de co qu'n & Jeur venue, mats de oo
Awil en est advenu.
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Flus précisément encore, il s'agit de reconnaitre en ce devenir
des_personnes ¢ que Dieu a réulisé en leur faveur: le lien entre
:“ premgre ?l !I:ﬁ deuxitme partie du texte est en cffet assuré par
1 reprise de Paction de grices : Paul constate et admire ce que
\\ngﬂ‘,gcg;aj_npﬁas:ut en

faveur des Thessaloniciens en leur énvoyant

Cette premigre approche du text
zfitir;:;n-n:;tr; ]r.:l sens cl‘ ]i:l poriée de l:'!l_.!elqu[::q-u:ru'..k: des ex Pressions
i ; aul en effet a recours 2 Pimage de la nourrice au v, 7
fPUFIS i celle du pére au v. 11), c'est pour exprimer affection des
ﬁp-ulrcsrenvers les personnes auxquelles ils s’adressaient, mais le choix
€ ces images H:I:ggérc ausst qu'il éprouve cette affection comme un
don de la vie; il nous faut done isayer de retrouver la portée de
ces mmages, ce qu'elles indiquent de Iattitude profonde des apdtres
el, par i, sans doute, de I'action de Dieu en faveur de ces perquunu;
Nnuguvnns déja jeté un coup d'weil sur le contexte ui'in 1Iet mi*uli
percevoir 'importance du verbe « devenir » dans notre lcua‘j il
faudrait encore aller voir les vv. 5 el 6 dy chap. 1, On |b|.:u-1 aussi
remarquer que le texte, en fait, commence par un « mais » - tc‘-:a-l
EI]_E'TET.]:I deuxiéme partie d'une phrase bitie sur le modéle nﬁé:uim:.-
affirmation : nous ne sommes pas devenus (v. 5), mais nous sommes
devenus (v. 7b). De méme encore, le découpage du texte liturg ue
i laissé tomber Ir:s_; wv, 10-12, pourtant nécessaires 4 la uumpn.‘hunﬁtgtm
f:n::e ;Ir:s:s.ug'c. ﬁL% remarques suflisent & montrer |a m‘x:c::sjlé de
CXie a son contexle pour siluer ces gue ® {
la perspective de I'épitre. 1 k£ A Yeu et
Mous pourrons alors, en conclusion, essiyer de reconnaitre avec
Paul ce qui s'est passé réellement & Tlmssuluuiquc quand les ;
¥ onl annoncé 1"dvangile de Dieu, 2

e peut étre précisée en essayant

Quelques expressions du texte

Les vy, Tb-l‘} sonl urg_unim&:.t selon ce schéma -
sont devenus les apdtres, image de la nour
Fattitude profonde, appel a

affirmation de ce que
. . rice, explicitation de
Vexpérience des correspondants.

Mais nous sommes devenus bienveillants au milie

Cummilz une nourrice qui entoure
Vous aimant ainsi, il

u de vous,

urerait de soins ses enfants,

oy Hous PIrHHalI de vous faire partager non seule-

e glle de Dien, mais aussi nos propres vies, parce gue vous
ez devenus pour nous des almeés

Souvener. 4 i

S L;“"‘;ﬁfuﬂﬂ EITc_t. fréres, de notre labeur et de notre peine :

s tant nuit et jour pour n'étre i la charge d'aucun de
US que nous vous avons annoncé I'évangile de Dicu.

QUAND L'AMOUR DE DIEU VOUS ATTEIGNAIT i3

Les vv. 10-12, non retenus par la liturgie, explicitent encore cette
attitude des apotres et selon un schéma analogue @ ce gu'ils sont
devenus pour les Thessaloniciens, l'image du pére, U'explicitation du
comportement, le tout dans Pappel & 'expérience des correspondants
et au témoignage de Dieu. Nous en retiendrons que I'image de la
nourrice est accompagnée de celle du pére, que I'annonce de 1'évan-
gile a été aussi éducation des premicrs pas dans Pexistence chré-
tienne, que Paul ne se contente pas d'affirmations sur ses intentions
apostoliques, il en appelle & ce que ses correspondants connaissent
de son comportement et au émoignage de Dieu 2,

a) Le mot traduit ici « bienveillanr » est rare dans le N.T.. mais
connu des écrivains grees ; chez ces derniers « il semble décrire
originairement une qualité qui appartient au pére dans la famille,
mais de 1a, il est appliqué & tout sujet possédant autorité sur d'au-
tres » * et qui, loin d'imposer le poids de celte autorité, la met au
service de la croissance de 'autre. Dans le N'T.* on ne retrouve
ce terme gu'en 2 Tm 2,24 en un contexte qui éclaire cel exercice
de l'autorité : Timothée est invité 4 ne pas user de son autorité pour
imposer un enseignement, mais & éduquer les opposants avec douceur
en supportant patiemment 'épreuve,

Dans notre texte le mot veut s'opposer h [attitude décrite en
3-Ta : en ces versets Paul emploie un vocabulaire desting & évoquer
un certain type de relation aux autres, celui gque Paul reconnait
maintenant dans I"humanité non transformée par Jésus Christ, cette
relation dans laquelle, plus ou moins consciemment, on se sert de
I"autre pour exister, cherchant & obtenir de lni ou la jonissance ou
les biens matériels dont on a besoin, ou plus encore la considération
qui donne de l'assurance el permet d'exister parmi les autres. La
relation des apotres du Christ aux personnes de Thessalonigue ful
tout autre ; leur autorité leur permit non de les asservir mais de les
servir, de leur permetire d'entrer dans une existence nouvelle ; ¢lest
ce que Paul va indiguer avec image de la nourrice.

b) Dans notre texte, cette image de la nourrice est exploitée sous
deux aspects: la chaleur de I'affection d’abord, Ie don de la nour-

2, C'est ce qutil fait mussi dans la premidre partie de I phmse (vv. 56):
I'ensemble du passuge (2,1-12) est un appel & Pexpérience des correspondants et
nu témoignage de Dicu.

Y. P. GUTIBRREZ, La paternitd spirituelle selon safnt Pawd (Etudes bibly, Gabalda,
1968 p, 92, qui édie 1 Th 2 7-810-11 (pp, 87-117), Vair commentaires en frmngnis
de 1 Th: B. Rigarx (Et, Bibl, 1956), €. Masson (Deluchoux, 1957). Voir nussi
LM, Dewaney, Lo feune églive de Thessalonigue (Lectio divion), Cerf, 1963,

4, Avec ln plupart des cnbiques (voir commentaires) je crois que i legon Epios
#'impose icl. Ce mot, inconno des LXX, ne se trouve que deux fois dans le
MN.T. Pour son usage chez les fcrivains grees, voir P. Gutlerrer.
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e de vie’ ensuite. La présentation de I'image, « comme une

nourrice i-1u.i réchaufferait ses enfants » *, met I'accent sur la ten-

dresse, sur | atfection qui caractérisaient la bienveillance des a pitres ;

\ \d& méme que clest la vie de ses enfants qui importe 2 la nourrice,
\\ﬁgu pqm‘g_?g%;cﬂc ne se définit plus que par le service quelle leur

~EOeTime cest la vie de ces personnes qui importait 3 Paul
el & ses compagnons,

‘{‘.ul aspect d'afiection se retrouve au v. 8, au début du verset
d'abord quand Paul joint I'explicitation de son attitude i I'image
llﬁil.'l NOUrnce | « vous aimant ainsi » % ; le verbe dit le désir d’étre
uni a quelqu'un qu'on aime, il signifie &tre épris de quelqu’un, se

languir de lw:u'. il dit ici I'attachement profond des apbtres. La fin
d:: ce v, 8 dit encore ; vous étiez devenus pour nous des « aimés » :
Cest par ce mot que Paul caractérise les Corinthiens quand il se
proclame lear p[Er[: (1 Co 4,14-16), cest le méme mot gquil umplc%a
pour Esulcr de Timothée, son « enfant aimé » (1 Co417): on le
voit, c'est déjh I'image du pére, plus habituelle i Paul, uﬁui s‘.impcrsc
sur l'image précédente. Clest done cet amour profond, celui de la
mere pour 'enfant qu'elle nourrit ou I'amour ;mu-.rnei.. qu'il a él:?.

Thessaloniciens et qui a

donné aux apditres d'éprouver envers les
commande’ leur comportement.
Spa
Mais l'image employée par Paul comporle un autre

: : : : aspect. On
s'est demandé comment la traduire exactement ¥ ¢ fallait-il parder Je

mot n::urricc“ ou bien, selon certains emplois du mot en gree, 3
ause aussi de In mention des « propres enfants » ’, traduire pm: e
mot « mere » ¥ Cette question de traduction mmporte peu ici, mais
c{]E: a I'avantage de souligner le mot « nourrice » choisi par Paul ;
::: T: 5;IIPuns,§ ;‘!E u?c rml‘:re.[ il est attentif a un aspect particulier
st reiation a Penfant, le fait de le nourrr i fai
o v . de lui faire part de
l‘éfﬁu q}ll .m;.l fGIIl les apditres, en effet, ¢'est apporter 4 ces personnes
ngr:]t; 1'1.‘- ieu {wr 8-9), cet appel (v. 12) qui arrache les croyants
% I!‘.i]L' ]*-T'-_QLJJI vient 5_|.|ﬂl el leur ouvre une existence sans fin
el .‘In qum:nture qu'ils ont offerte, cest Ja parole du Dien vivant.
15 16l est Pamour mis au coeur des apotres qu'il leur a plu de
lo sens de réchanffer, On Ie trouve en Dt 22.6: 1 R
e NT. on I2 retrouve meulement en Ep 52% (avec

5 Thelpein a dubord
L,24; Jb 3914, Dam
refrepfiein,

b, Verbe rare (hapax o
l,ulrh_]. On le trouve en
e w’.:::ln €5t signalée par les commentaires.

g ;{:E;L?Itﬂrlﬂr;i.f::u;'llnmui;;:m « mire 3. Voir J? diseuzsion en Rigaux, p. 420,
1Ch T T apax duo N.T, Les LXX l'ont en Gn 358; 2 B 11,2
“3.“ I:I;I;::"u Lﬁ\ EE.:.-: dinsister sur le réfléchi et de traduiro & ses propres enfonts » ;
iR dlu“u uu:?“u n dmp:irm. Muis si Paul pensair A Lne lemnme qui sogne

& pouvait-il employer une twelle farmulation 7

i NUT) dont étymologie est discutée (voir  commen-
Ib 321 (LXX) et Px 622 {Sym). Une inscription do

QUAND LAMOUR DE DIEU VOUS ATTEIGNAIT

partager ** avec leurs auditeurs non seulement I'évangile de Dieu,
mais ce que cet évangile a fait d’eux-mémes, le coeur nouveau qu'il
a créé en eux. leur propre vie. C'est le second aspect de 'image de
la nourrice : I'affection des apbtres pour ces personnes les pousse
a leur fivrer ce dont ils vivent et cela afin qu'elles vivent.

Ces deux aspects sont étraitement liés, on le voit ; ils apparaissent
ensemble dans Pappel a 'expérience des correspondants, au v. 9; on
les retrouve avee 'image du pére dans les versets suivants. La
conjonction de ces deux aspects éclaire le choix des images de la
nourrice ¢l du pére, 8i I'image du pére en effet n'est pas rare chez
Paul ™, on peut se demander pourquoi il lui joint ici celle de la
nourrice. Or ces mémes images sont également unies par le maitre
de justice & Qumrin **; « Tu as fait de moi un pére pour les fils
de piété et comme un nourricier pour les hommes d'exemple : ils
ont ouvert la bouche comme le nourrisson et comme le béhé cajolé
sur le giron de ses nourriciers ». On retrouve ici le pére et le nour-
ricier comme aussi la nourriture et P'affection. Ce rapprochement
invite & chercher dans la tradition biblique, dont ces hommes étaient
nourris, la compréhension qu'a Paul de sa mission.

On sait que les sages en Tseaél offrent & leurs « fils » de partager
la sagesse dont ils vivent eux-mémes et ils la présentent facilement
comime une pourriture, C'est aussi ce que fait Paul avec I'image de
la nourrice. C'est encore en termes de nourriture qu'il parle de son
enseignement & Corinthe (1 Co 3,2). Mais la nourriture par excel-
lence, celle qui fait vivre, c’est la parole de Dieu; ce don de la
parole, en Dt 8,1-6 comme en Sg 16,20-26, est lié & la présentation
de Deu comme un pére qui aime ses fils,

C'est encore cette image du pére et du nourricier qui permet i
Osée (11,1-4) d’évoquer I'amour de Yahvé quand il conduisait les
premiers pas d’Israél dans I'existence de peuple élu. En Is 49,14.15,
c'est I'image de I'amour de la mére pour Penfant qu'elle nourrit.
En Is 66,5-16, l& prophéte annonce ce que fera 'amour sauveur de
Yahvé quand les lemps seront accomplis: ce sera une parole de
« consolation », la mise au monde d'un peuple renouveld, « allaité
¢l rassasié par son sein de consolation ».

Paul a compris qu'il a regu mission de proclamer cetts #conso-
lation » eschatologique ; saisi lui-méme par cette parole de Dieu, il
la fait entendre & d’autres. La nourriture offerte aux Thessaloniciens

10, Dans le N.T. on retrouve ce verbe en Lo 311 ; Rm 1,11: 128 Ep 4.28.
Ce demnier textc montre bien qu'il $'agit de partoper ce qu'on posside, ¢ quion
a ncguis. Verhe employé 7 fois dons Tes LXX.

11, Voir 1 Co 4.14-16 3 4,17: 2 Co 6,12-13; 12,14-15.

12, 1 QH VII, 2022 Yemprunte ce rapprochement & P. Guilerrer, p. 99, mais
je suis la tradoction de Carmignae. Ce paralldle ne peut sugpérer une dépendunce
muluelle, mais il monire comment &tait alors comprise et approprite In trodition
bibligue,

2




DEUXIEME LECTURE : ANNEE A

el Famour dilles atteint, c'est la parole et I'amour de Dieu. L'étude
du contexte va nous aider & mieux le voir encore, mais déja le v. 13
le dit clairemgnt

s-c) Loy apires ont fait entendre la parole de Diew ; ¢'est par eux
Yolelle @relenti aux oreilles des Thessaloniciens et ceux-ci ne se sont
pasTcontentés de 'entendre, ils I'ont recue 3 et aecpeillie. Ce dernier
verbe, selon I'usage qu'en fait Paul, ne dit pas plus que le précé-
dent, mais ici la phrase dit bien ce qu'il veut signifier : les auditeurs
onl entendu les apdtres, ils n'ont pas cherché la sagesse de I'un
ou la conviction de 'autre (voir au contraire 1 Co 1.12), ils ont été
alleints, et ont accepté de I'étre, au plus profond de leur existence
ils nont pas disposé de cette parole, c'est elle (qui a disposé d'eux
el ils ont confessé en cette parole ce qu'elle est en vérté Ia parole
de Dieu. :

Si c’est & Dieu que Paul rend griices, ¢

. ; "est qu'il reconnait 13 son
action, comme Jésus rendail griic

I es & son Pére de ce que les petits
(Mt 11,25-27) cu Pn:r_ru (16,17) aient regu sa parole. En cet m.!cuei]
de la parole, _Paui voit 'effet de 'amour de Digy et efficacilé de
cel amour qut ouvre le « coeur »,

Le contexte

Les deux parties de notre texte appartiennent i
ments successifs : le premier (2,1-12) concerne la
la venue des apdtres a Thessalonique, le second (2
Paccueil de la parole par les crovants,

deux développe-
signification de
»13-16) traite de

a) L'organisation du premier développement est
quée par la triple répétition de 'opposition
cune de ces oppositions expliquant la pré
Nous avons ainsi

1° vous savez ce qu'a été notre venue ches vous, elle n'est pas
dl::‘-fﬁni.li_.: viine, mais elle 1 ét8 la mise en euvre :ic cette libarté
apostolique qui vient de Dieu (vy. 1-2):

2* ceci est reconnaissable en ce qu'a
du salut, la « consolation » d'Is 66
tromperie, mais ¢’est en servit
nous avons parlé (vy. 3-4) -

3" comme I’ '

clairement indi-
« 00N pas... mais », cha-
cédente par un « car ».

¢té notre « paraclése » (Moffre
): elle ne procédait pas de la
eurs de Dieu, éprouvés et fiddles gue

4 montré notre compaorlement qui, vous le savez et

GJJI:}ET; 1;;;! ;tﬁj'h 2133 41 2 Th 36 1 Co 11,23; 15135 Ph 49¢
Fovunaile « 1l i ' 0T, le verbe est habitucllement 6 4 I tradition de

viungile ; il n'impligue Pas que coux qui acceplent d'Mre suovis en J&sus Chist
ont découvert toute Ia richesse de révelojion et do vic qu'est I'évangile regu
(vair par ex. 1 Co 15,1.3),

QUAND L'AMOQUR DE DIEU VOUS ATTEIGNAIT 19

Dicu en est témoin, n’a pas été celui de flatteurs ou de personnes
cherchant la considération, mais nous avons été bienveillants au
milieu de vous comme une nourrice... (vv. 5sz).

Ainsi donc, non seulement Pattitude profonde des apotres, cet
amour qui veut faire vivre l'autre, peut étre reconnu dans ce que
fut leur comportement, mais cette attitude elle-méme est & bien
comprendre ; il faut aller jusqu'a la signification réelle de cetle
relation créée entre les apdtres el ces personnes, Cette relation d’un
type nouveau ** signific en effet que Dieu s'est donné des serviteurs
¢prouvés et fidéles pour atteindre les Thessaloniciens, que leur venue
n'a pas &€ vaine parce que c'était la puissance de Dieu qui pouvait
se déployer dans la liberté ** donnée aux apbtres. (Mest ce que Paul
exprimail dés le début de I'épitre, en 1,5 : I'évangile a été réellement
chez vous puissance de Dieu, action de I'Esprit, et cela est recon-
naissable & ce qu'il nous a €€ donné de vivre parmi vous et pour
vous 4,

b) Le deuxiéme développement s'attache & 'aspect complémentaire
de P'action de Dieu. Non seulement il s'est donné des serviteurs par
lesquels son amour alteindrait les Thessaloniciens, mais il a donné
a4 ces derniers dentendre sa parole en celle des ap6tres. Parlant de
'accueil de la parole, c'est vers Dien en effet que se tourne Paul,
c'est son action qu'il reconnait et admire, I¢i encore ¢est attitude
profonde et le comportement des Thessaloniciens qui permettent de
reconnaitre que la parole de Dieu a été accucillic et qu'elle agit
en eux. Elle les fait entrer en effet dans le combat messianique que
connaissent les autres églises de Dieu ; comme Paul le disait en 1.6,
elle les fait disciples des apdtres, et du Secigneur lui-méme, qui
accueillent la parole de Dieu dans la tribulation avec cette joie
d’€tre pris dans I'action de salut, joie qui est signe qu'on est mené
par I'Esprit du Seigneur.

Ces deux développements étaient donc annoncés el, pour I'essentiel,
dans les mémes termes, en 1,5 et 6. Or en ces versets Paul veut
indiquer ce qui lui permet d’affirmer Paction de Dieu en faveur de
ses correspondants ; ce qu'a été I"évangélisation, comme ce qu’ont
vécu les Thessaloniciens, lui permettent d’affirmer que Dieu les a
aimés et les a engagés dans cette relation appelée élection (1,4).

14, Cest ln relation méme de Jésus & ses disciples, comme veul lo suggérer
le mpprochement fréquent avee Le 22,27 « Je suis au milien de voes comme
celui qui sert ».

15, « Dans les épilres pauliniennes, lo porrhésie chréticone camctérize Pexistence
apostolique... c'est la hardiesss que Dieu donne, e seul peut dommer, & Papdtre
chrétien » (B, Rignux, p. 403)

16. Lite. :  ce que nous sommes devenus... ® ; c'est le verbe « devenir » comme
en 2.7.10.
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A@nsi donc-lg contexte permet de situer ces quelques versets dans
la perspective de I'épitre ; s'ils parlent en effet de "amour des apbtres
¢t de la foi des correspondants, leur intention cependant est de

\\ " permettre & cgd derniers de reconnaitre Parigine et la signification de

N Aot amour et de celte foi: cet amour dont ils ont &é aimés, c'est

eeliP minie de Dien mis au caur des apitres, et leur foi montre
que cet amour de Dieu récllement les a altcints. En toute vérité
Paul peut les appeler « fréres nimés de Dien s (1.4).

1l s'est passé quelque chose a Thessalonique

. Une prf:i_mi&rc lecture nouns amenait & constater que ce texte parle
d'une relation entre les apdtres et leurs correspondants ; les quelques
I'(‘-I'ﬂi'll'l'.]l.'l*::.i relatives i '|‘il'l‘-la_:_:¢ de Ia nourrice et au q,-'{ml;:xt{'. nous
ont permis de constater que cette leclure est vraie ¢t insuffisante :
Paul pense en effet & cetie relation, mais il la c::mprlcm:l et Ia
présente comme I'effet de Vinitiative ol de Pamour de Dieu ; I::::
chrétiens de Thessalonique ont éé aimés par les apditres ils ont
éeouté les apbires, mais ce qu'ils ont recu et qui les fait '.-i1:fr:: L c'est
la parole deDieu. Que s'est-il donc passé en cette ville?

Un quelconque « observateur » pourrait constater qu'en cette
ville, depuis le passage des apdtres ', des hommes ot des I’emn.u:ls
ont ﬂrlenl}E_ leur vie de facon nouvelle ; ils affirment ressuscitdé ce
Jésus crucifié & Jérusalem une vingtaine d'années plus it et attendent
sa venue triomphale comme juge des derniers temps ; leur existence
qm:tul:;:nnc est régie lr.mg cette attente et, plus immédiatement Ipur
ce quils connmssent de la volonté de Esus e i ils confess
le Seigneur établi par Diey, sagak ki

Comment comprendre ¢e cha

ngement d'existence ? 11 est lié au
passage des apbtres et & 'aceus est lié a

i] uc h-ur ont ac b e

o e o st o o o e o o
feliciter les apotres ou les T hessaloniciens ; il se tourne vers Dieu
flnnT: il reconnalt action en ce que vivent désormais ces pd.:r*cclmnaa .
il Iui rend gréces et veut permettre & ces chrétiens d'entrer eux aussi

dans cette aclion de erfces £1:
o I_El'dtlih f'l;l'l.h__‘I en 5 - ;L'" . it
de Dien. ; 2 connaissant aimés et élus

A Thessaloni
en faveur de tout croyant (Rm 116
personnes, il les a fait entrer dang ce
at H ) ] afy gt S
& :-:T" !_Hi[' app-?im éxlr.-n.tn}n. Ces personnes pourront se tourner vers
m'm'-*: J*ipp;_ er Pére en comprenant Ia charité dont elles ont 616

65 €L 1a Tol qu'il leur est donné de vivre maintenant,

= : = :
¢F;[|:: P.;'L:u:“I . l:jurm:hp‘ oft Timothée vient de le rejoindre, gquand il éerit cette

ity ™ circonstances de Pévangélisation et de Ienvoi de 1'épitre, voir
Ae 17,1—185 et |

Th 1—3 (surtout 2,173,100,

que, I'évangile, cette puissance de Dieu pour le salut

), a alteint efficacement des
fte relation que Dicu instaure

Fraternité et service pastoral

Mt 23,1-12

PAR ISIDRO GOMA CIVIT
Professeur au Grand Séminaire de Barcelone

I. CONTEXTE LITTERAIRE

Notre péricope appartient & la premiére partie d’'un « assemblage
de paroles du Seigneur » qui occupe tout Mt 23. Certains I'ont
dénommé « Discours antipharisaique ». La deuxiéme partie en forme
le noyau caractéristique : sur un ton de réprobation prophétique,
le Messie profére sept malédictions véhémentes contre les scribes
et les Pharisiens (vv. 13-36), tandis que la premitre, didactique
el parénétique, s"adresse aux foules et aux disciples (vv. 2-12). Enfin,
dans la froisiéme partie, Jésus prend congé de son peuple en se
lamentant sur Jérusalem qui connaitra bientdt la désolation (vv. 37-
39). Ces derniires paroles introduisent bien au « Discours eschato-
logique » (Mt 24).

Avant le chap. 23, 'évangéliste 4 donné une vue d’ensemble sur
Vactivité messianique de Jésus a Jérusalem, et plus précisément,
dans le Temple. 1] se consacre principalement au ministére de la
Parole, o'est-d-dire & I'« enseignement » (21,23 ; didaskonti) ou a la
w catéchese » (22,33 ; épi 1é didaché). Une fois qu'il a pris possession
du Temple et I'a purifié (21,12), Jésus y parle d’autorité, Son
auditoire se parluge en trois cercles : les disciples, qui forment autour
de lui une communauté trés unie ; ses adversaires, qui complotent
contre lui ; les foules, encore enthousiastes (22,33), qui le protégent
de ses ennemis (21.46).

Ces ennemis, qui défilent les uns aprés les autres, représentent
les principaux groupes dirigeants de la société juive de I'époque *.

. Les grands prétres (21,15.23.45), les anciens du peuople (21,23), les scribes
(21,15), les Sadducfens (22,23.34), Jes Hérodiens (32,16), les Phurisicns (21,45 :

22,15.34.41), les disciples des Pharisiens (22,16), les scribes appartcnant au groupe
des Pharisiens (22,35).
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M;i§, d'aprés Iintention « catéchétique » de Pévangile, ces sectes

Iyrsh!es en bloc personnifient tout le peuple d'Isragl. témoin de

1 ﬂ‘-’ﬁnﬁlﬁ!mnl du/Messie, en tant qu'il est responsable de son opposition

a‘crfve.rmnﬂgm!q t radicale & la personne de Jesus, a son message

\A;r b SES@YOYEs., C'est cette collectivité, coupable i son égard, q-:;;:
RS vl coutume d'appeler : « cette génération » (23.36).

LL'._H %wngr’.‘llxlcsi Matthieu surtout, ont tendance & considérer e
[JhH!‘[SitI.H_TIIH comme I':-.pncmi numéro un de Jésus. Le portrait qu’ils
-::;:tér{_squmé du « pha risien » est passé dans la mentalité du peuple

rohen qui voil en ui le type de I'hypocrite et du vicieux de toute
espece. Le vocabulaire de nombrenx peuples a si bien consacré cette
conceplion que le terme « pharisien » Jeur sert d'injure. L'« antipha-
risaisme » de Mt atteint son comble au chap. 23, grosse pierre
d'achoppement pour un Israélite qui lit I'Evangile. ' i

Un bon pun‘lbrc d auteurs récents ont réagi en criant 4 Iinjustice ®
l:':uur1 eux, il n'y eut pas d'opposition Eystématique entre Tésus et les
]hnr:men_s de son temps. Les plus radicaux prétendent méme que
Jésus était pharisien *. Tout au Plus aurait-il affronté quelque gr uI
particulier sur des questions d’école. Ce sont, disent-ils |cr|.=:~; diru' pc
rédnclcurstr!c' 'Evangile qui ont déformé Ia pcrspect.i':ru .hi‘“r_uers
en génn&rzuhsuqt, cn exagérant et surtout en reportant i I'é :EycLuTiq:;E
Jesus les tensions, les controverses el la rupture définitive ;ur:'*-:; ?
entre les rabbins ef les communautés chrétiennes au cours ;~l’|]3:'
périnde inbsu:urc qui suivit la catastrophe de 70. Les rabbins .d"LI!—ur'ﬂ
bien qu'ils ne fussent pas pharisiens en principe Iétaicnt r.~;|; fi ?
Les catéchites chrétiens les ont identifiés aux g x.urihl:ﬁ# du ¢ i
de Jésus, et ont rapproché les deux catérories au .;['J{]jill dgn\sjp::
unnfun[:[rc dans la formule « scribes et Pharisiens », qui w"cl:
sept fois en Mt 23, Dés lors, ce chapitre ne reflite pas I1~-I- S
et les paroles de Jésus, mais I'hosti b
quelques cercles judéo-chrétiens
génération chréticnne,

Pour notre part, essayons de comprendre cetle
une position extrémiste. Le « :
gneur n'est certainement pas Ja
¥ o coordonné artificicllement
chétique, en les systématisant, |

lité¢ antipharisaique passionnée de
de la deuxitme ou troisieme

I page, sans adopter
Discours antipharisaique » du Sei-
copie d'un enregistrement : Matthieu
divers éléments de la tradition caté-
€3 retouchant et les complétant selon

2 O , : 4y Al 3
: ?ﬁ-&h i?n;“;:”;:,:‘m _-:I-.-i ﬁn.nvu._m; juifs qui défendent des positions extrémistes :
‘1 1-1 t.'m.f;;; o8 9;::{:2?:; A historical Study, dans The Yewish Quaterly Review,
Heuchler ?, dans Judaten D. Farnstaws, Waren die Pharister und Schriftgelehrten
rJ'r:' '.F'r .l' o ..:..-!'I s “q-ﬁm' PR 193207 ;. A, Fivkar, The Pharisees amd
-\l'i_-.l,-_“-}:.!:k ;:;.ri ﬁ".f_ il LL.H!C“' 1964, — Cf. R Meven, Tradiffon pmd
.|.i; : 1-'1' I_i‘.‘ Jufq antiken Judentur, dane Sitzungsberichts  der  Stivhaischen
Aladeniie der Wissensehafion Leipzig, v, 110, fasc. 2. pp. 1-88: H-F, Wess

iy E P rs . W 1 = dbh M

Der Pharisatsmus im Lichte der Ueberdieferning des N.T.. ibid,, pp. M1-132

3. P Winter, On the Trial of Jesur, Berlin, 1961, p. 216,
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ses méthodes didactiques habituelles. Le processus de rédaction de
Mt 23 est des plus compliqués ; & certaines questions on ne trouvera
jamais de réponse adéquate *. Psychologiquement, le rédacteur est
surtout influencé par sa préoceupation pastorale i 'égard des églises
judéo-chrétiennes pour lesquelles il éerit, et en particulier & 'égard
de leurs chefs, La ruptore a été consommdée entre les adeples de
I'Evangile et ln Synagogue officiclle, qui exerce sur cux une forte
pression, renforcée sans doute par le prosélytisme ! pression sociale,
qui souvent dégénére en véritable perséeution ®. Matthicu s'efforce
d’adopter une position équilibrée: d'une part, il insiste sur le
précepte de I'amour des ennemis ; de I'autre, il décrit avec force
détails I"attitude antiévangélique des persécuteurs, 11 lui suffit pour
cela de sélectionner et d'accumuler les paroles, substantiellement
authentiques, prononcées par Jésus contre ceux qui s'opposaient
it sa mission et le persécutaient & mort. Parmi ses adversaires figu-
raient aussi, en bonne place, un grand nombre de Pharisiens influents
ct de « scribes » %, Dans certains textes, Mt présente le « scribe-pha-
risien » comme le type de ladversaire.

Mais ne cédons-nous pas tous A pareille simplification littéraire
quand nous attribuons {elles injustices, déviations ou erreurs a telle
collectivité ? On n'interpréte pas nécessairement notre généralisa-
tion dans un sens «compréhensif», tout en sachant qu'elle se
fonde sur du réel. 11 ne faul pas oublier non plus que ['évangé-
liste a une imagination orientale, qu’'il imite & dessein la violence
des prophétes et des apocalypses, et que dans ces chapitres qui
précédent sa passion il présente le Seigneur Jésus sous les traits
du Juge eschatologique.

Mais Matthicu est surtout animé d'un grand sovci pastoral vis-d-vis
de ses églises. Certes, une frontiére sépare celles-ci du pharisaisme
rabbinique, mais on la franchit facilement. La division s’avére
radicale ; toutefois, par rapport aux paiens qui les entourent, judéo-
chrétiens « minim » (hérétiques) et juifs orthodoxes se ressemblent
tellement qu'on peut trés bien les confondre. Matthieu craint la
contagion pour les siens, chez qui il a déja pu en constater les rava-
ges. Son évangile ne sera pas lu dans les synagogues des rabbins, mais
dans ses communautés chrétiennes. Les invectives & I'encontre de
Ia mentalité et des attitudes pharisaiques visent en fait la propagation
de celles-ci & l'intérieur de I'Eglise. Or In malice expose moins au
danger que la proximité, Les oppositions entre groupes religicux

4. Cf. E. Hamncuew, Matthius 23, dans Zeftechr. f. Theol. u. Kirchs, 48
(1950}, pp. 3863 ; W, GrusoManN, Dar Evangelium nach Marthdus, Berlin, 1968
A CE DRA. Hawg, The Theme of Jewish Perseoution of Christlans in the
Cagpel according to St Manthew, Cambridge, 1967,

6. Cf. H. MergeL, Jesus und die Pharicier, dans N.T.8. 14 (1968), pp. 194-308.
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fiviux sont ordinairement d’autant plus violentes que ceux-ci ont
plus d’affinité entre cux (et se sont s¢parés plus récemment). Leurs
myectives mutyelles (qui se durciront encore apres Mt) expriment
la profonde douleur ressentic en définitive par leur amour. Sans
N\ 8soudre tous les problémes du chap. 23, ces réflexions nous éclai-
reront dans sa lecture,

II. COMMENTAIRE

Introduction rédactionnelle (v. 1)

On peut supposer que le Messic continue & enseigner dans le
'I:umplc (ef. 21,23 ; 24.1). Selon le paralléle de Me 12,375, il semble
s'adresser au seul peuple ; selon Le 20,45, aux disciples en présence
du peuple ; selon Mt aux deux & la fois, Clest au sujel de ses
m.fw-rr.wum::‘, les scribes et les Pharisiens, quiil va parler au peuple
et & ses disciples, Les « foules » (hoi ochloi) évoquent la catégorie
des « gens dfz.la terre » (am ha-arez), si méprisée par maints rabbins
de Pépoque”, mais si bien accordée avec la simplicité de 1'évangile.
Les « disciples » représentent les chrétiens issus du judaisme, et
surtout les responsables des communautés, que les rabbins appellent
minim et ont exclus des assemblées synagogales.

DE. co ]ung__ discours de Jésus (Mt 23), nous ne lirons que la
premiére partie, qui se subdivise en deux unités symétriques ; eur...
(vv. 2-7), vous... (vv. 8-12). D'une part, les traits qui ressortent
Ig:1 plus du portrait conventionnel des « seribes et Pharisiens » :
dautre part, le style qui doit marquer la fraternité ecclésiale ®. .

Responsabilité, égoisme e

on b vanité des scribes et des
Pharisiens (v, 2-7)

a) Le discours leur fait d*ubord volontiers une concession © ils

excrcenl, eux, un magistire religieux légitime en Tsra&l (v. 2). Le
mu!rﬁchulma rk::m‘u?dmj signifie par métonymie une « fonction
magistrale » % A I'époque hellénistigue, 1a pensée juive s'était habi-
tuée & considérer Moise comme up Maitre (cf, Jn 9,28) dont Dieu

Fal:irff;.-unﬁnhif‘:?-nl ”I:‘r '.-'Ir.l_l hia-'Arex. Fin Beltrag zum  Religionsogologie
(1947), pp. Leajog, o Cveen machehristlichen Jahrhundert, dans Judaica, 3
l'l*s-.:|$='1:-nn"13w parfnélique est un moyen pédagogique souvent utilisé dans
:,| fﬁl '.m S !’nnt_um-._:..._prr.-fir vous dever faire autremicnt... » (ef. 20,265)
Fi e “'T'm"" fonction judiciaire y &ait aussi attachée. Cf. M. GINSBURGER,
a 4 chaire de Moise », dans Revie des Enndes juives, 90 (1931), pp. 161-165.
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avait établi la chaire sur le Sinai. Le rabbinisme a dressé une sorie
de généalogie spirituelle formant une succession ininterrompue
depuis Moise, en passant par Josué, les Anciens, les Prophétes et
les « hommes de la grande Synagogue », jusqu’aux rabbins contem-
porains — de tous ceux qui ont été les porte-voix et les interprétes
de la tradition orale, chargée de défendre et d’actualiser la Torah
écrite . « S'asseoir sur la chaire de Mofise » exprime hien celle
continuité dans la fonetion 11,

La trés haute dignité que représentent les scribes et les Pharisiens
contraste fortement avec la caricature que vont en donner les
phrases suivantes, On réunit donc ici, sans ironiser ni critiquer
Pinstitution, la reconnaissance d'une autorité, le rappel d'une respon-
sabilité et le reproche d'une indignité. Pour un peuple qui ne pouvait
se passer de magistére religieux, les docteurs de la Loi de son
temps, tout en méritant des blimes, constituaient 'école de Moise.

b) Si ceux qui détiennent autorité manguent de vertu, une tension
ne mangue pas de se produire dans la masse, On en trouve un bref
écho dans la double consigne : « Faites done et observer tout ce
qu'ils powrront vous dire ; mais ne vous régles s sur leurs qoies »
(v. 3ab). La seconde partie de cettc consigne ne présente pas de
difficulté, car elle est expliquée par les paroles et les exemples qui
suivent (vv. 3c-7). Mais la premiére partie découle de 'aflirmation
qui précéde (v. 2) @ s'ils occupent la chaire de Moise, ils incarnent
aujourd’hui son enseignement, et par conséquent tout bon Ismélite
doit faire ce qu'ils disent **.

Cependant, divers passages de Mt désapprouvent I'enseignement
des rabbins sur certains points (12,1-13 ; 15,1-20 ; 16,5-12), L'évan-
géliste néglige parfois d’adoucir les aspérités d'unc phrase exposant
un point de vue unilatéral. Dans ces cas, son affirmation trop entitre
doit étre confronitée avec d’autres assertions non moins radicales
qu'il avance ailleurs en sens contraire ; dans I'ensemble, loin de se
contredire, elles se compensent, ¢t I'équilibre est rétabli. La répro-
bation de guelques instructions des docteurs de la Loi nabolit pis
plus leur autorité professionnelle que le fait de reconnaitre celle-ci
ne justifie celles-la. L'évangéliste judéo-chrétien fait allusion ici a
l'exercice du quasi-ministére chargé d'expliquer la Loi de Moise,

10, Voir Plrgud Abot, 1. Cf, E. BucuwsaN, La chaine de la fradition phiari-
aerene, dans Rev, BN, 59 (1952), pp. 44-54,

11, Tout comme « s'usseoir sur Je trone de David » en parlant de Salomon
(1 R 2,12} on d'uutres rois,

12, Matthieu insinue dans cette consigne une note apologStigue @ les chréliens
juifs onl respecté les institutions de leur peuple: la faute de la rupture ne leur
€5t pas imputnble. Les Pdres do I'Eglise nppliqueront cette consigne au cas des
maitres chréfiens indignes (voir par ex. P.L., 56,876s).
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surtout dans \les synagogues (cf. Ac 1521). A son épogue'®, ce
sont les scribes et les Pharisiens qui s'en acquittent par profession.
L doctrine méme qui ennoblit leur service, juge la maniére dont
s le remplissent. Aussi faut-il faire et observer ce qu'ils disent, pour

N giutant guils exposent fidelement la parole de Moise: mais s'ils

P cartent sur certains points, on ne peut plus dire qu'ils occupent
la chaire de Moise ™,

¢) Plus les scribes et Pharisiens sont déclarés responsables en
vertu de leur dignité, plus leur faute apparait grave. Clest ainsi
que la Crlﬁl:glll: de leur comportement personnel ne fera que croitre
Jusqu'a la fin du discours: « En effet, ils disent et ne font pas»
(v. 3¢). Ce reproche, trop général **, nous introduit au v. 4 et doit
SEen et - el ¥ o
gtre interprété a sa lumigre. C'est Pexpression lapidaire, sous forme
négative, d'un précepte qui caractérise la spiritualité de Matthieu :
il faut que les actes s'accordent avee la doctrine, e agir » avec le

wdire » (5,19 ; 7,15-27), Mais ces maitres manquent de logique dans
leur vie,

d) Premier.chel d'accusation : inconséquence manifestée en ex;-
geant des autres ce qu'ils n'exigent pas d’eux-mémes (v. 4). On
insinue déjn la duplicité et le manque de droiture qui, dans la
deuxiéme partie du discours (vv, 13ss), caractériseront les hvpocrites,

mentant & Dieu el & leur propre eonscience, Les « pesants fardeaux »
dont ils chargent les gens, s'opposent au « fardean léger » du Maitre
des humbles (11,30). L'allégorie du fardeau évoque un esclave
accablé sous le poids d'une charge, qu'on a veillé & bien Ter SUT
son dos, mul:i_qu'sm ne Paide pas & porter (cf. Ga 6,2). & Lier»
se réfre certainement, au sens figuré, aux halakhoth par lesquelles
les rabbins imposaient au peuple des obligations de conscience en
vertu de leurs interprétations de 'Ecriture, Les hommes aux Epaules
endolories sont « ceux qui peinent ef ploient sous le fardeau »
(11,28), parce qu'ils souffrent d'un excés de Iégalisme surajouté au

« joug » de la Loi, qui de soi nlest pas si léger (Ac 15,10). Tou-

tefois, 'évangile ne s'en prend pas ici & la sévérité de la disci pline **,

13. Le magisiére refigioux aviit S0t aupnrovant — et de soi aurait di resder —
une chirge _.x.'l.;:r.nlmull_- (cf. 8i 45170211+ Os #6: Ml 2,79 sic).

N-_ A yml dire, In' pensée de Jémus nous apparait ici tris ‘semblable aux fdées
du SErmon sur la momagne, ef exprimée dang dis formules nussi archafeantes
que celleci : & Je n suis pas venu abolir Ta Lok, » (5,17), Mais, de méme que
I;Llllltl‘marmn. #Je suis venu 'ccomplirs sen la de pringipa & une profonde
Tévision de la Loi (5,20 5 6,1w), de méme ici I'sutorité reconnue nux scribes el
oux Phorisiens servin de hase 3 une séviére critigue de leur conduite.

13. Cf. Rm 2,1-3.13.17.23 ; DioGEsn, Videe Philosophorum, VU228 ¢ lao Litté-
mtore rabbinigue,

16, L'évangéliste judéo-chrétien ne répugne pas tant & cette discipline (23,23).
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mais & I'hypocrisie qui établit deux mesures : I'une favorable pour
soi-méme, 'autre exigeante pour autrui ',

¢} Second chef d'accusation : 'égocentrisme de leurs actes, qu'il
ne faut pas imiter, d’apris le v. 3b. §'ils posent des actes de vertu.
c'est pour se faire admirer par les gens (v, 5a). Mt reprend ici le
théme et jusqu’au vocabulaire de la deuxidme partie du Sermon sur
la montagne (6,1-6.16-18) '*, Suivent trois distiques, construits selon
un parallélisme synonymique, qui s'attachent 4 illustrer ce reproche
avee ironie.

f} Le premier distique (v, 5b) est une caricature de leur religiosité
speclaculnire. L'usage des « phylactéres » éail déji trés ancien i
Pépoque de Jésus ™. Le mot tefil-lin a &é si mal rendu en gree
(phivlaktéria) qu'un profane pouvait y voir une amulette préservant
(phylasso) de quelque danger. En réalité, le phylactére revét une
haute poriée religieuse, si I'on sait I'idéal dont il est le signe : garder
sans cesse présents & l'esprit le souvenir de la Loi de Dicu et son
engagement & I'observer *°, Les plus pieux le portaient non seulement
pour prier, mais & toute heure du jour ; ainsi, par exemple, Yohanan
ben Zakkai (vers 80) el son disciple Rabbi Eliezer . Jésus ne
reproche pas aux rabbins de le porter, mais d’en faire ostentation.

Il en va de méme pour ce qui regarde les « franges » (Izitzivoth),
sortes de houppes que, conformément & la prescription légale *%, le
bon Israélite portait aux quatre coins de son manteau, comme un
rappel constant des commandements du Seigneur & pratiguer.

g) Le deuxigme (v, 6) et le troisigme (v. 7) distiques ne décrivent
plus des déviations égocentriques d'actes bons en soi, mais des
gestes de pure vanité. Tous les peuples anciens, en particulier ceux

17, {m ne perdrn pas de vue gu'il s'agit d'un porimit collectif ot non personmel
Il y et des rabbins scruptleusement observants. Quand ["ex-pharisien Sanl sa
déclare irréprochable devunt ln Loj (Ph 3,6b), sa sincéritd n'est pas douteuse.

I8 Cf. L. Goma Civit, Sous le regard de Dien, dans Assemblies du Seigneur,
I** série, 25, pp. 3345,

19. Le phylacidre cst une petiie bofte, quion attache par des courroiss ao front
Clonu bras gauche, et qui contient quelques-uns des teates les plus fondamentoux
da 1y Loi, La réglementation rabbinique en fmposait quatre @ Ex 13,1103 13,1116
Dr 6,40 ; 11,1321, Ces textes apparuissent pluy longs et disposts sang ardre dans
des phylactéres qui, complant parmi les plus anciens gqu'on mit conservés, sonl
Aftéricurs & celle réglementation ef datent & peu prés de I"époque de Jésus. On
°n trouve le fexte el dey phologruphics dans les trois premiers volumes de
Discavaries in the Judean Desers, Oxford, 1955, 1961, 1962

2. Cf. Dt 68: 11,18: Ex 13516 T rappelle assex hien ln mystique du
Whouage oy du signe d'apparrenance & Yahvé (of, Ts 44,5 ¢ Ee 946; Ap 3,12
T2 9.4 ete)

2. Tulmud da Babylone, tr. Sukkoah, 28

22 Nb 1537-39; of. Dt 2202 Voir Mt 9,20 14,36,
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d'Orient, ont\été sensibles aux régles de préséance dans les céré-
monies publiques. Elles permettent d’ordinaire de jauger « qui peut
€tre tenu pour le plus grand » dans une société (cf. Lo 22.24ss).
_Iéaux en‘n fait, dans P'évangile, un théme parénétique, dont il tire
ﬂljmlrﬁ/la méme legon : est grand aux yeux de Dieu, celui qui se

tﬁlr-ﬂlﬁnlc petit (v. 12); présider les autres, ¢’est devenir leur
serviteur et leur esclave (v. 11 of. Mt 20.265). Les mots grees du
v. 6 — peu employés hors de I'évangile — sont trés expressifs:
protoklisiai el protokathedriai. Dans les synagogues. ceux qui occu-
perfl la rangée d_e:: premisrs sigges tournent le dos 4 'arche de la
Loi et sont assis face au public. Le pasteur d'Hermas taxe de
fausseté le « prophéte » chrétien qui recherche la premigre place
(protokathedria) dans U'église (Mand. 11,12),

11,11]..3 Lroisidime Ldisl]r[uc (v. 7) achéve la caricature des docteurs
pharisiens en soulignant leur complaisance « & recevoir les saluta-
fions sur les places publiques et & & entendre appeler Rabbi par les
gens». La place était le centre de la vie publique, au carrefour
des rues et des chemins, prés de la porte de Ia cité, Le lecteur grec
traduirait ggora; le latin, forum. En Orient, saluer quelqu’un est
tout un art, qui réclame des gestes lents et solennels. On dépeint
ici avec ironie l'orgueilleux qui aime & se faire encenses par ses
semblables.

Le mot Rabbi a été placé & dessein par le rédacteur au sommel
de la premidre partie du discours antipharisaique, et va lui servir
de charnigre pour y relier la seconde moitié 2 la premiére, Ruab
(grand), au temps de Jésus, avait le sens de « seigneur » . on y
ajoutait ordinairement un suffixe de la premidre pi:rl:-.nr'.mu_‘  Rabbi
|« mon-scigneur »). Avec T'usage, ce suffixe a peu 2 peu perdu sa
signification *, Tl semble que vers le dernier tiers du premier sigcle,

ce mot « Rabbi » en était venu 4 désigner une fonction (Equivalente
a celle de « docteur Y

: ») et, en ce sens, i qualifier les muitres relirieux
{aussl_ les a-1-on appelés rabbiny dans les langues modernes) ; par
la suite, ce titre a é6 réservé (en théorie, du moins)
avaienl recu une consécration on les facultés nécessaires pour ensci-
goer. Cette évolution * suppose que durant un long laps de temps

la coutume avait prév: ' ; i
« alu dans le peuple d'appeler les maitres
religieux Rab ou Rahhi. I il e

i coux qui

ii- gmlmu: le p.-ﬁfm:.‘rj.m_-._u moMSEIENeUT B Ol & moKSIEIr B
et I:ﬂ_:l!i-:::_’v.'n unc évolution analogme du mot latin magister (opposé &
J'J'JH'”..ﬂfr.]: .‘i!!'.iilﬁl'l.nl I!'I!i'lﬂ-]'d & celin r_lui détient e Pll”-‘ de p[pu\ruirl il a &ié
appliqué 4 divers domaings, pour aboutie au sens prédominant de « malire ».
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Attitude fraternelle, humble et serviable
requise des responsables dans T Eglise (vv. 8-12)

Symétriquement opposés 4 la triade précédente d'attitudes vani-
teuses, surviennent trois impératifs, enjoignant la simplicité 4 un
groupe désigné 4 huit reprises (dans le texte grec) par le pronom
« vous ». Celui-ci ne se référe pas au « peuple » en général, mais
aux disciples (ef. v. 1), et & travers cux aux dirigeants des commu-
nautés chrétiennes. Par leur ton et leur style. ces versets que Matthieu
a introdduits ici sont un complément du « directoire ascétique et
pastoral » du chap. 18.

a) Le premier impératif s'appuic sur le dernier mot de la section
précédente : Rabbi. L'évangéliste parait supposer que le titre de
« Rabbi » a déja le sens quasi technique de maitre (cf. Jn 1,38)
qu’il eut certainement & partir de la réorganisation du rabbinat juil
aprés 70. 11 est probable qu'a Pépoque de Jésus ce titre a déj
comporté, dans le milien des €coles religicuses, Ia nuance prépon-
dérante de mairre, étroitement unie & celle de seigneur *°.

En insérant cette consigne du v. § dans le discours antipharisaique,
I'évangéliste montre du doigt le foyer d'infection pharisaique qui
menace son &glise. Epris de la simplicité primitive; il est angoissé
de voir s'implanter dans ses communautés des maniéres d’agir et de
parler dangereuses pour la sincénté chrétienne,

Dang le langage hébrajsant, « 8tre appelé» équivaut souvent 4
étre. Le v. 8 voudrait dire deés lors: ne désirez pas éfre maitres
{cf. Jc 3,1), ne vous érigez pas en maitres parmi vous, car de Maitre
dans FEglise il n'y en a gu'un. 8i I'on tient compte du parallélisme
du v. 10 et du contexte pénéral du N.T. (cf. Jn 13,135), ce Maitre
unique, pour le rédacteur, ne peut étre que le Christ.

« Er rous vous étes des fréres» (v. 8c). Celte incise rompt le
rythme de la seconde série de trois distiques (vv. 5-10). En tout cas,
elle semblerait mieux placée en finale du v, 9 (un seul Pére, et tous
fréres). Cela prouve peut-étre que le rédacteur avait des raisons de
Pinsérer ici & tout prix. Frére est le mot le plus courant, & travers

25, Aujourd’hui en francais, o maitee » est aussi ambigw @il s'oppose & disciple
Ou & serviteur, - Dans Phypothése oi le sens de « maitre » donné & Rabbi semil
démoniré anachronique, nous ndmetirions que I'évangéliste a dil actualiser une
Conuigne de Jésus, dont la teneur primitive pouvalt aveir &é ; & ... car un seul
Bt gramd » (Diew), comme on it ailleurs: « Un seul et bons (Mt 19,17
£Un seul et juge s (Jo 4,12, ele, expresions de I profession de fol juive :
% LUn geul est Diien » (Mt 4,100,
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le NUT., pour designer le membre de la communauté, ¢'est-a-dire
de In famille ecclésiale. 11 se distingue du « compagnon » d'un
Eroupe. qussi bien que du « condisciple » d’une académie scolaire.
Le M:tit_re-::'t-ﬂuigneur préside une famille (Mt 12,49-50), ob il est
frére, Tui aussi (2540 ; 28,10), et od tous se réclament d'un seul

b) Le deuxidme impératif semble désapprouver l'usage de décerner
i certains dirigea ;

nts de la communauté Ie titre d'a Abba », dans le
méme sens Jonorifique et social que celui de « Rabbi » :;v.d@::.l]‘.! ]1L|
n]:sst 4‘;[“{' quiil ne vise pas le pére de famille au sens propre (cf. Mi
12,4850 19.19). 1l ne s'insurge pas davantage contre la tradition
ancienne — chez tous les peuples ef aussi dans ln Bible — suivant
|Jiq:~li31|¢ eéntre maltre et disciple doit s'instaurer une relation analopue
a LEHC entre pérc__gl ﬁ_!s._h el point qu'ils s'appelleront souvent
“pere» el «lils» . Ainsi parmi les docteurs israclites des quatre
premiers sidcles, plus de cinquante ont porté le nom de « A‘h;ju »
L{:sl_ pourquoi dans les institutions chrétiennes, on a de m-é-mcl
p{ndﬁlgtuﬁ le titre de « Pére » sous toutes ses formeg =
d'affinité spirituelle. 1l n'y a pas 14 de faute cont
c'est Uesprit qu'il faut chercher plutdt que la letire.
Le théme de la paternité de Dieu (v, 9b) est fondamental cher Mt
Aucune :u‘unrilé. & l'intéricur do I'Eglise, n'a le droit ti‘.‘lbllil:'-r Llé
200 pouvoir pour porter ombrage i la dignité du chrétien qui consiste
d « Etre appelé enfant de Dieu » (cf. 1 Jn 3,15 Rm 9.26) = =)

» BN CB SCns
e ]'Evungi:g;

. -:-,{ Le troisiéme impératif est pratiquemn
5 hr:.-.n que I:fc:muuup y ont vu deux variantes — dans la traducti
Bl 'FPPIJL‘HII‘”H — d'un méme logion primitif, Le mot qui I T‘ﬁ:&n
rencie, Kathéghétés, n'est utilisé qu’ici dans Iy Bible e 11 .r":i.[ S
de Rff"ff-"':""?': la nuance de « chef» ou de « leader » I'I;cptﬁ?lltz
ipr_crnmr. siécle, i)n:l applique au monde de I'enseignement, mais en
dua;r(;‘m;'-sw:lmd E'J']i’fl““ﬁm“*m ctymalogique de « diriger » ou « gui-
bulaire I;:gd?..m; g:’l lrf:;v‘.:r o comrespondant exact dans le voca-
Bréconte T Peut suggcrer des termes qui s'en rapprochent :

pieur, guide spirituel, directeur de conscience, recteur, pasteur,

ent synonyme du premier,

26, CI 5. Leassss, S o oie

pp. 113330, ASSEy Seribex of disciples de Jénu, dans Rev. Bibl, &8 (1961),
7.6 2’212 : :

1P 513:1 Jn 2112 E"n:.'l' | €0 AIIT; Ga 419: 2 Tm 125 T 14
28. Par exemple . Ahhg, Pape, Pope, etc.

I.j?:&;::li?’i::i“: ﬁnmn':::ml.imlu du v, % est distincte do celle des vv. Ba et 10a,
ce t HReile. afi e : :
terreciel (cE. 6,1019 1 16,19 - Tlul.rl tﬂﬁilh’ afin d'y introduire son hindme préfénd :

30. Termes apparentés hodégos (Mt 23.16.24) et hégoumency (He 13,7.17.24).

FRATERNITE ET SERVICE PASTORAL

etc. En traduisant par magister, la Bible latine réussit & lui garder
toute sa résonance primitive.

@ Vouy n'avez qu'un Docteur, le Christ » (v, 10b). Conformément
au style de Mt. on attendrait « le Fils de P'homme », plutét que
« le Christ » qui surprend dans la bouche de Jésus (of, Mc 941 :
Jn 17,3). Sans doute n'est-il pas impossible que le Seigneur se soil
parfois lui-méme désigné ainsi (fo Christor = le Messie), mais nous
préférons attnibuer ce terme au langage ecclésiastique de Mt ™.

Au centre de la triple mise en garde antipharisaique. son motif
est répélé trois fois avee emphase : Un seul est... (le Maitre, le Pere,
le Chef). En vertu de ce principe, la personnalité des dirigeants de
I'Eglise se voit en méme temps rabaissée el mise en valeur : elle doit
étre présence ministérielle et pure transparence de 1'Unique ., Ces
versets sont commandés, en définitive, par la certitude de foi que le
Seigneur Jésus demeure présent et agissant dans son Eglise (cf. Mt
18,20), tout comme lorsqu'il vivait sur terre parmi ses Apbtres.
L'Eglise est ici-bas la famille du Pére des cieux et une communion
de fréres.

d) A sa condition de frére (vv. 8:10) le dirigeant dans I'Eglise
joindra les dispositions du serviteur. Le v. 11 ajoute ici une bréve
sentence de Jésus, qui avait déja été citée en Mt 20,265 pour répondre
4 la demande des fils de Zébédée. Le disciple doit modeler son
attitude sur celle du « Serviteur de Yahvé », qui caractérise le Fils
de I'homme (20,28).

Dans notre contexte, ce logion contraste avec le v. 4 : I'apdtre,
esclave de ceux dont il a la garde (2 Co 4,5), les aidera non seulement
i porter leurs « fardeaux », mais il consacrera totalement sa personne
et son activité & leur service, avec I'humilité ¢t le don gratuit de soi
propres au vrai serviteur ®,

3l. Selon certnins spécilistes, le mot hébreu qui correspond b kathdgdrés dans
v source omle ou éerile de Mi seruit Mordh, Ik ¥y voient une allusion au
€ Docteur de justice » (Mdréh sedeg), vinéré & Qumrin comme le grand chef
spiritucl. MU présentornit donc le Christ comme la feul & Docteur » de justioe,
aulthentique ou Meitime. Cf. L. Sacmiy, Magister vester wnns est, Christus, dons
Verbum Dovund, 30 (1952), pp. 205-213; C. Sreg, Pae allusion aw Docteur de
dusiiee dany Manthien, XX1IE, 107, dans Rev. Bibi., 56 (1959), pp. 387-396,

3L I en va de méme pour P'unique Pasteor (Jn), l'unigue Grand Pritre (He),
ete. Un chrétien ne peut considérer un homme comme maitre, pére, chef, pasteur,
profre... que dons I mesure o il est en participation du vrai Maitre, Pére, Chef,
Pasteur, Prétre. CF 8. Jirome, Commenr, in Ev. Mar., 4, dans P.L., 26,176A. Les
Colises Ju N.T, ol ulilisé courmmment, ouire le titre de & phre » (voir note 27,
Ceux de e mufire s (Ac 151; 1 Co 12,282 Ep 4,11) et de achel » (Ac 1522:
He 1371724 ; Rm 128; 1 Tm 517), eic.

33 Le v 12 qui termine la premidgre partic do  discours anlipharsaique se
felrouve dans divers contextes de "évangile (cf. Le 14,11 ¢ 18.14). Icl, « s’8lever »
fesume V'esprit pharisaique ; o s'abaisser » évoque le service fraternel chrétien.
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Conclusion

La lecture des avertissements et des consignes du Seigneur nous
fait spontdnément penser & I'exclamation bien connue de saint
Térme « Vae nobis miseris, ad quos pharisaeorum vitia transie-
runt ! » — « Malheur & nous, qui sommes misérablement tombés
duns les travers des Pharisiens | » %%,

La priere du Psalmiste est -.'cpcndanlﬁhla évangélique, car elle
ne nous expose pas autant & cette hypocrisie déguisCe qui consisie a
s'accuser pour blimer les autres:

Priserve ton serviteur de l'orgueil,
qu'il n'ait sur moi nul empire !
Alors je serai irréprochable,

pur du grand péché (Ps 19,14).

PLUS HAUT, PLUS HAUT !

Il ne manque pas de gens autour de moei qui murmurent :
& Plus haut, plus haut ». Je n'ai pas la naiveté de me préter
a ces flatteries qui sont tout de méme pour moi une tentation.
Et je m'efforce de tout mon cceur d'ignorer ces voix qui sont
celles de l'illusion et de la bassesse, Je les considére comme
une plaisanterie; je souris et je passe outre.. Oh! quel
réconfort pour moi de me sentir libre & I'égard de ces aspira-
tions & changer de poste et & monter! Je congidére cela
comme une prande grice du Seigneur. Veuille le Seigneur me
la conserver toujours.

JEAN XXIII *

. Loe. dlf, ; P.L, 20,1T4C, !

35. Jean XX, Jowrnal de Pdme, pp. 367-368. Ces lignes furent écrites par
Magr Roncalll en 1939, alors qu'l #ait en Orient — quelgue péu oublié aix
yeux de certaing — depuis quatorze ans,

Vivre en fils du méme Pére

PAR M.-ADDON SANTANER

de 'Institut de Formation Permanente du Clergé
a U'Instinet Carholiqgue de Paris

Les trois lectures proposées se rejoignent quelque peu, car chacune
fait appel & I'unique paternité de Dieu. A partir de ce point commun,
on discerne en chacun des textes la contestation d'un type de
relations qui, dans la société humaine, va A Pencontre de cette
paternité, C'est le fait de certains hommes qui s'établissent, par
rapport & I'ensemble des autres, dans une position d'élite oh ils
se distinguent et se séparent de la masse. Méme g7ils se veulent
en relation avec elle en se posant comme ses « modéles », ils ont
cessé d'en étre solidaires du moment qu'ils ne se considérent plus
comme faisant partie de cette masse, en communauté de destin
avee elle,

Des relations élite-masse qui dissolvent la famille de Dieu

Cette situation est nettement décrite dans la critique que Jésus
fait du monde des scribes et des pharisiens.

Les scribes représentent une élite de type intellectuel ; des gens
qui savenl, Les pharisiens constituent plutdt une élite de type moral :
des purs. En outre, dans le contexte judéo-chrétien, 'influence
considérable des pharisiens en fait aussi une élite de type politique :
ils détiennent un certain pouvoir, Savoir, valoir, pouvoir: trois
réalités de la vie humaine que certains confisquent volontiers, s'adju-
geant ainsi la qualité d'élites.

Dans la famille des enfants de Dieu, savoir, valoir ¢t pouvoir
sont le bien commun de tous et tous doivent y participer. Le rile
3
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de eeux gui| sont les mieux placés nest pas de s'en arroger le
monopole, mais d’en promouvoir le développement chez leurs fréres.
Dans ung famille, nul ne s’approprie le bien commun ; chacun selon
585 moyeny travaille & 'accroitre ; mais chacun en obtient sa part

NS/ mémetitre que les autres, car tous sont fils du méme pere.

La société du temps de Jésus est bien éloignée des structu res pré-
conisées par la Loi, qui faisaient d'Israél une communaute, une
famille. Cela se traduit notamment par une coupure enfre la masse
du peuple et ces Elites qui revendiquent fitres, rd-véancc et anl.-
léges. Le Christ dit clairement ce qu'il en pense : « Ne vous réglez
pas sur leurs actes ».

Le texte évangélique ne nous interpelle pas seulement sur nos
compartements personnels, en nous invitant 4 ne pas reproduoire
ceux des scribes o des pharisiens. Nous sommes aussi interpellés
sur le type méme de relations qui régit et modéle la société dont
nous faisons partic. Si ce type de relations n'est pas contesté, il y a
peu de chances pour que chacun, individuellement, arrive & modifier
§E5 propres comportements.

A partir d'un donné initial qui est souvent celui de I'avoir, notre
société comporte des clivages dans lesquels Pavoir entraine pénéra-
lement & sa suite le « valoir », le « savoir», le « pouvoir». Tl y a
certes bien des nuances & apporter & ce tableau. Mais il reste que,
dans la plupart des cas, Ies relations sociales mettent d'un coté ceux
qui ont (et qui valent, savent, peuvent.) et de I'autre ceux qui
n'ont pas.

Les « €lites » deviennent alors en fait un ensemble de gens qui
se¢ cooptent entre eux ; ces gens feront bien « monter » de Ja masse
les quelques éléments qui semblent intéressants (« valables ») : mais
la masse en tant que telle est considérée comme incapable de monter
ensemble ; elle est plutdt invitée 4 ne pas déranger 'ordre établi;
on lui ménage le nécessaire pour qu'elle se tienne tranquille ; gadgets
et consommation !

Les élites qui se sont voulues telles sont amendes & ignorer la
masse, qui constitue pourtant la « famille des enfants du méme Pére
qui est Dieu »,

Un équilibre vital dans la relation de service mutuel

Un tel état de choses ne devrait pas se présenter 1a ob le vrai
contenu du message évangélique a été accueilli. Cest ce que nous
fait entrevoir le passage de I'épitre aux Thessaloniciens.

VIVRE EN FILS DU MEME PERE ]

Dans ce texte, Paul apparait comme celui qui est venu aua milieu
des Thessaloniciens avec un savoir que ne possédaienl pas ses
auditeurs., Entre ceux-ci et 'Apdtre aurait pu s'établir la relation
de dépendance de ceux qui ne savent pas, par rapport 4 celui qui
sait. Or ce dont Paul garde le souvenir, c'est qu'il s'est véritablement
fait «le plus petit», perdu au milien d’eux comme I'un d’entre
eux. Il n’a méme pas revendiqué ce A quoi, pourtant, il avait droit :

a subsistance | 11 a eu souci de ne pas étre A charge, pour se
distinguer le moins possible de ceux a qui il apportait la Parole
de Dieu.

Méme le savoir le plus important et le plus valable n'a pas conduil
Paul & se distinguer des autres. Il ne s'est pas posé en «élite »
qui sait. Mais il s'est montré pleinement solidaire des Thessaloniciens,
il est devenu I'un d’eux. Ainsi Paul et ses compagnons ont perimis
a la Parole de Dicu d’avoir sa pleine efficacité, Tl n'y a donc pas
ici une « élite» qui sauve ¢t une masse qui est sauvée, mais un
Eroupe humain ol tous acceptent d'étre sauvés ensemble par le Dieu
qui les fait participants de sa vie.

Nous sommes ici interpellés sur le type de relations qui modéle
os comportements & Iintérieur méme de Pensemble ecclésial,

Il y a bien longtemps que s'est opéré dans I'Eglise e glissement
4 partir duquel les clercs sont devenus une sorte d’élite, et I'ensemhble
des fidéles une masse i laquelle on demandait seulement d'8tre
docile en échange de I'assurance du salut, Mais un tel type de
relations modelail la famille des enfants de Dieu sur le siecle, au
liew de présenter au sitcle le lype de relations capable de le faire
vivre en famille d'enfants de Dieu

L'équilibre vital du peuple de Dieu s'en est trouvé faussé. Les
fapports de service muluel entre les fididles et les clercs ne sont
Pas des rapports de masse 4 élite : ce doivent étre des rapports de
Participation (chacun selon le don recu!) & une méme vie divine
Présente cn tous, pour le meilleur développement de cette vie divine
0 chacun des membres,

Il ne s’agit certes pas de tout confondre. A Thessalonique, Paul
fic se confond pas avec ceux qu'il évangélise : c'est lui qui nourrit,
exhorte, adjure... Mais il le fait en se voulant le plus petit au milien

© tous. Il peut ainsi inspirer aux autres le désir de se faire eux-
mémes tout petits au milieu de leurs fréres, quelles que soient leurs
r'esponsabilités dans la société,

I faut reconnaitre que certains aspects récents de I'évolution qui
S'est produite dans la vie des clercs, sont 2 ce point de vue trés
Positifs, bien que de peu d'importance : Tabandon d'un vétement
Particulier ou de titres surannés par exemple.
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Le service|\mutuel jusque dans la relation Eglise-Monde

Miis le pexte de Malachie nous permel de faire d{:h’}rd_ﬂrl la
contestation de lo structure « élite-masse » bien au-dela des limites

N ;:\ OdeiPénsemble ecclésial.

Ce texte oppose deux sociétés dans lesquelles il est question de
I'honneur de Dien : les nations paiennes el le groupe social formé
par les prétres juifs. Les nations, c'est 'ensemble des hommus, la
masse des peuples... Les prétres juifs, c'est, 4 I'intéricur méme du
peuple élu, la cutégorie choisie pour assurer I'honneur de Diew.
Parlant des nations, Dieu se déclare satisfait de ce que son Nom
est réveré au milieu d'elles ; parlant des prétres juifs, Dieu les menace
de malédiction parce qu'ils «font trébucher la masse par leur
enseignement » (2,8),

La relation Eglise-Monde n'est-elle pas & repenser en tenant
compte de cei avertissement ?

Il est arrivé bien souvent que I'Eglise (véritable Tsragl), en Ia
personne de¢ ses clercs, se prit elle-méme pour une sorte d’élite par
rapport an reste des hommes. Chaque foig cetle attitude 'a rendue
moins sensible & l'action de Dieu sur les personnes et sur les
peuples, & travers Phistoire; de moins en moins elle a percu la
valeur propre du « gigantesque effort par lequel les hommes, toul
au long des siécles, s'acharnent & améliorer leurs conditions de vie...
soumettant la terre et tout ce qu'elle contient... » *. Repliée sur elle-
méme, elle vivait sa propre vie, en invitant les hommes a 1y
rejoindre, au lien de rejoindre les hommes dans leur existence réelle
pour les aider & y discerner la présence et 'amour du Dieu qui
« veut gue tous les hommes spient sauvés» (1 Tm 2.4).

Dans ce type de relations, Eglise (du moins en Ia personne de
seq clercs) se trouvail en situation d'élite qui se situe « hors du
monde », dans une position de modéle peut-Bire, mais étrangére i
lui, parce qu'elle ne se considérait plus comme partie intégrante
du monde et en communauté de destin avee lui,

Nous avons ici & nous laisser interpeller sur le fond méme de
notre foi, Cette foi est-clle un titre que nous faisons valoir & nos
propres yeux pour nous adjuger une supériorité qui nous pose en
elite 7 Ou bien est-elle le titre que nous faisons valoir auprés de
Dieu pour qu'il nous garde avec tous les autres en sa miséricorde ?
Nous ne sommes dans la vérité que si nous nous voulons solidaires

de tous, parce qu'en tous la foi nous prescrit de reconnaitre des
fils du méme Pére qui est Diey,

1. Wamcan 11, Clawditm o Spes, 34,1,
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Salut de Dieu, promotion de chacun dans la promotion
de tous

Ces réflexions mettent en cause bien des comportements tenus
pour normaux. 1l est évident que la tendance & se situer dans une
relation du type « élite-masse » est courante parmi les chrétiens et
dians les organisations qu'ils mettent en place. T suffit de voir lous
les efforts dépensés pour « constituer » des élites tant au plan de
la pensée que de 'action. L'Ecriture dénonce ces tentatives. Elles
ne vont pas dans le sens de ce que Dieu veut,

Dans la mesure ou ces élites ne sont pas constituées & partir d’une
promotion effectuée au sein méme de la masse et avec la masse,
elles sont condamnées d’avance & s'enfermer dans un égoiste
contentement de soi ou A élaborer en chambre des systémes illusoires
pour rebitir le monde, On peut le constater de nos jours, en voyant
les élites chrétiennes pencher vers une politique de gauche, aprés
avoir soutenu pendant un siécle une politique de droite.

Mais la masse reste dans la méme ignorance religicuse, el sa
déchristianisation dénonce la carence d’un systéme ol I'on croyait
sauver les uns en Ffaisant des autres leurs sauveurs. On n'a pas
respecte la réalité du monde humain en tant qu'il forme une famille
dont Dieu est 'unique Pére. Dans une famille, on n'assure pas la
promotion de la famille par la promotion de quelques-uns de ses
membres @ la famille monte ensemble, avec tous ses membres; ce
qui est premier n'est pas de monter,. ¢’est de rester une famille !

Dans I'accomplissement du dessein de salut, il y a 1a une exigence
que I'on oublie trop facilement parce que I'on a perdu de vue les
conditions dans lesquelles Dieu a préfipuré pour nous ce salul
travers I'histoire d'lsmél. Celle-ci ne nous déerit pas comment des
€lites ont sauvé un groupe d’hommes. Cest comme peuple, ensemble,
que ce groupe a été sauvé,

Certes, I'histoire de ce peuple ne tombe jamais dans le mythe
de la masse ; il suffit de voir I'importance du rile qu'y jouent les
hommes de Dicu (souvent des pécheurs, présentés comme tels). Mais
elle ne se réduit pas non plus & la destinée personnelle de quelques
hommes d'élite dont les vies seraient mises bout & bout.

L’histoire d'Israél, qui préfigure celle de notre salut, est aussi loin
des récits & la Plutarque dont se nourrissent les sociétés 4 élites que
des mythes a la Mao dont se prévalent aujourd’hui les sociétés
collectivistes, Dans 1'Ecriture, la conscience collective du peuple se
Bourrit de l'expérience personnelle des hommes de Dieu, et la
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conscience) personnelle de ces derniers s’enracine au plus profond
de V'expéricnce collective du peuple, se remémorant son passé vécu
de peuple de/Dieu.

Danselamesure ol nos comportements, méme s'ils nous paraissent
BormauX, auraicnt évacué cet enseignement des Ecritures, il sera
bon den prendre conscience. Appelés i collaborer au salut, gardons-
nous de toute prétention & maintenir ou & instaurer un type de
relations que I'Ecriture met ainsi en cause. Non seulement le salut
de la masse n'est pas entre les mains de Iélite, mais I'élite elle-méme
serait perdue d'avance si elle se mettait en téte de procurer, en tant
qu'élite, le salut de la masse. Elle mériterait alors les reproches
adressés par le Christ aux scribes et aux pharisiens, ou par Malachie
aux préires juifs de son temps,

Nos seuls comportements susceptibles de procurer I'avancée du
salut de tous sont ceux qui s'inscrivent dans la logique de cette
virité essenticlle : nous sommes tous enfants du méme Pere,

AUX CLERCS FATIGUES

Eh bien, je vous réponds avec certitude que j'ai I'Ame d'un
saint, que mon propriétaire qui est un affreux bourgeois, que
mon boulanger, mon boucher, mon épicier, qui sont peut-étre
d'horribles canailles, ont tous des Ames de saints, étant appe-
1és, aussi bien que vous et moi, aussi hien que saint Francois
ou saint Paul, & la vie éternelle, et achetés du méme prix,
magno pretio empti estis. Il n'y a pas d’homme qui ne soit
un saint virtuellement, et le péché ou les péchés, méme les
plus noirs, ne sont que I'accident qui ne change rien 2 la
substance..,

I]_:»,r a une forme illusoire d'humilité qui ressemble a 1'in-
gratitude. Nous avons été faits saints par Notre Seigneur

Jésus Christ et nous n'osons pas croire désespérément que
nous le sommes !

LEon BLoy ®

2. Lettre & un prétre qui i avair ferif : & Jo n'ni pay Time d'un sint s

Année B

Premiére lecture : Dt 6,2-6
Deuxieme lecture ; He 7,23-28
Evangile : Mc 12,28-34
Notes doctrinales




Aimer Dieu seul

Dt 6,2-6

PAR F.-M. DU BULT
Dominicain de Paris

Ce passage *-‘L'Hll_i-t:nl la priere « Shema Israél », récitée tous les
jours par les Israélites religicux comme un acte de foi et de charilé.
Nous pouvons la faire nitre tout entidre et elle mérite d'étre expli-

guée presque-mot & mot. Mais tout d'abord vicnnent des promesses
de bonheur.

Pour étre heureux (vv. 2-3)

Il n'est pas difficile de trouver dans le Deutéronome d'autres

promesses toutes semblables ; elles seront longuement développées
vers la fin du livre (28,14). 11 s'agit toujours d'un bonheur d'ici-
bas, el d'un bonheur communautaire,

Les chrétiens ont trop vite fait de considérer de telles promesses
comme une simple pédagogie, de traiter les biens de ce monde
comme la simple figure des biens éternels.

Une pm_'nlr: de Jésus nous engage 4 voir les choses autrement,
A ceux qui « ont taut quitté pour le suivre », il promet « le centuple,
maintenant, en ce temps-cl, maisons, frisres, sceurs, meéres, enfants
et champs — avec des perséeutions — et dans le sitcle 4 venir la
vie éternelle » (Mc 10,30). Si Me, comparé 4 Mt et a Le, ajoute
les « persécutions », c'est lui auss qui souligne qu’il s'agit d’un
bonheur & réaliser maintenant Jésus promel donc 4 ceux qui le
suivent qu'ils vonl constituer une communauté on la vie Sera
heureuse,

Pareillement lu‘pn:lnierc Epitre de Picrre donne des conseils
typiquement chrétiens : union, compassion, amour fraternel, misé-

ricorde... et les fait suivre par des promesses de bonheur empruntées
i un Psaume (1 P 3,8-12: ¢f. Ps 34,13-17).
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L'espérance de bonheur communautaire de I'A.T. n’est pas boule-
versée : le peuple de Dieu a les moyens de se faire en ce monde-ci
une vie heurcuse et large. Cela laisse intactes les questions indivi-
duelles : deuil, maladie, accidents, etc.

Notre Dieu (v. 4)

Comment traduire lacte de foi d'Isragl? En hébreu, le verbe
«ttre» n'est généralement pas exprimé. En francais, on peut le
Placer de diverses maniéres dans cette phrase, qui du méme coup
prend des significations différentes,

a) La plus ancienne lecture peut se rapporter au temps de Josias :
« YHWH est notre Dieu, YHWH seul». Autour de 630, Juda a
¢1& délivré de l'oppression assyrienne, il u éliminé les divinités
étrangéres introduites par le roi vassalisé Manassé (2 R 21,3-7). 11
S'attache joyeusement au culte du seul Dieu national, la Puissance
Witélaire qui Pavait autrefois délivié d'Egypte, ¢f qui vient d’Gtre
manifestée 4 nouveau. Le mot Elohim, que nous traduisons par
« Dieu », implique en effet étymologiquement I'idée de puissance.
de priorité .

Juda renouvelle I'Alliance (2 R 23.3), selon le dialogue rituel
Cchangé entre les prétres représentants de YHWH et le toi repré-
senlant du peuple : « Tu as obtenu de YHWH aujourd’hui cette
déclaration qu'il serait ton Dieu... et YHWH a obtenu de toi cette
déclaration que w seras son peuple » (Dt 26,17-19) %, On peul penser
que Pacelamation : « YHWH (est) notre Dieu ! » en fut la ratification
Populaire (cf. Os 2,25).

Dans cet esprit, I'habitude fut prise, sans doute vers le v* sidcle,
de donner & YHWH Je fitre royal de « Seignenr », en hébreu Adona,
© seul mot qui soit prononcé quand le lecteur rencontre les quatre
lettres sucrées. Cette lecture a été fixée dans la version grecque et

ans toutes celles qui en dérivent.

La question philosophique de savoir ce que sont les dieux des
Etrangers n'est pas posée (cf. Dt 4,19). Nous sommes ici dans le
Fe@istre du choix et de 'engagement.

. Voir J, Siancey, Abraham, peére dex crovants, Paris, Cerf, 1932, pp. 26ss o Jes
Cahiers hibliques Evangile, n® 49, p. 34.; n* 51, pp. 7-11.

2. CL. Dt 29,1112 Ce dinlogue et rappele danx la formule: « Jo semi pour
LU un Dieu et wous serce pour moi un peuple 3, répéiée en divers endroits de
la Loi et des Prophétes, pour Evoquer anclenne ou la nouvelle Allinrce (Ex 6,7
Ir 1040 31,33 32,3840 : Ex 37,2327,




PREMIERE LECTURE: ANNEE B

O3 Des la” fin de la royauté apparait Pidée que les dicux des
Etrangers ne sont pas des dieux, qu'ils n'ont aucun pouvoir pour
sauver (1s 37/48-20). Au cours de I'Exil, la polémique contre les
idoles se déyeloppe (Is 44—46) pour aboutir au monothéisme le

(plus net: «Je suis YHWH (le Seigneur), il n'y en a pas d'aulre,
“pas-de-divinité (pas de puissance) excepté moi » (Is 45,5).

On peut alors traduire ainsi notre texte: & Le Seigneur nodre
Dieu, le Seigneur est unique », formule qui a éé fixée par la Septante
el par les versions postérieures, qui mettent le verbe &tre 4 la fin.

On est done passé du registre de I'engagement & celui du témoi-
gnage, ou de l'affirmation philosophique. Mais tous les anciens
considéraient comme une nécessité vitale que soient honorés tous
les dieux, et comme une faute grave le culte rendu 4 des dieux
inexistants * ; quand Tsragél proclame que la divinité est unigue et
quelle s'est manifestée dans son histoire nationale, il se consacre
donc totalement & son culte et i I'observation de sa loi.

¢) Dans une lecture chrétienne classique, le titre de « Seigneur »
doit étre conservé, Le N.T. a suivi constamment IMusage de la
Septante (cf. Me 1229). Ce titre s'applique épalement aux trois
personnes divines, considérées dans leur unité. Naturellement, un
chrétien peut aussi appliquer au Christ, pour professer qu'il est

P'unique Chef des hommes ; toutefois, il s'écarterait ainsi du sens
littéral de ce texte qui n'a rien de messianique.

d) Le chrétien des temps modernes doit vivre sa foi au milieu
d*hommes qui n'adorent plus « beaucoup de dieux et de seigneurs »
f[ Co 8.5), mais qui au contraire ne veulent reconnaiire « ni dieu,
ni maitre », L'interprétation du Nom divin, YHWH, par le verbe
« ttre ». donnée en Ex 3,14 (« Je suis celui qui suis ») permet alors
dc_ traduire : « IL EST, notre Dien, [1. EXT unigue », On comprend
mueux encore grice & la forme développée de Ap 1.8 : « 11 est, 11
€tait et 1l vient», od I'imparfait et le futur expriment bien la
richesse de sens du verbe hébren. Dieu veut, pour ainsi dire,
dccompagner la durée de ses créatures, et la révélation de son Nom
€tait justement précédée d'une promesse & Moise : « Je serai avec
loi» (Ex 3,12), Le N.T. explicite souvent cette présence agissanle
de Dieu ou du Christ auprés des siens, sous forme d’affirmations *,
de promesses °, de pridres ou de souhaits ®.

L Cob &tor d'csprit ressort du discours de Paul A I'Aréopage (Ae 17,23).

4 ML 1,233 Lo 128: 1,66 Jn 32 829 1527 1632; Ac 79 10,38
1231 1427 154 18,10: 1 Co 1510,

S, ML 2820; In 14,163 Rm 68: §32: 2 Co 4,04: 1341 1311; Ph 49
Col 3,34: 1 Th 414175 510 Ap 21,3,

6, Rm 1533 Fh 1,23; Col 213: 2 Th 316: 2 Tm 4,22
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Bref, le chrétien renonce a tout espoir, & toute alliance, & tout
pouvoir, autres que le vrii Dieu, « Pére de Notre Seigneur Jésus
Christ» (1 P 1,3). Positivement, il affirme gque 'homme n'est pas
isnlé, qu'il posséde un puissant allié, ce méme Dieu que Jésus nous
apprend & prier comme « Notre Pére », parce qu'il ne décoit pas
ceux qui mettent en lui leur espoir, Affirmer de cette manigre-la que
« Dieu est» n'en reste pas & une vaine philosophie, mais engage
tout I'homme par un acte de foi et d’espérance.

Aimer Dieu (v. 5)

Le précepte d'aimer Dieu est si important qu'il revient cing fois
dans les livres de I'école deutéronomique . Le mot hébreu ahab,
@aimer », a la méme ampleur de sens en hébreu qu'en francais,
car il appartient au langage courant. Les Septante l'ont traduit par
un mot rare et poétique, agapdn, pour montrer que cet amour est
de caractére tout spirituel ; le N.T, les a suivis, On a coutume de
traduire agapé par « charité », au risque de perdre la vigueur de
Poriginal hébreu ; la charité devrait en effet nous animer autant que
le plus passionné des amours terrestres, comme 'exprime la suite
l]t} nolre verset,

Le précepte d’aimer Dieu ou de Iui obéir, «de tout ton caur
€ de toute ton dme», est répété plusieurs fois dans notre livre
e dans cenx qui le citent®. Ici seulement s'ajoute un troisieme
lerme : «de toute ta force (ou pouvair) .

@) En hébreu, le mot « ime»® (nephesh) désigne le gosier, le
souffle, la vie organique. L'dme éprouve donc des désirs physiques,
comme par exemple de manger de la viande (Dt 12,15-200). Mais
elle éprouve aussi des désirs spirituels : ainsi pour le Lévite, celui
de se rendre & Jérusalem (Dt 18.6). On attribue & I'Ame les senti-
ments religieux les plus élevés, en particulier dans les Psaumes 19,
1l $'agit donc de Ia personnalité la plus profonde, riche d’afTectivilé,
¢l tenant méme & la vie organique. L'A.T. ne considére nullement
Celle zone de 1'étre humain comme étrangire 4 la vie religieuse.

Le mot grec psuché, « le souffle, I'ime », ne désigne aucun organe
€l s¢ préte donc plus facilement & dégager la dimension spirituelle

1.DUI0IZ 11,0 5 13,45 Jos 22,55 23,11,

5.Dt 10,12 11,13; 134; 2616; 10,210 Jos 225

% Voir BDicionnaire encyclopddique de Ta Bible, Brepols, 1960 3 Fooabulaire
de thémlogia bibligue, Cerf, 1962, nouv, &d. 1970

A0, Py 251 ;3320 34.3; 3500 422 549 622 63,2: 864 103,1; 1041 ;
130,85 : e,
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de Phomme. Clest ce que fait le livre de la Sapesse, dans lequel
'anthropologie intuitive et synthétique des Hébreux rejoint celle des
Grecs, plus, anglytique ; I'ame est alors ce qui peut survivre de
Phomme (Sg A.1-3: 4,14). Cette signification passe en plusieors
epdroits du N.T. ', qui conserve ailleurs I'ancienne.

“Fouten adoptant le sens le plus spirituel, le chrétien restera fidele
au texte original s'il engage dans son amour de Dieu toute la richesse
de sa personnalité humaine.

b) Le sens du mot « caur » ** est souvent difficile a distinguer de
celui du mot «Ame». Plus d'une fois, il désigne simplement la
personnalité tout entigre. Une nudnee peut se dessiner pourtant @ &
i dillérence du francais actuel, le « cceur », dans la langue biblique,
peut trés bien désigner lintelligence. C'est ainsi que I'on « sait » ou
« médite dans son cceur» (Dt 4,39; 30,1), on « connait avec son

CEUT COMME on voil avec ses yeux » (293), on «fixe son ceeur
sur des paroles » (32,46),

Cette nuance particulidre montre bien que toute la personnalité
humaine doit s¢ jeter dans 'amour de Dieu. Elle explique que
les évangélistés, en citant ce lexte, aient ajouté au mot kardia de
la Septante, les mots dianofa et sunesis, traduits par « esprit» et
« intelligence » (Mec 12,30-33 ; Le 10.27). Cette glose ne trahit pas

le texte.

¢) Quant au troisieme terme de la formule hébraique, c'est un
adverbe qui signifie « beaucoup ». Son emploi comme substantif pe
s¢ rencontre guici et dans une citation (2 R 23,25). 11 veut désigner
sans doute la totalité du corps vivant. On saccorde & le traduire
par: « pouvoir, furcz;, vigueur ». Peut-étre un terme encore plus
général (masse ?) serait-il meilleur. Les anciens rabbins 'ont souvent
expliqué par « richesse, moyen ».

Savoir la loi par ceur (v. 6)

Le mot « ceeur » en hébreu peut désigner 'organe du souvenir :
« Ne va pas oublier ces choses que tes yeux ont vues, ni les laisser
sortir de ton cceur. Enseigne-les au contraire i tes fils» (Dt 4,9).
Que les paroles du Livre restent « sur le cour » de 'Tsraélite, cela
signifie d’abord qu'il doit les retenir « par ceeur ». Lappel 2 la
mémoire est fréquent dans le Deutéronome : « Rappelle-toi les jours

1. Mt I028: Je 1,21 5200 P 1,9: 4,19 - Ap 6,9 ; 204

12, Outre ln bibliographie de ln note 9, voir Dictlonnalre bibligue, Desclée,
1964,
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d’autrefois, considére les années d'ige en fge, interroge ton pére
qu’il te I'apprenne, tes anciens qu'ils te le disent» (Dt 32.7) 2.
Griice au souvenir cultivé avec soin dans une méditation active, Ia
doctrine doit s'intérioriser, afin de pouveir utilement orienter
Faction : « Cette loi n'est pas trop loin pour toi, elle n'est pas
dans les cieux... elle n'est pas au-deld des mers... car la Parole est
toul prés de toi, elle est dans ta bouche et dans ton ccenr pour la
mettre en pratigue » (Dt 30,11-14),

Jéaus a donné 4 ses apftres des conseils semblables : « Je vous
ai dit cela pour que vous vous le mppeliez » (Jn 16,4) **, La tradition
inspirée recommande donc qu'on s'efforce de fixer dans sa mémoire
les paroles de Dieu. Cela permettrait par exemple de précher avec
plus d’aisance.

Clest pourquod les wv, 7-9 prescrivent d'enseigner la Loi nux
enfanis, et d'employer divers procédés pédagogiques.

SHEMA ISRAEL

Ecoute, Isragl,
L'Eternel, notre Dieu,
L'Eternel est Un,
Bénl soit & jamais le nom de son régne glorieuy |
Tu es I'Eternel notre Dieu dans le ciel, sur la terre et dans
l'immensité infinie des cieux. En vérité tu es le premier et tu
Seras le dernier, et il n'y a pas d'autre Dieu que toi. Rappelle
des quatre coins de la terre ceux qui espérent en toi. Que tous

les peuples du monde sachent et reconnaissent que tu es seul
le maitre de tous les royaumes de la terre...

Sois loué, Eternel notre Dieu, Roi de 'univers, qui nous as

sanctifiés par tes commandements et qui nous as ordonné de
méditer ta loi.

PRIFRE DU MATIN
DE LA LITURGIE JUIVE

13, of. Dt 4,23 : 438 612 : Jos 1,8 et

14. Cf Tn 2,17; 2225 12,16 15205 Le 2,192 2.51 § 24,68 : Ac 11,16 20,35 ;
2Th 254 2 Tm 1,46 ; 28; 2P 32




Le/parfait grand prétre

He 7,23-28

PAR ALBERT VANHOYE
Professeur a U'Instinnt Bibligue de Rome

Lorsque Dicu réalise ce qu'il a annoncé, il dépasse toujours I'idée
que s’en faisaient les hommes, L'accomplissement de I'AT. dans le
N.T. ne peut done se traduire en simples termes de correspondance
el de continuité, mais il inclut en méme temps des différences et
des ruptures, exigées pour le passage & un niveau supérieur. On
compremnd dés lors qu'un triple rapport (ressemblance, différence.
supériorité) soit mis en lumidre par Pépitre aux Hébreux lorsqu’elle
compare le sacerdoce ancien et celui du Christ. Au début du chap. 5
(30 dim. ord.), c'est le rapport de ressemblance qui a é1é souligné.
« De méme qu'Aaron » a ¢té nommé grand prétre par Dieu, « ainsi
aussi le Christ » (54-5). Dans cette perspective, Uauteur a insisté
sur la solidarité de Jésus avec les hommes dans la souffrance et
dans la mort (415; 57-8; cf. 2,10-18) et il a déerit 'offrande
suppliante que le Christ a faite « aux jours de sa chair» (5.7). Le
chap. 7 prend un autre point de vue : entre la préfiguration ancienne
et 'accomplissement chrétien, il souligne les différences et il fait
ressortir I'évidente supériorité qui en résulte pour le sacerdoce du
Christ. Plutot que sur la vie terrestre de Jésus, le regard se porte
alors sur la condition glorieuse o s’exerce maintenant son sacerdoce.

Le Ps 110 fournit Ia base de Pargumentation. Les synoptiques
attestent que Jeésus s'est appliqué ce psaume i lui-méme (Mt 22,41-
46 ; 26,64 par). Du premier verset, oracle divin qui décrit la position
du Seigneur intronisé (He 1,13), I'auteur de I'épitre passe au v. 4,
oracle plus solennel encore, qui proclame le sacerdoce du Messie
glorifié : « Tu es prétre pour I'éternité selon I'ordre de Melchisédech »
(He 5,6 6,20). Le chap. 7 de I'épitre s'emploie & donner de cette
proclamation une exégése approfondie. C'est la fin de ce chapitre
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que nous avons i lire aujourd’hoi* @ explication des mots « pour
I'éternité » (7,23-25) et contemplation émerveillée du parfait grand
prétre (7.26-28).

I. LE PRETRE UNIQUE (7,23-25)

1. Contrastes

L'expression « pour I'éternité » qui s'appliqgue au sacerdoce du
Christ ressuscité fait surgir dans 1esprit plus d’un contraste. Contraste
entre la stabilité du Christ prétre qui « demeure » et I'instabilité
des préires anciens, « empéchés de rester ». Contraste entre la
multiplicité de ces prétres qui se succédent dans le temps et la
permanence du prétre unique. Contraste entre leur impuissance et
sa parfaite efficacité pour le salut.

2. L'obstacle de la mort

Oi trouver le fondement de ces contrastes ? Dans la situation
par rapport & la mort. Les prétres anciens butaient contre 'obstacle
de la mort, le Christ a triomphé de cet obstacle. Tl [aut se garder
ici de concevoir la mort de fagon superficiells, comme un simple
fait d’ordre biologique. On doit, an contraire, étre attentif 4 son
sens religieux. La Bible reconnait dans la mort, telle que In subissent
les fils d"Adam, la conséquence et le chitiment du péché (Gn 2,17).
L'état ob elle réduit 'homme est normalement un état de séparation
d'avec Dieu. Dissolution de I'étre, la mort rend indigne d’entrer en
rapport avec le Dieu de vie. « D'eux tu n'as plus souvenir, ils sont
retranchés de ta main » (Ps 88,6 ; cf. Ps 6,6 ; 88,123 ete),

Le rituel ancien tenait le plus grand compte de cet état de choses,
Tout cadavre était considéré comme une chose impure qui souillait
celui qui la touchait. La personne contaminée par un contact de ce
Benre se voyait interdire toute participation au culte divin (Nb 19,11-
22). Entre la corruption de la mort et la sainteté de Dieu une
mcompatibilité fondamentale était ainsi reconnue.

Il résulte évidemment de 1a que le grand prétre, une fois mort,
ne pouvait absolument plus assurer la moindre médiation entre le
peuple et eu, La mort, comme le dit littéralement I"épitre, 'em-

. 1. Yoir notre commentaire plus développé dans la 1™ série d'As vty
Selgneur, 93, pp. 1531,
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péchait de ® rester a coté ». 1l ne se trouvait plus 4 coté du peuple.
gir ertre les| vivanis et les morts aucune communication n’était
admise. 1l se/trouvait encore moins & ¢Oté de Dieu, ne pouvant se
présenter & Joi dans cet état de mort, qui sanctionnait son apparte-
spance A lwmee pécheresse. D'ail inéluctable nécessité de le rem-
<plierC'est ainsi que, sous I'ancienne alliance, un grand nombre
d’hommes sont devenus grands prétres les uns aprés les autres, Cette
]||ll|[i|l]i£ilé révéle In déficience fonciére de leur sacerdoce, i[li..'él!‘.l':th]l.'-
de surmonter la mort et d’aboutir réellement au prés de Dien,

3. Vie divine

Le Christ, lui, & oblenu Ia victoire sur la mort, Ressuscité, il
échappe désormais 4 ses prises (Rm 6,9) : « il demeure pour I'éter-
nité ». Celle allirmation n¢ prend tout son sens que si on en percoit
aussi le contenu spirituel. La victoire du Christ ne se situe pas au
niveau de la vigueur physique, mais & celui de la générosité pro-
fonde, inspirée . par PEsprit Saimt (He 9,14). Le Christ a subi la
mort (He 2,944 ; 9,15 ; 12.2), mais de telle fagon qu'il I'a totalement
transformée. De ce qui éait 1a triste conséquence de la désobéiscance
égoiste, il a fait I'acte supréme dobéissance filiale (5.8 ; 10,5-10) et
d*amour fraterncl (2,14-18), L'éternité ob il aboutit se définit avant
tout par sa densité spirituelle (cf. Sg 6,18-19). La nature humaine
du Christ, tout entiere plongée dans la mort, en sort complétement
renouvelée selon la volonlé de Dien. Une mort assumée par un pur
mouvement d’obéissance et d"amour ne peut, en effet, que déboucher
sur une nouvelle vie d'union parfaite avee Dieu,

Le sacerdoce que le Christ exerce désormais dans son humanité
glorifiée, ne connait donc aucune des déficiences qui atteignaient les
anciens grands prétres et qui, t6t ou tard, entrainaient leur rempla-
cement, Pour exprimer la qualité de ce nouveau sacerdoce, 'auteur
se sert d'un adjectif grec, aparabutos, qui signifie Titéralement « it
cBté de qui on ne peut marcher ». Ce mot qualifie une réalité qui
n"appelle ni n‘admet aucune solution de rechange. Dans le sacerdoce
du Christ, aucune lacuneé & combler, aucune défaillance & craindre.

4. Intercession

L'intime union du Christ avec Dien dans la plénitude sans fin
ide la vie divine donne & son sacerdoce une efficacité sans égale. 1l
est « fowjours vivant pour infercéder » en notre faveur. Intercéder :
voild donc en quoi consiste maintenant son activité sacerdotale. Tl
ne faudrait pas confondre cette attitude avec celle de Jésus en son
agonie. Il offrait alors « priéres et supplications avec grand cri et
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larmes » (He 5,7), car il était.descendu au fond de notre détresse.
L'intercession présuppose, au contraire, une posilion élevée, Clest
Vintervention, auprés du pouvoir, d'un personnage pleinement auto-
risé, qui présente les requétes de ses protépés. L'intercession du Christ
prétre impligue done la glorification de son humanité, Son sacrifice
ayant éié agréé, Jésus, « couronné de gloire et d’honneur s (2,9),
peut désormais « paraitre devant la face de Dieu en notre faveur »
(9,24) el obtenir tout ce que, par lui, nous demandons (¢f. Jn 14,12-
16; 16,7).

Ce qui était impossible sous I'ancien sacerdoce (He 9,7-8), est
devenu possible pour nous. Par Jésus, notre frére (2,11-12), nous
pouvons réellement nows approcher de Diew (cf, 4,163 7,19 : 1022 :
12,22-24), Puisque rien ne peut interrompre son infercession, puisque
son sacerdoce ne comporte aucune déficience, le Christ est capable
de sauver pour toujours, clest-i-dire de nous délivrer définiivement
du mal sous toutes ses formes (péchés personnels et désordres
sociaux, souffrances du corps et du coeur, ravages de la mort). et
de nous faire participer 4 sa plénitude de vie et de joie en nous
introduisant & notre tour auprés du Pére pour I'éternité.

Il. LE PARFAIT GRAND PRETRE (7,26-28)

Les derniers mots de 7,25 ont fixé les regards sur le Christ glorifié,

« toujours vivant pour intercéder » en notre faveur, Comme captivé

PAr celle contemplation, l'auteur continue son développement par

Une description émerveillée, on s'exprime 'adhésion la plus totale.

4 figure sacerdotale évoquée comble toutes les aspirations de "ime
relipieuse,

1. Sainteté

Ce qu'il nous fallait, en effet, pour nous réintroduire dans Pinti-
Mité divine, c'était un grand prétre véritablement « saint », qui ne
Provoquit aucune répulsion de la part du Dieu de sainteté, Avant
¢ Christ, on se préoccupait, certes, de la sainteté des prétres, mais
le rituel minutieux qui les séparait matériellement du monde profane
¢ pouvait assurer qu'une sainteté extérieure (9,13). Or, seule une
“onformité profonde et totale & la volonté de Dien permet au prétre
d ¢ire pleinement agréd, Telle est bien la sainteté du Fils unique,
cdinleté intérieure qui jaillit en lui comme la source méme de son
&tre, le remplit tout entier et se répand avec une force impétucuse
4
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(9,14 ; 10,210). Cette sainteté exclut le mal et la souillure. Le
parfait grand prétre est imnocent et immaculé. « Innocent » rappelle
ce-guia déji)été dit : Jésus, qui a partagé toutes nos épreuves, n'a
jamais eu ln moindre connivence avec le péché (4,15 ; comp. Jn 846 ;
2 Co 5;21) « Immaculé » prépare ce qui sera souligné plus loin :
poti-potvoir s'offrir comme il I'a fait, en parfait sacrifice, le Christ
devait Btre une victime « sans tache » (904 - cf. 1 P 1.19).

2. Séparé des pécheurs

MNotre grand prétre est « séparé des pécheurs ». Cette précision
peut étonner le chrétien qui s'est habitué & contempler le Jésus
des synoptiques, « ami des publicains et des pécheurs » (Mt 11,19 ;
0,10-13). Mais il ne faut pas oublier que l'auteur a en vue Je Christ
ressuscilé. Dans son existence terrestre, Jésus a associé élroitement
son sort au ndtre (He 2.14-18). Il ne s’est pas retranché avec dédain
dans son innocence. En mourant pour les péchés, il a poussé jusqu’a
I'extréme sa_solidarité avec les pécheurs. Mais, constatation para-
doxale, il a du méme coup réalisé 'exigence de rupture que I'A.T.
imposait aux prétres (Ex 32,29 : Nb 25.,5-13). La mort du Christ
effeciue In séparation la plus radicale qui puisse s'imaginer d’avec
le monde du péché el des pécheurs. Sacrifice de la vie accepté par
obédissance ¢t par amour, elle est exactement 'inverse du péché.
Et pour cette raison, elle conduit la nature humaine du Christ &
une vie nouvelle, contre laquelle les pécheurs ne peuvent plus rien.
« Elevé plus haur que fes cieux» (cf. 4,14 ; 8,1), le Christ est
intimement uni 4 Dieu. Le mal est sans pouvoir contre lui. Mais
lui & tout pouvoir contre le mal.

3. Le prétre qui n'a plus besoin de sacrifier

Implicite dang les notations précédentes, le contraste avec le
sacerdoce ancien s'exprime de nouveau en toute clarté sur un point
capital : la nécessité des sacrifices. Cette nécessité s"imposait quoti-
diennement au grand prétre juif (cf. Si 45.14), méme 2%l n'officiait
pas chaque jour en personne. Et elle était liée, notre auteur Ie
montrera plus loin, & l'impossibilité de réaliser une véritable expin-
tion (He 10,1-4.11). Cest donc Pindice d'une déficience. Un prétre
qui, pour faire agréer par Dieu une prigre, doit offrir un sacrifice,
est un prétre imparfait. La nécessité du sacrifice manifeste qu’entre
Diew ot lui, il ¥ a encore des barriéres A lever, une distance a
franchir, Le fait que le sacrifice prescrit soit distinet de la personnge
du prétre révéle en outre que le prétre lui-méme n'est pas pleinement
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agréé par Dieu. Sa condition d’homme pécheur le rend indigne et
incapable de s'élever lui-méme jusqu’d Dieu. Le rituel lui enjoint
done d'élever des sacrifices, « dabord pour ses propres péchés,
ensuite pour ceux du peuple » (cf. Lv 9.7; 16,11-15).

Toute difiérente est la situation du Christ glorifié. Introduit une
fois pour toutes en présence de Dieu, il n'a plus besoin de la
médiation des sacrifices, car il est toujours agréé par Dieu. toujours
admis & intercéder.

4. L'unique sacrifice efficace

Cependant, "auteur le précise aussitit, le Christ n'a pas échappé
purement et simplement & la nécessité d'offrir pour les péchés.
C'est par l'offrande d'un sacrifice qu'il est parvenu & la perfection
de son sacerdoce. Sacrifice d'un genre unique. Le fait que le Christ
était « sans péché » (4,15) provoque, en effet, de profonds chan-
gements. D'une part, le Christ navait pas & expier pour lui-méme,
miais sculement pour les péehés du peuple, Et d'autre part, il n*avail
pas A chercher en dehors de lui une vietime 4 offrir ; nul &tre n’était
plus digne que lui d’8étre présenté 4 Dien. Tout rempli de |'espril
cternel (9,14), dont Pimpulsion produit obéissance parfaite el amour
généreux, le Christ a transformé sa propre mort en un sacrifice, le
plus personnel et le plus authentique qui soit, et s'cst ainsi « éleve
lui-méme » jusqu’a Dieu. 11 a fait passer sa nature humaine, solidaire
de la nitre. par une totale transformation sacrificielle, seul moyen
de Iu libérer de la corruption terrestre el de Uintroduire dang Ia
plénitude de la vie divine, C'est ainsi que le Christ est devenu pour
nous prétre parfait, pleinement et définitivement agréé par le Pére.

méme coup, toute nécessité, de méme d'ailleurs que toute
possibilité, d’un autre sacrifice disparait complétement. Le Christ
s'est offert une fois pour toutes.

CONCLUSION

Grice au sacerdoce du Christ, une mutation radicale s’est produite
ﬂ:ﬂns la condition religicuse de Chumanité. Telle est la conclusion de
auteur (7,28). Jusqu'alors, si intense que fit leur désir de s’appro-
':]'l_ﬂr de Dieu, les hommes ne pouvaient se frayer un chemin jusqu'a
lui, car le péché les rendait indignes de sa présence et les vouait a
la Mort. Les rites mémes de consécration prévus par la Loi de

OIse ne remédiaient pas 4 cetle situation ! rites extérieurs, ils ne
rCalisaient aucune transformation profonde (7,18s: 9.9: 10,4.11).
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Les prands prétres établis suivant ce cérémonial restaient donc,
malgré leur gonsécration, des hommes déficients, séparés de Dieu.
Leir sacerdoce ne pouvait étre que provisoire.

Mais le Fs 110, postérieur & la Loi de Moise, annoncait au
conlzaiteAin grand prétre définitif, éabli « pour 'éternité ». Cela
pfﬁﬂﬁppnsnil une conséeration parfaite ! non pas un rile conven-
tionnel, mais une offrande personnelle qui prit tout 1'étre humain
dans son existence réelle. De [ait, c'est « par des souffrances » que
le Christ a été consacré (2,10 ; 5.8-10). D'autre part, ¢n s'élevant
ainsi réellement jusqu'd Dieu, le Christ s'est, du méme coup, révélé
comme le Fils de Dieu, dont la place est 2 droite du Pére el qui
partage son éternité (cf, 7.3.16), Clest & ce double titre, d"homme
rendu parfait & travers ln souffrance et de Fils de Dieu éternel,
gue le Christ est pour toujours le parfait médiateur, gui nous intro-
duit dans une communion authentique avec Dieu.

LE PRETRE UNIQUE

De temples, nous n'en verrons plus.
Jésus Christ tout en tous

sera proche de chacun,

présent 2 toute chose.

De prétres, il ne s'en trouvera plus.
Jésug Christ entrainera lui-méme
a4 sa suite auprés de Dieu

tous les hommes sauves.

De structures, il n'en subsistera plus.
L'Eglise se dissoudra dans le Royaume
ol chacun régnera pour toujours.

De loi, on n'en fera plus.

Car la Parole de Dieu sera lumineuse
dans l'esprit de chacun

empressé d'y répondre.

JEAN-THIERRY MAERTENS ®

2, Livee de la pridre, Paris, Ed. du Cerf el du Cenfurion, 1968, pp. BB-39.

Amour, alpha et omega
de I'existence

Mc 12,28-34

PAR MANUEL MIGUENS

Professeur a la Maison d'études bibligues
des Franciscains a Jérusalem

Dans le contexte d'un débat dialectique (Mc 12,18-38 par), Jésus
e5t consulté par un scribe pharisien (ef. Mt 22,35) qui lui demande ;
« Quel est le premier de tous les commandements ? » (v. 28). T lui

répond que amour est la premiére régle de toute existence religieuse
(vv, 29-31),

I. LA QUESTION DU SCRIBE

Sadducéens et Pharisiens représentaient chez les Juifs deux cou-
rants de pensée et modes d’existence opposés (cf. Ac 23,8). Un scribe
pharisien expert méticuleux de la Loi — avail entendu une
diﬁcua‘;sitm de Jésus avec les Sadducéens (Mc 12,18-27 par) et observé
€ qu'il leur avait bien répondu » (v. 28). D'aprés Mt, les Pharisiens
dyant appris que « Jésus avait fermé Ia bouche aux Sadducéens »,
-‘f"ff T'é!.miiwnt et déléguent I"'un deux pour I'embarrasser par une
question (22,34-35). Selon Me, au contraire, ce riche pharisien vient
Interroger non pas tant par fanatisme de parti que par intérét pour
S doetrine ', D'ailleurs, c'est avec sympathie et conviction qu'il
acceptern sa sentence : « Fort bien, Maitre, tu us e raison de

re..» (v, 32). Aussi Jésus, constalant qu’il accueille son ensei-

L Cf. B VaN lewser, Ler Hgner fondamentales de notre wie chrdiienns, dans
Astembig

er du Seignewr, 1% strie, 71, pp. 2931
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gnement aved bon sens et finesse, lui dira: « Tu n'es pas loin du
Reovaume de |[Diew » (v. 34).

Aux deuy premiers sitcles, les rabbins, reprenant des classifica-
tions amtéricures, ne comptaient pas moins de 613 commandements
dansta Toi juive : 365 négatifs et 248 positifs . Parmi ces comman-
dements, les uns Elaient dits « graves » ou « grands », les autres
& légers » ou « pelits ».

Selon Mt 22,35, le Pharisien demande : « Quel est le plus grand
commandement de la Loi P » En Mt 5,19, Jésus parle de la violation
el de la pratique des « moindres » préceptes. 11 était normal que
Matthieu s'attache & ces expressions sémitiques: « grand-petit »,
la « Loi » Me s'adressait-il pas & des lecteurs de formation juive ?
Mais Marc, écrivant pour des convertis du paganisme, ne parle pas
de la Loi et donne 4 la question dy scribe un caractére beaucoup
plus universel : il s'y référe aux commandements de tout ordre et
de toute catégorie, En s'inquiétant de préciser quel est le « premier »
des commandements, il remplace le eritére de grandeur par celui
de « priorité ». Aussi le précepte de 'amour apparaitra-t-il ici comme
quelque chose de « primordial »,

Certes, la jurisprudence juive avait déja statué sur 'importance
plus ou moins grande des divers préceptes de la Loi. Un passage du
Talmud * pose une question semblable i celle de I'Evangile : « Quel
est le commandement qui a plos de poids que tous les aotres 7 »
Et il répond : « La prohibition de Pidolatrie ». La littérature juive
¢n citera encore d'autres ; la défense de verser le sang, de profaner
le nom de Dieu, de violer le sabbat, etc. ; mais il semble que I'ido-
litrie, 'inceste et I'homicide étaient considérés comme les fautes
les plus graves*. Le judaisme ne pouvait percevoir la primauté du
précepte de I'amour, car toute sa spiritualité et sa vie étaient obsé-
dées par une casuistique légaliste et méticuleuse A l'extréme. Le
scribe venu consulter Jésus était aussi un juriste,

Il ne faudrait pas oublier que le judaisme avail néanmoins réussi
4 formuler de maniére heurcuse le précepte de I'amour, surtout
vis-2-vis de Dieu *. Vingt ans avant le Christ, le rabbin Hillel pres-
crivait I"amour du prochain en ces termes: « Ce qui ne te plait
pas & toi, ne le fais pas & ton prochain: c’est d toute la Lo
Tout le reste est explication»®. On dimil presque que Jésus a
copié cette formule (Mt 7.12). Mais la spiritualité juive restait

2 HL. Smack — P. Mienneck, Kowownentor zmom N.T. aus Talmued  emd
Midrarch, L. 1, pp. Wis,

3. Homavor, gn. Cf. H.L, Steack — P, Biocempeck, op. or., 904

4. Ibid., pp. 221

5, Cf, E. Staurrg, dans G. KimeL, TW.NT., 1, 415,

6, Cf, HL. Smuack — P. Biieseeck, op. cil., 460.
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marquée par la tare de I'exclusivisme : « Tu aimeras ton prochain
el tu hairas ton ennemi» (Mt 543). « Jésus est le premier qui ait
fait sauter les anciens fondements, pour se lancer dans une construc-
tion radicalement neuve » 7.

II. LA REPONSE DE JESUS

C'est dans ce contexte doctrinal que Jésus, consulté par un
légiste juif, prononce sa sentence (vv. 29-31), Sa réponse est tran-
chante et assurée. Elle ne fait que formuler le principe de base de
sa doctrine religieuse, annoncer «le commandement nouveau »
(Un 13,34 1 Jn 2,75 etc). Mais Jésus sait que ses paroles auront
plus de force aux yenx d'un scribe pharisien si elles s’appuient sur
les Ecritures qui lui sont familitres. Aussi se contente-t-il de citer
!)t fids et Lv 19,18 dont les expressions conviennent parfaitement
it son propos.

1. Aime Dieu, car il est « unigue »

Par sa confession « monothéiste » le texte de Dt 6,45 se dislingue
d_cs nombreuses formules analogues par lesquelles I'A.T. inculgue
!:mmpr de Dien. Cette introduction monothéiste (v. 29) est reprise
intentionnellement par Marc : la preuve en est que le scribe relévera
{cnsuizm en Papprouvant une telle affirmation de '« unicité » divine
v. 32).

Dans AT, il est plus souvent question de crainfe que d’amour
de Dieu (Ex 1,21 ; Lv 19,14.32 : Jos 424: 1 R 18,12 éte) : méme
le Deutéronome en parle plus d’une fois (4,10 ; 6,24 ; 1423 ; etc.).
Dans les psaumes, I'expression « craignant Dieu » désigne I"homme
fidele au Seigneur (22,24 ; 115,11 ; etc.).

Ailleurs, il est dit que 'homme doit servir Dieu. Celui-ci apparait
tomme un Maitre absolu, et les croyanis comme ses esclaves. Dol
la soumission totale de 'homme au « service » de Dieu. Cette atti-
Wde tend & s'exprimer par des gestes inspirés du cérémonial des
esclaves dans les cours des Lyrans de antiquité ®,

En revanche, Dt 6,5 parle d’amour de Diew. Dans tout le Penta-
leuque, ce concept ne figure pas ailleurs qu'au Deutéronome, qui en

. B. Stavevee, art, ir., 4344,
8 O H Renastone, dans T W .N.T., 11, 269
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use spuvent *; il caractérise en général les livres plus récents de la
Bible. Une felle formulation du commandement « primordial »
niargque un progrés et un affinement du sentiment religicux, par
rapport auy préceptes du Décalogue qui concernent Dieu. D'aprés
Ex 20,bss/et Dt 5.7ss, il ¥ en a trois : un seul Dieu, respect de son
nom,-observance du sabbat. Tel, une formule unique résume toules
les obligations de "homme : aimer Dieu sans réserve.

L'auteur du Deutéronome semble avoir mis a profit I'élaboration
théologique des prophétes, qui comparaient les relations entre Tsraél
et Yahvé & celles d'une femme avec son époux : relations d’amour
et non obligation juridique ou culluelle. Que Dieu «aime» son
peuple, c’est une certitude pour AT, (1 R 109: 2 Ch 2,10 9.8 :
MI 1,2). « 5i Yahvé s'est attaché & vous et vous a chaoisis, ce n'est
pas que vous soyez les plus nombreux de tous les peuples... mais
c'est par amour pour vous.. (Dt 7,7-8). Cet amour spontané de
Dieu qui a élu Israél, se trouve & la base de tout le message du
prophéte Osée, qui semble avoir été le premier & comprendre en
termes d’amour et de mariage les relations de Yahvé avec son
peuple. Le thime a été développé ensuite par Jérémie, Ezéchiel, le
Dentéro-Isaie et le Cantique des Cantiques '

Nous découvrons ainsi la racine du précepte de 'amour de Dieu
€t comprenons mieux le contenu de cet « amour », Osée avait en
effet bien pergu qu'aucun autre sentiment n'accrochait plus le
cceur humain que Pamour conjugal. Celui-ci n’accule-t-il pas 4 la
réciprocité ? Voila pourquol, par la voix des prophétes, Dieu exige de
son peuple infidéle qu'il réponde 4 som amour dépoux. Clest I
un argument plus fort que le concept de sa paternité universelle.

Aprés tout, c'est aussi le motif qu'insinue saint Jean pour nous
pousser a4 aimer Dien: « En ceci consiste son amour: ce n’est
pas nous qui avons aimé Dieu, mais c'est lui qui nous a aimés... ;
aimons, puisque lui nous a aimés le premier » (1 Jn 4,10.19), Clest
cel amour que Dieu manifeste « en nous » (4.7.12.17) qui doit sus-
citer notre amour & nous pour Dieu. Cet amour que Dieu a porté
au monde (In 3,16), & nous « lorsque nous étions encore pécheurs »
(Rm 5,8), il I'a « répandu dans nos caurs par le Saint-Esprit qui
nous fut donné » (Rm 5.5). Voila le gage le plus précieux de I'amour
de Dieu pour les siens et la dot inestimable que I'e Epoux » divin

9. Dt 510; 65791012 ; 11,0.13.22 ; 13,3 ; 199 ; 30,6.16.20. - IJ ¥ a cependant
I'excoption d'Ex 20,6, dont la formule est identique & D 5,10, Les critiques
trouvent dilficile de I'attribver & une source classique. CF. O, Eissmucor, Einleitung
In day AT, TGbingen, 1965, pp. 225, 229, 25353,

1L Voir P. Coatoi, Dien époux de xon peuple, dans Assermblécs du Seigneur,
I sério, 16 : Osée, pp. 56-59 ; Jérfmie, pp. 5960 ; Eséchicl, pp. 60-62: Deutéro-
Isaie, pp. 62-64 ; Cantique des Cantiques, pp. 6465,
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donne 4 son épouse : plus que le motif dernier, c'est la 1"énergie
méme qui anime notre étre pour aimer Dieu et nous fait reconnaitre
en lui notre « Pére » (Rm §.15), Osée comme Jérémie diraient plus
volontiers : notre « Epoux ». Cette conception est du reste adoptée
par saint Jean, lorsqu'il parle de I'habitation de la divinité dans "dime
qui l'aime (Jn 14,23) et du souper que le Christ partage avec celui
qui lui ouvre la porte (Ap 3,20). En réalité, c'est I'Esprit Saint
qui accomplit la promesse du prophéte: « Je te fiancerai 4 moi
pour toujours ; je te fiancerai dans la justice et dans le droit, dans
la tendresse et duns 'amour » (Os 2,21).

Le contenu de I'« amour» de Dieu et du prochain, doit étre
entendu selon ces conceplions, déjh trés éloquentes par elles-mémes,
L’amour n’a rien & voir avec la crainte, le respect, le service, la loi,
ni avec une imposition ou une supériorité quelcongue. « Par le
terme amour, I'AT. désigne au fond un sentiment spontané. qui
pousse au don de soi.. L'amour est une force inexplicable de Pime
qui réside dans la personne » **. Le Deutéronome et d'autres livres
de la Bible illlustrent cela en disant que 'amour de Dieu revient &
« Sattacher» & lui (Dt 1020 11,22; 135; Jos 225; 238: 2 R
3,18). Le psalmiste exprime souvent son ardent désir de s'unir &
Dieu, qui seul peut le satisfaire (Ps 63,2-9; 73,25 ; etc). L'« atla-
chement » de I'homme & Dicu est signifié par le méme mot et le
méme concept que 'attachement du cour de I'époux 4 son épouse
(Gn 224: 343: 1 R 11,2; etc). Aimer Dieu, c'est s'unir a lui,
nouer des liens d'affection et d'intérét au point de ne plus faire
qu'z un» avec lui (cf. Jn 17,215).

Le texte de Dt 6.4 emploie le nom personnel de « Yahvé » au lieu
du titre générique de « Seigneur » (Mo 12,29, qui le cite selon les
LXX): « Yahvé est notre Dieu, Yahvé est unique, Tu aimeras
Yahvé ton Dicu de tout ton ceeur... 3. A le lire, on a I'impression que
Cetle « unicité » de Yahvé cst Je motif pour lequel il faut 'aimer,

Nulle part dans la Bible on ne trouve une profession de mono-
théisme exprimée de la méme maniére quici. La seule formule
semblable, en Za 14,9, concerne le futur et n'est pas une assertion
lfigﬂfu. Du point de vue du vocabulaire, il y & deux cas de conslruc-
lon similaire : en Fz 33,26, « un seul » est opposé &4 hﬂlUCDup v au
contraire, en Ct 6,9, « unigue» n'exclul pas d'autres 8res de la
méme nature, mais signific excellence qu'on lui reconnail par
rapport 4 eux (cf. 2 § 7.23).

Il résulte de toutes ces remarques que la formule de Dt 64,
feproduite en Mc 12,29, est bien une profession monothéiste. Mais

. G. Querr, dans TW.N.T., 1, 2,
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plus qu'un froid énoncé philosophique, elle se révitle une affirmation
vitale el fonctionnelle, tendant & infuser aux croyants un dynamisme
spirimel qui gonditionne leur existence =,

D'oli 1a plance trés particulidre que prend ici '« unicité » de
Yuhvé‘{lerlm « Yahvé est notre Dieu », mais il n'est pas seulement
Te=bien d'Tsraél, le Dieu unique qui exclut les autres dicux. Tl ne
s'agit pas davantage d'affirmer qu'il n’y a qu'un seul Yahvé — car
cela est trop obvie — mais bien plutét d’affirmer que Yahvé est
« unique », « singulier » dans sa divinité entre tous les dieux qu'on
peut imaginer (cf. 1 Co 8,5 ; Ps 82,1). 1l est le dieu le plus grand, le
plus parfait qui se puisse concevoir: « Il n'y a pas d'autre Dieu
commme toi, et il n'y a pas d’autre Dieu que toi » (2 § 7.22).

Cela devrait susciter en 'homme cet amour spontané qui le
pousse vers Dieu, pour la seule raison qu'il est « unique », ou en
d'autres termes qu'e il est celui qui est » (cf, Ex 3,14).

2. Aime ton prochain « comme toi-méme »

sur amour du prochain, Jésus pouvail aussi produire une formu-
lation parfaite de I'AT.: Lv 191834 Cependant, personne
désormais n'est exclu de cet amour di & nos semblables (cf, Mt 5.43).

Ce précepte englobe tous les commandements spécifiés par Jésus
en Me 10,19 par, Mais la formulation de 1232 réduil cette multi-
plicité de lois & I'unité, grice & I'¢ amour » qui simplifie tout. En
outre, elle tend 4 insuffler esprit et vie & un squelette juridique ne
s'intéressant qu'a la matérialité du précepte accompli, lequel dans
ces conditions reste stérile,

[l faut fortement souligner I'idée d’« amour » du prochain, cette
force qui nous incite au dévouement pour lui faire du bien et lui
donner satisfaction. C'est la quintessence méme des exigences du
Seigneur., L'amour est cette puissance de I"ime « longanime et
serviable, qui n'est pus cuvieuse, ni vaniteuse, ni intéressée, ni
colérique, mais qui excuse tout, croit tout, espére tout, supporte
tout » (1 Co 13.4-7).

Il est vrai que le N.T. exige aussi que I'amour se prouve dans
des réalisations pratiques (Jc 2,15ss; 1 In 3,17). Mais il n’admet
pas que celles-ci soient le fruit d'un pur socialisme dconomique, ni
le moyen de satisfaire son propre orgueil. Le christianisme veut
que toute action sociale ou charitable soit inspirée par le don de
soi, le sacrifice, le renoncement, et soit accompagnée de délicates

12. Cf. C. Snoy, Apapd danr fe N.T., 1, Paris, 1958, pp. 86s.

13, CI, J-M. PoLerEwe, « T aimeray ton prochaln comeme fol-mbme », dons
Aszembléer dn Selgnenr, 1™ sérig, 66, pp. S0-67.
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attentions 4 I'égard des néecessiteux. Ainsi la bonté naturelle et
I'économie sont-elles assumées au plan supérieur de la vertu théo-
logale de chariré.

Aimer ton prochain « comme toi-méme », ne veut pas dire que
tu dois faire & autrui ce que tu fais pour toi, mais plotét que tu
dois le traiter avec le méme « amour ». Cela signific beaucoup plus
encore, comme I'Ecriture nous le montre 4 propos de deux amis :
« L’ime de Jonathan s'attache i I'ime de David et Jonathan se
mit. & 'simer comme lui-méme » (litt. : comme sa propre dme ;
1 § 18.1). Le véritable amour, qui ne manque pas d’analogie avec
Famour conjugal (c¢f. Gn 2,23-24 ; 2 § 1,26), fait de mon semblable
« la moitié de mon Ame » (dimidivm animae meae @ Horace), incor-
pore & ce point sa personne i la mienne que nos deux éires ne
torment plus qu'un seul objet d’amour et une seule dme (cf. Ac 4,32).

De méme, le Bon Samaritain n’était pas mi par un souci social
ou juridique, mais & la vue du malheureux « il fut ému de compas-
sion* » (Le 10,33), A Tinverse, le refus de pratiquer la charité
revient & « fermer ses entrailles *® » (1 Jn 3,17) au frére quon voit
dans la nécessité, au lieu de s'attendrir de commisération, comme
Ce serait naturel si I'on n'était pas retenu par I'égoisme. La « cha-
rité » ne mérite pas son nom, si elle ne nait pas de ce sentiment
intime, « viscéral » en quelque sorte, que I'on appelle amour.

Il y a aussi le danger de se contenter de simples formules de
courtoisic : « N'aimons ni de mots, ni de langue, mais eén actes,
véritablement » (1 Jn 3.18). Clest la conclusion d’un raisonnement
treés simple mais incisif de saint Jean : « 8i quelgu’un, jouissant des
fichesses du monde, voit son frére dans la nécessité et lui ferme
ses entrailles, comment "amour de Dien demeurerait-il en lui 7 »
(1 Jn 3,17; cf Je 2,14-17). Un amour sincére engage toutes les
facultés et tous les biens de I'homme au service d’autrui.

Toutefois 'amour que le Christ nous demande d’avoir pour nos
semblables, va plus loin encore: « A ceci nous avons connu
PAmour : celui-Ba (le Christ) o donné sa vie pour nous. Et nous
"'{E""-f?ﬂs, nous aussi, donner notre vie pour nos fréres» (1 Jn 3,16).
C'est Id pour nous un devoir, une obligation, une dette contractée
v“overs le Christ au profit de nos fréres. Clest justement dans ce
Cadre que s'inscrit et prend tout son relief le commandement nou-
Vel de Jésus: « Comme je vous ai aimés, vous aussi, aimez-vops
les ung les autres, A cecl tous vous reconnaitront pour mes dis-

: “ Le méme verbe erplafnfeshd (i : « eut les enirailles remodes ») définkt
Fattitude gy pére de lenfant prodigue. CF J. Duvost, Llenfont prodigue, dong
Asternblées du Kelgneur, 17 gérie, 29, p. B3, note 2

5. Image apposée b I précédente, avee le mot splakng. Cf. J. Dupont, Comment
Wer mex frives, dans Assemblées du Svignenr, 17 série, 55, pp. 2830
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ciples : & cef amour que vous avez les uns pour les autres » (Jn 13,
34s). Ailleurs,| Jésus ajoute: « Il n'est pas de plus grand amour
qua de donnef sa vie pour ses amis» (Jn 15,125). En définitive, cet
amour nous/conforme au Christ qui « aima les siens jusqu'a la
finy ». (o _J32).

Reste & résoudre la question soulevée par notre scribe pharisien,
que Luc rapporte aprés la sentence de Jésus sur 'amour de Dieu
et du prochain (texte paralléle & Marc) : « Qui esr mon prochain 7 »
(Lc 10,29). La parabole du Bon Samaritain y répond (10,30-37) ',
Aprés le récit, Jésus interroge le scribe : « Lequel de ces trois —
prétre, lévite, Samaritain — & ton avis, s'est montré le prochain de
I'homme tombé aux mains des brigands? » 11 répond ; « Celui-la
qui a pratiqué la miséricorde & son égard ». Du seul fait que ce ne
fut pas un compatriote juif, mais un étranger. se dégageait une
premiére lecon: 'amour chrétien renverse les barridres de race
ou de couleur, dépasse tout particularisme nationaliste ou religicux,
oublic les préjugés ou les rancunes ataviques.

Ce qui importe surtout. c'est que Jésus déplace le centre & partir
duquel doit s'évaluer la « proximité » d’autrui. Pour les Juifs, le
centre était « le moi », dont les autres étaient plus ou moins proches
ou distants & I'intérieur du seul cercle juif. Le Christ met le centre
dans « I"autre », dont nous devons « nous approcher », nous rendre
« proches », méme 81l se trouve trés distant de notre centre ou cn
dehors de notre cercle. Ainsi le Samaritain qui, selon la mentalité
Juive, ne pouvait pas considérer l'infortuné comme son prochain,
est devenu (gegonénai @ v, 36) parce qu'il s'est fait proche de lui.
La proximité d’autrui prévue par le Christ pour exiger mon amour,
ne provient pas en effet de « mon» utilité ou de ma convenance,
mais de la nécessité d'autrui: ce qui compte c'est qu'il a besoin
d’aide, quelles que soient ses relations avec moi. Humainement, les
deux Tuifs étaient plus « proches » du blessé que le Samaritain.
Mais si jaime mon frére, je¢ ne me préoccupe pas de savoir si
d'autres sont plus tenus que moi & I'aider; je ne regarde que sa
nécessité présente en elle-méme et ce que je puis faire pour le
SECOUTir.

Relevons un dernier trait dans la legon de charité que nous donne
le Samaritain, Il fait tout en silence, sans s'afficher, ni critiquer
I'égoisme des autres. Tout naturellement, avee bon sens, il s'acquitte
des soins requis par les circonstances présentes et prévoit "avenir
immédiat (vv. 34-35). L'amour vrai évite toute vanité. reste sobre
et discret.

16, CI. F, Drevrus, o Qui esi mon prochain P s, dons Assemblées du Seigneur,
1™ série, 66, pp. 3249,

AMOUR, ALFHA ET OMEGA DE L'EXISTENCE

Bref, & ma question « qui est mon prochain ? », le Christ répond :
@« Va, et toi aussi, fais de méme » (v. 37), qui corrige quelque peu
mes catégories, car elle signific: « Fais-toi le prochain de tout
homme que tu vois dans le besoin ».

La catéchese de I'amour fraternel s'appuie sur des bases trés
larges dans la Révélation. Le prophéte Malachie justifiait déja
Famour du « prochain » dans la communauté israélite par ce bel
drgument : « N'avons-nous pas tous un Pére unique 7 N'est-ce pas
un serf Dieu qui nous a créés 7 » (2,10). Saint Paul, en exhortant
les chrétiens & vivre dans la paix ¢t '« amour » mutuel, leur montre
que celui-ci se fonde sur le fait qu'eil ¥ a un seul Dieu et Pére de
tous » (Ep 4,3-6). Voili qui donne une nouvells dimension 4 1'uni-
cité de Dieu, mise en valeur aux vv. 29 et 32 de notre péricope, Dés
I'origine, la paternité de Dieu s’étend & tous les peuples, et une fra-
ternité universelle les réunit autour de leur Pére commun. Saint Jean
nous propose une doctrine plus pénétrante. Pourquoi nous aimer ?
« Parce que I'amour est de Dien et que quiconque aime est né de
Dicu et connait Dieu» (1 Jn 4,7). En aimant, nous prouvons gque
fotre régénérution d'enfants de Dieu est réelle, et nous expérimen-
tons qui est notre Pére. En revanche, « celui qui n'aime pas n'a
Pas connu Dieu, car Dieu est Amour » (4.8). Nous devons aimer
& parce que lui nous a aimés le premier » (4,10.19). Jean se plait
a4 montrer comment amour de Dieu et amour du prochain sont étroi-
tement Jiés P'un & l'autre: « Si quelqu'un dit: "Taime Dien’ et
quiil déteste son frire, c'est un menteur : celui qui n’aime pas son
fo:‘l‘E. qu'il voit, ne saurait aimer le Dieu qu'il ne voit pas. Oui,
Voili le commandement que nous avons recu de ui : que celui qui
dime Dieu aime aussi son frére » (4,208). L'amour émane de Dien
comme de sa source. C'est par cet amour fécond que Dieu nous
engendre en tant que « fils ». L'amour est communiqué au Christ,
&L par lui aux hommes, Ceux-ci doivent se le transmetire les uns
X autres, de telle manitre que grandisse la famille divine, Enfin,
et amour doil retourner & Dieu comme & sa fin ultime et produire
unsi cette «unilé» parfaite que le Christ révait d’établir entre

ey, lui-méme et les crovants (Jn 17,21s5).

CONCLUSION

Mya denx préceptes de 'amour et dewx objets distincts de cet
amour: Dieu et le prochain. Mais en réalité, il sagit toujours
Qaimer. Telle est la seule activité exigée de Thomme; en lui 1l
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o'y a4 quun amour unique, jaillissant d’une méme faculié, Cetie
simplification apparait clairement chez saint Jean, qui parle d'« ai-
mer» sans qu’il soit toujours facile de discerner entre amour de
Dien et celudu prochain.

Le seribe recherchait le premier commandement. Et le « bon
maitre® (Mc 10,17) ne lui en indigue pratiquement qu'un seul :
« aimer ». 1l a saisi que le Maitre posait 14 les fondements d'une
nouvelle religion & qui vant micux que tous les holocaustes et tous
lex sacrifices » (v. 33; cf. Jn 4.20-23), Ouant & Jésus, il constate
que son interlocuteur « n'est pay loin du Royaume de Diew » (v. 34).
Cependant, il n'y élait pas encore entré, car auire chose est com-
prendre une doctrine, autre chose la metire en pratique.

TON PROCHAIN COMME TOI-MEME

Un mandarin partit un jour dans 1'au-dela. Il arriva d'abord
en enfer. Il v vit beaucoup d'hommes attablés devant des
plats de riz ; mais tous mouraient de faim, car ils avaient des
baguettes longues de deux métres, et ne pouvaient s'en
SErvir pour se nourrir,

Puis il alla au ciel. La aussi il vit beaucoup d’hommes atta-
blés devant des plats de riz: et tous étaient heureux et en
bonne santé, car eux aussi avaient des baguettes longues de
deux métres, mais chacun s'en servait pour nourrir celui qui
était assis en face de lui,

CONTE CHINOIS

L’approche du Royaume
de Dieu

PAR M.-ABDON SANTANER

de I'lnstitut de Formation permanente du Clergé
a I'Institur Catholigue de Paris

Les textes proposés pour ce dimanche peuvent sembler assez dis-
Parates au lecleur pressé, Mais ¢'il y met lattention voulue, il ne
tardera pas & saisir des lignes de réflexion qui convergent vers une
Question unique : 'approche du Royaume de Dieu par I'homme,

Une approche qui échappe aux statistiques
el aux classifications

En disant au scribe : « Tu n'es pas loin du Royaume de Dicu »,
le Christ laisse bien entendre que le Royaume de Dicu est quelque
“h'ﬂﬂf: dont I'homme « approche », une réalité qui s'instaure en
54 vie au prix d'une démarche. Cetle approche n'est peut-&tre pas
Svidente aux regards ; c'est pourtant la réalité sous-jacente au
Spectacle que les humains donnent dans leur existence. En cette
4Pproche se joue leur véritable destin : le passage i une autre « con-

hion », leur condition d'enfants de Dieu, participants de sa vie,
Eritiers de son Royaume.

e cette premidre réflexion sont mises en cause nos habitudes
nos réflexes de classification et de jugement.

L'entrée de 1a statistique dans les sciences humaines nous a
abitués i répartir les hommes dans les casiers d’organigrammes
ue tous Lypes : sexe, fge, fortune, activité, habitat, opinion, etc.
ﬂc. Fecours aux mémes pratiques en matidre de sociologie religiense

gm\t'!mt conduire & les classer aussi selon des critéres de type reli-
X

et

la pratique dominicale par exemple. Muis enquéles et son-
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dages voft |aujourd’hui plus loin: on classe les étres humains
d’aprés leur|relation & Dieu. D'oll un foisonnement de dénomina-
tions destinges A étiqueter les « nouvelles espiees». A la classifi-
cation ¢ondue « pratiquants et non-pratiquants » s'en ajoutent des
inédites 37« croyants et incroyants », « chrétiens-conscients et chré-
“f{ne-qui-s'ignorent », « chrétien-déclarés et chrétiens-anonymes »...
sans oublier le « troisidme homme » |
Il n'est pas question de nier 'ufilité des sciences statistiques cl
de la sociologic religisuse. Mais il ne sera pas inutile de contester
leur mise en wuvre en des domaines qui ne sontl pas les leurs, Ces
sciences peuvent rendre compte de faits exiérieurs tels que la pra-
tique dominicale. Mais elles ne peuvent aborder le domaine de la
relation de 'homme avec Dieu, Ces sciences donnent 4 "homme un
savoir sur lui-méme & partir d'une mise en catégories, dans une
problématique de faits réductibles & une grille; mais la relation
& Dieu est une réalité vivante, irréductible & toute mise en catégorie.
Il o'y a pas des croyanis, des non-croyants et des phl_!-‘. ou maing
croyants : il y a des étres humains qui cheminent et qui, dans leur
cheminement, ont plus ou moins avancé vers le Royaume de Dieu ;
et leur approche est un secret de Dieu !
Cette premicre réflexion sur le texte évangélique doit nous rendre
réticents vis-i-vis de toute prétention de discerner ilﬂb‘iﬂurﬂT:iDFl du
Royaume de Dieu & partir de faits qui sont objet de statistique.

Une approche a réaliser en tout ce qui fait notre vie

Cela ne veut pas dire que les avancées vers le Royaume soient
impossibles & discerner. Nous sommes Eif,‘llkllmm invités & prendre
pour repéres des signes valables. L'Ecrilure nous donne pour cela
une « régle générale » § elle nous dit que les chumullcmenls par les-
quels se fait Papproche du Royaume sont les cheminements « char-
nels » que la vie concréte propose & I'homme.

La référence & I'épitre aux Hébreux vient ici & propos, surtout
lorsqu’on remet notre lecture dans son contexte. Cette épi}m qui
entend placer le Christ au-dessus des anges, ,du Moise et d'Aaron,
est aussi le plus véhément rappel des cheminements charnels par
lesquels le Christ a ouvert la voie jusqu'au « Saint des Saints » du
mystére de Dieu.

Notre pussage ne doit donc pas donner le change : le Christ y
est présenté comme le prétre qui demeure pour I'éternité, celui qui
met fin & « 'instabilité sacerdotale », celui qui nous ouvre & coup
siir et pour toujours 'approche du Royaume et !‘mices. i une Efufra
dont il est lui-méme couronné; mais on a eu soin de nous dire
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que I'entrée du Christ en cefte gloire qui est la sienne vient de ce
qu'il ¢ s'est offert lui-méme » en assumant pleinement le sort qu'il
avait & vivre, jusqu'aux phases ultimes de 'agonie et de la mort,
avec larmes et cris (5,7-9). Le Christ est prétre, il est voie vers le
Royaume et il est méme le Royaume instauré en sa propre personne,
parce que tout le dynamisme humain de son étre g'est voulu en
parfaite adhésion 4 la volonté du Pére ; cette attitude, il I'a exprimée
& travers sa vie tout entidre ici-bas (« dans les jours de sa chair ).

Cette réflexion nous met en garde contre toute tendance & canton-
ner en tel ou tel domaine déterminé de I'existence les possibilités
ou occasions de 'approche du Royaume : soit dans les seuls actes
dits « religicux » (la priére et le culte), soit dans la seule pratique
d"une rectitude morale individuelle, soit dans la seule fidélité anx
exigences de la vie sociale et collective. C'est dans tonre la vie que
doit se formuler I'adhésion & la volonté du Pére et se consommer
Voffrande de notre étre, Rien de ce qui fait une vie humaine ne
Peut et pe doit tre sousirail 3 celle offrande: I'approche du
Royaume s'en trouverait « barrée » et peut-élre méme compromise.

C'est dire I'importance d'une éducation de la foi ouvrant le
chrétien & cette « totalité » de I'existence. Tout cloisonnement entre
les divers secteurs de sa vie — culte, priere, famille, profession,
bisirs, culture, activité sociale ou politique, etc. — doit &tre tenu
pour néfaste en ce qui regarde l'approche du Royaume,

Une approche a vivre comme offrande de tout Pétre

Cette approche, qui doit se faire dans toute la vie, doit aussi se
fire avec tout notre étre.

Ici, c'est surtout le texte du Deutéronome qui est porteur du
Message & méditer et & retenir. Mais il faut pour cela donner sa
Pleine signification & la formule « de fout ton caur, de tout ton
€sprit, de tout ton pouvoir », en saisissant hien le conlenu gue
!exq?gésu donne A cette formule. Rien n'est plus étranger & la pensée
%mitique qu'une démarche qui découperait 'homme en « ron-
delles » oy quartiers... Tout son &tre est ici concerné : depuis son
Mislligence en ce quelle a de plus subtil, jusqu’aux réactions les
plus conditionnées par la vie organique ; depuis ce qui co '’homme
st le plus irréductiblement personnel, jusquaux ultimes sédiments
dont il est porteur en son fonds biologique et culturel,

. L'approche du Royaume ne saurait se réaliser avec la seule intel-
lBence (idées et théories), avec la seule volonté (pratiques morales
€L ascétiques) ou avec la seule sensibilité (démarches affectives). Elle

e peut se faire que par une démarche de four ['homme, dans la
3
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totalité dé’son étre de chair, avec sa personnalité propre telle qu'elle
s'enracing dans le concret de sa réalité physique, s'enracinant elle-
ménie dans/I'appartenance A une lignée, un peuple, un milieu.

Ne cédgns surtout pas a l'illusion d’une approche qui s'effectuc-
rait. parda simple adhésion de lintelligence 4 un contenu doctrinal
gmémorisé » en formules. La mémoire d'Tsragl, invité par Dieu
« savoir par cceur », n'est pas la mémoire duo « mot & mot » ; c’est la
mémoire de ce que Pexpérience séculaire a inscrit au ceeur de étre
humain et qu'il exprime en des acles ob il engage autant 'afectivité
et la volonté que lintelligence et la raison.

Ce rappel du message contenn dans le texte du Deutéronome va
nous permettre de conduire & son terme notre réflexion sur I'approche
du Royaume, telle que nous I'avons perque grice aux paroles du
Christ s'adressant au scribe dans le texte de saint Mare.

Ce seribe vient de formuler une affirmation qui n'est pas banale
sur les ldvres d’'un homme de loi : il a mis 'amour de Dicu et du
prochain au-dessus de tous les sacrifices et de tous les holocaustes.
On sait importance des sacrifices comme attestation de 'alliance
entre Dieu et 'homme, tant pour I'ensemble de I'humanité dans
toutes les religions que pour Tsraél dans la Loi mosaique. Or il se
trouve que ¢'est un scribe, homme de la Loi, qui affirme ici la prmrir.lé
absolue de Pamour, On comprend I'empressement du Christ & souli-
gner la valeur de son affirmation : « Tu n'es pas loin du Royaume de
Dicu | » C'est comme si le Christ disait : « Le choix que tu fais en
faveur de I'amour, te met au nombre des hommes en qui et par qui
I'Alliance avec Dieu s'instaure au long de leur existence ».

Est-il nécessaire d’insister ici? Le choix en faveur de I'amour,
c'est le seul dans lequel un homme compromet tout son étre : intel-
ligence, volonté, sensibilité... « de toul son cceur, de tout son esprit.
de tout son pouvoir », Et seul I'engagement de tout I'étre permet
Iapproche du Royaume.

1l faut donc tenir pour néfastes toutes les distinctions (si intéres-
santes soient-elles 1) qui aboutissent & diviser I'homme, pour lui
épargner d'endurer la « passion » que doit vivre quiconque consent
i s'engager.

A la suite du Christ qui a ouvert la voie

La mort du Christ a bien ¢ ce choix en faveur de 'amour : choix
dans lequel il engage tout son étre d’homme, vivant une existence
au milieu des autres hommes.

De la part du Chrisl, cet engagement était pur de tout alliage qui
en aurait terni le contenu. En nous, bien des choix en faveur de
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Pamour restent des choix mélés on le meilleur peut coexister avec
le pire : le désintéressement avec I'esprit de jouissance, le besoin de
Justice avec 'esprit de vengeance, I'amour du petit avec la haine du
Puissant, du fort ou du riche... Ce sont certes des choix en faveur de
Famour, mais ils ne représentent qu'une bien faible approche du
Royaume !

Par contre, le choix du Christ en faveur de Pamour était absolu
€l sans mélange. Voili pourquoi non seulement le Christ s'est « ap-
Proché » du Saint des Saints, ouvrant aux autres hommes la voie,
Mais il y a pénétré « & fond », conduisant son propre &tre humain
(¢ sa chair®) & lultime achévement (la perfection) par [entrée
dans la gloire, participation totale au mystére de la vie. Par cette
entrée dans Ia gloire se consomme le mystére de I'Alliance entre
I_I]mmuin‘ct le divin, tel qu'il avait commencé de s'instaurer avec
J:pc:-m;u.mn du Christ par I'action de I'Esprit dans le sein de la
‘H-:n:gu. Le Royaume de Dicu est inauguré en 'humanité du Christ
g]tr='|1ié en attendant de se consommer avec la glorification de tous
S5 membres lors de 'Epiphanie qui marquera la fin des temps.

En attendant ce terme A venir, toutes les siluations que les hom-
e ont 4 vivre se situent mystérieusement dans le sillage ouvert par
It- Christ sur le flot mouvant de la réalité historique. Méme si le
?:l”-'lgt'. apparait mal ou parfois n"apparait plus, nous savons que nous
0 poursuivons la ligne et que nous approchons du Royaume &i nos
E?‘Iii.lﬂllﬂn.‘i sont vécues comme un choix en faveur de I'amour. Ei
ﬁ:iE‘me:‘m du Royaume est d'autant plus conséquente que le choix
St plus pur de « faux alliages ».

En un tel domaine, nul n'est juge d’autrui et Ia slatistique ne nous

f?l dsucun secours ; nous ne pouvons nous donner lassurance
i fr_e « offerts & Dieu » que par la disponibilité avec laquelle nous
S exposons aux autres.
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IVamour du Créateur

Sg 11,23—12,2

PAR CARL-A. KELLER
Professeur a U'Université de Lausanne

Au cours the sa longue médilation sous forme de prigre (Sg 9—19),
ot il contemple l'cuvre de Diew qui grice & la sagessc devient
merveilleusement intelligible (9.9.17-18), Tauteur du livre de la
Sagesse, aprés un rapide survol des événements de la Genése et du
début de I'Exode (10.1—11,14) en vient & I'examen des péripéties
de la sortie d"Egypte (11,15—19.22). Le premicr théme, qui retiendra
son attention jusqu’en 16,1 en donnant liew & de nombreuses digres-
sions, est formé par la relation subtile entre le culte que les Egyptiens
rendaient & des divinités thériomorphes, et les chitiments qu‘ii.‘-'
subirent par l'intermédiaire de toutes espéces d'animaux et d'in-
sectes. I &'y ajoulera, en 16,24, une remarque complémentaire sur
la viande dont les Israélites se nourrissaient dans le désert et son
rappart avec le chiatiment des Egypliens. Dien est tout-puissant
(cf. 11,17, Pexpression « ta main toute-puissante ») et il Iui edt &8
possible de chitier les Egyptiens de maniére beaucoup plus specta-
culaire et plus efficace qu'il ne I'n fait, mais il a préfécé les éduquer
(ou essayer de le faire) en sévissant « selon la mesure, le nombre
et le poids » (11,20). Constatant la modération divine, 'auteur nous
offre quelques réflexions sur la relation entre le pouvoir de Dicu
el sa miséricorde. Notre passage en fait partie

La disproportion flagrante entre 'infinie puissance de Dieu et la
fragilité de l'univers (du cosmos, 11,21-22) fonde Pattitude de Créa-
teur face & la créature ; attitude faite de pitié et d'amour, Ce théme
est développé en trois directions :

1“ en tant que Créateur tout-puissant, Dieu ne peut que prendre
en pitié la créature fréle et délicate (11,23) ;
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2% en fant que Créateur qui veut I'existence de la créature, il ne
peut qu’aimer celle-ci (11,24-25: 12.1) -

3% en tant que Créateur, il ne peut que souhaiter que la créature
s¢ rende compte de sa vocation en acceptant de lui appartenir (12,2).

l. La miséricorde du Créateur (11,23)

Dans les versets qui nous sont proposés (11,23—12.2), la priére
EIL' Pauteur apparait comme un discours trés intériorisé, sur le ton
4 ln fois de la confidence et de I'adoration, discours qui pousse
homme & s'abandonner & la contemplation et & ne voir plus que
Pamour infini de Dieu. Aussi y trouvons-nous des énoncés qui sont
vrais au moment de la rencontre avec Dieu, mais qui & dautres
Moments risquent de poser des problémes. « Tu as pitié de tous
Parce que tu peux tout ». Les mots « toul », « tous » se refrouvent
Plus de cinquante fois dans le livre, mais ils ne s'emploient pas
oljours dans un sens rigoureux — ce n'est souvent qu'enjolivire
€ redondance. Cependant, dans cette sentence lapidaire ol Pauteur
tontemple Dieu en l'opposant & tout ce qui n'est pas Dieu, le mol
Prend tout son poids. Dieu d'une part, de I'autre 'univers tout
totier ol rien n'échappe 4 son pouvoir mais ob rien non plus
Néchappe & sa miséricorde, voild une idée chére & lauteur qu'il
développera un peu plus loin (12,13-18) ; Dieu est tout-puissant,
donc miséricordieux parce qu'il me craint rien (cf. encore 15,1).

Si Dieu est tout-puissant, les créatures ne sonl pas pour autant
loutes sagement soumises 4 sa volonté. Nous touchons ici au nerf
‘11:‘]'.1 réflexion de notre auteur, car nous voici en présence du théme
Qui confére & son ceuvre une tension constante (comme d’ailleurs

toute la littérature sapicntiale en Israél): Ihomme, créature
Eq“!:'rn:mc de Dieu, commet des fautes et des péchés, il s'égare (2.215 ;
63 12,24 etc) en refusant de connaitre son Créateur, Nous
‘eviendrons plus loin sur ce probléme. Ici. sans élucider la cause
‘¢ I'égarement, notre auteur nous rappelle que cest précisément la
';Eﬁ!IUM égarée qui suscite la pitié du Créateur ; celui-ci certes ne

L pas supprimer le péché — d’autres textes de I'Ancien et du

Ouveau Testament vont pourtant jusque-ld — mais il n'en tient
D.Hs. compte, il « ferme les yeux » dans I'attente d'une amélioration,
€ est-a-dire d'une conversion ou d’un refour. La miséricorde divine

L)

S{f:.ﬂnd 4 tous les hommes; toutefois, 'auteur sait aussi qu’au

:_':}' 16U de la masse des créatures ignorantes il y a un peuple qui
Nnait Dieu et qui bénéficie de maniére privilégiée de son infinie

Miséricorde (2.9 ; 16,10).
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2. L'amour du Créateur (11,24-25; 12,1)

L'autéur/poursuit sa méditation en utilisant des termes encore
lus percitants. Dans ces versets, on peut dégager trois réflexions
“dir Tammour de Dieu.

a) Premiére réflexion (v, 24): Diew ne saurait créer une chose
qu'il déteste ; c'est dire qu'il ne crée que ce qu'il aime, donc il
aite toutes les eréafures,

L'anteur se meut manifestement dans Punivers de Gn 1 ol le
Créateur observe avec satisfaction tout ce qu'il fait en remarquant
que cela correspond 4 sa volonté et que c'est « trés bien ». En
revanche, il s'écarte de la pensée sapientiale traditionnelle aussi bien
que de la pensée prophétique. La tradition sapientiale en effet
n’hésite pas & admettre qu'il arrive 4 Dieu, pour des raisons rigou-
reusement impénétrables, de contredire par son action les principes
de son amour. Qu'on pense au cas de Job ol Dieu se voit acculé
4 avouer que I'ange I'a incité contre son gré & sévir contre Job de
maniére parfaitement irraisonnable (Tb 2,3), La sagesse traditionnelle
savait que I'cuvre de Dieu n'est pas toujours intelligible (Pr 16,4 :
YHWH crée des choses afin de les détruire : cf. chez les prophétes,
Ir 45.4), et les prophétes annoncent la colére de Dieu et son « quvre
étrangére A lui-méme » (BEs 28,21). A son four, notre auteur ne
recule pas devant des propos analogues en mentionnant par exemple
les peuples qui périssent parce que Dieu a décrété leur disparition
(12,12). L'un de ses principaux soucis consiste précisément 4 montrer
gue 'homme égaré qui persiste dans son égarement finira par étre
supprimé (rejoignant sur ce point la tradition sapientiale), 11 convient
donc de placer & cbié de notre versel qui déduit Mamour universel
de Dieu du fait gqu'il aime tout ce qu'il crée, le verset 728 on il
est dit que Diew n'aime gque ceux qui cohabitent avec la sagesse,
c'est-d-clire qui en reviennent 4 leur existence véritable de créatures
de Dieu. La présence de Dieu qu'il contemple et qu'il adore pousse
Pauteur dans notre passage & s'absorber dans la miséricorde divine.

b) Deuxiéme réflexion (v. 25): Rien ne saurait subsister sans la
volonté expresse de Dieu ; si les choses existent, c'est qu'il veut
gu'elles existent ef qu'il les aime toutes.

De nouveau, nous voild devant une idée capitale de notre auteur.
Ce que Dieu refuse ne saurait subsister. Tout ce qui s'oppose & sa
volonté n'a pas d'existence véritable. La mort par exemple, qui est
le mal par excellence ; Dieu ne la veut pas, donc il ne I'a pas créée
(1,23-24 ; 2,23). Pourtant, personne n'oserait nier la réalité de la
mort. Il existe donc incontestablement une puissance, la mort, qué
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Dieu n'a pas voulue et qui néanmoins fait des ravages dans son
euvre, Comment expliquer ce phénoméne bizarre, incompatible
avec I'infinic miséricorde du Créateur 7 Selon notre aoteur, la mort
doit son existence & ['ignorance des hommes, a [aveuplement
provoqué par leur miéchanceté dont il parle 4 plusieurs reprises (2,21 ;
4.11; 513; 12.2; ete.) et qu'il qualific méme de « native » (12,10)
sans pour autant réussir & éclaircir son origine, La mort n’existe
que pour les ignorants, les méchants; elle n'existe pas pour le
@ juste » qui ne se laisse pas emporter par 'ignorance (3,155 ; 4,7ss).

ns la contemplation, 'auteur conngit Dieu ; le mal n'existe plus,
ni la mort : « Ce que tu détestes, tu ne 1'as pas créé ; tu aimes toutes
les créatures ».

c) Troisigme réflexion (12,1): L'Esprit impérissable de Dieu est
€N fonl ce qui exisie.

Les choses existent par Dien lui-méme qui leur assure la subsis-
tance. Iei, I"auteur reproduit fidélement la pensée de 1"Ancien Testa-
ment (Ps 104,29-30; Jb 34,14-15), Dieu non seulement aime les
ires : il les pénétre, il les anime.

3. La pédagogie divine (11,26, 12,2)

Ces deux verscts que nous combinerons pour des raisons de
tonvenance définissent d'une part le cheminement de la pédagogie
divine, de I'autre son aboutissement et son but.

a) Le cheminement de la pédagogie divine

Quatre étapes sont mentionnées :

1* Dieu ménage la créature fréle parce qu'il Maime ("auteur vient
de prouver que Dien aime sa créature).

2° Dieu chiiie les égarés peu é pen (U'auteur va le prouver dans
les versets qui suivent en commentant histoire des Cananéens qgui
Meprésentent le spécimen le plus abject de 'humanité égarée),

.3 Dieu rappelle le péché (I'auteur le montrera en insistant, dans
Phistoire des Egyptiens, sur le fait que 'homme est toujours chiltié
& Manigre telle que la nature de I'égarement devient évidente :
€ Tu leur apprends qu'on est puni par ot I'on peche», 11,16; le

Chiltiment est done un indice précis du péché commis).

¥ Dieu exhorte 'homme égaré. Les démarches de Dieu vont en
5_1.nlei15'tﬁuur.: des ménagements, des chitiments gradués, des aver-
!'mfﬂcms‘ I'exhortation directe. En tout cela éclate la sagesse
Winie du Créateur guidée par son amour pour la eréature.
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by Le but de la pédagogiv divine

Ehomme doit se détourner du mal et croire. Selon notre autsur,
il est facile/de se repentir et de croire. Le mal en effet nuit en
linison £lrgite avee ignorance et la méconnaissance du Créateur, el
11'@isparait au moment ol I'ignorance s’évanouit parce que "homme
découvre la sagesse du Créateur. Se détourncr du mal, ¢'est vivre
dans la connaissance de Dieu. La foi, elle, est essenticllement absence
de doutes et de réflexions susceplibles d'éloigner "homme de Dieu
(cf. 1,2-3). C'est en fait 'attitude normale et naturelle de "homme
devant Dieu, de I'homme qui movennant analyse raisonnée de
Punivers et de ses merveilles trouve Dieu (13,1.9) et retrouve par
la-méme sa condition véritable de créature impérissable qui resie
fidéle dans "amour et qui demeure auprés de Dieu (3.9).

PRIERE POUR LES CREATEURS

0 Dieu Créateur, source de toute heauté,

inspire et renouvelle le travail

des musiciens, des peintres, des sculpteurs, des architectes,
afin qu'ils fassent godter 4 tous les hommes

les magnificences de ta création.

Qu'ils nous aident & avoir une existence plus harmonieuse ;
gue notre oreille, notre il et notre esprit

sojent pénétrés de beauté vraie,

A la gloire de ton Nom.

LITURGIE REFORMEE *

1. Liturgie de UPEglise Réformée de France, Bd. Berger-Levrault, 1963, p. 82

Le Christ se manifeste dans la
communauteé chrétienne

2Th 1L,11-2,2

PAR ANTONIO-MARIA ARTOLA
Passioniste de Bilbao

Cette péricope est & cheval sur deux sections distinctes de I'épitre,
wr elle amalgame la finale du chap, 1 avec le débul du chap. 2.
L'enseignement capital sur la Parousie, exposé en 2,1-12, et mérité
4 lui seul de retenir toute notre attention'. Toutefois, nos quatre
versets ne manguent pas d'intérét doctrinal,

I. INTRODUCTION

Il convient d'abord de situer la péricope dans la structure générale
de I'épitre . Aprés le salut initial (1,1) et des souhaits de grice ol
de paix (1,2), commence la premiére section de I'épitre (1.3-12).
(:E”t‘--ﬂi se¢ déroule & partir d’une formule d'action de gritce ¢l se
référe i la situation de I'église de Thessalonique. A la foi, la charité
€l la paticnce méritoires dont elle fait preuve dans les persécutions
{1,3-4), Paul oppose le chitiment qui frappera ses persécuteurs su
Jour du jugement (1.5-9). Récompenses et peines introduisent le
théme de I'avanement du Seigneur qui sera glorifié dans ses saints
“~|_ﬂ'l. Ainsi l'action de griice débouche sur une évocation eschato-
DEique, comme souvent dans les épitres pauliniennes (1 Co 1,4-9;
Ph 13-11: Col 1,3-23; 1 Th 1.2-4). C’est & cet endroit que s'insére
la pricre de I'"Apdtre (1.11-12), qui constitue la premiére partie de
NDlre lecture.

I-.-I' ri B. Rugaux, L'Amtichric (2 Th 21-12), dans Assembléer di Segneir,
série, 6, pp. 28-39 (bibliogmphie : p. 28, note 1)
L Voir B, Riaaux, Seint Paul ef sey letires, Paris-Bruges, 1962, pp. 169-170.
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La denxiéme section de I'épitre (2,1-12) est tout entiére centrée
sur la Parousie et ses signes précurseurs. Formant la seconde partie
de notre lecture, les vv. 1-2 font partie de l'introduction parénétique
# cette seglion qui débute au v. 3b. Ils n'ont d’autre but que de
rmettrele$ fidéles en garde contre toule fausse alarme et agitation
“jrréfléchie & partir de rumeurs sans fondement sur imminence du
Jour de Yahvé.

Il. COMMENTAIRE EXEGETIQUE

1. Le Christ sera glorifié en vous (1,11-12)

L'évocation eschatologique du v. 10 s’achéve dans cette prigre.
Observons d'abord linsistance exprimée par les mots «en foul
[ERIPE B, I'.]l.ll reviennent sans cesse sous Ia P:l'L'I]TI-E de Paul “ Th 1%
2Th 13; 1 Co L4; Ph 13; Col 1,3; Phm 4) pour souligner
Pimportance gd’il attache a la pritre pour les églises et son souci
de la poursuivre sans reliche.

La supplication de I'Apdtre comporte ici une double demande
en faveur des Thessaloniciens : que Dicu les rende dignes de son
appel et leur donne daccomplir efficacement leur désir de faire le
bien. Il ne s'agit pas de répondre au premier appel divin qui les a
invités judis & suivre le chemin du salut, en vertu de 1'élection
éternelle dont ils étaient I'objet, mais de se montrer fidiles & cet
appel au milieu des diflicultés et des persécutions ot vit leur commu-

auté. La méme idée reviendra en Ep 4,1 : « Je vous exhorte &
mener une vie digne de 'appel que vous avez recu ».

La seconde demande n'est pas 4 facile & interpréter. En effet,
elle sollicite I'accomplissement (plerdsai) de toute intention (eudokia)-
L'intention de qui? S’agit-il du dessein de Dieu ou de la bonne
volonté des fidéles ? Certains exégites ont opté pour le premier
sens : Paul demanderait que soit pleinement réalisé ce que Dien
veut. Cependant la grande majorité des commentateurs préférent
le second sens : 'expression concerne la bonne volonté des hommes
(cf. 1 Th 1,3). Paul demande donc que soit menée & bonne fin et
avec efficacité (en dynamei) l'intention de pratiquer le bien (agatho-
synés). Cette bonne volonté se manifeste concrétement dans « 'ac-
tivité de la foi », expression significative désignant moins la démarche
humaine animée par la foi que 'acte de foi lui-méme qui se traduit
en ceuvres. Le second membre de la phrase est tout 4 fait paralléle
au premier, ol I'intention aboutissait & des euvres bonnes.

Les dons gue I"Apbtre supplie le Seigneur d’accorder 4 ses fidéles
tendent vers un but supréme qui est en rapport avec la manifestation
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glorieuse du Seigneur, dont il a &té question au v. 10, 11 développe
cette idée dans Ia phrase du v. 12, qui s"avére d'un contenu doctrinal
excessivement riche sur la finalité ultime de la bonne conduite
chrétienne. 1l s'agit grice A celle-ci de faire apparmaitre dans la
communauté la g]{_\in: du Christ : « De la sorte, le nom de notre
Seigneur Jésus sera glorifié en vous, et vous en lui ». Notons d'abord
que Jes termes sont repris 4 Is 66,5 el appliqués a4 Jésus. Le nom
N cause ne correspond A aucun des titres de Jésus, comme Kyrios
o Cfiristor, mais bien & son étre méme duguel émanent tous ses
attributs, Un rapprochement suggestif pourrait étre fait avec la
premitre demande du Noire Pére: « Que ton nom soit sanctifié »
(hagiasthéts).

Mais un aspect doit nous retenir davantage : la manilestation de
la gloire divine. A premiére vue, la proximité de la gloire de la
Parousie & laquelle se rapporte le chap. 2 peut nous faire croire
qu'il s'agit ici de la gloire eschatologique. Mais il n'en est rien.
Al contraire, on constate que le v. 11 qui précéde a rompu avec
la description eschatologique du v. 10 pour revenir aux réalités
Présentes.

Cependant, nous ne pouvons pas faire totalement abstraction de
te v, 10: et d'autant moins que A comme ici est utilisé le méme
Mot endoxasthénai qu'on ne retrouve nulle part ailleurs dans le
NT. Les deux glorifications sont complémentaires. Attribut exclusif
de Yahvé dans I'AT., la ploire s'enrichit de nouvelles nuances
|nr5qu'¢!ir.‘. est étendue au Christ par le N.T. (1 Co 2,8 ; Je 2.1 ; etc).

> discours eschatologique, quand il annonce la venue du Seigneur
% dans des nuées avec grande puissance et gloire» (Mc 13,26 ;
¢f. 1 P 413 ; 5,10), entend bien ce terme dans son sens eschato-
logique (cf, Ts 40,5). Mais cette gloire qui rejaillit de Yahvé sur le
Christ, loin de rester un attribut exclusif de ce dernier, est partagée
avec tout chrétien qui participe pleinement 4 ses mystéres : « Quand
thrim sera manifesté, alors vous aussi vous serez manifestés avec
Ui pleins de gloire » (Col 3.4). Nous tenons cette prérogative en
Vertu de notre droit & I'héritage du Christ (Rm 8,17), « qui trans-

Burera notre corps de misére pour le conformer & son corps de
Bloire » (Ph 3,21).

Toutefois, notre passage n'évoque pas cette gloire des derniers
tﬁmpﬁ. il $'en lient & une manifestation actuelle. 11 y a déj une
Elorification qui découle de la justification (Rm 8,30): comptant
Parmi les dons divers inchoatifs qui comblent le juste, elle n’atteint
500 état achevé quavec la résurrection dans la gloire (1 Co 1543).

Pensée de Paul au v. 12 est claire: les bonnes actions et les
Buvres de foi accomplics par les communautés chrétiennes mani-
f?fSIent la gloire du Christ, réviélent & I'évidence que la gloire du

hrist agit en elles.
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Mais ce\qui surprend le plus, c'est que la gloire de la communauté
et ceile du Christ dépendent 'une de "autre. En effet, Paul ajoute :
& el VOIS [(L'.'t'rﬂ.: glorifics) ent fui 2. En d’aulres fermes. si la vie
parfaite de/la communauté fait resplendir la gloire du Christ, la
eommunadté, & son tour, participe a4 la gloire du Christ. Cette
eomdition gloricuse 4 laquelle le Seigneur fait participer les chrétiens,
suppose de leur part une réelle participation & sa condition de
Seigneur, uyant triomphé des ennemis de Dieu. Le P. Rigaux va
jusqu'a admettre « une participation a "étre divin » *,

« Conformément a la grace de notre Dien et du Seigneur Jésus
Christ ». Expression difficile, en raison d’une certaine incorrection
grammaticale, qui risque de faire apparaitre la glorification du Christ
comme le résultat de la grice du Christ. Mais il n'y a pas licu de
la rejeter el de nier son authenticité, comme ceriains ont voulu le
faire, car chez Paul les constructions de ce genre ne sonl pas rares
(cf. 1 Th 3,12-13; 2 Th 3,5). Le sens est clair: le chrétien espére
obtenir la manifestation de la gloire en vertu d'une initiation
gratuite de Dieu et du Christ, desquels découle aussi d'ailleurs la
griice d'dtre digne de leur appel.

2. Evitez les fausses alarmes (2,1-2)

Pour comprendre la portée de cette exhortation pressante, il faut
tenir compte de la situation concréte & laquelle 'Apdtre doit faire
face dans cette lettre. Les Thessaloniciens sont alarmés. Les rumeurs
les plus diverses courent sur l'imminence de la Parousie. Certains
méme abandonnent le travail. Et les nouvelles paraissent fondées,
car elles proviennent, dit-on, de lettres, de paroles ou de manifes-
tations prophétiques attribuées & Paul lui-méme,

o L'avénement du Christ », ou sa seconde venue. esi I"ohijel
tout A Iu fois de la fausse alarme et de exhortation, Le « rasserm-
blement avprés de lui» Evoque le sort des Gdéles 4 'heure ol la
Parousie aura lieu (cf. 1 Th 4,17).

« Nous vous le demandons, fréres », Paul use de toute son autorité
apostolique pour imposer la paix aux Thessaloniciens. Mais il le
fait sur un ton d'imploration et d'exhortation, et en les traitant de
« fréres ». C'est sous ce titre, tout empreint de cordialité, qu'il
s'adresse & eux dans ces deux lettres — on le trouve 14 fois en
1 Th, 7 fois en 2 Th — cherchant ainsi 4 établir avec cux un climat
fraternel favorable & la paix spirituelle qu'il veut leur communiguer.

« Ne vous laissez pas trop vite agiter I'esprit, ni alarmer ». Par
cette exhortation, I'Apdtre s'emploie 4 détourner ses correspondants

1. Ler Eplirer aux Thesmsaloniclens, Paris, 1956, p. 643,
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d'un double état d'ime qui leur serait nuisible. En premier lieu.
qu’'ils ne perdent pas le contrdle d'eux-mémes et leur sérénité pour
tomber dans 'agitation de Uesprit (saleurhénai apo rou noos) i la
légire, sans motif el si précipilamment. En second lien, qu'ils ne
salarment pas (froeisthai) & Thessalonique, comme on a tendance
& le faire lorsqu'on est saisi par la crainte de 'approche des derniers
temps (cf. Mc 13,7 ; Mt 24,6).

w Paroles prophétigues, propos ou lettres » ¢ telles sont les causes
immédiates qui ont donné 'alarme & Thessalonique. 11 est difficile
de préciser si toutes trois viennent prétendument de Paul (comme
de a nous »), ou si 'on ne lui attribue que la lettre. Cependant Jes
exégetes optent en général pour la premitre hypothése, Les paroles
prophétiques (litl. « Esprit ») correspondent 4 quelque manifestation
de camctére charismatique relevant de 'Esprit ; les propos, & 'une
ou lautre déclaration ou message verbal qui aurait émané de
PApotre ; la lertre serait la premiére aux Thessaloniciens ou un
autre écrit paulinien.

L'imminence du Jour du Seigneur. C'est la Parousie qui fait
I'objet de I'alarme, avons-nous dit. Paul précise sa pensée : ce qui
trouble et agite les esprits, c'est la crainte de sa proximité, de son
imminence. Et il s’efforce de les en délivrer, concluant adroitement
Son exhorfation par ces mots: « Que personne ne vous abuse
dancune manidre » (2.3a).

. THEMES DOCTRINAUX

En dépit de sa bridgveté et de son caraclére quelque peu Eumpu:li'ﬂi.‘.
Dotre péricope ne manque pas de richesse doctrinale. Nous retien-
rons ses deux themes principaux : les communautés chrétiennes
Manifestent clairement la gloire du Christ; de fausses alarmes
agitent périodiquement les consciences chrétiennes.

I. La communauté chrétienne,
Signe de la gloire du Christ

Comme nous I'avons vu dans le commentaire exégélique, la prigre
de demande des vy, 11-12 est tendue vers cette fin ultime ; puisse
A vie purfaite des chrétiens faire en sorte que le nom du Christ
sOit plorifié en eux et qu'eux-mémes soient glorifiés dans le Christ.

insi done, par toute sa vie morale le chrétien doit concourir a la
gloire de Dieu (cf. 1 Co 10,31 ; Col 3,17). Mieux encore, la commu-
DAUtE chrétienne qui vit vraiment sa foi, participe de plus en plus




B, DEUXIEME LECTURE : ANNEE C

a4 la gloire dy Christ et devient un signe de plus en plus manifeste
de celte gloire.

2. Les fausses alarmes

Le caractére eschatologique de la vie chrétienne comporte le
risque incessant des fausses alarmes. On ne se trouve en sécurité
& aucun moment. Le Jour do Seigneur vient 4 'improviste comme
un voleur (Mt 24,43 par); il faut 8tre sur ses gardes, de peur de
se laisser surprendre par lui (24,42 par; 25.13), car on n'en connait
ni le jour ni 'heure (24,36 par ; Ac 1,7). Aussi, i certaines périodes
de I'histoire, ceux qui vivent dans I'attente de ce jour, croient en
discerner les signes ou se laissent facilement tromper par quelque
indice qui semble répondre & leur profond désir de voir arriver
sans retard le dernier Jour. De tels dlats d’Ame sont plus endémiques
A des époques particulitrement frappées par le chiitiment divin ou
des calamilés publiques.

Sans abolir d’aucune manidre la tension eschatologique de la vie
chrétienne, Paul met les chrétiens en garde contre tout ce qui serait
de nature & troubler indGment leurs Ames, avant que n'apparaissent
les signes évidents, déerits par la révélation elle-méme, de la venue
du Jour du Seigneur.

CONCLUSION

Le premier théme doctrinal que nous avons découvert dans notre
lecture introduit tout & fait bien & une idée que Vatican IT a spécia-
lement mise en relief : I'Eglise est le signe du Christ dans le monde.
On la trouve énoncée dés les premidres lignes de la Constitution
Lumen Gentium : « Le Concile souhaite ardemment, en annoncant
a toutes créatures la bonne nouvelle de I'Evangile, répandre sur
tous les hommes la clarié du Christ qui resplendit sur le visage de
I'Eglise. Dans le Christ, I'Eglise est en quelque sorte le sacrement,
cest-i-dire & la fois le signe et le moyen de 'union intime avee
Dieu et de T'unité de tout le genre humain.., » (art. 1). Assurément,
ce qui était vrai de la petite communauté de Thessalonique, invitée
4 manifester la gloire du Christ, ne l'est pas moins de I'Eglise uni-
verselle qui vit de la foi au Christ,

Quant au second théme, il n'a rien perdu de son actualité pour
certaing milieux chrétiens qui se nourrissent du merveilleux de
pseudo-apparitions et de faux messages célestes annongant que la
fin du monde est toute proche.

Zachée, I'Eglise et la maison
des pécheurs

Le 19,1-10

PAR A.-M. COCAGNAC
Doniinicain de Paris

Un geste prophétique

Nous sommes a la fin de la vie publique de Jésus. Le Christ
prend & part les Douze et leur dit:

% Voici que nous montons 4 Jérusalem et que s'accomplira tout ce
qui a ¢1é éerit par les Prophétes au sujet du Fils de I'homme. 1l sera
en effet livré aux paiens, bafoué, oulrugé, couvert de crachats;
aprés l'avoir flagellé, ils le mettront & mort, Et le troisiéme jour, il
ressuscitera » (Lo 1831-33),

y Et Jésus, de fait, va se rendre & Jérusalem pour y mourir malgré
lincompréhension des apétres i qui le sens de ces paroles demeurait
Caché. C'est donc dans un contexte dramatique que vont se dérauler
les événements qui suivent ; la guérison de I'aveugle sur la route de
Jéricho et la conversion de Zachée, Ce climat confére un singulier
relief aux pestes de Jésus qui méritent du méme coup une attention
particulidre,

[{ﬂe guérison, une conversion spectaculaire, ne sont pus pour le
Christ de simples actes de miséricorde matérielle on spirituelle. 1ls
teldvent de ce langage prophétique en lequel Jésus, premier des
Prophétes, &tait maitre. 11 savait, en effet, que le langage des hommes
t'“ﬂ'ﬂ_'ﬁi des concepts humains, mais demeure impuissant & exprimer
Certaines réalités spirituelles plus fluides, 1l n'ignorait pas, continuant
en cela la tradition prophétique d'Israél, que les gestes pouvaient

4ns certaines circonstances remplacer les mots, signifier Pinvisible

llrl&_ maniére plus prenante. Ces gestes prophétiques du Christ
Constitluent une sorte d’enseignement concret, accessible aux plus
umbles, mais qui laissent les plus sages dans une sorte d’admiration
“ontemplative, tant est lourd le sens de ces paroles mueltes, Sans
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doute faut-il| voir 1a une préparation aux gestes que le Christ devait
ensuite perpétuer sous la forme des sacrements. La conversion de
Zachée appartient & ces paroles en actes. Elle nous livre un enser-
gnement pres précis sur la miséricorde de Diew. sur la place des
péchetrs dans le plan de salut et sur la mysléricuse dimension
qu Acquiert toute maison qui ouvre ses portes au Christ.

Aux approches de Jéricho, un aveugle I'a salué comme le Fils
de David. Jésus I'a puéri, Le miraculé se joint au cortége du
Seigneur et toute la foule se met & célébrer les louanges d’un Dieu
qui soscite de tels miracles. Le bruit de cetle guénson se I'{']:I.‘.IHEI
comme une trainée de poudre & travers Jéricho. Un des premiers 4
en recueillir 1'écho est un Publicain-en-chef.

Fégrix, entré dans Jaricha, raversait la ville, Surving un homeme du nom
de Zachée ; ¢'était un chef de publicains, ef qui ftait viche (vv. 1-2)

Luc n"a guére pour habitude de nous donner des détails concer-
nant les personnages qu'il évoque. 11 nous cévéle pourtant le nom
de ce fonctionnaire: Zachée. Or ce nom signifie quelque chose
comme « le pur ». Est-ce de 'humour de la part de Lue? Car un
publicain nommé «le pur®» nous fait la méme impression qu'un
bookmaker qui prendrait pour surnom « le Philanthrope ». Si saint
Luc ne veut pas nous faire sourire, les gens de Jéricho, cux, saisis:
saient bien l'inconvenance de ce nom : Zachée, pécheur de par 5
fonction, mérituit plutdt A leurs yeux le nom d’excommunié, Zachée
était publicain ; de li venait sa richesse, mais aussi tous ses malheurs.

[/n homme excommunié

Les publicains relevaient en effet d'une institution fiscale romaine.
On attribuait ce fermage des impbts aux enchéres, et celui qui offrait
la somme Iu plus élevée emportait la charge. La somme qu'il offrail
représentait le montant total de I'impdt qu'il s'engageait & verser
dans le trésor public. 11 fallait done posséder une assise finnnciére
solide pour s'obliger de la sorte envers I'Etat. Une collecte inférieur®
aux prévisions ne constituail pas une excuse aux yeux du gouver-
nement et le maitre des publicains devait, dans ce cas, compenser
la différence entre la somme fixée el ce qu'il avait pu récuperer-

Un tel systéme présentait bien des avantages pour I'Etat, qui €
voyail dispensé d’entretenic des fonctionnaires duo fise. Mais les
publicains, pour rembourser la somme qu'ils s'étaient engapés a
payer, pour s'aEsUTer AUSS] une large mirge bénéficiaire, se Jaissaient
tout naturellement aller & des exactions qui ne pouvaient en pucune
fagon les rendre populaires. Le mot d'exaction lui-méme vient du
litin exactor qui désigne la fonction de certaines douanes ou péages:
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Cicéron nous rapporte que les injustices des publicains étaient encore
Plus pénibles que les impdts eux-mémes.

Zachée, chef des publicains de Jéricho, se (rouvait alors dans un
Secteur dépendant de Rome ainsi que la Judée, et comme tel hérilait
des pires traditions administratives de Ia capitale. Tl semble avoir été
H-méme un de ces fermiers ayant acquis le droit de lever des impdts
d‘&ns le secteur de Jéricho. Le texte grec le nomme architélonés,
Cest-d-dire : Publicain-en-chef.

PEUII-E-trc €Etaient-ils de ces employés, ces publicains qui s'en furent,
fon loin de 1a, trouver J ean-Baptiste pour I'interroger sur la légalité
de !EI:FJI.' métier (Lc 3,12). Tls entendirent alors celle réponse § « N'exi-
%:zfr!gn' au-deld de ce qui vous est fixé » (Lc 3,13). Le Baptiste ne
su:-[::ﬁm- done pas d'illusion sur I'hﬂlnncteté de leur pm!’cﬁmnp et

i sur les movens frauduleux, violences, chantages, pressions
Verses qu'ils mettaient en ceuvre pour l'exercer. Et ce n'est pas
:d_!;‘rr. motif que Luc concluait en parlant d"".‘““. miéme Baptiste :
il n‘;m h:_ peuple qui I'a écouté — et les publicaing eux-mémes —

.ctm“:n.E raison & Dieu en recevant le baptéme de Jean » (Le ?:19}.
Ik 4 1““!“1““ Sﬂr.’fclhﬂlc en dit long sur le caractére ||1]lﬂ|Jll.'.!¢I d'une
mﬁ:;‘“f@u sp_ml.‘uclh_: u!mx des gens de cette caste honnie.

s i‘é es Puhlncmns_ étaient-ils assimilés 3 des _pm:'huurﬁ puhhq.
i Tingﬂlr on 1.-ml. souvent .!uu rs noms 1-lSﬂI.:IC1éS.: a‘LcS publi-
(Le 151 T Pét{h{'u rs s'approchaient tous de i pour Ir:ntcl'.ntin: !

Sud 3 oef. 5,30 ; 18,13). Matthien n’hésile pas a les associer aux

Er‘]sl’ll"f’:“ pour mettre en reliefl la miséricorde apportée par le

ﬂ;:::l: « Les publicains et les prostituées arrivent avant vous au
m‘fluc&?; 1'_'-1'1 chu £ {Ml. ?I,:’nlj. 1':}1.Ialrll au frere qui refuse la
Publicaing {TEL"-‘!“E:H':. la loi évangélique | assimile aux paiens et aux
entendre 18,17), faisant ainsi de lui un excommunié. 1l faut
Spirituelle J‘I:-i,ih un hﬂml:}c qui se lrouve en dehors Ejt‘:‘l'.l pﬂsté_l‘ité
o braham, qui ne saurait recevoir la bénédiction de Dicu.
caing j| ;:"“P{““dfﬂ la rigueur d'une telle censure envers les publi-
J‘stmir:;:ldl- épasser le plan du jugement moral dc_[eurs exactions.
chique g théu" pouvair Fuht}_;fuc_ étranger A tout l'appareil hiérar-
BENS pieny fﬁ_tml:quatd [IH!'EH’»L ils :!CCUI‘EI[Jthmunt aux yeux d{‘.?
¢ dema nduliIPL "L_'FW_N "”‘1'1|15-bi1il_l.1¢l‘llc_t1t paienne, Pour des .ll.n_ﬂ: qui
César, Jog Lnl.:l.’f"!lﬁfeltlunt 8'il était permis de payer le tribut &
P‘”-‘hdun;;er;i lit_gfmx apparaissaient comme !:35 agents de r.uu_c
&ner dang yp cH "‘*:‘f et paienne. On leur l'l.:fi.[..‘iifll: le droit de Itf.mm-
Ains; ch~ ]Prﬂ"-"l--‘:. on doutait de leur possibilité de repentir.
tendance :‘IL; E"”“lll‘x_lés. les ]"Illh|l(;:lll‘k$ avaient tout naturcllement
“ontribugjy ¢ replier sur eux-mémes, et cet esprit de ghetto ne
Combjan mf:’!“-“‘ pas i leur amendement. On comprend aussi
de tr;g:mrpu f‘" cire grave, aux yeux d'un Juif pieux, 'accusation
VeC cette fraction pécheresse d’Israél,
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Jésus traverse Jéricho

Et il cherghait & veir qui érair Jésus, maix il ne le pouvait & canse de
la foulejcar il était petit de raille. 11 cournt dane en avant 8t monfa
aur oy syeomaore pour voir Jésus, qui devait passer par 1d (vv. 3-4),

Jésus donc traverse Jéricho et le voici & nouveau dans la cam-
pagne, ou tout au moins dans les faubourgs de la ville. Pour voir
passer Jésus, Zachée ne choisira ni une terrasse ni une borne mais
un arbre, un sycomore, dont les branches basses se prétent facilement
i I'escalade. Partant du fait qu'il sagit d'un arbre fruitier, saint
Ambroise commente ainsi le texte, dans une homélie que nous lisons
en partic au bréviaire, & la féte de la dédicace d'une église :

Aingi il vit Zachée en haut: car désormais I'élévation de =a foi le
faizait émerger parmi les fruits des ccuvres nouvelles comme au som-
met d'un arbre fécond... Zachée dans le sycomore, c'est le fruit nou-
veau de la saison nouvelle ; en lui aussi se réalise le texte : « Le figuer

o donné les premiers fruits» (Ct2,13); ecar le Christ est venu afin
gque les arbres donnent naissance non & des fruits mais A des
hommes L.

Plug haut, il faisait remarquer que Zachée « avait bien fait de
monter sur un arbre, de maniére & devenir un bon arbre, qui produise
de bons fruits (Mt 7,17) ; de sorte que, retranché de 'olivier sauvage
original et greffé, contre nature, sur le bon olivier, il plit porter le
fruit de la lonz (cf. Rm 11,24) = L'évéque de Milan voit donc en
Zachée le symbole de la Gentilitd *. Mais il n'affirmait pas pour
autant que Zachée fot lui-méme un Gentil, erreur que I'on trouve
parfois dans certains commentaires, sous couvert de la parole du
Christ : & Celui-li aussi est un fils d"Abraham » (Le 19.9). Ce serait
la retourner le sens vérituble de cette affirmation @ Zachée est bien
de la race d’Abraham et son péché ne I'a pas exclu de I'héritage
spirituel de la Promesse. Toutefois, Zachée se voit assimilé aux
Gentils car il apparait, comme cux, chétif en mérites *. Cette pauvrelé
le met, semble-1-il, au rang des hommes étrangers 4 la Promesse,

En évoquant judicieusement la parabole paulinienne de 1'olivier
el de sa greffe, saint Ambroise nous rappelle ici une dimension
profonde du mystére de la griice : un greffon de nature sauvage se
trouve, contre toutes les lois, enté sur I'olivier de culture. Ainsi
I'homme, exclu semble-t-il de la Promesse, se trouve gratuitement

|, AmmrorsE DE Miaw, Tritd sur Pévangile de saime Lue, VI, 90, tmd.
G. Tissor, Sources chréffennes, 1 52, Pany, 1958,

2. Ikid., 81,

3. Ibid,, H.

4. Ibid., 81,
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bénéficiaire de ses bienfaits. Le mouvement par lequel Zachée quitte
la ville de Jéricho pour aller escalader son sycomore fait de Iui un
&tre qui retrouve I"usage total de sa vitalité spirituelle sous le coup
de la griice prévenante. Certes, le personnage et son comportement
dppellent 'interprétation symbolique : Zachée est trop petit pour
voir passer le Christ, il lui faut escalader un arbre, etc. Mais ce
Eenre de commentaire rejoint la démarche concréte, réelle, historique
du publicain, 11 est vrai qu'il a le désir de voir Jésus, un désir
pressant qui le fait devancer, en courant, le passage do Seigneur.
| est vrai qu'il monte sur un arbre pour le voir passer. Toul dans
Pattitude du pécheur fait pressentir une intense et active bonne
volonté qui lui permettra d'étre justifié.

Arrivé en cer endroit, 1ésux leva lex yeux et [ui dit : « Zachée, descends
vite, car il me faut aujowrd hii demevrer chez toi» (v, 5)

Le Christ prend D'initiative de la phase visible de la conversion.
Il est déjh arrivé 4 Jésus de demander ou d’accepter un service
Pour en faire I'occasion du don roval de sa grice. Il demande &
12 Samaritaine un peu d'eau, afin de Iui révéler qu’il posséde en
Iui une eau vive qui éteint toute soif et peat transformer tout étre
€0 source deau jaillissante pour la vie éternelle. 1l accepte I'onction
de la pécheresse, pour rendre plus éclatant le pardon qu'il lui
docorde et glorifier aux yeux de tous les qualités de son ceeur. Ainsi
le Dien fait homme veut manifester un amour qui ne galfirme pas
lout dabord comme une condescendance. L'Amour créateur et
Sauveur accepte en premier lieu la voie toute simple, toute familidre,
de I'amitié qui recoit avant méme que de donner. Et sans doute
it-ce 1a une des manifestations les plus hautes de la miséricorde

vine qui se met au niveau des &tres qu'elle veut combler de secs

tenfaits,

x Le prince se fait mendiant pour donner sans blesser et Jésus
Sen va vers le publicain perché sur son arbre comme un simple
Prédicateur ambulant en quéte de son diner: « Zachée, lui dit-il,
vscends vire ». 1l y a dans cette hite du Christ une sorte d’humour
Piein de tendresse, un peu comme si le Seigneur voulait lui dire :
Achée, j"ai tres faim, dépéche-toi. En réalité je suis surtout impatient
S Mme trouver dans ta demeure pour que s'accomplisse en toi le
Mystére de salut que je suis venu apporter au monde.

Et vite il descendit et le recut avee joie (v. 6).

. Zichée est décidément un homme rapide. 1l ne tergiverse pas;

o B¢ dil pas comme le centurion : « Seigneur, je ne suis pas digne... » ;

T hﬁ!u de descendre et recoit Jésus avec joie. Déja cetle allégresse
est e signe du salut,
0
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Ce gqueSvayani, fous murmuraicnt ef disaient @ €0l ést allé loger che
un péchenr ! (v. 7).

Le scandale atteint au comble car Jésus n'a pas simplement décidé
de prendre un repas chez le publicain, mais 1l veut y demeurer un
cargi temps. L'accusation de prendre un simple repas avec les
pécheurs publics était déja trés grave ; & plus forte raison. une halte
prolongée dans la maison d’un publicain devait déchainer la critique.
Ce murmure n'est pas seulement le fait de quelques pharisicns poin-
tilleux, mais bien de la foule entidre qui s¢ scandalise,

Une conversion inattendue

Maix Zachée, résolumeni, dil au Seigneur ;& OQui, Seigricur, je vais
donner la moitié de mes bieny aux pauvres.. » (v, 3a)

Voici done Zachée, au seuil de sa demeure, qui recoil le Christ.
Il tient & faire une déclaration publique, dont la portée apparail
double. D'une part, elle exprime une conversion sincére du ceur,
Mais elle révile aussi en quelque sorte le désir d'affirmer aux yeux
de tous que Jésus a vu juste en choisissant la demeure d'un homme
dont le coeur n'était pas aussi mauvais qu'on le pensait. Zachée, tout
en accomplissant ainsi une pénitence publique qui en dit long sur la
simplicité et la générosité de son coeur, manifeste au vu el aon su
de toute Massistance le coup d'wil extrmordinaire du prophitie de pas-
sage en ce jour & Jéricho. Son regard réussit & percer le secret des
ceeurs et @ faire jaillir de la sorte la lumidre divine qui Ihabite.

La phrase de ce publicain nous rappelle étrangement celle du
Pharisien bouffi d'orgueil qui selon la parabole relatée un peu
plus haut — priait dans le Temple la téte haute en disant :« Je donne
la dime de tous mes revenus » (Le 18,12). Toutefois, entre le vani-
teux fier d'acquitter le denier du culte et le pécheur public qui, sous
le coup de la griice, consent 3 se dépouiller de 1a moitié de ses biens,
qll(."]l{! différence | Cest Tonnte E‘I.:HL‘ qu]' :.:épun: un quCIL'ﬂI'.If{I!L‘, h|Eu|
d'un Francois d'Assise ou d'un Jean de Dieu, bouleversés par les
premiers assauts de Pamour de Dieu. Pareil sacrifice ne parait pas
pesant an cccur qui se sait déja pardonné.

€. Et s fai fait du tort & quelqu'un, je i rendral le quadruple 3
{v. 8h).

Mais Zachée, en homme précis, fait la part de la charité et celle
de la justice. I1 sait trés bien que P'exercice de son métier a pu I'en-
trainer i des exactions qu'il regrette et qu'il entend réparer. Il s'ap-
plique de lui-méme la loi de I'Exode (Ex 21,1) rappelée par David
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(2 § 12,6), prévue pour de tels cas. Zachée proclame ainsi que seule
la charité peut effacer les traces de son trop grand intérét pour
Pargent, que seule la justice peut effacer Pinjustice. De toute fagon
il ne lésine pas.

Et Jésus Iui dir: o Aujourd hui cetre maison a regu le Salur, parce
que celui-la aussi ext un fils &' Abraham. Car le Fils de Fhomme a5t
venu chercher er sauver ce qui drait perdu s (v, 9-10).

Jésus alors se tourne vers Zachée, mais c'est & toute I'assistance
qu'il s’adresse ; la forme grammaticale de son discours le prouve
h‘lcn. Par 14, il réconcilie Zachée avec la communauté spirituclle
d'Tsragl, lui rendant tous ses privileges et sa dignité d’héritier de la
Promesse. En outre, il réfute publiquement I'opinion soutenue par
des Rabbis trop avides de leurs prérogatives, selon laquelle certains
P&cheurs publics ne pouvaient prétendre au salut. Enfin, ces paroles
fppellent une fois de plus la mission du Fils de 'homme « venu
chercher et sauver ce qui était perdu» (cf. Lc 15,6.9.24.32; 532).

Il vaut la peine de remarquer que I'épisode de Zachée est suivi
dans Luc par la parabole des mines, dont la conclusion n’a pas fini

€ susciter les commentaires @ « A tout homme qui a I"on donnera,
Mais & qui n’a pas on enlévera méme ce qu'il a » (19,26). Ceile appa-
ente apologie de la richesse semble tout d’abord choquante. A la
considérer de plus prés, on s"apergoit qu'elle n’est qu’une expression,
"r“]_':'"hlircntcm paradoxale mais juste, de la loi fonciérement évan-
Ellique de la fécondité, Qu'il s'agisse des biens terrestres ou de ces
dons plus spirituels de lintelligence, de la sensibilité, du ceeur, en un
"}t‘{l‘dcs talents {autre mot evangélique), lusape de ceux-ci ne se
légitime que dans la mesure ol on les fait fructifier, Que les biens
['I':'rl'ehlrci fructifient en bonnes ceuvres, que toutes les formes de talent
$'€panouissent, et jamais "heureux possesscur de ces richesses ne sera
Condamné par Dicu, qui ne reproche en définitive aux hommes que
‘e manque d’amour et la stérilité. L'Evangile tout entier se plait a
affirmer cette loi et I"épisode de Zachée I'illustre abondamment. Par
@ grice de Dieu les richesses du publicain deviennent charité et
Ustice gt cette transmutation des biens de la terre réviéle aux hom-
Mes la présence du Salut, 11 nous faut encore citer saint Ambroise :

Nﬂ_llﬂ ne voulons pas f[roisser les riches, voulant, s'il est possible,
BUEHr tout le monde, Autrement, serrés par la parabole du chameau,
i_“i-’iﬂ‘ﬁ de chté plus vite qu'il ne convient dans la personne de Zachée,
lls auraient un juste sujet d'ére émus et offensés. Qu'ils apprennent
Uil n'y a pas faute i étre riche, mais A ne pas savoir user des
Tichesses; car les richesses, qui sont entraves pour les méchants,
f“:‘lt chez les bons ressources pour la verti. Oui, le riche Zachée a
“t& choisi par le Christ. Mais en donnant aux pauvres la moitié de




B EVANGILE : ANNEE C

ses biens, en remboursant méme quatre fois ce qu'il avait fraudu-
leusement dérobé, — car I'un des deux ne suflit pas, el les largesses
n'ont pas de valeur si linjustice subsiste, attendu qu'on ne demande
pas def dépouilles, mais des dons — 1l a recu une récompense plus
ahordante que ses largesses

Ainsi Zachée met en pratique sur-le-champ le conseil cher & saint
Luoc: il Faul au plus vite transformer les richesses de la terre en
valeurs surnaturelles selon la loi mystéricuse des échanges instaurée
par le Christ : « Vendez vos biens et donnez-les en auménes. Faites-
vous des bourses qui ne s'usent pas. un trésor qui ne vous fera pas
défaut dans les cieux, ol ni voleur n'approche ni mite ne détruit.
Clar ob est volre trésor, 13 aussi sera votre ceur » (Le 12,33-34), 11 a
vraiment fallu la grice de la présence de Jésus pour convaincre aussi
rapidement un financier de changer de la sorle son systéme €co-
nomigue !

Dieu enire dans une petite maison

Aprés avoir vu en songe 'échelle mystérieuse qui lie la terre au
ciel, Jacob s'était écrié : « Que ce licu est redoutable | Ce n'est rien
moins quune maison de Dicu et la porte du Ciel!» (Gn 28.17).
Terribilis est locus iste. volla un cri qui vient tout naturellement aux
lévres lorsqu'on entre 4 I'improviste dans un lien mystérieux. Mais
cette catégorie du Terrible recouvre des réalités différentes. Dans la
bouche de Jacob elle évoquait Ia Majesté du Dien que 'on ne peut
voir sans mourir, Pour un paien elle s'apparentait volontiers jadis
A cet effroi, ce sentiment d’écrasement ou de vertige que I'on peut
ressentir dans certuing lieux ; par exemple, toule caverne susceptible
de recéler une divinité ou un monstre cyclopéen. Terrible est encore
pour nous la visite d'une grotte, la descente dans un gouffre. L'esprit,
privé pour un temps de ses hubituels points de repire, semble perdre
un instant "équilibre,

Les constructeurs des cathédrales énient passés maitres dans 'art
de eréer ces espaces qui semblent vouloir greffer le sens de la pré-
sance de Dieu sur 'effroi naturel que suscitent ces architectures
profondes comme des foréts. Le Romantisme, foujours en quéte de
mystique naturelle, s'est plu & chanter ce sentiment paien. Pourtant
il était bien dans l'intention des maitres d’ceuvres du Moyen Age de
créer un cadre favorable au recugillement et aux visites du Dieu de
Majesté.

La lecture de I'épisode de Zachée contraste puissamment avee cetle
évocation du lieu terrible. Diew, qui jadis n'entrail dans le sanctuaire

5. AmMupoiss o Miaw, op, dr, po 137, n® B5,
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qu'avee la pompe majestueuse de sa Gloire, vient aujourd'hui de-
meurer dans la maison du pécheur avec la simplicité du Verbe fail
chair, Certes, le Temple construit par Salomon était déji devenu le
lieu de la rencontre du peuple pécheur avec son Dieu (1 R 8,20-40),
mais on sy rendait a I"audience d’un Prince pour chercher & iléchir
sa miséricorde. Aujourd’hui Dieu se déplace, il se rend lui-méme
dans la maison du pécheur.

Quelque chose a changé dans la conception du sanctuaire et les
chrétiens ne voient plus maintenant leur temple sur le modéle de
jacdis. A la Samaritaine Jésus a révélé la fin des sanctuaires qui se
prenaient pour le nombril du monde®: Dieu doit étre adoré « en
esprit et en vérité » (Jn 4,24). Jésus nous a dit aussi de son corps
qu'il était le Temple nouveau (Jn 2,19-21). Quand Jésus entre chez
Zachée, c'est le vrai Temple, — le seul et unique sanctuaire, d'ot
coule la fontaine de 'eau vive jaillissante pour la vie éternelle (Jn 7,
37.38), — qui vient sanctifier la demeure du pécheur.

La demeure de 'homme dépourva de mérites devient ainsi, par la
présence du Christ, une église o se célébre Ia liturgie de la miséri-
corde et le rtuel d’une communion. Zachée se confesse 4 la porie
de sa demeure. 11 n'est pas interdit de le voir assis & c6té de Jésus
an cours du repas qui suivit sans nul doute son entrée. Ainsi se
réalise durant quelques heares dans une maison de Jéricho, ce mys-
t&re de consécration qui fait d'une demeure d’homme l"abri du seul
Vrai Temple : humanité de Jésus.

_Salomon s'écriait jadis devant Yahvé : « Voici que les cieux et les
Cieux des cieux ne le peuvent contenir, moins encore celle mauison
que jai construite ! » (1 R 8,27). Le roi n’envisageait la transcendance
divine que sous 'angle de son immensité, Dans la maison de Zachée,
Dieu tient 4 aise, ayant, dans sa miséricorde, circonscrit substantiel-
lement sa divinité par son humanité, Et de nos jours, la plus altiére
cathédrale et lJa moindre barague missionnaire sont égales aux yeux
de Dieu comme aux yeux de notre foi. Les sanctuaires les plus « ter-
ribles » ne sont pas plus habités que les demeures les plus familiéres,
lorsque 1a bénédiction de I'Eglise a permis d’y célébrer les sacre-
ments, véritables prolongements temporels de I'humanité du Christ.

L'humilité de certains sanctuaires nous touche parfois plus que

&8 grandes envolées architecturales. 11 est frappant de voir ce siécle
qui construit de terribles barrages, des hangars et des ponts prodi-
Bieux, retourner volontiers dans une petite chapelle des fréres de

€5us pour trouver la sans doute les dimensions de la maison de

f, Cetis expression n'est pas seulement une expression familidre : i nolion de
E ple & nombril do monde » est ung donnée de Thistoire des Religions, CF. Mincea
VIADE, Traité de "histoire des Religions, et Jg 9,37,
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Zachée et june atmosphére plus proche du monde que le Christ
OGO,

L*Eglise et la maison des pécheurs

Dicu est entré dans la maison des pécheurs et depuis ce jour tou-
tes les églises chrétiennes admeltent entre leurs murs la présence
des pécheurs. Nous sommes loin de la conception d’un Temple qui
dresse des barrigres et détermine des espaces plus ou moins proches
de Dicu selon le degré de pureté. Les pécheurs et les saints se trou-
vent fraternellement unis dans une méme assemblée, Do temps de
saint Benoit Labre, qui aurait pu discerner ce saint des pécheurs, au
milieu de la foule des mendiants qui se pressait dans les églises de
Rome ? Tous les baptisés se tiennent également devant Dicu ; parfois
A la porte, c'est-di-dire en train d'accuser leurs fautes ; parfois & la
table du Christ, dans le mystére de sa communion. Mais lous se
tiennent dang Ia maison de Zachés,

Les théologiens ont pu parfois se demander ob se trouvait la véri-
table Eglise. Comment ndmettre dans le sein de 'Epouse immaculée
la foule des pécheurs tout contaminés par leurs fautes 7 La frontidgre
de I'Eglise passe-t-elle par les coeurs ? Doit-on distinguer entre une
fime de I'Eglise. toujours pure, et un corps soumis aux lois et aux
miséres de la matigre ? 11 y a sans doute d place pour de longues
analyses susceptibles de nous apporter d’intéressantes précisions. En
tout cas, le péchetr a sa place dans 'Exlise car il est d'abord une
personne, faite & I'image de son Créateur, objet de la sollicitude du
Sauveur et racheté au prix de son sang,

C'est pourquoi, & 'exemple du Christ, I'Eglise doit se montrer
accueillante, bien plus, prévenanre. Jésus est allé chercher Zachée
sur son arbre. 11 n'a pas attendu que le pécheur vienne 4 son devant
metire un genou en terre et demander sa bénédiction. Il a prévu la
bonne volonté du cceur mais il a prévenu le geste de repentir : voild
sans doute une des miséricordes les plus insignes du Sauveur. Ac-
cueillir ¢'est Loujours prévenir, aller au-devant, a Pinstar du bon
berger qui court & la recherche de ses brebis en péril.

Hélas, il arrive trop souvent que les chrétiens ou les prétres hési-
tent & faire le premier pas. Quelle paresse coupable, quelle dignité
mal placée les poussent donc & rester figés, attendant que les pé-
cheurs et les errants manifestent extérieurement leur bonne volonté 7
Souci de respecter leur liberté ? Mais entre la contrainte et le sou-
rire qui engage le dialogue il ¥ a un monde. La communauté des
chrétiens et le clergé lui-mémie auraient bien souvent besoin de faire
I'apprentissage de ce sourire en lequel passe silencieusement Vinvi-
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tation que Jésus formulait & haute voix : « Zachée, descends de
ton arbre! »

Pourtant, noos le savons bien, il en est de 'Eglise comme de la
Eravitation universelle. T.e Christ porte les saints, les saints portent
ke monde, comme le soleil la terre et la terre Ia lune, qui entraine
autour d'elles d'infimes satellites. Certes, le salut vient du seul Christ,
mais il n'en reste pas moins que son infinie Sagesse a voulu commu-
niguer au plus humble des chrélicns, baplisé et confirmé, un mysté-
neux pouvoir : celui d'entrainer dans |'orbite de Dieu tous ceux qu'il
Peut atteindre par sa charité visible ou invisible, par ses paroles, ses
EXemples ou parfois méme son seul sourire.

Nous sommes tous portiers de la maison de Zachée, ou pour
reprendre la parabole des invités discourtois, nous sommes les servi-
teurs du roi charpgés d’appeler aux noces ceux qui ne se savaient pas
conviés i une telle féte, Tout chrétien qui se sent an coeur de I'Eplise
doit aussi étre présent & ses frontieres pour convier les vagabonds &
Partager la lumidre et la chaleur de sa foi, Mais pour remplir cette
onction de portiers inspirés, il faut apprendre la langue des autres,
Celle de leurs préoccupations et de leurs soucis, de leurs peines et
de leurs joies. Il faut savoir ne pas mépriser leurs vertus naturelles,
admirer sincérement I'élan de leur générosité, Clest la langue de la
charité, celle dont saint Paul nous dit gu'elle dépasse Ie langage des
inges el des hommes.

Les chrétiens inspirés de la sorte se tiennent & la porte de 'Eglise
tomme les hites de Dieu. Ils peuvent ouvrir plus largement la porte
de la maison du Seigneur, faire comprendre 4 tous que 'Eplise n'est
pas sur terre un paradis de saints canonisés, mais la maison des
Publicains qui ont tous de bonnes raisons de se sentir loin de Dieu.

Surtant le Seigneur est venu leur prendre la main pour les ramener
Ans leurs propres demeures dont il veut faire son sanctuaire.

L’E Hiérarchie, de nos jours, ne fulmine que rarement des excom-
i?ul:_'“lﬂ-'!tiﬂns. Par contre, il nest hélas pas rare de voir certains chré-
m__-“ Ou certains groupes manier fréquemment I'exclusive. !E-"chur des
usons d'ordre social ou culturel, pour défendre des privileges de
1'_“5'-'{ ou de classe, parfois par soltise, mais toujours par mangque de
;:!ml:':. on n:r:turfd encore trop de i.'l'l.-'l"éHE'l.'IF Em‘iler des gens de buqne
ukr'ﬂ‘ntﬂ L‘.I:_'In'llll'::lj'gl.dm Iu_!-f gens de _.lérl;{hn traitaient Zachée. Du moins
pr-ml{gnfempmmns du Christ avaient-ils pour excuse de ne pas com-
ok Ie encore !-9 Ipmfom;icur du mystére de Miséricorde que Jd:fsus

Vélait, Les chrétiens qui, de la sorte, ferment la porte de I'Eglise,

vm."“"ﬁlu sans cesse redouter la terrible invective que le Christ réser-

Mt aux bergers du peuple d'Tsraél : « Malheur A vous scribes et

(Ansiens hypocrites, qui fermez aux hommes le Royaume des

“Eﬁ! "l.‘.'nu;.- n'entrez certes pas vous-mémes, et vous ne laissez
Pas enotrer ceux qui le voudraient | » (Mt 23,13).




Le salut que nous attendons

PAR M.-ABDON SANTANER

de U'lnsiitut de Formation permanente du Clergé
d I'Instinit Catholique de Paris

Les lectures de ce dimanche nous proposent une réflexion sur 1'as-
piration la plus commune peut-étre aux hommes d"avjourd’hui : la
transformation radicale de leur condition humaine. Les textes nous
font entrevoir le vrai contenu de cette transformation et nous permet-
tent d'en mieux discerner les voies.

Une transformation que Dieu seul peut opérer

Le bespin d'accéder & une transformation radicale de lui-méme
travaille 'homme depuis longtemps, depuis toujours 1 « Vous serez
comme des dieux L. » Le tentateur visait juste. Ce qu'il promeltait
correspond au désir le plus profond et plus véhément du cceur
humain.

Adam et ceux qui, & sa suite, révent d’&tre comme des dieux, ne
sont pas i critiquer pour une prétention excessive, Leur aspiration
est parfaitement dans la ligne du destin pour lequel Dieu nous a
faits : étre « comme Dieu », ainsi qu'il convient & des créatures qui
non setlement ont regu le titre de fils de Dieu, mais qui le sont
véritablement (cf. 1 Jn 3.1),

Dans sa deuxiéme €pitre aux Thessaloniciens, Paul évogue cet
appel & participer & la vie de Dieu. Tl part des « aspirations » (désirs
et élans vers le bien) qui se manifestent dans la communauté, T v
voil un €lan, un dynamisme précieux, et prie pour que lintervention
de Dieu conduise cet €lan & son terme. Le terme, ¢'est Jésus Christ,
manifestation de la gloire divine. Si les Thessaloniciens vivent ce
qu’ils ont & vivre dans la ligne de 'appel qu'ils ont entendu, ils de-
viendront de plus en plus « comme Dieu ». Eux-mémes participeront
a la gloire du Christ, contribuant ainsi & Paccroitre en quelque sorte.

Telle est Ia transformation promise & notre étre. Sans doute sera-
t-elle le fruit de notre fdélité dans la ligne des meilleurs élans qui
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nous soulévent ; mais elle sera surtout le fruit de la grice de Dieu,
dont Iinitiative suscite en nous ces élans et a ppuie nos efforts.

La premiere réflexion i laguelle nous invite le texte de saint Paul
Porte sur Je contenu du salut que nous attendons.

Il ne sagit pas de devenir « comme des dicux », & I'image de ces

Plissances qui se concurrencent et se réglent mutuellement leurs
Comptes duns les domaines de la finance ou de la publicité, du
Prestige ou du pouvoir,.. Ce que le tentateur propose nest qu'une
dévaluation de ce que Dieu promet. Tl ravale le destin de I"hamme
4 une égalité avec « des dieux » qui sont des puissances caduques.
Que ces puissances soient de type mythique, ou qu'elles se traduisent
N réalités politiques, économiques, techniques ou idéologiques, ne
chu_nge rien & leur caducité ; ce n'est pas en y accédant que '’homme
ﬂhﬁtlcndm ce que son ceeur attend @ la vraie transformation de lui-
Meéme pour laquelle il est fait.
i Le salut que nous attendons est quelque chose qui dépasse
I'homme. Pour autant que nous aboutissions dans la mise en ccuvre
"j'-‘-‘? aspirations que nourrit notre ceeur, le salut n'est pas de nous :
€est un don de grice, un changement radical qui demande I'inter-
Vention divine. Dieu seul peut faire que nous devenions « comme
lui », d*autres lni-méme !

Une transformation qu'il Jaut poursuivre ensemble

La transformation attendue est présentée par Paul comme une
eitrée dans la gloire du Christ : elle impliqgue un avénement du
gneur Jésus Christ. Cependant, les Thessaloniciens sont avertis de
i[: Pas se laisser troubler par le souci d'une parousie imminente.

atlleurs, cet avénement est déja 13, dans la mesure oi les ehrétiens,
Par leur foi vécue, rendent effectivement présente au monde la
Puissance du Ressuscité qui agit en eux. Mais cet avénement n’est
PErGu que par ceux qui en reconnaissent les effets dans la vie méme

8 croyants, (est donc par leur vie que ceux-ci le manifestent.
1 ant a Pavénement qui, au dernier jour, doit s'imposer & tous les
i:fig“nﬂﬁ de tous les temps, !Tlili‘.llJf vaut ne pas trop s'en occuper :
Scr-llit“-n pmh]&:ﬂﬁ sur !cqltfz:l on risque de :;'ur-w.t inutilement ; et ce
. 41t au détriment des vraies tiches que, pour I'heure, nous devons

complir ensemble. Tl ne faudrait pas que I'attente de la manifes-

_h{{" glorieuse devienne un alibi spirituel permettant d’esquiver les
"ﬂf'-'itu:!es du moment.
< Hutres passages de 1'épitre montrent bien que cette tendance
% llﬂum[lnaslzuit nettement chez certains croyants de Thessalonique :
ut le groupe s'en trouvait affecté dans sa foi. Clest pounquei

5¢
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Papbtre s'adresse i tous (« 'Eglise des Thessaloniciens »). 1l souligne
par la que la transformation attendue (que ce soit en sa réalisation
pmgmggiye ici-bas ou en son achévement subil au dernier jour)
est_une fransformation & laquelle contribuent en premier lieu les
Appored mutuels des fréres enire cux et les rapports de 'ensemble
e« I'Eglise des Thessaloniciens » avec les autrés hommes. Elle ne
sera pas le résultat d’un simple effort sur soi accompli par chacun
de son c6té, mais bien le fruit d'une foi active qui est la foi du
groupe en miéme temps que la foi de chacun de ses membres. Cetle
transformation ne fera pas de chaque homme «un dieu » (cf.
« comme des dieux » 1), mais elle fera de tous F'Homme Nouveau,
qui en Jésus Christ est véritablement « image et ressemblance de
Dicu » (cf. Ep 4,22-24 ; Col 3,9-10).

Nous sommes ici en présence du second aspect de la transformation
4 laquelle il s’agit d’accéder. Ce qui n'cst pas possible aux seules
forces de I'homme sans Dien n'est pas plus accessible & celui qui
se vourdraic sewl avec Diey, Cette transformation, qui s'opére dans
le mystére du rassemblement des hommes aupres de Jésus Christ,
devient impossible hors du dynamisme qui les souldve et les pousse
a se rassembler : « Hors de I'Eglise, pas de salut!y»

Vivre d'abord ce qui nous est proposé par Iexistence

L'Ecriture ne nous dit pas sculement le vrai contenu de la trans-
formation & opérer. Elle indigue aussi Ta voie qui doit conduire
I'homme & ce terme : une existence i vivre en tant qu'apprentissage
el déjh réalisation de notre destin divin. Le texte de la Sagesse
éclaire ici trés particulibrement notre réflexion,

La vraie transformation, qui petit & petit fait ressembler 'homme
a Dieu, s'é¢labore au sein méme des siluations qu'il est appelé a
vivre. Mais il faul qu'd travers celles-ci, il apprenne & se laisser
conduire et instruire par la Sagesse. Dés lors, chaque homme, chaque
générution doit vivre sa propre expéricnce en revenant sur le passé
véeu (personnel et collectif), qui lui o manifesté concrétement la
gollicitude de Dieu.

Un tel rappel n'est pas inutile. Le faible de I'homme (exprimé
déja dans le geste d’Adam mangeant le fruit), c’est d’attendre sa
propre transformation de quelque démarche facile le dispensant de
w se retrousser les manches ». Qu'il cherche 4 I"obtenir par le recours
i quelque procédé magique (tel ou tel rite) ou qu'il espére y parvenir
au terme d'une situation apocalyptique (catastrophes et fin du
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monde), I'homme agit en faible qui n'a pas le courage de vivre les
Vraies données de son destin.

Mais 1l n'est guére micux inspiré lorsque, tombant dans 'excés
contraire, il attend sa transformation de son seul effort sur lui-
méme. Individualiste, il se consacrera & sa réforme personnelle en
5¢ désintéressant du sort commun ; « collectiviste », il mettra facile-
ment en ceuvre la violence (déclarée ou feutrée) comme seul moyen
de surmonter les oppositions ou simplement les inerties.

_ Il s’agit de vivre ce qui nous est proposé par |'existence et de la
Vivre & fond avec tous. La transformation que nous attendons ne
Saurail s'effectuer hors du réel, dans un univers autre que celui ol
Dieu nous donne I'étre et nous poursuit de sa grice.

La patience de Dieu, élément premier de la transformation
de I'homme

Ce réel qu'il s’agit de vivre est mélé de bien et de mal, de grice
El de péché. Or, dans le texte de la Sagesse le Seigneur nous apparait
Lomme « fermant les yeux ». Une telle présentation fait probléme.
l‘-? fermant les yeux, Dieu ne favorise-t-il pas le triomphe du mal ?

abandonne-t-il pas I"homme & sa faiblesse et au péché ?

Mais la suite du texte nous donne 'explication: si Dieu ferme
L4 Yeux, c'est pour que I"homme égaré puisse revenir plus facilement
€ de lui-méme sur la bonne voie, dés qu'il aura pris conscience de
S0n daarement, Il est bien vrai que l'attitude de Dieu semble encou-
Tager le triomphe du mal. Mais ce triomphe nest gu'une étape du
Processus par lequel I'homme va étre transformé en profondeur.

- Important n'est pas que 'homme suive une bonne voie, mais qu'il
Soit pleinement libre : lorsqu'il 8'en remettra au vouloir aimant de

180, ce devra éire dans un acte de véritable liberté. Il découvrira
“I‘?rh que sa transformation, en ce qu'elle a de meilleur, est a la
015 lo fruit de sa peine et le fruit de la patience de Dieu, bien plus
Hue le résultat de sa propre ingéniosité.

. Cel aboutissement d'une élaboration lente au cours de lagquetle
]]mmlt‘ll: se transforme au plus profond de loi-méme nous est
Présenté par I'évangile de manidre vivante et concréte en la personne
B Zachée.

Zachée o vécu I'expérience du publicain qui s'enrichit aux dépens
Autrui. Cet enrichissement est un triomphe du mal. Dieu pourtant
185 faire ; il ferme les yeux sur l'injustice de Zachée et sur les
Profits scandaleux qui en résultent.
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I est intéressant de penser que Dien ferme ici las veux en la
personne de son fils Jésus Christ. Apercevant Zachée sur la branche
du sycomgre, Jésus ne voil pas le collecteur d'impdts enrichi par
ses exacyions; il ne voit qu'un &tre humain « en quéte d’autre
chose» si Zachée n'était qu'un homme d'argent, il n'aurait pas
tant couru pour voir le prophéte de passage dans sa ville | Bt Jésus
invite Zachée, Autrement dit, il « ferme les yeux » sur ce qui
wcrdve les yeux » de tous les gens de Jéricho, qui ont peut-8tre
surnommé cet homme « le pur» (Zachée) pour mieux marquer
qu’ils savent & quoi s'en tenir sur son compte. Le Christ, lui, donne
I'impression de ne rien savoir & son sujet...

Le fruit de cette attitude, c'est la démarche de Zachée : debout,
en homme libre et qui sait ce qu'il fait, il décide de vivre autrement.
8a décision est le fruit de la transformation intéricure opérée en lui
par Ia « paticnce de Dien ». Sans magie ni technigue, sans frissons
d'apocalypse ni mises en condition. Zachée est transformé : le salut
est entré dans sa maison

Ces réflexions sur I'épisode de Zachée peuvent nous aider &
décanter en nos aspirations ce qui est « obéissance » au dynamisme
mis en nous par Dien et ce gui est seulement impatience de voir
s¢ réaliser nos réves, Pour Dieu, ce qui compte, ce n'est pas la
réalisation d’un ordre (méme moral), d'un dessein extéricur 2
'homme : ¢’est la réalisation de "homme lui-mé&me, dans la plénitude
d’une liberté intérieure faisant véritablement de lui une image et une
ressemblance de Dieu.

Les voies de transformation de 'homme ne sont bonnes que s
elles servent I'homme, Si elles le soumettent & la réalisation dune
idée, & la mise en place d'un systeme, au triomphe d’un projet...
ces voies sont mauvaises. La transformation qui peut en résulter ne
sera sQrement pag celle 4 laquelle il est appelé.

Si par contre nous savons « obéir dans la foi » aux sollicitations
qu'un Dieu patient nous adresse — tant au plus intime de notre
coeur, par nos aspirations profondes, qu'au plus intime de la vie,
par les situations de l'existence — nous verrons progresser en nous-
mémes et dans la vie des hommes la transformation qui doil nous
modeler & Pimage et & la ressemblance de Dieu.

Tel est le salul que nous attendons.
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IL FAUT QUE JE DEMEURE CHEZ TOI

Le Verbe de Dieu qui a habité parmi I'homme
s'est fait fils de I'homme

pour habituer I'homme a recevoir Dieu,

et pour habituer Dieu & demeurer parmi 1'homme,
selon le bon plaigir du Pére,

SAINT IRENEE !

QUAND DIEU PREND LA PAROLE

Nous te rendons grice

parce que tu as, dans notre langue, dans notre temps,
prononeé ton nom,

parce que tu habites ce monde, parole humaine

aussi vulnérable que peut l'étre une parole,

Déploie ta présence

dans I'univers de nos réves et de nos pensées,

dans I'ceuvre de nos mains.

Ahime notre langage,

donne-lui éloquence et signification.

Huus OOSTERHUIS ®

L Contre les hérfsles, 111, 20, 2.
Q“"l’-’-]'ii'rm parmi nous, Paris, BEd. Desclés, 1968, p. 115,
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. 3* Dimuanche de "Avent : Dimanche ordinaire
. 4" Dimanche de |"Avent 41. Dimanche ordinaire
, Temps de Noél 42. Dimanche ordinaire
. Féte de MNoil 43, 12" Dimanche ordinaire
, De MNo#l & I'Epiphanie 44, 13* Dimanche ordinaire
., Epiphaniz et Baptéme du . 14* Dimanche ordinaire

Seignenr 46, 15" Dimanche ordinaire
. Temps du Caréme 47. 16" Dimanche ordinaire
. 1" Dimanche du Caréme . 17" Dimanche ordinaire
. 2" Dimanche du Caréme 49, 18" Dimanche ordinaire
» 3" Dimanche du Coréme . 19" Dimanche ordinaire
. 4* Dimanche du Caréme 31, 20° Dimanche ordinzire
. 5° Dimanche du Carfme 52. 21* Dimanche

w

. Dimanche de Ian Passion 53, 22" Dimanche ordinaire

. Ln Cépe du Seigneur 54, 23" Dimanche ordinaire
. Le triduum pascal 55. 24° Dimanche ordinaire
. Temps pascal 36, 25° Dimanche ordinaire
. 2* Dimanche de Piques 57. 26° Dimanche ordinaire
. 3 Dimanche de Piques 58. 27° Dimanche ordinaire
. 4* Dimanche de Phques 59, 28* Dimanche ordinaire
26. 5° Dimanche de Pigues 60. 29* Dimanche ordinaire
27. &' Dimanche de Pigues 61. 30* Dimanche ordinaire
. Féte de |'Ascension 62, 31" Dimanche ordinaire
29, 7° Dimanche de Piques 63, 32° Dimanche ordinaire
. Féte de la Pentecote . 33
31. Féte de la Trinité 65. 33"
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ordinaire

Dimanche ordinaire

Dimanche ordinaire

12, Fétes du Saint Sacrcment  66. Féte de "Assomption et
et du Sacré-Coeur de la Toussaint

3. 2" Dimanche ordinmire 67. Tahles

* numeéros e

en gras : numéros & pamitre en 1970




Année A

Reproches aux prétres (M| 1—2) B. Renaud .
Quand l'amour de Dieu vous atteignait (1 Th 2)
J. Vanderhaegen. A TRk

Fraternité et service pastoral {Mt 23}
I. Goma Civit . ;
Vivre en fils du méme Pére M -A Santﬂnar .

Année B

Aimer Dieu seul (Dt 6) F.-M. Du Buit
Le parfait grand prétre (He 7) A. Vanhoye
Amour, alpha et oméga de I'existence (Mc 12)

M. Miguéns

L'approche du Royaume de DIEU
M.-A. Santaner

Année C

L'amour du Créateur (Sg 11—12) C.-A. Keller .

Le Christ se manifeste dans la communauté chré-
tienne (2 Th 1—2) A.-M. Artola . -

Zachée, I'Eglise et la maison des pécheurs (Lc 19)
A.-M. Cocagnac : A

Le salut que nous attendons M -A Sanmnar




