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_/Vous étes, tous,
les 1nvités de I’alliance

Is 55,1-3

PAR PAUL BEAUCHAMP
Professeur au Scolasticat de Lyon-Fourviére

Plan et composition

Ce passage est ordonné avec clarté : il est bon d’en faire ressortir
les oppositions, ainsi que la progression, Les oppositions extrémes
sont : privation-rassasiement, paiement-gratuité ; elles se combinent
pour former une ligne majeure : paiement pour ne rien obtenir
contre gratuité pour obtenir la vie. C'est ce contraste qui rend
appel pressant et I'offre désirable. N'importe qui peut imaginer
les destinataires, avec des besoins mais pas de moyens, ou de I'argent
mais pas de satisfactions et pour les uns comme pour les autres, la
fatigue (v. 2; cf. Ts 40,30). Le désir lni-méme s'use. L'appel doit se
faire insistant,

1 La progression donne au texte le rythme qui 'accélere, depuis
I'élément le plus simple, 'eau, jusqu'au plus riche, la viande, depuis
la pénurie jusgu’au mal le plus radical d’un effort infécond ou d'un
désir que les biens ne satisfont pas. En méme temps, 'offre passe
de ce qui comble un simple besoin A ce qui assure la vie, et va jusqu’a
la relation d’alliance. Le cadre lui-méme soutient un appel orienté
VErs un centre ; « vencz » (v. 1), « écoutez-moi bien » (v. 2¢), « prétez
Poreille, venez @ moi, écoutez » (v. 3ab), « Je conclurai... » (v, 3¢),
La premitre personne du verbe finit par dévoiler le centre o I'on
veut attirer 'auditeur. Celui qui invite va faire lui-méme I'acte d’on
sortiront les dons promis, C'est 'acte d'alliance, avec lequel un seuil
est franchi, non sans discontinuité par mpport aux promesses précé-
dentes. Mais le moment du « Je conclurai » est bien pris dans le
mouvement du discours (« mot... moi... Je») et I'achéve sur un
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sentiment de présence. Ce mouvement ne se termine que plus loin
{v. 9) : notre passage g'inscrit donc dans un contexte plus large dont
I"unité est admise par 'ensemble des exégtes.

Theémes

La nourriture est le premier objet promis, selon le sens obvie, Sans
refuser d'aller plus loin, il faut écarter une lecture immédiatement
métaphorique. Il s’agit d’eau, de vin, de lait, de pain, et de vinndes
« grasses », c'est-A-dire substantielles. nourrissantes: cette énumé-
ration comprend tout ce qui, dans le genre de vie d’alors, garantit
le plus strement, non seulement de survivre, mais d'étre fort et
actif. Ce n'était pas donné & tous & tout moment, pas plus que ce
ne I'est aujourd'hui. 11 faut y voir non certes des objets comme pure
matiére, mais des aliments comme signe d'une communauté humaine
qui se réalise. Le terme englobant de ¢6b (v. 2), le « bien », ici un
bien comestible, est & situer dans le contexte de la promesse d'une
terre (Dt 32,1353 Os 2,710 : cf, Ps 104,145 ; Si 39.265) ; il exprime
une situation humaine qui rend visible la bonté de Dieu, C'est & Ia
fois ce que nous avons, nous, dans une mesure inégale, et ce que
le Christ n'a pas cru devoir refuser, sous forme de santé rendus
par des guérisons, ou de pain distribué aux foules (évangile du
jour: Mt 14.14). Mais le don qui en est fait atteint la néphésh (v. 3
« dme »), qui est plus que le corps et autre chose que *ime seule,
puisque c'est le « soi » proprement dit. En méme temps, comme
nous le verrons, l'allure sapientielle de l'invitation suggdre une
perspective plus profonde.

Le théme de l'alliance introduit la considération non plus d'unc
« chose », mais d’une relation. Sa condition préalable, c’est de venir,
de préter l'oreille, d’écouter. Comme partout dans la Bible, on voit
se construire entre Dieu et son peuple un dialogue qui ne s'arréte
pas a la dimension Je-Tu, puisque 5’y intercale un troisitme élément,
un Cela: la promesse, les condilions de 'existence, la vraie vie
dans le monde renouvelé. Les nombrenx textes d alliance énoncent
une relation, mais décrivent aussi un don. Une dualité en résulte :
le « venez » appelle-t-il vers celii qui parle, ou vers cela qutil
donne ? Recevoir un bien est une chose, recevoir la garantie d'une
relation, comme dans la paternilé et le mariage, en est une autre,
laquelle seule reléve formellement de Pallisnce, Mais, tout comme
dans les exemples cités, biens et relations sont ici étroitement liés,
L'aspect de garantic est fortement marqué, puisque cette alliance
est « éternelle » (v. 3). Et comme la garantie se fonde sur celui qui
la propose. son irrévocabilité constitue ici le don principal. Elle se
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traduit par 'absence de conditions (lois, etc.), si ce n'est celle de
venir ¢t de préter 'oreille. L'annonce d'une alliance irrévocable. a
portee d*orcille,/pourrait-on dire, avee celui qui donne vie, soulage
¢l ranime les jopprimés. Cette « nouvelle » alliance se distingue
précisément de la série sinaitique des alliances parce qu'elle est
“dlernelle trn'est pas impossible que 'invitation & manger ait quelque
rapport avee un rite de banquet d'alliance (Ex 24,11).

David surgit un peu brusquement avec la formule « la bienveillance
fidele promise & David » (Dhorme), qui paraphrase le mot « allian-
ce». Cetle « bicnveillance fidéle » (héséd) décrit non un sentiment
mais une attitude, celle qu'on prend quand on est lié par un pacte
envers autrui, On est alors bien disposé, amical, prét & accourir.
La mention de David ne met pas au premier plan ["attente d'unc
restauration dynastique aprés l'exil. Elle renvoie au type d’alliance
conclue entre Dicu et David, alliance qui insiste sur I'élection d'une
personne et donc sur la gratuité, sans poser de condition pour le
maintien de Ja relation : la transgression n'entrainera que le chiti-
ment, non la rupture (2 S 7,14-16; Ps 89,30-38). Le modéle
d*Abraham (cf. Gn 17,7.13.19 ; « alliance éternelle »), celui de Noé
(Gn 9.16; Is 54.9s) et celui de David se rejoignent dans celte
i:;r_icept':nn de l'alliance ol nouveauté, éternité, gratuité sont corré-

lives,

Forme littéraire

Cest le fon des paroles qui doit mous guider. Sans que cela
permetie encore de situer le texte, nous percevons un type dappel
qui retentit au-dehors, sur la place du marché. Le passant s'entend
héler par un cri, « hoy » (v. 1), Alors qu'il projetie seulement de
poursuivre son chemin, on lui représente ses besoins. son manque
d'ulgrzlnl. ses fatigues, ses déceptions. On le dissuade d°aller ailleurs,
On lui promet le meilleur, on déprécie ce qu'il trouve & ebté en le
déclarant cher et décevant, alors que celui qui parle donne tout de
suite et. pour comble, gratuitement. « Attention, vencz, écoutes,
voici ce que je fais, et sous vos yeux ». Il semble que, |'orellle
une fois gagnée, tout doive suivre. Clest le cri du marchand de
plein air, mais pour une situation inverse, puisqu'il n'y a nul

I. Lu différence avec Ps B9 est soulignée par O. Fissreiny, The Promises af
Grace to David in Isalah 35,15, dans lsrael’s Prophetic Heritage, Londres, 1962,
pp. 196307 et par C.R. Mowtm, The Second lsaiah, Oxford, 1964, p. 258« il
g'agit, selon ce demier muicur, d'un transfert de In promesse, qui passe de In
manarchie au peuple

VOUS ETES, TOUS, LES INVITES DE L'ALLIANCE

€change *. Ainsi pourrait parler, sur la place publique, un philosophe
de l'antiquité, de ceux qui poursuivaient les hommes non pour
vendre leur savoir, mais pour en faire don. Ainsi parle la Sagesse,
d'aprés la premiére seclion des Proverbes (1—9). Au point de vue
de la forme, le discours sapientiel est la clé du texte®.

Le discours sapientiel présente un type de révélation bien
différencié. La Sagesse parle aux carrefours (Pr 1,20s; 8,1-3; 93
Sg 6,16), licux plus fréquentés, moins élevés, plus quotidiennement
accessibles que les montagnes ol avait tonné la voix de Dieu. Nulle
ascension n'est demandée, la Sagesse est descendue (Sg 9,10) parler
au milieu de nous. Cette facilité colore I'alliance proposée, autrement
que celle du Sinai. Notons que la Sagesse invite couramment 3
manger, soit & Ia table d'un banquet (Pr 9.5), soit directement &
'arbre du paradis (Pr 3,18 ; §i 24,19), dont elle a su débloquer le
chemin, Qu'il s'agisse de commensalité avec elle, ou avec Dieu dans
le banquet d’alliance, ou qu'il s'agisse du fruit de 'arbre d'immor-
talité, elle promet ce que les nourritures terrestres ne donnent pas.
1l faut donc lire notre texte comme un mouvement qui va des
perspeclives de Ia terre promise jusqu'aux promesses de la Sapesse,
laquelle ne dément pas les premiéres espérances.

Toutefois ce n'est pas, comme dans les Proverbes, la Sagesse
elle-méme qui parle. C'est Dieu, selon l'usage prophétique. mais
sans aucune présentation du prophéte, selon la forme du recueil
deutéro-isaien. Cet effacement du prophéte donne plus de volume
i une sonorité que tous peuvent partout percevoir. Dieu et le
prophéte sont installés dans une évidence, une proximité, une
familiarité qui ne s’accorderaient pas avec une irmption plus drama-
tique. Situé vers la fin du recueil, ce texte pourrait étre interprété
comme une signature sapientiefls, au bas d'un message qui se
déclare dés le début anonyme (« une voix » : Is 40,3), mais per-
ceptible & tous, partout, toujours (cl. Ts 40.21).

La forme sapientielle n'est pas la seule & rendre compte de la
rédaction de ce texte. L'alliance s'exprime aussi sous une forme
traditionnelle et assez ferme, qui se joint & la premiére*, Cela

2, Reconnu par C. WeSTERMANN, Das Buch Jerajo, Kap. 40—66 (Das Al
Testament Deutsch), Gotlingen, 1966, p. 227,

3. Forme décelée par J. Beoricw, Studien zu Deuterofesaja, réédition dans
Theologische Bilcherm 20, Munich, 1963, p. 59,

4. Sur In forme dalliance, voir Jean L'Hour, Ta Morale de FAlliance (Cahiers
da la Revie Bibligue, 5), Paris, 1966 et P. BrsucHame, Propadions sare I Allicnes
de I'Ancien Testamant comete Sieuciure cenfrale, dons  Rechercher de Science
Relipleuse, S8 (19700, pp. 161-193, Sur Isafe 55, veir W. BRUBDGEMANN, lsalch 55
and Dewteroncmic Theology, dans Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschafl,
B0 (1968), pp. 191-203,
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n‘apparait clitement que si 'on recourt & la suite de notre passage,
mais les vw. 13 contiennent Pessentiel. Au niveau du denxiéme
Isale, ~c'est /d"wne nouvelle allinnce qu'il s'agit, donc d'une forme
renouvelée. Fréquemment, le Seigneur de I'allinnce fait état de ses
bienfaits, anférieurs avant d'annoncer leur prolongement futur :
Seelpedicédeé est rappelé par la mention de David, Mais ici. appel
de Ia Sagesse crée une aulre atmosphére, qui est celle d'un présent :
Dieu fait retentir son cri maintcnant, comme une nouveaulé, sans
que nul chemin s'interpose entre lui et ceux qu'il interpelle : il est
proche (v. 6), Ce n'est pas demain, comme au temps du Sinai, que
s'ouvrira la terre promise. Les portes de la salle de banquet sont
ouvertes pour « tous ceux qui sont altérés », La jonction de I'au-
jourd’hui et de I'éternité de Palliance est bien en place dans le
message du deuxiéme [saie, ainsi que la joyeuse ambiance d'une
féte de noces, Enfin, entre le passé et le futur, Palliance imposait
I'obligation d'« écouter la voix» de Dicu, qui prononcait la loi
Ici 'obligation d'écouter n'est pas évacuée, elle est méme soulignée.
Mais rien d'autre n'est & écouter, ou 3 refuser, que la promesse,

On a donc une surimpression de formes, phénomeéne fréquent dans
la littérature hébraique: le cri du marchand, Tinvitation de la
Sagesse, l'inauguration de T'alliance éternelle. Ainsi se eréent la
perspective et le relief nécessaires @ Dinterprétation : I'accent est
mis sur la gratuité de lalliance.

Situation historique

La fin de I'exil est en vue. La transgression de la loi et le chiti-
ment gu'elle a attiré (perte du roi, du temple, du pays) ont scellé
une periode de I'histoire d'Ismaél (Is 40,2), Le message est dés
lors adressé & un peuple chatié, mais lui annonce tout autre chose
qu'un recommencement ou une soudure avec le passé. Le retour
d’exil est annoncé par un prophéte anonyme, largement tributaire
de lIa tradition du premier Isaie, comme une nouvelle relation d'Tsragl
avec son Dien, un début qui efface et uccomplit ce qui précide.
Une chaine de textes, trés proches les uns des autres *, décrit celle
inauguration A travers la littérature prophétique ¢ ils prédisent le
nouveau testament (ou nouvelle alliance) & partir de I'ancicn. Clest
une période d'épreuve et de merveilleuse fécondité pour la foi et 1a
pensée do peuple.

3 Je 3131373 322844 3X 18 S4; 5921 ; Bx 16: 231 3637,
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Prophétie et Evangile

Notre texte énonce prophétiquement & la fois le contenu et les
conditions  d’accomplissement de ['alliance nouvelle et éernelle.
L'évangile nous fait entendre le méme cri: c'est P'annonce de la
vie pour les assoiffés et les épuisés. Annonce & laquelle la surdité
cst Je pire obstacle : la prande décision § prendre ¢'est de décliner
ou d'accepter linvitation au festin messianique. L'évangile réalise
complétement la présence de celui qui appelle. en donpant un
corps it cette voix mystéricuse de la Sagesse, jamais plus accessible,
familidre, tangible qu'avec Jésus. Le Messie ouvre une porte a
tous ceux qui reconnaissent le son de sa voix et veulent se détour-
ner de leur route propre. 11 ne met d’autre condition que d’entendre
et d'entrer, ne différe pas le moment de Malliance éternelle. De
celle-ci le signe est le repas avec Jésus, qui contient I'ultime vérité
de nos rapports avec le monde et avec autrui, et maintient sa pré-
sence parmi mous,

UN PAIN SANS PRIX

Au désert notre Seigneur multiplia le pain, et & Cana il
changea I'eau en vin. 11 habitua ainsi les hommes 4 son pain
et & son vin, jusqu'au temps o il leur donnerait son corps et
son sang. Tl leur fit gofiter un pain et un vin transitoires, pour
exciter en eux le désir de son corps et de son sang vivifiants.
Il leur donna libéralement ces menues choses, pour qu'ils
sachent que son don supréme serait gratuit. 11 les leur donna
gratuitement, bien qu'ils eussent pu les lui acheter, afin qu'ils
sachent gu'on ne leur demanderait pas de paver une chose
inestimable ; car, s'ils pouvaient payer le prix du pain et du
vin, ils ne pourraient payer son corps et son sang.

EPHREM DE NISIBE *

1. Eparem de Nikihe, Comueniaire de 'Evangile concordamt ou Dlatesraron,
Traduction de T., Lrtaen (Sources chrétionnes), Paris, 1966, p, 213,
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[’amour efficace du Christ

Rm 8,35.37-39

FAR STANISLAS LYOMNET
Professeur a I'lnstitut Biblique de Rome

Ce passage de I'épitre aux Romains forme la conclusion d’un
long développement, tout entier consacré & démontrer que « I'espé-
rance ne dégoit point », fondée qu'elle est sur I'amour de Dieu
(Rm 5.5), celui-la méme dont Dieu nous aime dans le Christ. De cet
amour nous possédons une preuve objective dans le fait que le Christ
est mort pour nous (5.8 ; 8,32) et un témoignage intérieur dans ce
terme de « Abba, Pére» que le Saint-Esprit met sur nos lévres
quand nous nous adressons & Dieu, car il n'est autre que celui dont
usait le Fils unique s’adressant & son Pére (5.5 : 8.15-16).

Le chrétien est fils en un sens propre ; il est par grice cela méme
que le Fils unique est par nature ; il constitue avec lui un unique
Etre vivant (Ga 3,28). Sa destinée, dans le plan de Dieu, ne peut
donc qu'ére identique & celle du Fils (8,17), et ses tribulations ne
peuvent qu'avoir la méme signification : 'enfantement d'un monde
nouveau (8.22). Le plan de Dieu en effet est cohérent : il ne nous
a appf;[és & partager la vie du Christ que pour nous faire partager
sa gloire (8,30).
~ La perspective du jugement ne saurait davantage effrayer le chré-
tien. Que pourrait bien en effet « I'adversaire », celui que I'Apo-
calypse appelle I'accusateur (Ap 12,9-10; ¢f. Za 3.1), du moment
que Dieu et le Christ sont pour nous ? Dieu qui nous a donné ce
qu'il avait de plus cher, son propre Fils: et le Christ mort pour
nous, ressuscité pour nous, intercédant sans cesse pour nous (8,31-
34). Ce que le P. Faber traduisait en déclarant : & Au jour du juge-
ment, jaime mieux étre jugé par Dieu que par ma mére ».

C'est précisément cet amour du Christ, reflet de celui de Dien
méme, et sa toute-puissante efficacité que saint Paul va célébrar
dans les vv. 35-39 qui terminent le chap. 8 et que nous avons A
expliquer.

LAMOUR EFFICACE DU CHRIST 13

L'amour du Christ dans les épreuves (vv. 35-36)

Conservant le cadre, familier & la Bible, du tribunal divin, ol tous
les obstacles sont représentés comme autant d'accusateurs, I'Apotre
dvoque tout ce qui pourrait Ebranler notre confiance, nous donner
& croire que Dieu nous a abandonnés, bref, nous inspirer quelque
doute =sur cet amour du Christ ou du moins sur son efficacité. Pro-
pos délibéré ou hasard, "énumération atteint le chiffre sept: « T'ri-
bulation, angoisse, persécution, faim, nudité, périls, glaive » (v, 35)
Autant de termes que Paul a maintes fois employés au cours de ses
lettres, soit en parlant de tous les chrétiens. car la tribulation est le
lot de In condition chrétienne : « Vous savez bien que c’est | notre
partage » (1 Th 3,3), et d’ailleurs faisail déja partie des caractéris-
tiques des temps messianiques (Dn 12.1), soit plus souvent encore
en parlant de ses propres expériences apostoliques (1 Th 3.7: 1 Co
4,9-13), notamment au cours de la seconde épitre aux Corinthiens
(4.8-11 : 6,4-5: 11.23-28 ; 12,7-10).

Le seul terme nouveau est « le plaive » : 1"épée du bourreau qui
devait, quelques années plus tard, en ceite Eglise de Rome &
laquelle il écrit, le consacrer martyr du Christ et le réunir pour
toujours & son Maitre, supréme témoignage de 'amour de Dieu et
du Christ envers son Apdtre |

A ftitre d'exemple, Paul cite (v. 36, omis dans la péricope litur-
gique) les paroles du Psalmiste (44.23) rappelant les persécutions
jadis endurées par le peuple d'Israél et que I'exépdse juive contem-
poraine appliquait volontiers au martyre des fréres Maccabées sous
Antiochus Epiphane : & A cause de toi, (ce qui est purticuli¢rement
vrai des tribulations de Paul) l'on nous met 4 mort tout le jour — il
n'est puére de moments de la journée ol la perséeution ne sévisse
cn quelque lieu ; mous avons passé pour des brebis d'abattoir ». On
ne pouvait brosser tableau plus sombre.

La super-victoire (v. 37)

Mais, bien loin d'engendrer eén nous des doutes sur I'amour du
Christ 4 notre égard, de telles tribulations en sont autant de preuves
irrécusables, en raison de la force méme communiquée précisément
« par celui qui nous a aimés ». force qui nous obtient non seulement
la victoire mais une « super-victoire » ; « Car en touf ceci nows som-
mes Survaingieenrs par celud qui rous a aimés » (v, 37). C'est quand
la situation s'avére désespérée que [lintervention divine apparait
avec le plus d'éclat.

Saint Paul P'avait déji expliqué en toute clarté aux Corinthiens :
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« La puissance se déploie dans la faiblesse » (2 Co 12,9); la puis-
sance de Dieu| qui agit dans et & travers son Apdtre, atteint sa
« consommation » (teleitai), lu plénitude de son activité, dans la
faiblesse de l/j,}}nstmmunl apostolique ; elle & pour ainsi dire besoin
ﬁg,,gglw faiblesse pour exercer toutes ses virtualités, pour aller jus-
Quiau Bo0e elle-méme, de méme que clest dans sa Passion ef sa
mort en croix, supréme degré de la faiblesse, que le Christ « ayani
aimé les sicns, les aima jusqua la consommation » (eis telos :
.f:_1 I3,1) et «alla jusqu'au bout de son amours !, Aussi Paul
ajoute : « C'est donc de grand coeur que je meltrai toute ma suffi-
sance dn?s mes faiblesses — outrages, détresses, persécutions, angois-
ses explique-t-il au v. 10 — afin que repose sur moi (comme jadis
la gloire du Seigneur sur 'Arche) In puissance du Christ » (v. 9).

On notera que, pour I'Apdtre, les chrétiens ne sont pas seulement
« victorieux dans les épreuves ». mais d'une certaine fagon « sur-
victorieux par elles » *. Elles constituent la médiation de cet amour
que le Christ nous communique d'aprés les situations dans les-
quelles nous sommes et qu'il a permises, Voila pourquoi 1'épreuve,
du sens biblique du terme, n'est jamais envoyée qu'aux amis de
Dieu, tel Abraham (cf. Gn 22,1).

L'absolue certitude (vv. 38-39a)

Afin de proclamer plus solennellement encore la certitude du
chrétien, Paul, élargissant les perspectives, « se met en face des
puissances les plus redoutables et les plus mystéricuses du monde
créé » (Huby)., Le sens précis de chaque terme n’est pas aisé &
déterminer ; I"Apitre semble vouloir rester dans le vague afin de
mieux Evoquer tous les obstacles que imagination superstiticuse
des hommes peut inventer, et dont le « mauvais @il » est I'un des
succédanés modernes les plus courants.

Rien ne suggére évidemment que Paul ait partagé de telles croyan-
ces . mais elles constituaient une tentation permanente pour les con-
vertis issus du paganisme, d'autant qu'elles n’avaient pas laissé
de pénéirer chez les Juifs, comme en témoignent certains documents
trouvés & Qumrdin, 1T, Milik a signalé « un ouvrage de la grotte 4
qui décrit la morphologie des individus nés sous un signe donné du
Zodiaque et la_proportion mathématique de leur participation au
monde des esprits de Lumilre et & celui des esprits de ténébres » 2.

Seicn, Agapd, Paris, 1959, . 101, p. 148
Mo, Agapd, Paris, 1958, ¢, 1, p. 255
MLk, Dix anr de décowvertes dans le désert de Juda, Paris, 1957,
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En tout cas, « mort ef viewn est le binbme familier 4 la litté-
rature grecque contemporaine que Paul avait déj rappelé en
1 Co 3.22. joint d'ailleurs & « présent et avenir»; le P. Huby com-
mente ; « La mort avec ses angoisses, la vie avec ses dangers et ses
tentations..., le présent avec son instabilité et I'avenir avec ses
incertitudes »,

Les «anges ef principautés » sont vraisemblablement ces « élé-
ments » que Juifs et Grecs estimaient 8tre préposés au monde maté-
riel, et dont Paul nous dit que le Christ a triomphé (1 Co 1524 ;
Col 2,15); et sans doute en est-il de méme des « puissances»
mentionnées par Paul en 1 Co 15,24, conjointement aux « anges el
principautés »,

Quant aux deux derniers termes, « hautenr et projondeir », qui
ont cmbarrassé maints cxégétes, ils semblent justement empruntés
au langage de l'astrologie ol « ils désignaient, le premier la situation
d'une étnile prés do pale, le second, 'espace sous ['horizon d'olt
paraissent surgir les étoiles » (Huby), en tant évidemment que ces
différentes positions des astres dans le ciel sont censées commander
la destinée des hommes et les événements de leur existence,

Enfin, pour étre certain de ne rien omettre, un peu comme en
Rm 13,9, Paul déclare que « nulle créature ». si puissante qu'on la
suppose, ne pourra empécher le Christ de nous aimer efficieement.
Le seul obstacle serail de notre part le refus de vouloir étre aimé,
car Diev nous respecte assez pour né jamais nous imposer son
amour. Mais ici, comme dans les versels précédents 4 propos de la
prédestination (vv. 28-30), Paul se place toujours du point de vue
exclusif de Dieu, le scul en question dans sa problématique. Aux
chrétiens convertis du paganisme et habitoés jusqu’ici A se consi-
dérer comme exclus des promesses divines réservées an seul Tsraél,
Paul déclare que ces promesses les concernent, eux aussi (vv. 28-30),
et que I'amour du Christ est assez efficace pour triompher de qui-
conque voudrait s'opposer & leur réalisation.

L’amour de Dieu dans le Christ (v. 39b)

Cet amour du Christ n’est d’ailleurs que Pamour méme de Dieu,
amour devenu humain et visible dans le Christ, ou plus exactement
& dans le Christ Jésus notre Seigneur ». Car, au lerme de ce chap. 8,
I’Apdtre reprend la formule, pour lui nullement banale, qui, & partir
du chap. 5, lui avait servi i marquer chacune des élapes de son argu-
mentation (5,1.11; 521 ;6,23 ;7.25), et ne réapparaitra plus dans
Ia partie dogmatique.
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Il I'avait @mployée pour la premiére fois dans Padresse parti-
culicrement solennelle, la plus longue de toute et la plus riche
dogmatiquement, qui commence I'épitre et dont elle constitue le
centre. Elle y/définit 'objet méme de son Evangile : un personnage
qui_portg un nom, comme tous les personnages de I'histoire :
& Jisus 3 dont la fonction est d'étre le Messie envoyé par le Pére :
« Christ» ; et qui, par sa résurrection, a é1é constitué e« noire
Seigneur » (cf. Ph 2,11).

TOUTES LES VOIX

L'oiseau sur la branche, le lis dans les champs, le cerf
dans la forét, le poisson dans la mer, les troupes innombrables
d'hommes joyeux proclament avec allégresse: Dieu est
amour ! Mais au-dessous, et comme portant toutes ces voix,
comme la basse mugissante sous tous ces clairs sopranos,
on entend, de profundis, la voix des sacrifiés ; Dieu est amour |

KIERKEGAARD !

1. 5. Kmrxnosarn, La note de 1832, Parid, 1941, p. 251.

Les pauvres rassasi€s
au festin du Royaume

Mt 14,13-21

PAR FERNAND PROD HOMME
Directeur au Grand Séminaire o' Angers

Le texte évangélique bien connu de la multiplication des pains
souléve beaucoup de questions . Avant de dégager I'enseignement
propre & Matthieu, nous devons examiner bridqvement ¢e qui a con-
tribué & donner au récit sa forme actuelle: la gualité de notre
¢coute dépend en partie de cette recherche. Il nous faut communicr
4 la foi de nos premiers fréres chrétiens pour traduire, aujourd'hui,
la qualité et la profondeur de leur langage de croyants.

1. LE RECIT .
DANS LA COMMUNAUTE PRIMITIVE

Ce récit, particulitrement riche de sens, nous montre comment la
premiére communauté chrétienne proclamait Te Christ et le célébrait
dans sa liturgie. Par son « langage » (vocabulaire, images) emprunté
a I'AT,, il reste proche de la prédication primitive si soucieuse de
montrer "accomplissement des Ecritures par Jésus Christ: il est
marqué par la célébration liturgique de la premiére communauté,

I. Voir notre aricle Le pain gui rassade les multindes (Le 9.115-17), dans
Assemblées du Selgneur, 2° séric, 32, pp. 5567, A V'orgine de nos récits il y u
blen un & évépement dans In vie de Jéeus %, & un moment précis de son minsiére.
Mais il nous reste & écluirer In nolssance de ces réeils, en mettant & profit les
tudes Fuites sur le & genre littéraire », la ¢ situntion » ol les ¢ milicux de view
dans lesquels ils ont &8 élaborés el fxés,

3
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I.Ala fm'?ifére de I' Ancien Testament

La premiére/ lecture de ce dimanche, Is 55,1-3, nous rappelle uti-
lement que fous n'entrerons jamais dans l'intelligence profonde
dun. pasgage du Nouveau Testament sans nous référer aux annonces
de'Ancien et 4 toute I'espérance entretenue par cette Parole sans
cesse relue, méditée, commentée. De 1a viennent, en effet, un langape
« préformé » et des images qui évoquent des thémes trés riches. Clest
particuliérement vrai pour les récits de la multiplication des pains.
En ce qui concerne la naissance de ces récits. I'A.T. fournit diffé-
rents « modeles » et il éclaire les thémes évoquiés,

a) « Modéles »

La référence Ta plus nette est évidemment le miracle rapporté en
2 R 4,42-44 : les pains dorge multipliés par Elisée . L'évangile ne
« copie » pas un passage de I'A.T. : il n'invente pas & partir de I'A.T.
ung histoire merveilleuse pour Pattribuer i Jésus. Mais I'agencement
du récit doit faire reconnaitre en lui la réalisation de telle promesse,
la présence de telle réalité définitive dont I'AT. présentait le
«lype». Dans la présentation de I'action de Jésus, les ressem-
blances sont assez grandes pour évoquer Pannonce de TAT. : les
différences assez marquées pour souligner la grandeur incomparable
de I'accomplissement. Ici par exemple le rapport de 1 4 5 (20 pains
pour 100 personnes) passe de 1 & 1.000 (5 pains, 5.000 hommes) !
Le grand prophéte de I'A.T. s'efface devant le Prophéte attendu,

Des expressions typiques de I'AJT. sont également reprises
Ainsi : « manger et &tre rassasié » pour décrire I'abondance de la
Terre Promise (DU 6,11 11,15 31,20 : Ne 9.25) el annoncer la plé-
nitude des temps messianiques (Ps 132,15; ¢f. Is 65.10; 49,10 cité
en Ap 1,16 ; Mt 5,6) ; « manger - éire rassasié - avoir des restes #,
pour souligner encore la grandeur des largesses divines (cf, 2 R 4,
43-44 Rt 2,14 ;2 Ch 31.10 ; Ex 16.19-24 avec la manne mize en
réserve pour le 7* jour) ; les « groupes de 100 et de 50 » (Mc 6.40)
évoquent Morganisation du peuple au désert, structure idéale reprise
aux temps messianiques.

2. Comme dany les récils &vingfligues on trouve un ordre de « Ihomme de
Dicu » (cf. Mt 14,16 par), une objection du servitcur devant la quantité fnsuf-
fisante de mourriture (of. MiE 14,17 : Me 6,373 Jn 6.9, la nourriture miraculeuse
permettant aux hommes non sculement de « manger ® mais d'c en avoir de
reste » (cf. Mt 14,20 par). Un oracle de Yahwé tlemt dans ce récil, ln plnce de
P'action de Jésus. Jean ne fait gue prolonger le mouvement d'interprétation de
In traditfon primitive en assimilant encore davantage son récit & celul de 2 R 4
ef. les pains d'orge (nournture des pauvres, ou plutdt offrande liwrgique) et e
Jeuine gargon.
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Plus profondément, nous trouvons dans I'A.T. des « modiles » de
la démarche faite par les auteurs du N.T. Des textes comme Ex 16 et
Nb 11 constituent certainement I'arrigre-plan de nos récits ; ils rap-
portent comment le peuple fut rassasié dans le désert par le pain venu
du ciel (c[ Ex 16,4) et la chair venue de la mer (Nb 11,22.31: cf.
Sg 19,11-12). Or ces textes naissent dans une communauié qui célébre
la Pique. La « parole » y dépasse évidemment le reportage histo-
rique : la communauté célébre le Dieu qui la fait vivre aujourd hui,
le Dicu qui la sauve et I'appelle aujourd'hui & s'engager librement i
son service. La prédication du Deutéronome accentue encore cette
lecture actualisante (cf. Dt 8,3) .Dans la méme ligne, la méditation
du Ps 78 (cf. vv. 24-27) commence par un pressant « Ecoute, & mon
peuple... », et I'action de griices du Ps 105 (cf. v. 40) se termine par
une invitation & la fidélité aujourd'hui. 1l ne s'agit nullement de con-
duire les croyants & s'extasier devant un « prodige » matériel *, Clest
la proclamation de la présence et de I'action de Dieu reconnues
dans I'histoire des hommes ; cette histoire prend ainsi un sens : elle
conduit ces croyants 4 la rencontre de Dieu aujourd'hui, dans leur
célébration cultuelle. A P'intérieur de la célébration, la proclamation
et I'enseignement appellent I'engagement.

_ Clest la méme démarche qu'opérent les auteurs du N.T. quand
ils composent nos récits. N'est-ce pas le modele de ce que doit étre
notre propre parole sur ces textes ?

h) Thémes

On pourrait développer en termes de théologie biblique tous les
mols essentiels et toutes les images suggérées : le ¢ désert » o se
situe la scéne ; I'envoyé de Dieu procurant & une foule nombreuse
une nourriture mystérieuse et surabondante ; l'allusion explicite de
Mare aux « brebis qui n'ont pas de bergers » (Mc 6.34 citant | R 22,
17 et Ez 34.5) ; Jésus présenté comme le nouveau Moise du nouvel
Exode, le Pasteur, le Prophéte attendu ; certaines images classiques
des temps messianiques: le festin, la communauté nouvelle, les
hommes rassasiés,

Il n’est évidemment pas question de suivre ici le développement
de ces thémes jusqu'au Christ*. Sur ces points essentiels, on peut
bridvement exprimer attente des contemporains de Jésus de la
facon suivante,

ERR Mlm::let que T'on admet, bien stir, car rien n'est impossible & Dieu ;
mals on sail y reconmailre immédintement un « signe » de l'action de Dieu en
faveur de son peuple (cf. note &)

4. Ci. Voeabulaive de Théologle Riblique, Paria, 1970 %
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On attend 94\ venue du Prophéte-comme-Moise et le renouvelle-
ment des mervgilles de 'Exode. Le Prophete-Messie des derniers
temps conduira/au désert le peuple d'Israél ; il renouvellera les mer-
veilles duﬂpnﬁ/z}é‘. le don de la manne en particalier, il agira comme le
Wnli’xns:gg. plein de tendresse et de miséricorde et ménera son
peuple-vers de gras piturages. En pleine possession de I'Esprit de
Dien, il réalisera d'une facon qui ne sera jamais plus surpassée les
miracles d'Elie-Elisée. Le peuple, structuré comme en Ex 18,25,
prendra place au repas messianique. On mangera, a ce festin joyeux,
la manne-pain du ciel et la chair venue de la mer?.

Ce sont la des traits de 'attente eschatologique d'Israél : ils ont
permis & certains nuditeurs du Christ de le reconnaitre & ses actions
el & ses paroles. et les évangélistes les ont utilisés pour le présenter
comme celui qui comble cette attente. Mais pour ne pas en rester
une lecture superficielle, il faut encore noter que I'A.T., lorsqu’il
annonce cette nourriture merveilleuse, ce jour on les hommes trou-
veront un guide et un pasteur, utilise des symboles qui correspon-
dent aux aspirations les plus profondes de 'humanité et qui peuvent
parler & tout homme. Qu'on relise le texte remarquable de Is 55,
1-3 : ce dont 'homme, tout homme, a faim et soif, c’est en définitive
de Dieu lui-méme ; toute autre nourriture le laisse inassouvi ®. Clest
cette attente. ou cette faim. qui seront comblées,

2. La voix de I"Eglise primitive

Au-deld des emprunts matériels, 'exploitation de ces thémes dans
nos récits nous renvoie & cette espérance vivante de croyants. A tra-
vers ces allusions, les textes évangéliques écrits A la lumidre de
Piques cherchent 3 évoguer toute la richesse du salut en Jésus

5. A, Hmsmn, Die Botsehaft der Brotvermehrung (Stuttgarter Bibel-Studien, 15),
Stuttgnrt, 19677, m&ne longuement celle engudte b travers las textes de I'AT. el
Ia littérature rabhinique, les éorits de Qumrdn et Papocalyptique juive (of. pp, 3
50). Motre texte reprend sa conclugion p, 50 (notons toutefols ce qu'une telle
reconstruction o d'nrtificie] § les Tignes de Pattente messianique sont multiples = de
plus on ne trouve nolle part ces thimes groupds ef harmonisés ensemble & ce
point, sinon précisément dans b pensée de ctux qui oot reconnu on Jésus le
Sauvedar annoncé 1y

6. 11 faut noter un double mouvemnen!  d'approfondissement dans 1'AT. En
méditant Te possd, on développe de plus en phes & comelére & spirifuel 3 de la
notrritore donnée pur Dicu (el Dt 8,3 qui devient Pexpression idéale de Ia vie
du peuple, un temps d'épreuve o il expénmenie sa dépendance totale of découvre
les richesses et les exigences de ln o« Parole s diving ; Sg 16,20-21.26 ; ete). En
regardant vers 'avenir, on annonce lo temps oft Dien « rassasierns » les hommes
de sa connaizsince, de so présence, de sa parole, de son Esprit (Is 11,9 5 IJr 31,25,
3-M ; cf. les invitations pressantes de la Sugesse @ son fostin, qui trouverant
tnnt d'échos dans le NT.: Pr 9,16 St 24,1922 51,23-26 : ele.)
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Christ. C'est I'aspect kérygmatique, catéchétique et liturgique des
récits : ils naissent de la proclamation et de la célébration de I'Ac-
complissement en Jésus. Clest déja ainsi quil faut lire les récits
synoptiques ; ¢est encore plus explicite en Jn 6.

Présenté sur ce fond vétérotestamentaire, le miracle de Jésus cons-
titue clairement « Pannonce en acte de ln rédemption » 7. Clest parti-
culierement sensible ici, en raison de la richesse des thémes mis en
ceuvre, Les réeits pardent la saveur de cotte procluomation émerveil-
lée : le « Nouveau» est la, I'Evénement aitendu est présent dans
I'épiphanie du Christ, et nous pouvons enfin lire dans leur sens
dernier ce qui n'était qu'annonces dans I'A.T. D'on cette utilisation
« immédiate » de I'A.T. : c’est autre chose qu'une « preuve » ou une
« démonsiration » ; un voile est tombé avec 'adhésion de foi au
Christ (cf. 2 Co 3,14-16).

Cette proclamation qui éclaire la vie présente de I'Fglise et des
croyants, se développe naturellement en caréchése. Le récit est orga-
nisé pour que les croyants y pergoivent le sens profond de ce qu’ils
vivent en Eglise. Ainsi. le récit de la multiplication des pains est
« i particr d'un miracle réel, un enseignement catéchétique sur
I'Eglise : Jésus o fondé une nouvelle Communauté: il la nourrit
de sa parole et lui apprend & distribuer le pain de la parole aux
foules qui ont faim. En plus, on peut reconnaitre & ce récit une
perspeclive missionnaire ; Jésus agit en dehors de la Galilée, chez les
paiens » &

Enfin, le milieu Nfurgigue a certainement exercé une influence
sur notre texte. Le lien entre le récit de la multiplication des pains
et la célébration eucharistique est évident. Cela ne nous indique
pas, & proprement parler, que « la multiplication des pains, dans la
pensée de Jésus, préfigure institution de 'eucharistie » *, Mais ce
lien, explicité par nmos premiers fréres, pourrait nous permettre
d’approfondir le sens méme de notre célébration cultuelle. Les
évangélistes soulignent que 'action accomplic par Jésus « signifie »
foute sa mission et le salut qu'il apporte. Ce qui est vécu dans
I'Eglise primitive, c'est la joie de ce salut en Jésus Christ, sa pré-
sence qui guérit et réconforte, sa parole qui éclaire et nourrit, sa
rencontre qui rassasie. C'est toute « la vie » de nos premiers fréres ;
et c'est cela qui est célébré dans le culte, dont la célébration eucharis-
tique constitue le sommet. Le lien entre Ja multiplication des
pains et P'eucharistic est celui qui existe entre un signe de la mis-

7. X Ltow-Durour, ey Evangiles ef Phisioire de Jésus, Poris, 1963, p. 275

8 Ibid. pp. 274275 Le dermier point esi soulignd davanage dans les récits
du tvpe « B».

8. Ibid.. p. 268,
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sion salvifique \du Christ et le signe par excellence que le Seigneur
npus a laissé "

De-ce point jde vue, le mouvement du discours de In 6 est re-
marquable, Dans la premiére partie. le « signe » accompli par Jésus
est explicité en référence au mystére et a la mission du Christ :
fe/pidkenler comme « pain vivant descendu du ciel », c’est utiliser
I'un des grands symboles par lesquels il se révéle comme le Sau-
veur, accomplissant I'attente de I'A.T. et comblant les aspirations
des hommes: & le manger » désigne "adhésion & lui par la fei.
La suite du discours (vv. 51b-58) fait allusion plus directement A
'eucharistie. nous rappelant que, de fagon privilégiée, ce mystere
du Christ Sauveur se prolonge et nous atleint dans le sacrement 3.

Il. LE MESSAGE DE MATTHIEU

« Matthieu » recoit de la tradition ce récit déja riche de sens. Tl
adapte ce message 4 son Eglise et souligne des enseignements
qui lui sont chers®,

Présentation et intention de Matthieu

La concentration du récit, trés marquée chez Mt par rapport au
texte de Mec, contribue & lui donner un caractére solennel, une
allure de célébration. Matthieu simplifie le dialogue entre Jésus et
ses disciples ; il omet les précisions de Me 6,39-40 (détails « pris sur

10, « Un » signe, per¢u on temps de Jésus, o &8¢ explicité par e NT. dons le
coniexte et e langage de Mespéranoce messinoique. A nous de trouver aujourd hui
les signes permettant de reconnaltre en Jésus Christ eelul qui comble les mémes
aspirations profondes des hommes, le méme besoin de salut.

11. CL. A, Frunist, Efwdes Johareigues, BrugesParis, 1962, pp. 125126
D. Movear, Initation d la lecture spirituelle de saimd Jean, Toulouse, 1966,

. 4345,
wl 2. Pour caractériser le travail rédactionnel de Maotthieu il fnudrmit définir de
fogon précise ca qu'il trouve dans ses somices, A l'origive du réeit de Mi-Le mous
ne supposons pas d'aotre traditicn que celle otilisée par Me, Pour le commentaire
de Matthicy, nous nous référons aux puvrmges suivants : P. Bosnarp, L'Evangile
selon saint  Marthier, Neochiitel, 1963 : W, Grunomass, Dar Evangelium nach
Musthiiug, Berling 1968 ; H.J. Hewp, Matthdur als Interprei der Wundergeschichien
dans G. Bomwkamm - G. Barta - H.). Hiew, Usberlieferung wund Auslegung im
Matihiusevangelivm,  MNeukirchen, 1963% pp. 157287 ; B, wvan  IewsEL, Die
winderbare Speisung wed das Abendmahl in der Synoptischen Traditfon, dung
Novum Testamentuerr, 7 (1967), pp. 167-194 5 B, Rigaux, Témoignage de Pévangile
de Marhlew, Broges, 1967,
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le vif peut-&tre, mais & portée théologique chez Marc). Le récit
arrive ainsi trés vitle & son sommet, au v. 19. Matthieu concentre
notre attention sur Jésus er les apdires : d’abord démunis devant
les foules (v, 17), ceux-ci vont pouvoir, grice & I'action de Jésus,
obéir & l'ordre du Maitre (v. 16) et donner 4 tous une nourriture
rassasiante. Le méme mouvement se retrouve d’ailleurs dans le réeil
suivant (14,22-33) : une situation humainement désespérée provoque
chez les disciples 'attitude de foi que le Seigneur attend de ses colla-
borateurs directs.

Au-deld de cette « pointe » soulignée spécialement par Matthieu,
le récit entend nous montrer « le Christ, bien que rejeté par les
siens, rassemblant avec puissance le nouveau peuple de Dieu... Ca-
pital est le fait que ce repas est offert & une foule hétéroclite ; les
allusions & I'eucharistic primitive et au repas messianique dans le
Raoyaume, pour discrétes qu'elles nous soient apparues. n'en sont
pas moins sensibles, Le fait que ces foules ont faim n'est pas souli-
gné ; par contre ce sont des foules dispersées, souffrantes, sans ber-
ger (Mc) maintenant rassemblées. réunies et nourries par Jésus
comme elles le seront dans le Royaume » 12,

Beaucoup de commentaleurs enfin ** insistent davantage, et & juste
titre, sur la référence cultuelle de notre récit: la formulation du
v. 19 est encore plus proche de la Céne que celle de Mc 6.41; le
rdle des apdtres évoque plus directement qu'en Me-Le la fonction
liturgique des ministres du service communautaire. Le récit met
particuliérement en reliel le caractére « ecclésial » de I'évangile
de Matthieu. Par sa parole, sa liturgie, par toute sa vie, I'Eglise
offre et distribue aujourd*hui ce pain qui rassasic; et le Repas
communautaire est le signe plein d'espérance du rassemblement
final dans le Royaume.

1. Des pauvres qui ont faim (vv. 13-14)

Jésus « sc retire » vers un lieu désert, & I'écart. Cette introduction
de Matthieu souligne le dessein théologique de I'évangéliste, et elle
correspond certainement micux que celle de Marc & la situation
historique.

Si Jésus « se retire », ¢’est & cause de "hostilité d"Hérode (cf. v. 12
et vv. 1-2). De fait, les réactions d'incompréhension. de refus et
méme d’hostilité &4 son égard vont bientdt se multiplier (cf. 13,
54-58 wdans sa patrie »). Rejeté par les siens, Jésus se consacre

13. P. Bownwanrn, op, clf, pp. 220221,
14. D. van Iomsec, art. o, pp. 192193 ; W. Gruwosmae, op, df., pp. 363-364
{cite dgalement en ce sens E. LOHMEYER, J. SCHMIEWINT),
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davantage Oses disciples et pose les fondements de son Eglise
ouverte aux Nations.

Pour souligner la signification théologique de ee tournant dans le
ministére du Seigneur, Matthicu ordonne cette section de son évan-
gile selon Lrofs « retraites » successives de Jésus (14,1-36 5 15,1-39 ;

N "@!{gf@;ﬁfcc; en finale, la confession de Pierre el lMannonce de
IEglise (16,13-20). « Au terme de cette “retraite”, 'Eglise apparait
comme le résultat d'un arrachement & Ismél, comme un passage aux
Gentils » %, 11 faut tenir compte de cette ordonnance voulue par
Matthieu pour interpréter son récit,

Et i en ewt pitié, Le mol désigne ce mouvement d’amour pro-
fond, comme instinctif, qui a sa source dans le ceeur ou dans les
« entrailles » d'une mére; pon pas un pur senliment, mais une
compassion agissante, Le verbe hébreu sur lequel est forgé le grec
désigne dans I'A.T. cet aspect essentiel de 'amour de Yahvé envers
son peuple (cf, Mt 9,36—10,1 ; 15,32 : 18,27 ; 20,34).

En ajoutant i ses sources: « Et il guédit leurs infirmes », Mat-
thieu ne suggére pas simplement comme objet de cetie pitié les miséres
corporelles. La tradition primitive présentait la multiplication des
pains comme un geste de compassion de Jésus ; dans son récit, Mare
utilise Ez 34 pour décrire Jésus sous les traits du vrai Pasteur
attendu, Matthien reprend lo méme référence en 9,36 : la mission
des apdtres a son origine dans I'amour compatissant de Jésus, De
méme ici, le geste de compassion de Jésus est provoqué par la
situation de la foule qui cherche sans savoir, qui « suil » sans avoir
véritablement découvert le Sauveur. Telle est la véritable « faim »
de cette foule, L'action de Jésus va symboliser toute sa mission,
et les apdires y seront associés de trés prés’®,

Ces pauvres qui ont faim, ont tous besoin d'étre guéris et tous,
sans distinction, sont appelés & participer au festin.

2. Une mission qui dépasse les disciples (vv.15-18)

Le dialogue s'engage comme chez Marc. Les apdtres proposent
une solution sage, « humaine» (v. 15): les foules dispersées se-

15, X, Lion-Durour, Imreduction & le Bible II, Tournai, 19593 p. 176,
Matihicuy wmoree dém ce théme dons I'#vengile de l'enfance (2,13.14.22). Voir
aussi 4,12 et 14,1-12, ob le sort de Jean-Baptiste préfigure celui de Jésus,

16. Tl est peot-ftre exagéré de volr en Jésus o sorfanl au-devant des foules
Iimage dn Grand-Prétre sortant du eanctunire ef accueillant fo peuple monté 1a
en pélerinage » (cf. Lowwever). Mais le caracttrs cultnel du récit permet de
souligner que Jésus nocueille, gudnil ef invite & son repas ceux que les prescriptions
anciennes exclunient du culte (cf. 2 § 58 ; Lv 21,18), ceux que les seclaires de
Qumrdn rejetaient de "Assemblée de Dieu et du banguet final {cf. | O Sa II, 58),
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raient nourries matéricllement peat-Gtre. mais laissées & Jour faim
profonde,

Les vv. suivants dévoilent I'intention de Matthieu. Jésus confie i
ses disciples une mission : « 118 n'onl pas besoin de partir, donnez-
lewr vous-mémes a manger ». 1l semble n'avoir en vue que les seules
provisions des apdtres; il parle comme s'ils avaient avec eux ce
qui est nécessaire pour nourrir la foule. Et c'est bien ainsi que les
disciples comprennent son ordre, comme le montre leur réponse
aun v, 17,

Comment lire cette réponse dans Matthieu ? Les disciples saisis-
sent la mission que Jésus leur donne, mais ils s"estiment incapables
de la réaliser avec leurs pauvres moyens : eux seuls (.. comme si le
Seigneur n'était pas l1a), et « seulement » quelques pains ! Si Mat-
thieu laisse de coté 'objection des disciples en Mc 6,37b, ce n'es!
pas simplement & cause de « l'impertinence » de la remarque. Chez
Marc ces mots soulignaient '« inintelligence » des disciples, rappelée
en 8,16-21. Dans les passages paralléles, Matthieu insiste sur leur
« peu de foin (cf. Mt 16,8 ; Mt 1431 et Me 6,52). L'expression ne
vise pas seulement les disciples de Jésus: c'est un enseignement
donné & IEglise de Matthieu, Sa communaulé, comme la ntre
aujourd’hui, peut se reconnaitre dans ces « gens de peu de foi»
(Mt 16,8). Et pourtant 'ordre du Seigneur est toujours actuel, et de
méme ln mission : il ne s'agit pas de renvoyver & d’autres les foules
qui ont faim de Diew, comme si le « pain » acheté ici ou li pouvait
les « rassasier s |

La legon vaut particulidrement pour ceux qui ont une fonction
spéciale dans le service de la communauté. En les mettant en garde
contre le mangue de foi, Matthieu ne veut évidemment pas diminuer
leur importance. Les versets suivants insistent au contraire sur lear
rile dans ce service eommunautaire,

3. Le don merveilleux passe par leurs mains (vv. 19-20a)

Supprimant les détails donnés par Marc (cf. Mc 6.39-41), Mat-
thieu, en ce moment essentiel, concentre les regards sur Jésus et
les apdtres. Clest une véritable liturgie qui se déroule, depuis le mo-
ment oi Jes disciples « apportent » le pain 4 Jésus (v. 18),

Jésus « prend » le pain présenté, « dit In bénédiction », & rompl »
le pain et le « donne ». 11 est remarquable que chez Matthicn, le
verbe donner qui couronne la série des mots essentiels, recouvre
it la fois I"action de Jésus et celle des disciples. 11 n'y a qu'un seul
Dan, fait par Jésus et prolongé par les apdtres. L'ordre de Jésus :
# Donnez-leur vous-mémes & manger» est ainsi exécuté. Les
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apdires ont ¢ les intermédiaires nécessaires, mais en miéme temps
ils s'effacent totalement derriére 'action unique du Christ. Pour quel
motif-Matthien tent-il 4 mettre ainsi en relief, dans Je service
ecclésial et nptamment 2 la célébration du Repas du Seigneur, le
role el la signification de ces « médialeurs » essenticls que représen-
Wnllesppotres 7 La connaissance précise de I'église de Matthieu
aiderail peut-&tre A le dégager **. Quoi qu'il en soit, nous avons ici
un enseignement fondamenial sur la fonction de I'apétre dans le
service de la communauté,

« Tous mangérent et furent rassasiés, » L'idée de rassasiement
évoque la phase définitive du Royaume messianique, ot Dieu com-
blera tous les besoins profonds des hommes. Les « béatitudes » gui
ouvrent la prédication de Jésus, annongaient déja le caractére escha-
tologique et christologique de ce Royaume, « Heurcux ceux qui
ont faim et soif de la justice, car ils seront rassasiés » (Mt 5.6).
L’heure est venue o « les pauvres mangeront et seront rassasiés 2,
oll « ceux qui cherchent le Seigneur », de « toutes les familles de
la terre », pourront le trouver, découvrir en lui Ja « vie » et s'unir
4 l'action de grilces des croyants (cf. Ps 22,27-32; 132,15).

4. La nourriture toujours offerte (vv. 20b-21)

« Les douze corbeilles de restes sont probablement une allusion
aux douze tribus d'lsraél : I'eeuvre de Jésus, au-deld de ses bénéfi-
ciaires, s'étend & son peuple tout entier » **, La collecte des « frag-
ments » en effet ne met pas seulement en valeur la grandeur du
miracle ; cette nourriture demeure pour ceux qui sont appelés a
partager ce méme repas dans P'aujourd'hui de I'Eglise. Le peuple
nouveau se constitue et tend vers sa plénitude (cf. Ap 7.4-10). Les
foules qui cherchent le Seigneur sans le connaitre, ces foules nom-
breuses pour lesquelles fut répandu le sang de 'Alliance (Mt 26,28),
peuvent toujours trouver en lui le pain qui rassasie.

Mais peut-étre les disciples, par manque de foi, les laisseront-
ils chercher ailleurs leur nourriture. Peut-étre ne penseront-ils pas,
comme Jésus, & leur donner d'abord ce pain matériel qui un jour,
eolre ses maing, est devenu le signe du Don merveilleux de Dieu !

17. Cf. un aSitz im Leben» proposé parfois pour I'évangile de Matthieu :
« I'éeril révtlernit bne école pour enscignants et chels d'églisc @1 en verty de ce
but, il constituerait un résumé pour I'enseignement et Padminkirlion de I'Eglise »
(B, Kroaux, op. cit., p. 178).

18. P. BowwarD, op. cit., p. T

Seulement cinq pains!

PAR MICHEL GALLERAND
Coordinateur de la Mission de Montargis (Loiret)

Les réflexions proposées ici en marge du réeil de la multipli-
cation des pains (Mt 14,13-21) ne peuvent s'accepter que compie
tenu du contexte pastoral ob elles ont été élaborées. Des chrétiens,
laics, religicuses, prétres, vivent en milieu paganisé, dans une région
urbaine ol "environnement rural n'est pas évangélisé, ol la pratique
dominicale, inférieure & 5%, dans certaing cantons, n'est jamais
supéricure 4 10 %, pour les autres. Une agelomération de prés de
50000 habitants joue le rdle de péle d attraction. Un monde ouvrier
prédominant (65 54 au moins de la population active) formé de
ruraux qui s'urbanisent et d'une masse considérable d'étrangers
(ruraux eux aussi, pour la plupart, d'Espagne, du Portugal, de
Yougoslavie, de Turquie, du Mali.. sans compter un vieux fond
d’émigrés russes et de plus de trente autres pays) place I'Eglise
locale dans un étonnant contexte.

Des communautés se rassemblent pour célébrer I'Eucharistie
chaque dimanche, mais il ne semble pas que plus de 6 & 7%
des adultes y participent. Un nombre important de paroissiens
de week-end en sont les membres souvent trés actifs, Leur présence
nc peut faire illusion sur importance de ecs assemblées, au regard
de la masse des absents..,

Pourtant, prés de 85 %/ des enfants sont présentés au baptéme,
mais on ne compte déji plus que 72 %, de maringes religicux, et
Pévolution qui se dessine. montre que, dans 1'avenir, le poids du
monde chrétien (du moins numériquement) n'ira pas en augmentant.

Toutefois, il est des signes trés forts d’un renouveau des commu-
nautés chrétiennes et d'une naissance nouvelle de I'Eglise dans tel
ou tel groupe sociologique, particuligrement chez les jeunes, tant du
monde ouvrier que des milieux indépendants.

C’est dans ce contexte que le récit de Matthieu interroge les
croyants qui participent aux assemblées eucharistiques : « Quel est,
en fin de compte, la signification, le sens de ces rassemblements ? »
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Voici um; gssal de réponse, provisoire, limité, ce n'est que trop
évident. A wvrai dire, réponse ou discernement des questions 7 En
tout cas, pﬁsta./*.s de recherches au sein de la communauté des croyants.

/
’ /
5}\§‘E:E£’JI£E a léeart ?

Incontestablement, les chrétiens ont besoin de se retirer 4 I'écart
On ne saunfir impunément vivre plongé dans un monde pﬂguufs;'i.:
sans en subir le contrecoup, Des remarques, des interrogalions po-
sées en particulier aux jeunes, sont révélatrices,

« Pourquoi faut-il parler de Jésus Christ pour le baptéme ? » ;
« Nous voulons nous murier 4 'Eglise. Naturellement () nous I‘!r;
croyons pas en Jésus Christ» ;. « Aprés la mort, on revit.. dans
un vampire ! — ou dans des vies... meilleures (on sera riche comme
un prince) si on a élé bon, pires si on a &t mauvajs, »

De telles réflexions ne sont pas rares. Dans une rencontre de
parents pour le baptéme, la quasi-totalité des souhaits exprimés nc
dépasse en aucune maniére 'appel & un bicn-éire purcment matériel
ou les conventions sociales, Parfois, la présence de chrétiens tradi-
I.mfmu]s n'_npp?rm que des réponses trés formelles ou ne traduit
Qu une crainte imprécise : « Si jumais il lui arrivait quelque chose... »

On se retrouve aussi perplexe quand on considére Iatlitude d'un
grand nombre tant devant la mort que devant les « derniers sacre-
ments ». Un fait significatif. On demande avec insistance un prétre
pour un malade ; au jugement de I'épouse, il n'aura pas droit sans
cela, i Iu‘sépunure religicuse, Lorsquon la détrompe, elle ne laisse
pas le prétre accéder auprés du malade. Pour elle, limportant n'est
pas la conversion du mari, mais 'enterrement i I"Eglise.

Plongés dans un monde entidrement sécularisé, les chréticns ne
peuvent guére échapper @ cette contamination. D'autant que Ja
sémiiu_rls_auoq arrive 3 un point tel que toute agressivité i I'encontre
de lI:EIjsc disparait. Nul ne se sent mal & P'aise dans ces céléhra.
tions rituelles qui font partic de ces conventions humaines qu‘on
se plait A respecter.

A Tl'oceasion de rencontres plus séricuses, I'inventaire des crovan-
ces que retiennent dans leur vie la masse des pratiquants, savére
trés inquiétant, Dés lors, n'est-il pas lgitime — urgent méme —
que I'Eglise se retire au désert, pour refaire cette éducation de Iy
foi plus indispensable que jamais ? '

Toutefois, unc interrogation surgit aussitét: N'allons-nous pas,
dans cette lancée, faire une Eglise de « riches ». cest-f-dire une
communauté ol seule I'élite va se retrouver it 'aise et o seront mis
de cbté tant de « pauvres » ? Fst-ce bien le lieu pour refaire cette
éducation de ln foi ?
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A vrai dire, la réponse ne se [ail pas attendre, qui est encore une
question ; compte fenu de la réalité de cette petite ville, ot donc
retrouverions-nous nos croyants, pour les aider dans cette recher-
che ? Quels sont les travailleurs qui pourront prendre, — en plus du
dimanche, — le temps d'une réflexion ? II faut donc absolument
s’y mettre... et profiter de ce « retrit au désert », pour parlager
d’abord « le Pain de la parole ».

Encore faut-il le faire de telle manidére quil puisse étre ung vraie
nourriture.

C'est pourquoi, cahin-caha, des assemblées paroissiales de styles
diversifiés se¢ mettent en place. Dang les églises de quartiers, bien
qu'un méme théme soit habituellement proposé, chaque commu-
nauté I'entend développer différemment. C'est un lent cheminement.
Dans une premidre étape, les préires qui président ces diverses as-
semblées n'ent sont qu'h réfléchir et 4 adapter eux-mémes le théme
retenu et proposé. Sans doute, une seconde étape sera-t-elle franchie
quand des laics des divers quartiers collaboreront plus directement i
I"élaboration des homélies.

Il vit une grande foule...

Non, Ia foule n'est pas & ! Du moins dans les assemblées domi-
nicales. Car si la foule se presse dans les églises, ce n'est que pour
les sépultures. La sécularisation en est arrivée au point on les fétes
traditionnelles n'améncat plus qu'un faible pourcentage des non-
pratiquants. Désormais, jamais plus de 12 7%, des habitants ne vient
i I'église en dehors dune eérémonie d’enterrement.

Cela ne pose pas trop de questions & la conscience des prétres.
Ils savent bien d’une part que célébrer I"Eucharistie pour les décés
ne s'impose pas. 1ls savent aussi que le rassemblement ainsi formé
ne fournit pas habituellement une circonstance favorable & une
écoule de la Parole. La famille, traumatisée par la perie de I'un des
siens, n'est guére sensible qu'a "accueil et & 'ambiance de compas-
sion ou d’amitié dont on I'entoure. Quant aux assistants, le plus
souvent ce sont des exigences professionnelles — exception faite
de circonstances plus dramatiques — qui les ont amenés. lls ne
sont pas non plus venus pour entendre une invitation & la conversion.
Quelle que soit la valeur du partage qu'ils font de la peine de ceux
qui sont éprouvés, il est rarissime que cela puisse les conduire & une
vrale célébration de 1'Eucharistie |

Dés lors, une sutre interrogation plus fondamentale ne peut
manquer de surgir,
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Donnez-leur vous-mémes & manger
|

Comment la célébration ecucharistique va-t-elle renvoyer & Ia

mission les ¢hrétiens qui sont 1a ?
,_,”H; faut d'abord, aux animateurs des communautés de croyarts,
da i_ihlrem:i: méme de Jésus Christ! Seul Jésus Christ est vraiment
patient. car seul il sait que le Rovaume vient. MNous, nous somimes
souvent plus sensibles aux lenteurs, aux oppositions, aux cou ps de
frein! A wrai dire, nous ne voyons que Pextérieur et nous ne
savons pas lire les « signes ».

Patience, parce que, & vrai dire, ceux qui se rassemblent le di-
mnfmhe. e viennent pas tant pour un partage que par fidélité A une
oll:tlrgntion ou pour prendre une nourriture distribuée par quelqu’un
daulres une nourriture qui vient d'en haut. Le difficile est cette
¢ducation du peuple chrétien qui va le mettre & méme de com-
prendre la plénitude du mystére eucharistique,

La Parole prononcée par Jésus Christ, elle I'est sur ce pain que
des hommes lui ont apporté...

I faut done qu'a chaque célébration, le pain soit apporté, qui est
|'ul.!thcnliquu vie des chrétiens. Qui ne voit combien il faudra de
patience pour que ceux-ci acceplent enfin, chaque dimanche, de
donner ce pain & partager. d'apporter ce qu'ils ont réellement vécu
au Jrung de cette semaine écoulée, pour que. A la Parole de Jésus
Christ, dans son Eglise, ces réalités vécues deviennent corps el sang
de Iésus Christ,

Sans nul doute, avant qu'un tel partage, un tel apport préalable
puisse se faire dans nos assemblées dominicales, I'Eglise devra-t-glle
accepter la ]:;:nte éducation de tout un peuple. Et g'il ne s’agissait
que d l.‘.f!ucatmn ! Cest de rééducation qu'il faut parler. Car nombre
de chrétiens attendent tout d'un sacrement resté trop geste magique
!cs_« dispositions requises » ne sont jamais pergues que comme des
a[hu.::des morales (état de griice, attention. etc). Oui done leur a
appris que Jésus Christ ne créait pas le pain, mais le consacrait ?

Nous n’avons que cing pains et deux poissons !

Cela pourrait &tre de I'humilité. 11 est clair que beaucou
quli célébrent 'Eucharistie dominicale ne sm'*cnc!l guére ce qLFi;j:p'-:nEL:]:
raient apporter. Leur vie se déroule sans histoires. Une toute petite
minorité d’entre eux s'exerce A rencontrer Jésus Christ dans cel
humble quotidien.

La encore, rééduquer! Cette lecture — trop habituelle — de
Pévangile, pour y découvrir des preuves de la divinité de Jésus
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Christ dans scs miracles, n'a pas permis aux chrétiens de relire les
% signes » d'une présence dans leur vie !

Pourtant, Matthieu a bien noté ce signe : c'est de la nourriture
des pauvres (pain d'orge et poissons) que Jésus Christ a fait le pain
surabondant dont on va ramasser douze couffins. Ainsi faut-il que
les chréliens prennent conscience que ce sont les pauvres réalités
quotidiennes qui vont bitir le Royaume.

On le voit, une célébration authentique de 1'Eucharistie ne peut
que renvoyer le chrétien au « regard sur la vie », malheureusement
trop peu familier & nos pratiquanis. C'est qu’il s’agit bien d’un
regard nouveau, non plus de ce regard inguisiteur ou moralisateur
par lequel je vérific si ma vie est conforme ou non aux principes de
Iévangile, mais d'un regard de contemplation, par lequel je laisse
Jésus Christ me révéler Lui-méme sa présence. Et je la redis &
mes fréres, car tel est d'abord ce pain que Dieu nous donne dans
son assemblée | C'est nous qu'il invite & le donner : « Apportez-les-
moi ici. »

Il prit les pains et les donna

A travers tout ce cheminement, on discerne une certaine maniére
de relire, dans la communauté chrélienne, I'évangile de Jésus Christ.
Cette bonne nouvelle annoncée aux pauvres, n'est-clle pas que Dico
lui-mé&me nous révéle, en Jésus Christ, qu'il a bessin de nous?
Voici que nous ne sommes pas seulement des solliciteurs, qui atten-
dent tout d'un Seigneur toutl-puissant, étranger, du reste, 4 toule
leur vie! MNous sommes invités 4 prendre en mains notre propre
destin et dans ce partage que nous faisons de notre pain, Jésus
Christ intervient, qui le multiplie. Encore faut-il, pour multiplier que
nous ayons apporté..

Certes, et c’est [4 pour tous une joie extréme, ce sont les « pap-
vres », les « sans-voix », les petits qui nous provoguent & cette dé-
couverle el 4 celle conversion, Vingl ans aprés la naissance de
'A.C.O, cinquante ans aprés celle de Ia 1LO.C, ¢’est le cheminement
de ces chrétiens. monde ouvrier vivant en Eglise, qui invite la com-
munaulé des croyants tout entiére, el par eux tous les hommes, a
partager ce pain dont Jésus Christ [era son corps,




AU REPAS DE DIEU

 Un acté revél Jésus d’humanité: c’est celui du partage.
Ce-partage, que ’homme recoit de Dieu pour le prolonger
a pleine existence, donne vie humaine incessante A Jésus.
L'Eucharistie « célébre» cet universel partage, dont I'acte
le plus haut et le plus significatif fut vécu par le Christ.
Aussi en est-Il le secret et le contenu, le souvenir et I'avenir,
la force radicale ici et maintenant. Tout lieu humain est
devenu lieu de Jésus : mais il a invité des hommes a sa table,
pour célébrer fraternellement le don de Dieu dans I'ampleur
universelle du don. L'intensité de la présence offerte ot agis-
sante fait craquer toute réalité superficiclle : les hommes sont
au repas de Dieu.

GERARD BESSIERE 1

L. Pour vous qui est Tésus-Christ ! Paris, 1970, p. 145.

Année B

Premiére lecture : Ex 16,2-4.12-15
Deuxi¢me lecture ; Ep 4,17.20-24
Evangile : Jn 6,24-35
Notes doctrinales




«Au désert, nos péres
“““ont mangé la manne»

Ex 16,2-4.12-15

PAR JEAN-LOUIS DECLAIS
FProfesseur d'Ecriture Sainte a8 Caen

Le découpage proposé par le Lectionnaire dans le chapitre 16 de
I'Exode (vv, 2-4.12-15) offre un texte d’une seule venue, & la struc-
ture trés simple : aprés les murmures du peuple affamé, le Seigneur
prend la parole et ce qu'il dit s'accomplit, & 'étonnement des Israé-
lites qui regoivent de Moise I'explication du phénoméne. Le Tection-
naire évacue certains doublets, certaines lenteurs du récit bibligue.
Mais il passe sous silence le lien qu'établit Ex 16 entre le don de
la manne et la loi du repos sabbatique, de sorte qu'on ne voit guére
d quoi se raltache, au v. 4, la mention de la « mise & I'"épreuve » et
de I'« obéissance & la loi ». Ceci ne serait pas bien grave si on ne
risquait pas d’aboutir & une conception par trop schématique do
théme de la manne, tel qu'il est présenté dans les lectures de ce
dimanche : I'Ancien Testament dit ce qui s'est passé autrefois el
Pévangile de Jean offre une réflexion théologique sur cet événement.
— commie si Ex 16 n'était pas déja tributaire de toute une réflexion
théologique. Aussi faut-il regarder I'ensemble du ch. 16 de I'Exode
pour essayer de discerner comment il est le fruit de toute une tra-
dition, et méme comment il st & la source d'une nouvelle tradition
de commentaires ultéricurs, parmi lesquels celui de Jn 6.

Israél au désert

On peut chercher dans les conditions d’existence offertes par la
péninsule du Sinai, ce qui a donné naissance aux traditions de Ia
traversée du désert, et done de la manne. L'Egypte apparait comme
un pays ofi, au moins, on ne manquail pas de nourriture : le chau-
dron familial avait toujours de la viande (Ex 16,3): les jardins,
arrosés sans doute avec beaucoup d'efforts (Dt 11,10), fournissaient

AU DESERT. NOS PERES ONT MANGE LA MANNE

« des concombres, des melons, des laitues, des cignons et de I'ail »
(Nb 11,5). La Palestine, vers laquelle on se dirigeait, serait un pays
«de torrents et de sources,... de froment, d'orge, de vigne, de fi-
guiers, de grenadiers, d’oliviers, dhuile et de miel » (Dt 8,7-8). Mais
entre les deux, comment vivre dans ces steppes sinaitiques (Dt 8,15),
oi l'eau est rare, ol les possibilités d’élevage et de culture somt
réduites 7 Or, chose extmordinaire — du moins pour ceux qui ne
sont pas duo pays — la vie est possible 14 aussi @ on finil par trouver
une source, on profite du passage d’oiseaux migrateurs, on apprend
méme & utiliser comme nourriture d’appoint jusqu'a ces granulés
i go(t de miel qui tombent de certains tamaris piqués par un insecte.
La vie est possible, mais elle n'est pas facile. Et les plaintes con-
servées dans les Nombres (« Nous dépérissons, privés de tout ; nos
yeux ne voient plus que de la manne », 11,5 ; « nous sommes excé-
dés de cette nourriture de famine », 21,5) sont peut-&tre I'expression
de souvenirs non encore transfigurés par Péloignement dans le
temps !

On en arrive ainsi 4 reconstituer hypothétiquement un passé loin-
tain. Mais lire le texte biblique, c'est autre chose. Evoquer les
quelques ressources naturelles que peut offrir le Sinai, ce n'est pas
comprendre Ex 16. 11 ne suffit méme pas de dire que les traditions
relatives 4 In manne sont une amplification, un embellissement de
vieux souvenirs ancestraux. Ex 16 n'est pas tant idéalisation poéti-
que du passé qu'une réflexion savante sur des données de la fol
d'Tsraél : le Seigneur a veillé sur I'existence de son peuple en méme
temps qu'il a fait son éducation pendant les années cruciales de la
traversée du déserL

Des traditions réunies

A défaut de pouvoir écrire avec slireté une histoire des faits, on
peut tenter une histoire du texte. Tel qu'il se présente maintenant, il
n'est pas I'euvre d'un seul homme, ni méme d'une seule époque,
comme d’ailleurs "ensemble du Pentateuque, On constate toutefois
que les avis des exdgétes divergent sur la meillenre maniére de
retrouver les traditions antéricures 4 la fixation définitive du Penta-
teuque. A la suite de Cazelles?, nous adoptons la répartition suivante
entre le récit « yahviste » (1) et le récit « sacerndotal » (P) :

L. H. Cazpuirs, anticle Pentateugue, dans D.B. Suppl., VII. — Riblographie :
G. Avzow, De la servifude au service. Paris, 1961, pp. 223-229: M. Nemi, Dag
weite Buch Mose, Gitlingen, 1961 ; TRADUCHION BCUMENIQUE DE 1A BImLiE,
L'Exode, Paris, 1969 ; BJ. Mawuss, The palesiinlan mamna tradition, Leiden,
1968 ; R. Meyee, article Manna, dans TAWNT, IV, 4664703 J. Coppoes, Ley
trulitions relatives d la manne danr 'Exode, dans Est. Fcoclesiasticas, 34 (1960),
pp. 473489,
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a) Le récircyiwhviste (1)

Ex 1525 vient d’annoncer une « mise a I'"épreuve » des Israélites
par le Scignelir. De fait, en 16.4-5, celui-ci prévient Moise qu'il va
faire pleuvoir du pain que I'on devra recueillir au jour le jour mais
qui tonsbera en respectant le rythme hebdomadaire du sabbat, En
16.136=15, apparait au matin une chose mystéricuse dont les Israé-
lites ignorent ce que c'est (et c'est 'occasion d'expliquer, par leur
question, l'origine du nom « manne »), mais Moise, averti, peut dire
qu’il s'agit du pain envoyé par le Seigneur, Le v. 21b note la fra-
gilité de cette manne qui fond au soleil. Les vv, 27-30 (s'ils sont bien
de J) montrent comment la manne met les Tsraélites 4 Iépreuve en
les obligeant & rythmer leur vie au rythme méme des dons de Dieu
et i observer le sabbat, Enfin, le v, 35b note que le peuple mangea
de cette nourriture tant qu'il n'eut pas atieint le but de son voyage.

b) Le récit sacerdotal (P)

On lui attribuc les autres versets, Quittant P'oasis fertile d°Elim
pour aborder une région désertique, Israél murmure contre Muoise
et Aaron (P fait intervenir le premier prétre Aaron); ceux-ci répon-
dent que les murmures visent en fait la conduite du Seigneur lui-
méme et annoncent que le Seigneur va bientdt révéler sa gloire,
manifester que c'est lui qui a dirigé les événements des derniéres
semaines ; en effet, il va donner la viande et le pain & son peuple
affamé. (P unit en un seul récit le don des cailles et celui de la
manne : dés qu'lsraél entre au désert, P veut indiquer comment
il y sera nourri afin de ne plus revenir sur ce sujet. J, au contraire,
neé notera qu'en Nb 11 I'arrivée des cailles). De fait, & peine a-t-on
le temps de réunir la communauté que la gloire du Seigneur appa-
rait et va procurer 3 chacun la nourriture dont il a besoin, Peu &
peu, on apprend quelle attitude adopter face au don divin: on ne
doit pas chercher & faire des réserves, ni vouloir en ramasser le jour
du sabbat. Enfin, quelques notations d’ordre liturgique ou technigue
terminent le chapitre.

Une simple lecture cursive d'Ex 16 fait donc apparaitre combien
chaque tradition développe un enseignement religieux. Nous pouvons
maintenant considérer les thémes de cel enscignement.

Un enseignement pour aujourd'hui

En Tsraél, ccux qui ont entendu la parole des prophétes savent
que la route & travers le désert est tout autant devant que derridre,
dans I'avenir que dans le passé. A cause de ses péchés, Ephraim
vit sous la menace d'un retour en Egypte (Os 9,2) et il devra refaire
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I'expérience de 1"éducation divine au désert (Os 2.16) ; mais alors, les
merveilles que Dieu réalisera pour faire sortir son peuple de sa nou-
velle captivité, surpasseront celles qu'il 6t lors de I'Exode, — c'est
du moins ce que laissent espérer Jérémic (Ir 16,14-15) et le Second
Isaie (Is 43,18-21 ; 48.21). Par ailleurs, selon la prédication deuté-
ronomienne, le temps du désert devrait étre présent & la pensée
d’Israél comme un perpétuel « aujourd’hui » ¢ méme enrichi, Isratl
ne devrait jamais oublier ce temps privilégié ob il apprit ce qu'il est
et ce qu'est Dien (Dt B), Ce qu'il faut chercher avant tout dans
Ex 16, ¢’est done un enseignement sur le cheminement des hommes,
enscignement valable aujourd’hui et demain, tout comme hier.

a) Le Seigneur est-il au milieu de nous?

Le désert est le lieu des récriminations. Les hommes y soumettent
Dieu & leurs questions et & leurs défis 2, 11 faut se méfier d'une lecture
moralisante qui attribuerait facilement ces contestations humaines
& une volonté de puissance, & un appétit insatiable. Echappant aux
contraintes d'un travail foreé qui le privait méme du désir de la -
berté (Ex 69), Israél ne sait pas od il va (et si Iinitiative de
Moise nous menail finalement 4 la mort... 7 cf. Ex 16,3), mais il
sait bien que le chemin est ardu ; il faut affronter la soif, la faim,
la peur (Nb 13.27—144). 'nbandon (Ex 32.1).

Nul ne peut alors échapper 4 la question fondamentale, bien ex-
primée en Ex 17.7: « Le Seigneur est-il au milieu de nous, oui ou
non ? » Est-il vraiment le promoteur de notre départ 7 Est-ce lui
qui conduit notre démarche ? Et c'est bien ainsi que Moise a com-
pris les murmures du peuple. puisqu'il répond : « Ce soir, vous
connaitrez que c'esf le Seignewr qui vous a it sortir du pays
d'Egypte » (Ex 16.6).

Cherchant 4 se rassurer sur un chemin of il se sent perdu et
malheureux, Israél ira jusqu'a se donner des divinités de remplace-
ment en installant le « Veau d'or », ce que Aaron tentera d'excuser
en disant & Moise : « Tu sais toi-méme que ce peuple est dans le
malheur » (Ex 3222) % C'est & des hommes qui ont éprouvé une
faim radicale au plus profond de leur existence collective et per-
sonnelle, qu'une manne va étre offerte.

2 CL Ex 1411 ; 1524 163; 17,017 32 Mh 11,04 121 ; 14,142 16314+
2,2-5 5 21.5.

A Tewte de la Traduction (Feunénlgue de Ia Bible. La plupart des traductions
comprennent & dans le mal », c'est-b-dire & foncibrement porté & maol fmire» 3
mais I'expression hébralque est toujours employde dans o Bible au seny de & duns
le malhcur ».
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&) Tout csiCdon de Dicu

|

Au désert, Isragl apprend & reconnaitre la « gloire » de Dieu.
On wveut savpir si I'histoire est vraiment dirigée par le Seigneur.
Le texte répond : Dieu est proche pour qui sait reconnaitre son

Subtionerdl’est pas seulement celui qui nous a fait sortir d’Egypte
dans tne démonstration éelatante de sa puissance, il est encore celui
dont la « Bonne Providence » * subvient aux besoins de la vie quoti-
dienne des hommes. Toul est grice, tout est don de Dieu (el Je 1,17 -
Le 12,22-30), et cette découverte de la foi transfigure toute chose.
Qu'importe alors si la plus humble ressource du désert prend des
dimensions merveilleuses dans la mémoire du croyant, sur ses
lévres, sous sa plume !

Les temps de vie facile, au contraire, sont apparus souvent aux
Israélites croyants comme des temps d’oubli du Seigneur et d’auto-
suffisance. C'était la plainte de I'Epoux d'Ismaél en Os 2,10 : « Elle
n'a pas compris que ¢’est moi qui lui donnais bl vin nouveau,
huile fraiche » ; c'est le théme du prédicateur de Dt 8 : & Garde-toi
de penser: C'est ma force, c'est la vigueur de ma main qui m'ont
procuré ce pouvoir ! »; c'est In constatation du poéte de Dt 32 ;

Yeshouroun s'est engraissé el il a regimbé

— tu ex devenu gras, épais, gavé| —

Il & repoussé le Dien qui Pavait fait,

et déshonoré le Rocher qui le sauvait (Dt 32,15).

c) & e veux les metire a I'Spretive »

Muis, qu'il soit la source radicale de toute vie n'implique pas que
le Seigneur soit au service de I'homme | Comme Vavait déja illustré
le récit du Jardin (Gn 2—3), tout don de Dieu est une épreuve pour
celui qui le recoit parce qu'il en devient responsable. A ce titre, le
texte sur la manne permettail une réflexion sur I'usage des biens
de la terre, La manne n'est pas une nourriture pour enfants gités,
elle est 'oceasion d'une éducation, ce que Dt 8 a bicn souligné.
MNourriture provisoire (car elle doit cesser quand le but du voyage
sera alteint), elle joue le rble d'un prototype de ces biens abondants
que I'on trouvera au pays de Canaan, en obligeant Isragl & prendre
déjh les attitudes requises de lui plus tard.

Ainsi, par sa fragilitdé méme, elle interdit les réserves ; elle vient
tous les jours, mais elle n'est donnée qu’au jour le jour ; elle répond
fidélement & l'espérance des affamés, mais elle libére ces mémes

4. Pour ung réflexion théologiqua sur lo Providence, on peut consulter . Sciiie-
BEECKX, La Bowwe Providesce de Dien, dons Diew ef homme, Bruxelles, 1965,
pp. A0T-225
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affamés pour d’autres tiches que celles du stockage et de la surveil-
lance de jarres pleines. On songe & la priere de Pr 30,8 : « Ne me
donne ni pauvreté, ni richesse; laisse-moi gofiter ma part de
pain.., », & la parabole du thésaurisateur en Le 12,16-21, et surtoul
4 la demande du Pater : « Donne-nous aujourd'hui la manne qui
nous permettra d’aller jusqu’d demain » ®

Production merveilleuse, la manne se partage d’elle-méme avec
épalité (Fx 16,18), veillant & ce que ceux qu'elle nourrit restent un
peuple de fréres. Or, on sait avee quelle force les prophétes devront
sans cesse rappeler & Isragl que les fruits de la terre sont pour tous.
& Malheur a ceux qui ajoutent maison 4 maison... au point de pren-
dre toute la place » (Is 5.8) "

Enfin, la manne contraint Isra€l & vivre au rythme de Dieu puis-
gu'elle ne tombe pas le jour du sabbat (Ex 16,22-30) ; avec elle, esl
déja donné un élément de la Tora, destiné 4 « éprouver » Israél et
i lni apprendre 4 se conformer a l'ordre divin de la création.

Un aliment pour demain

Israél poursuivra sa réflexion sur la manne, Dans les Ps 78,25 et
105,40, elle est le pain des Anges ou le pain du ciel, « pain qui a
été caché pour vous dits Je commencement, au plus haut des Cieux »,
précisera la hageada du « Targoum de Jérusalem I'» sur Ex 16,15.
Le livre de la Sagesse (1620-29) y verra une nourriture merveil-
leuse, changeant de goiit sclon le désir de chacun ; on est loin de la
nourriture fastidieuse de Nb 11, mais la réflexion de Sg ne veut-elle
pas évoquer une création totalement réconcilide avec ['homme, tout
entidre au service des justes, image de ce que devrait étre le triomphe
de la vie lors de la Résurrection 7?7 Certains rabbins, cités dans la
littérature midrashique (par ex. la Mekhilta sur |'Exode), n'ai-
maient-ils pas dire que la manne serait la nourriture de 'ige mes-
sianique 7 * 1l faut tenir compte de ces spéculations tardives pour
comprendre le discours sur le Pain de Vie en Jn 6.

5. Traduit d'aprés J, Carsuanac, Rechercher sur le & Noire Pere », Paris, 1968,

6. Voir aussi les paralldles indigoés en marge de ce texte duns lo Bible de
Férrzalem.

7. CL. P. Busucnasr, Le rafur corporel der fustes er la conclimion oy livee de
la Kagerre, dang Riblica, 45 (1964), pp, 491-526,

8, 5i on ne peul copsulter les recusils de midrashim, on aura quelque idée de
leur tonalité en lsant B Foea, Moise raconrd par les Sages, Paris, 1956, pp. G6-68
ar 135-137,
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Conclusion |

On aurg saisi la souplesse de la Bible dans sa réflexion. La
manne st a//n"‘higui.: : elle est méprisable et elle est merveilleuse ; elle
est chargde’d'éprouver un peuple en marche et elle est 'image des
biéfls"du salut 3 venir, Elle est ambigug, comme I'est la vie elle-
méme. Mais n'est-ce pas dans cette ambiguité de la tradition qu'il
faut chercher la signification de la manne ? Tout est don, tout est
épreuve. Tout est don, car, en toute situation, il vy a moyen d'en
sortir, de survivre, fit-ce par de petites choses apparemment sans
valeur, mais qui peuvent apparaitre providentielles au regard de la
foi. Toul est épreuve, car chaque réalité de ce monde peut étre soit
méprisée par ceux qui veulent davantage ¢t autre chose, soit acca-
parée par ceux qui se croient les maitres d’'un monde dont ils ne
sont pas créateurs,

Mais, le nom lui-méme de « manne » (« Qu'est-ce que c'est ? »)
n'est-il pas une interrogation, un doute, une admiration 7

MIDRASH SUR LA MANNE

La manne s'amoncelait sur le sol, plus haute que les eaux
du déluge, et les peuples de I'Orient et ceux de I'Occident
voyaient Dieu nourrir son peuple de sa céleste nourriture.
Ainsi, au jour du Jugement, les méchants verront les justes
assis & la table du Seigneur; car la manne est moulue au
troisitme ciel, dans les moulins des anges; et les saints s’en
repaitront durant I'éternité.

Epmonp FLEG?

I. Edmond Fieg, Moise racontd par lex Sages, Paris, 1956, p. &7,

L’homme nouveau

Ep 4,17.20-24

PAR MICHEL COUNE
Bénddictin de Saint-André (Bruges)

Depuis le 15° dimanche ordinaire de I'année B, la liturgic pro-
pose une lectio continua de 'épitre aux Ephésiens, qui est sans
doute la synthése paulinienne la plus achevée et la plus sereine
sur le mystére chrétien et I'attitude de vie qui en résulte, On a choisi
les extraits les plus valables et les plus significatifs ; ils sont brefs,
pour retenir toute l'attention. C'est dans cette perspective que le
petit centon de ce dimanche omet les vv. 18-19. Cet allégement a
aussi tenu compte de la signification générale de Pextrait et lui a
conservé son caractére antithétique, tout en renforcant sa portée
pasitive.

La premiére moitié de 1'épitre aux Ephésiens, la partie doctrinale,
a évoqué le mystere de Dieu révélé dans la personne du Christ
et dans I'Eglise (ch. 1), puis la vocation de tous les peuples au sein
de I'Eglise du Christ (ch. 2—3). La parénése. qui fait toujours suite
i I'exposé doctrinal, esquisse la vie qui convient & pareille vocation.
C'est d'abord un appel & 'unité malgré la grande diversité des cha-
rismes (4.1-16 dont les premiéres lignes ont é&té lues au dimanche
précédent). La suite brosse 4 grands traits une morale générale de
la vie chrétienne (4.17—6,20) ; il en sera retenu quatre péricopes.
celle de ce dimanche, puis, pour les dimanches suivants les vv, 4,
30—5.2; 5.15-20, et 5.21-32. Notre péricope liturgique constitue done
Pintroduction de cette large svathése parénétique, et comme au di-
manche suivant on lira les wv. 4.30—35.2, il pourrait étre utile de
prendre cette fois-ci en considération toute la seconde moitié du
ch. 4. §i Paul exhorte les chrétiens & &tre des hommes renouvelés
dans le Christ (vv. 17-24), son exhortation va se prolonger et se
détailler en une séric de préeeptes particuliers : contre le mensonge
(4.25) ; contre la colére (4.26-27) : contre le vol (4.28): contre les
paroles et actes de méchanceté (4.29—35.2) ; enfin contre les paroles
et actes impurs (5,3-5), L'homélie pourra utilement s'inspirer des
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application® toncrétes de saint Paul, quitte & abonder dans le sens
d'applications| plus actuelles ou immédiates.

Le commentateur doit aussi savoir qu'il existe une proximité,
sinon une pyrenté, entre les épitres aux Colossiens et aux Ephésiens.
JLe ch; 4 de I'épitre aux Ephésiens correspond & Col 3,5-15, mais
Yot dts conscils s’y trouve renversé : I'appel & 'unité précéde,
puis vient le rappel de la catéchése baptismale et enfin la mise en
garde contre les vices paiens.

Ne vous conduisez plus comme le font les palens

Paul commence par exhorter ses correspondants i ne pas retomber
dans les orniéres de leur vie pajenne (vv. 17-19). Comment nous
présente-t-il les paiens 7 Leur coeur s'est endurci avee, comme consé-
quence, une ignorance religicuse coupable, Leur esprit et leur juge-
ment se sont complus dans les vanités et dans le néant des idoles
humaines, leurs pensées se sont enténébrées. 1ls sont devenus étran-
gers 4 la vie de Dieu. En méme temps, leur sens moral s'est émoussé,
et ils se sont liveés & la débauche au point de perpétrer avec frénésic
toute sorte d'impureté.

Cette dénonciation, qui rappelle la diatribe de Rm 1,18-32, met en
ceuvre une série de notions qui méritent d'étre soulignées : endurcis-
sement du ceeur, ignorance religicuse, vanité ou néant des idoles,
obscurcissement de l'esprit, éloignement de Dicu.. La mise en
garde de Paul est de brillante actualité dans un monde moderne
de plus en plus paganisé, livré aux forces croissantes de Pathéisme
et de I'amoralité, asservi aux idoles qu'il se crée, non plus statucttes
de bois ou de picrre, mais mythes et promesses qui centrent I"homme
sur I'homme. Les ténébres dont parle le Prologue de saint Jean,
et auxquelles Paul fait allusion ici, déferlent encore librement sur
le monde, et le chrétien doit veiller & ne pas se laisser ressaisir
par elles,

A partir de ce lexte de saint Paul, concrétisé par les recomman-
dations ultérieures (vv. 25 et suivants), il sera facile de montrer aux
fideles ce qu'il y a d'esprit paien dans le monde, et comment il peut
s'insinuer dans leurs Ames, Ayant pris conscience de ce danger, ils
comprendront qu'ils ne doivent cesser de lulter et comment faire
pour ne pas succomber.

Restez fidéles a 'enseignement chrétien

L'Apdtre fait maintenant appel & la tradition chrétienne, qui est
& la fois kérygme et parénése, annonce du salut qui s'est opéré en
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la personne de Jésus de Nazareth et consignes de vie qui correspon-
dent av message évangélique (vv, 20-21), L'enseignement chrétien
remonte en droite ligne 4 la mission confiée par Jésug @i ses apotres
au lendemain de la résurrection : « Allez done, de toutes les nations
faites des disciples, les baptisant an nom du Pére et du Fils et du
Saint-Esprit, et leur apprenant & observer lout ce que je vous ai
prescrit » (Mt 28,19-20), Cet enscignement, transmis par eux, par
les missionnaires itinérants, les fondateurs et hitrarques de commu-
nautés, parfois au prix de lenr sang, a éé communiqué par 1'en-
semble des communautés, par leurs membres les plus rayonnants,
par des catéchistes désignés pour préparer les convertis an baptéme.
Il s'est dressé contre la mentalité et les mosurs paiennes et — folie
de Dieu — il n'a pas rougi de s'attaquer & la sagesse du monde
et de dénoncer les penchants d'une nature corrompue.

Proches des origines chrétiennes, les expressions de ces deux
versels retiennent notre attention et continuent & frapper bien des
esprits modernes avides d'une plus grande vérité: « Apprendre
le Christ » ou apprendre & toujours mieux le connaitre, i reconoaitre
son passage dans le monde et dans notre vie ; « écouter » ou en-
tendre parler du Christ, préter notre oreille et notre cceur 4 tout ce
qui nous parle de lui, & sa parole profonde et secréte ; « 8tre ensei-
gné dans le Christ », toute pédagogie vraiment humaine se référant
sans cesse f i comme dispensateur de la sagesse divine ; « suivant
ln wérité qui est en Jésus» : Jésus est la norme de notre foi et de
notre agir, notre but et notre modéle ; la vérité qui nous est pro-
posée en lui n'est pas une vérité abstraite et intellectuelle, mais une
vérité personnelle et incarnée, elle nous sollicite et nous attire d’un
amour divin. Il nous semble reconnaitre "insistance personnelle et la
force de conviction avec lagquelle Paul a toujours préché son évan-
gile, en particulier auvx Corinthiens, s2 référant aux traditions apos-
toliques, & la personne méme du Seigneur, et faisant appel & la vraie
doctrine supposée connue de ses correspondants ¢ « Ne savez-vous
pas que... ? »

Dépouiller le vieil homme et revétir homme nouveau

Pour devenir les disciples de Jésus, les chrétiens ont dii aban-
donner leur premier genre de vie et dépouiller le vieil homme, pour
se renpuveler par une transformation spirituelle et revétir ’homme
nouveau, créé selon Dieu (vv, 22-24). Clest une conversion. une
démarche & deux temps, dont la plus ancienne définition se trouve
en 1 Th 1,9-10 : « Vous vous éles convertis & Dieu, abandonnant
les idoles pour servir le Dieu vivant et véritable... » Il y a donc aban-
don d'un premier ou d'un ancien genre de vie, considéré comme
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imparfait, eaduc, périmé, et option pour un nouveau style de vie,
Ou micux, paur une vie renouvelée, rénovée, foncigrement rajeunie.
Par-dela le symbolisme baptismal du « dépouillement » du vieil
homme et do « revétement » de I'homme nouveau, nous touchons
oAy mystére’de la regénération chrélienne : ¢’est avec le Christ que,
~dahs“lebaptéme, notre vieil homme est mort et enseveli, et c'est
avee lui que nous sommes ressuscités & la nouveauté de la vie divine,

Au cours de ses épitres, Paul est revenu plusieurs fois et par diffé-
rents binis & ce théme du renouveau fondamental de I'homme sauvé
par et dans le Christ. Le texte le plus formel est peut-étre 2 Co 5.
16-17 :

Méme si nous avons connu le Christ selon la chair,
nous ne le connaissons plus ainsi & présent.

Si donc quelqu'un est dans le Christ,

c'est une création nouvelle ;

I'éire ancien o disparu,

un étre nouveau est I3,

Et le tout vient de Dien,

qui nous a réconciliés avee Lui par le Christ,

Mais cette dialectique de ['ancien et du nouveau se nuance dés le
départ d'unc réflexion pascale sur le renouvellement de I'alliance.
On peut citer de nombreux textes, qui se complétent mutucllement.
« Ne savez-vous pas qu'un peu de levain fait lever toute la péte ?
Purifiez-vous du vieux levain pour étre une péte nouvelle, puisque
vous étes des azymes, car notre plque, le Christ, a éé immolée.
Célcbrons donc la féte, non pus avee du vieux levain, ni un levain de
malice el de perversité, mais avec des azymes de pureté et de
vérité » (1 Co 5.6-8). Plus loin dans la méme épitre, & propos de
I'Eucharistie, Paul cite la vénérable formule liturgique : « Cette coupe
est la nouvelle alliance en mon sang » (1 Co 11.25). Justifiant son
titre d’apbtre auprés des Corinthiens versatiles, il leur écrit un peu
plus tard : « C'est Dieu qui nous a donné qualité, qui nous a qua-
lifiés pour étre ministres d'une alliance nouvelle, non de la lettre,
mais de I'Esprit, car la lettre tue, I'Esprit vivifie » (2 Co 3.5-6). A la
fin de I'épilre aux Galates dominée par la polémique antijudaique,
Paul se résume ainsi : « Pour moi. que jamais je ne me glorifie sinon
dans la croix de notre Seigneur Jésus Christ... car dans le Christ
Jésus la circoncision n'est rien ni Pincirconcision; il s'agit d'étre
une créature nouvelle » (Ga 6,14-15). Les ch, 6 et 7 de I'épitre aux
Romains transposent cela en une théologie baptismale : « Ignorez-
vous que, baptisés dans le Christ Jésus, c’est dans sa mort que tous
nous avons éé baptisés 7 Nous avons donc été ensevelis avee lui

par le baptéme dans la mort, afin que, comme le Christ est ressus-
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cité des moris par la gloire du Pére, nous vivions nous aussi dans
une vie nouvelle » (Rm 6,3-4). C'est toute cette page qu'il faudrait
relire pour sentir quel revirement existentiel est amené et exigé par
la foi au Christ, « A présent nous avons été dégapés de la Loi, étant
marts & ce ¢ui nous tenail prisonniers, de maniére & servir dans la
nouveauté de I'Esprit el non plus dans la vétusté de la lettre »
(Rm 7.6). La phrase suivante de Iépitre aux Colossiens eést d’autant
plus intéressante qu'elle est empruntée au passage paralléle de notre
péricope dominicale et qu'elle en constitue sans doute le meilleur
commentaire :

Vous vous &tes dépouillé du vieil homme
AVEC SEE ARISSEMEnts,
et vous avex revitu le nouvean,
celui qui s’achemine vers la vraie connaissance
en se renouvelant 4 'image de son Créateur (Col 3,9-10) %

L'Apdtre insiste & bon droit sur agpect dynamique et progressil
de ce renouvellement. A partir de I'ignorance coupable du paga-
nisme, de notre indifférence ou de notre tiédeur religieuse, il est un
acheminement vers la vraie connaissance de Dieu. Dans 1'épitre
aux Ephésicns Paul parle de la transformation spirituelle de notre
jugement, c'est-a-dire d'une conversion profonde de notre coeur &
une plus grande pureté d'intention. Le modéle fascinant et idéal de
notre renouvellement, c'est image rayonnante de notre Créateur,
Jésus, en qui se trouve toute justice et sainteté de la vérité. La pensée
de saint Paul se trouve clairement formulée en Col 3,10 et Ep 4.24 ;
elle est aussi explicitée au ch. 2 de V'épitre nux Ephésiens. nouvelle
clef dinterprétlation pour notre péricope liturgique. Dicu nous a fait
« revivre » avec le Christ (v. 5): nous sommes son ouveage, créés
dans le Christ Jésus (v.10) : et celui-ci a supprimé en sa chair la
haine qui séparait Juifs et paiens — cette Loi des préceptes avec
ses ordonnances — pour créer en sa personne les deux en un seul
homme nouveau (v. 15) ; Enfin, pour cldturer cette revue des textes
pauliniens qui soulipnent la nouveauté radicale de la vie fondée
dans le Christ et inaugurée au baptéme, citons ce beau passage de
I'épitre & Tite :

Mais le jour ol apparurent la bonté de Dicu notre Sauveur et son
amour pour les hommes, il ne s'est pas occupé des ceuvres de justice
que nous avions pu accomplir, mais, poussé par sa seule miséricorde,
il nous a sauvés par le bain de la régéndration et de la rénovation
en |'Esprit Saint (3.4-5).

I. Woir plus loin, pp. 77-81, le commentaire de Col 9511, par M. TRIMAILLE,
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D'auln;sbh‘uriruns peuvent encore s'offrir au commentateur qui

s'attarderait au texte paulinien. L épitre aux Hébreux n'est-elle pas
tout- entigre /f.nnhlmllc sur les oppositions et dépassements entre

l'anmennr: / la nouvelle alliance 7 Et I'Apocalypse de saint Jean,
selle aussi destinée 4 des lecteurs familiarisés avee la culture biblique,
n@%-clte pas de larges perspectives sur le renouvellement escha-
tologique de toutes choses en fonction des promesses contenues
dans la nouvelle alliance 7 Mais il ne peut en étre guestion ici. 1l
serait plus important de montrer comment, d travers les épitres de
saint Paul, la dialectique chrétienne de l'ancien et du nouveau s'est

merveilleusement cristallisée dans la comparaison et 'opposition des

deux Adam, le premier et le second, que Paul appelle aussi le
nouvel ou le dernier Adam. Quelques passages bien connus nous
rappelleront les nombreuses implications de cette antithése -

La mort étant venue par un homme,

c'esl par un homme aussi que vient la résurrection des morts,

De méme en effet que tous meurent en Adam,

tous auvssi revivront dans le Christ (1 Co 1521-22: cf. aussi
Rm 5,18-19),

Le premier homme, Adam, a été fail fime vivante;

le dernier Adam est un esprit qui donne la vie,

Mais ce n'est pas le spirituel qui parait d'abord ;

c'est le psychique, puis le spirituel.

Le premier homme, issu du sol, est terrestre;

le second homme, lui, vient du ciel.

Tel a été le terrestre, tels séront aussi les terrestres;

tel e céleste, tels seromt aussi les célestes,

Et de méme que nous avons revétu image du terrestre,

il nous faut revetir aussi 'image do céleste (1 Co 15.45-49),

Encore que I'homme extérieur en nous s'en aille en ruines,
'homme intéricur se remouvelle de jour en jour (2 Co 4,16),

Attente de "homme nouveau

Le monde moderne, par sa contestation de toutes les formes de vie
désubtes, manifeste un intense besoin de renouvellement. Mille slo-
gans recouvrent la recherche de nouvelles voies : sociélé nouvelle,
egprit nouvean, nouveau seuil de 'histoire. Bref, un nouvel art de
vivre ou un nouvel humanisme. Au creux de cette attente, il est
un désir de profond renouvellement chrétien, inhérent a Ia révéla-
tion biblique et & I'Evangile : « Je leur donnemi un cceur nouveau... »

Dans le discours historique prononcé & I'ON., le 4 octobre
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1965, le pape Paul VI a précisément lancé un appel 4 la venue et 4
la reconnaissance de cet homme nouveau. Emouvante paraphrase
du discours de saint Paul devant 'aréopage d’Athénes (Ac 17,22-31),
ce texte, rédigé et prononcé en frangais, a été admis sans discussion
et intégré avec acclamations parmi les grands documents conciliaires
approuvés & l'issue de Vatican 11, Le pape, en se référant explici-
tement & Ep 4,23, témoigne de son actualité. Nous ne pouvons mieux
faire gue de citer ce passage en guise de conclusion :

Un mol encore, Messieurs, un dernier mot: cet édifice que wous
construisez ne repose pas sur des bases purement matérielles et
terrestres, car ce serait alors un édifice construit sur le sable ; il repose
gvant tout sur nos consciences. Oul, le moment st venu de la
conversion, de la transformation personnelle, du renouvellement
intérieur,

Nous devons nous habituer & penser d'une manicre nouvelle I'homme ;
d'une manitére nouvelle aussi Ia vie en commun des hommes ; d'une
manitre nouvelle enfin les chemins de I'histoire et les destins du
monde, selon la parole de saint Paul: « Revérir Phomme nouvean
créd selon Dien dans la justice et la sainterd de la vériré »,

Voici arrivée I'heure ol s'impose une halte, un moment de recueil-
lement, de réflexion, quasi de prikre: repenser & notre commune
origine, & notre histoire, & notre destin commun,

Jumais, comme aujourd'hui, dans une épogue margquée par un kel
progrés humain, n'a été aussi nécessaire I"appel & la conscience morale
de I'homme, Car le péril ne vient, ni du progrés, ni de la science,
gui, bien utilisés, pourront, au contraire, résoudre un grand nombre
des graves problemes qui assaillent humanité.

Le wrai péril se tient dans homme, qui dispose d'instruments toujours
plus puissants, aptes aussi bien & la ruine qu'aux plus haules conguétes,

En un mot, 'édifice de la civilisation moderne doit se construire
sur des principes spirituels, les seuls capables, non seulement de le
soutenir, mais aussi de 'éclairer et de I'animer. Et ces indispensables
principes de sagesse supérieure ne peuvent reposer — c'est notre
conviction, vous le saver — que sur la foi en Diew.

Le Dieu inconnu dont parlait saint Paul aux Athéniens sur 'aréopage ?
Inconnu de ceux gqui, pourtant, sans s'en douter, le cherchaient et
I'avaient prés d'eux, comme il arrive i tant dhommes de notre
sitcle.. ? Pour nous, en tont cas, et pour tous ceux qui accueillent
I'ineffable révélation que le Christ nous a faite de lui, cest le Dicu
vivant, le Pére de tous les hommes 2,

2. Discours b I'ONIL, § 7, dans La Documentation catholigue, 62 (1963),
oo, 17371738,
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Contexte

Le chapitre 6 du 4 évangile rapproche, dans une composition
équilibrée, les récits conjoints de la multiplication des pains et de
la marche sur la mer (vv, 1-22), un discours de Jésus en synagogue
sur le pain de vie (vv, 35-51b), la promesse de I'eucharistie {vv, 51c-
58). et une confession de fol contrastant avec les murmures des
Juifs (vv. 60-66).

8i la promesse de 'cucharistic avait été faile dans les circons-
tances oo I'évangéliste la situe, on pourrait objecter que les Juifs
sont excusables de s'en étre scandalisés. L'hypothése selon laquelle
Jean aurait transposé des paroles réservées a I'auditoire restreint
du jeudi saint est aussio hien des plus plausibles ', Déja jumelés
dans Ia tradition synoptique (Mc 6.31-52; Mt 14,13-33), les deux
récits du miracle des pains et de la marche sur les eaux ont éié
placés au frontispice de l'ensemble : le premier en raison de son
sens figuratif : le second, par une sorte d'anticipation des apparitions
pascales.

I, Le P. Lagrange (Evangile selon safnt Jean, Paris, 1925, pp. 1955 déid, en
avail fait la remarque. & Il serast Etrange, &orivail-il, que col enscignement ait
4é propost lel quel & tous les Juifs de Copharmilm, si mal disposés méme &
reconnafire en Jésus un Messie descendu du cel, of nullement préparés, semble-1-il,
A In doctrine encore plus mystéricuse de 'eucharstie. Ce qui leur convenait, ce qui
ésl en toul cax parfaitement en siluation, c'est toute la premidre partie du discours
{,..). Mous avons au v. 60 un indice assex clair que Ia dualitd de Pauditoire répond
i la dunfité des thémes (..}, Si I'on admei cette panition historigue, on comprendm
I"hisitation de exépbse, Les tris prands exépdtes qui ont incling & voir m@me dans
51-58 un pain spirtvel ont toujours donoé comme mison principale la contexte,
Cette mison tombe dés lors qu'on a reconnu I juxtaposition de deux enscigne-
ments différents, dont le premier cependant pouvait étre rapporté au second comme
une figure & la réalité, »
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A tout cela. le dernier rédacteur a si bien imposé son style que, du
point de vue littéraire, les différents éléments du morceau sont au
méme niveau. De plus, grice 4 des transitions habiles, ils s’enchai-
nent sans solution de continuité,

1. D'une rive a lautre (vv. 24-25)

L'épisode de la foule qui veul s’emparer de Jésus pour 1'élever
a la royauté, et provoque sa fuile solitaire dans la montagne (vv. 14-
15) rend naturel le départ des disciples, au terme de leur attente
prolongée (vv. 16-17) *. Marc en donne une autre explication. Aussi-
16t aprés le miracle, écrit-il, Jésus « obligea ses disciples & remonter
dans la barque el & le précéder sur I'autre rive, vers Bethsaide,
tandis que Jui-m&me renverrail la foulé » (6.45).

Grosse difficulté * | Comment mettre d’accord I"ordre de passer A
I'autre rive avee la localisation de Bethsaide. située sur la cote orien-
tale, ol précisément avait abordé Jésus, avant le miracle des pains ?
On a d'autant plus 'impression d'un raccord artificiel que de fait les
disciples touchent terre & Gennésareth (Mc 6,53). Par ailleurs, sitot
débarqué, Jésus poursuit son ministére comme si rien d'extraordi-
naire n'était advenu : on lui apporte des malades (6,54-56), les Pha-
risiens le harcélent (7,7-13), il s'entretient en privé avee les Douze
(7,7-13), et puérit les infirmes (7.24-37). De la multiplication des
pains, plus question,

Chez Jean, c'est différent : le miracle des pains, la traversée du
lac, I'arrivée a Capharnaiim, respectent les données géographiques.
Quant i la foule rassasiée, nous apprenons comment des barques
venues de Tibériade 'aménent au lieu vers lequel s'étaient dirigés
les Douze (vv. 23s). Bien que ceux-ci fussent partis seuls, elle se
met 4 la recherche de Jésus; et, I'ayant trouvé, I'interroge sur son
arrivée mystérieuse. Au plan ob il s'élevera, le discours sur le pain
de vie aura dés lors pour arriére-fond le « signe » dont ses auditeurs
seront supposés avoir bénéficié. Jean songe surtoul A ses lecteurs,
Si les scénes de la multiplication des pains et de la marche sur la
mer ont é¢ placées au fronton de notre chapitre, elles ne le furent
siirement pas dans un but purement esthétique,

1 Tout eeei, note CH. Doon (Historical Tradition in the Fourth Gospel,
Cambridge, 1963, pp, 213-217) parait se rattacher & des eouvenirs précis.

3. Voir Th. Sxov, La rédaction marcienne de la marche sur les saux (Me 6,45-52),
dans Eph. Theal. Lov, 49 (1968), pp. 205241 ; 433481,

4
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g nogrriture qui demeure pour la vie éternelle
(v, 26-27)

a) Du mfrq;p’f& dex pains a fa personne de Fésus

JIREveriis de leur tentative avortée d'élever Jésus A la royauté. les
Juifs. qui avaient cru reconnaitre en lui le prophite semblable a
Moise (v. 14 ; cf. Dt 1815-18), s'étaient mis & sa recherche. Leurs
yeux pourtant demeuraient fermés a la signification de son acte.
C'éait un sémeion, Ce mot, qui n'a pas d'équivalent francais, et
que, faute de micux, nous avons traduit par « signe », désigne les
auvres par lesquelles le Christ manifestait quelque chose de sa
gloire (doxa) 4 ses contemporains .

Micux informés de la signification du miracle opéré en leur pré-
sence, les Juifs se seraient attachés & Jésus pour autre chose que
des avantages temporels. Clest & quoi il les sollicite en se désignant
comme Fils de l'homme. Ce titre, emprunté & Daniel {7.16). est celui
que, dans le quatriéme évangile, il 4 coutume de s'attribuer par allu-
sion & son ongine et A sa destinée glorieuse @ « Nul n'est monté au
ciel, hormis celui qui est descendu du ciel, le Fils de 'homme
qui est au ciel (3.13:cf. 1511223 ete). On le retrouve 4 la
fin du discours (vv. 53-63). Longtemps encore la foule en sera i se
demander : « Qui est ce Fils de ['homme 7 » (12,34).

b) La nourriture pour la vie éternelle

Certes, les deux versets offerts & notre méditation mettent en
gros plan la personne de Jésus: c'est lui que le Pére a marqué de
son sceau (esphragisen, v. 27), par ses émoignages (3.33), el pour
la premigre fois lors de son baptéme dans le Jourdain, quand
I'Esprit descendit sur lui (1,33) ; mais. du Christ contemplé & la
lumigre du sémeion des pains, Iévangéliste nous raméne au thime
de la nourriture.

Pas plus que la manne de I"Exode (Ex 16.20-21), les pains de la
multiplication et les poissons® (v. 11) dont il ne se soucie gudre

4. Il me s'agit pas nécessirement de mimacles @ la purification. du Temple, par
exemple, esl un sdmelon. — Voir D, Moviar, Le semelon johanndgue, dons Sacra
Paging 11, Gembloux-Paris, 1959, pp. 2828 3 L-P, CHaruieR, La notfon de
signe [stmeion) dane e IV* Evangile, dans Rev, Se. Phil, of Théal., 43 {1959,
pp 434448 ; R. FouMesyn, Le semeion johanmique et (e semeion hellénistque,
dans Eph. Theol. Lov., 1B (1962}, pp. B56-R94.

5001 n'esr pas sans imiérdt, peut-érre, de noter qQue dans le livre des Momhbres
(11,5%, lex Hébroux décus de la cituation qui leur est foile au décert, expriment
leur plumie en disant @ & Ah | guel souvenir, le posson que nous mangions en
Egyple ».
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(v. 13)® n'étaient de soi impérissables. Nulle proportion entre eux
¢t la vie élernelle, laquelle est d’En Haut. En fait, ¢'est de la nour-
riture qui demeure qu'il importe de se mettre en peine, La phrase :
& Travaillez pour la nowrriture qui demeure » a manifestement ce
sens. Jésus invite ses auditeurs & se procurer une telle nourriture, Le
verbe ergazesthai a cependant été choisi A dessein. en raison de ce
qui suit. Littéralement. il signifie « travailler ». S’agirait-il d'ceuvres
de piété?

3. L’euvre de Dieu (vv. 28-29)

a) Croire en l'envové

Dans la pensée des Juifs, les ceuvres de Dieu (ta erga tou Theou)
sont les ceuvres extérieures, cérémoniclles el autres, que Dieu ré-
clame de ses adorateurs. Jésus ne parle que d'une weuvre (1o ergon),
d'une seule: croire en celui que Dieu a envoyé, Alors que le
substantif pistis est d’usage courant chez les Synoptiques et dans les
€pitres pauliniennes, le quatricme évangile parait ignorer. En re-
vanche, le verbe pisteud revient sous la plume de I'évangéliste avec
une fréquence surprenante. Ces faits sont significatifs. Si Jean, cons-
lamment, traite de I'acte de foi au licu de la foi abstraite, c'est qu'il
pense toujours & 'engagement par lequel on devient disciple du Sei-
gneur, en vertu d'une décision, dont il est 4 peine concevable qu'une
fois prise elle puisse ne pas étre renouvelée sans cesse.

A tous ses degrés, cette décision est lourde de la confiance que
I'on fait & Jésus. De la. conformément @ I'expression hébraique
correspondante, la construction grammaticale du verbe croire (pis-
fewein) avee "accusatil précédé de eis (trente-six fois dans I'évan-
gile, trois dans les épitres). qui jouit d’une prédilection marquée ;
elle ne figure que huit fois dans le reste du Nouveau Testament. 11
¥y a nédanmoins confiance ¢l confiance. Aussi Jean fait-il entre leg
soi-disant croyants une distinction trés nette. « Pendant que Jésus
élait & Jérusalem pour la féte de Pique, beaucoup crurent en son
nom, i la vue des miracles qu'il opérait » (2.23). Cependant « Jésus
ne se fiait pas & euxs. car il savait par lui-méme ce qui est dans
Phomme » (2.24-25). 11 le savait si bien qu'il ne se montrera pas
surpris lorsque, aprés I'avoir entendu, les auditeurs de la synagogue
'abandonneront en masse (vv. 60-67).

Le croyant véritable a conscience de son indigence. Quand Jésus
passe dans sa vie, il acceple de n'étre sauvé des ténébres que par lui.

6. Conirairement & Mare (6,43), il ne purle que des morceaux de pain rassemblés
dans Jes corbeilles.,
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Mais, & proprement parler, faire ainsi confiance au Christ, au point
de chunger d'gxistence, en se mettant 4 su suite, c'est I'euvre, non
de Thomme, mais de Dieu.
/]

b) Errg;’_dg;fﬁé, attiré, enseigné par le Pére

\ii!%:f'f passages du discours sur le pain vivant, prononcé devant
les mémes auditeurs, soulignent cet autre aspect de l'cuvre de
Dieu. Le premier (vv. 36-40) est introduit par les mots: « Vous
m'avez vu, L vous me croyez pas» ; et sz poursuit ainsi : « Tout ce
que le Pére me donne viendra & moi ; et celui qui viendra & moi, je
ne le jetterai pas dehors ». Le second (vy. 43-45) commence par :
« Ne murmurez pas entre vous». Aprés quoi le chiasme : « Nul
ne peut venir 4 moi si le Pére qui m'a envoyé ne l'attire. Qui-
congue 3 entendu le Pére et s'est laissé cnseigner vient 4 moi ».

La vie de foi apparait aussi bien comme le fruit d'une grice signi-
fiée de trois fagons ; éire donné & Jésus par le Pére, éfre arriré vers
Iui par le Pére, éire enseigné par Dieu. Les disciples, spécialement
les Douze, appartenaient an Pére qu'ils entendaient servir, ils éaient
de ses enfants (1,12 11,52). Mais le Pére les a donnés a son Fils
(6,37.39 ; 10,29 ; 17,2.6.9), en les faisant répondre 4 ses appels. L’acte
de donation dont ils sont I'objet et I'acte de foi, signifié par « venir
a moi» (vv. 37.44.4565), coincident.

Le retour ingistant de cette locution introduit des précisions. La
premiére est que personne ne peut déclencher en soi le mouvement
de la foi sans la motion du Pére.

Le verbe elkud s'emploie réguliérement pour la traction des poids
lourds *. Au plan spirituel, poids lourds et action attractive doivent
s'entendre analogiquement. On sous-entend que le Pére attire les
hommes vers le Christ lorsqu'il les dispose & son influence.

Jean, enfin, a en vue Is 54,13 : « Tous tes fils seront instruits par
Yahvé ». En réalité, ce texte ne concerne que les fils de la Jém-
salem eschatologique. Dans la citation : « Et tous seront enseignés
par Dieu» (v. 45), les mots « tes fils» ont été supprimés ; ce qui
lui donne une portée universelle. Point ne s'ensuit que tous les
hommes iront & Jésus: ce semm le fait de ceux dont il sera dic:
« Quicongue est de la vérité écoute ma voix » (18,37).

Donation, traction, enseignement du Pére : ces trois notions, on
le voit, se rencontrent dans la méme idée. Les deux derniéres met-
tent I'accent sur 'action du Pére; la premigre en [ait entrevoir
plutdt le résultat ; & savoir I'appartenance au Christ et la possession

7. Propre & sinl Jean, on le relrouve en 12,32 = El mod, quand je serai levé
de terre, jantirerni feffersd) tous les hommes & moi », o deux foix, dans le récit
de la péche miraculeuse (21,6.11) & propos du filet rempli des poissons symboliques.
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de la vie éternelle. De toute fagon, croire au Christ n'est pas au
pouvoir de I'homme. Celui-ci ne peut que consentir 4 la griice qui
lui est faite, tout en ayant la possibilité de la refuser, Telle est la
pierre d’achoppement.

4. Exigences accrues (vv. 30-31)

a) fnsuffisance des signes

Insatiables de preuves tangibles (4,48 ; of. Mc 8,12 par), les Juifs
ne se tiennent pas pour satisfaits. La révélation sur le Fils de
Phomme leur échappe. Par contre, ils comprennent que Jésus se
pose devant eux avee ["autorité d'un envové de Dieu. Mais il faut
noter — et la construction de pisteuein avee le datif plaide en ce
sens ® — qu'it I'acte de confiance qui les engagerait & fond, ils substi-
tuent son crédit : « Quel signe vas-tu faire, afin qu'i sa vue nous
te croyions ? » (hina pistensdmen sof). Tout au moins devrait-il se
montrer I'égal de Moise, lequel avait nourri les Hébreux, non pas
une fois en passant, mais quarante ans durant (Ex 16,35).

L'erreur sous-jacente & leurs revendications, est de poser en fait
que pour croire en Jésus le rile des signes extérieurs est primor-
dial. Qu'ils soient de nature & conduire jusqu'au premier seuil
de la foi, c'est ce qu’atteste la parole : « Si je n'avais pas fait parmi
eux des ccuvres que personne d'autre n'a faites, ils n"auraient pas
de péché» (1524 ;cf. 10.25;12,37s), Mais qu'ils suffisent, non.
D'abord parce que, liée a des motifs rationnels, la foi n'irait pas
plus loin que la raison, et serait donc trop courte; ensuife parce
qu'elle demeurerait exposée aux flux des impressions. Comment ne
pas sgonger & la plainte adressée au fonctionnaire royal @ « 8i vous
ne voyez des signes et des prodiges, ne croirez-vous pas 7 » (4,48).

On en pourrait conclure que la perception de tels signes n'est pas
nécessaire : « Heureux ceux qui croiront sans avoir vu » (20,29),
Thomas I'avait proclamé bien haut ; « Si je ne vois dans ses mains
la marque des clous, si je ne mets mon doigt 4 Ia place des clous,

B, Correspondant & I'hébren hd "dmin le (eroire & ln vércité d'unc personne,
#¢ rendre & ce qu'elle dit. Tout comme dans le gree classique, pistesein finl, c'est
# crodre quelqu'un »), Elanl donnd leurs contextes, je ne pais sonscrire & opinion
sefon laquelle, en saint Jenn, les expressions ¢ crofre » avee le datif et & croire »
avec I'sccusatifl prévédé par ey significraient Tn méme chose. Qu'en quelques cas
fort rares, en 8,%0.31, par cxemple, un glissement de sens se soil produit, C.H. Do
(A Varriére-plan d'un dialogue fokannique, dins Rev. Hisi, Fhil. rel. 37 (1957,
P. 7) Paltribue & une vardation stylistique. Presque portout ailleurs In distinetion

des farmules répend aux deux composantes : Pabandon de sof & la personne du
Muitre of I'ouverture A g2 parale.
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8i je ne mif!s‘}.‘ma main dans son cdité, je ne croirai pas» (20.25). 1l
nie refusail pas de croire, mais non sans preuves incontestables. La
réprimande crn. Jésus le conduit & la source d'une persuasion plus
haute. Si’leg’ hommes sont appelés, et non contraints 4 croire par
des évidenées, c’est que dans leur intimité profonde, o Dieu ne
e qu'd sa maniére souveraine, chacun est libre de I'écouter
(645 ;ck. 525;847) ou non (538:843:1247). L'homme néan-
mains doit prendre parti. L'important pour lui n'est pas de flotter au
gré de ses velléités, mais de se décider quand il est mis en question.

b) Le pain venu du ciel

Réclamer de Jésus, qui venait de nourrir cing mille personnes
moyennant cing pains et deux poissons (vv. 9s), un autre signe
encore, n'était-ce point une provocation ? Pour mieux en souligner
le caracttre merveilleux, les Juifs parlent de la manne. dans le
style des Ecritures (Ex 164 ;Ps 78.24; 10540 : Ne 9.40), comme
d'un pain venu du ciel. Par la. précisément, ils se coupent. Car,
faisant réflexion sur la geste de I'Exode, l'auteur du Deutéronome
avait éerit: « [l t'a fait sentir la faim, il t'a donné & manger la
manne que ni toi ni tes péres m'aviient connue. pour te montrer
que I'homme vit non seulement de pain, mais de tout ce qui sort
de Ia bouche de Dieu » (8.3). De méme le pseuda-Salomon : « Ainsi,
Seigneur, tes enfants bien-aimés 'apprendraient : ce ne sont pas les
diverses espéces de fruits qui nourrissent I'homme ; c'est ta Parole
qui conserve ceux qui croienl en toi» (Sg 16,26). Jean est dans la
ligne de cette tradition.

5. Le pain du ciel (vv. 32-33)

a) Le poin véritable

Bien que parfois, lorsqu'il qualifie un dire (4,37), une appellation
(4.23), il lui soit synonyme, aléthinos (que nous traduisons par
« véritable ») différe d’aléthés (« vrai »), dans le vocabulaire théolo-
gique de I'évangéliste. En son acceplion typiquement johannique,
aléthinos ne livre toute sa force d’expression qu'en fonction du
mystére révélé (1" Alétheia), auquel correspond, dans I'obscurité de
la conscience, la réponse de la foi. Le pain véritable, dés lors, ne
saurait &tre assimilé & une nourriture terrestre. Il est descendy du
ciel : non. compte tenu de 'ambivalence du terme, comme la manne
du firmanent, mais de I'En Haut divin. Ici comme ailleurs {3.13.31 :
6,33ss; 8,23 ; 20,17), Jean use d'une terminologie spatiale (monter-
descendre ; en haut-en bas; ciel-terre), & interpréler, non en un
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sens mythique, mais riche de toutes les wvaleurs figuratives, qui
avaient fini par se cristalliser autour de la majestueuse Torah, et
que le Christ a rendues actuelles, en dépassant la Loi (1,17).

b) Qui donne la vie au monde

Tel est le pain véritable, donné par le Pére : & Dieu a tant aimé
le monde qu'il lui a donné son Fils unique. afin que tout homme qui
croit en lui ne périsse pas, mais ait la vie éternelle » (3.16). On ne
saurail étre plus catégorique. La manne ne préservait pas de la
mort : « Vos péres ont mangé la manne dans le désert. et ils sont
morts » (v. 49). Parce qu'il est ’En Haut, Jésus, lui, est donné en
aliment impérissable d'immortalité (vv, 50s).

A vrai dire, les pains de la montagne galiléenne navaient pas
une telle propriété : « Travaillez. non pour la nourriture qui périt »
(v. 27). Pourtant Jésus s'était manifesté supérieur & Moise : de son
propre chef, il avait multiplié pains et poissons, tandis que Mofse
avait seulement recu la confidence de ce que Yahvé se proposait
d'opérer en faveur des tribus affamées (Ex 16.4s). De plus, on ne
peut se lasser de le répéter, c’étail un sémeion & la fois de la Parole
parvenue 4 sa plénitude dans la Révélation définitive, et de I'eu-
charistie. celle-ci inséparable de celle-la : I'une et autre ordonnées
4 la vie éternelle (vv. 40.47.51.58), qui, toul au moins en germe,
::!;;‘rll‘mm:nuc dés ici-bas: « Qui croit en mei ne mourra jamais »

.26).

6. Au-dela de I Ancien Testament (vv. 34-35)

a) Donne-nous toujours de ce pain-la

Entre le colloque de Capharnaiim et 'entreticn de Jésus avec la
Samaritaine (4,7-26), les ressemblances sont frappantes. Aux deux
endroits. Jésus est jugé par rapport 4 ancienne Alliance. « Serais-tu
plus grand que notre pére Jacob, qui nous a donné ce puits?»
(4.12), questionne la femme de Samarie. « Quelle ceuvre accomplis-
tu? Nos péres ont mangé la manne dans le désert.. » disent les
Juifs. Jésus répond & la femme, en comparant I'eau vive avec celle
du puits de Jacob : « Quiconque boit de cette eau aura encore soif,
Mais celui qui boira de I'eau que je lui donnerai n'aura plus soif »
(4.135). 11 réplique pareillement aux Juifs : « Moise ne vous a pas
donné le pain du ciel ; c’est mon Pére qui vous le donne le pain du
ciel véritable... Qui vient % moi n'aura plus jamais ni faim ni soif »
(6,32.35). La femme riposte: « Seigneur, donne-moi de cetle enu-
la » (4,15). Les Juifs : « Seigneur, donne-nous toujours de ce pain-
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li » {6,34)CDans le premier cas, I'eau promise est le don de Dien
(4, 10) ; dang le second, le pain du ciel, celui que donne le Pére
(6,32). Enfin,/I'eau (4.14) et le pain (6,27.51) sont également donnés
par Jésus, eof caractérisés de méme: hyddr zdn (4.105) : ho artos
LOlBvitre-fe pain véritable et I'eau vive, ces similitudes sont assuré-
ment trés étroites. Cependant l'eau vive désigne I'Esprit Saint (cf. 7,
37-39). représenté en fontaine d'eau vive jaillissant pour la vie
éternelle du ceeur des croyants (4,14) ; le pain représente plus spé-
cialement la Parole & laquelle il faut croire, pour avoir la vie,
Mais on ne peut 'oublier, dans le discours d*adieux, ol il est appelé
« Esprit de Vérité» (14,17 ;1526 16,13), I'Espril-Paraclet a pour
premiére fonction d'enseigner les fidéles, en leur rappelant tout ce
que Jésus a dit (14,16), et de les conduire dans toute la Vérité
(16,13). D'autre part, 'évangile sur ce point est formel, les paroles
que Jésus a diles ne serviraient de rien si elles n'étaient vivifiées
par I'Esprit (6.63).

Somme toute, les demandes: « Seigneur, donne-nous ce pain-
I » ; « Seigneur, donne-moi cette eau-1a » tendent au méme. Prises
au sérieux, elles auraient pour objet la Parole du Christ (centrée
sur la révélation inpuie de 'amour du Pire pour les hommes), qui
ne produit son effet que regue par la foi, sous I'action du Saint
Esprit.

b) Plus jamais faim ni soif

Pourtant les personnages mis en scéne ne saisissent pas la portée
de leur souhait ironisant. Lorsque Jésus proclame que celui qui
mange de son pain n’aura plus jamais soif, il s'exprime 4 la maniére
des annonciateurs du banquet messianique (Is 49,10 ; 55,1-3 ; 65,13
etc.) et de la Sagesse : « Venez & moi, vous qui me désirez... Ceux
qui me mangent auront encore faim, ceux qui me boivent auront
encore soif » (Si 24,19-21) *. Bien entendu, il s’agit, non point « d'une
faim de pain, ni d'une soif d’ean, mais d'entendre la Purole de
Dieu » (Am 8.11). Les disciples de la Sapesse auront encore faim
et soif : plus ils se nourriront de ses produits et plus ils en voud ront.

Jean marque un crescendo. Si le pain et le vin de la Sapesse
symbolisaient la Parole de Dieu, celle-ci, & son tour, était censée
contenue dans la Loi. Que, dans le judaisme tardif, la Loi

9. Yoir A, Puumuer, Ler thémas Mbliques majeurs du discowrs sur le pain
de we, dans Erudes Johanniques, Paris, 1962, pp. 6583,
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ait ¢ figurée tant par la manne!® que par le puits de Jacob™
aux eaux abondantes, c’est aujourd'hui bien établi. Quand Jésus
dit: « Celui qui vient & moi n'aura plus jamais ni faim ni soif
(v. 35, 4.145), on ne peut se défendre de penser & un dépassement
de I'’Ancien Testament,

¢) Je suis le pain de vie

En voici la raison. Empruntée au style de révélation réservée
dans la Bible juive au seul Trés Haut, la formulation JE SUIS
(ego eimi) ' est & rapprocher des autres passages de |"évangile ol
Jésus se donne pour la lumigre du monde (8,12 ; 9,5), la porte des
brebis (10,7.9), le bon pasteur (10,11.14), la résurrection et la vie
(11,25), la vigne wéritable (15,1.5).

Jésus s'identifie ainsi au pain de vie (vv. 3548), au pain vivant
(v. 51), descendu des hauteurs divines (vv. 33.38.505), et qui donne
la vie au monde (v. 33), parce qu’il est le Fils unique, toujours dans
le sein cdu Pére (1,18), le seul qui ait vu le Pére (v. 46: cf. 1,18),
et que le Pere a envoyé (vv. 38.39.44.57), dans le mystére de I'Incar-
nation. Sa mission & pour but de le faire connaitre, en se révélant
lui-méme : « Qui m'a vu a vu le Pére » (14.9), afin que quiconque
croit en Jui ait la vie éternelle (v. 40). Croire en lui, c’est, non
seulement accepter ses paroles, mais entrer en communion vitale
avec lui.

Conclusions

1. Avec le v. 35 : « Je suis le pain de vie », commence le discours
en synagogue, qui se termine an v, 51, comme il débute ; « Je suis
le pain vivant ». Ce discours a trés probablement pour théme une
des lectures synagogales prévues pour le temps pascal sur le miracle
de la manne, & laquelle les Juifs vouaient le plus vif intérét. On ne
se tromperait guére en le rapprochant de la prédication dans la
synagogue de Nazareth, rapportée par Luc (4,16-21), et ob Jésus,
I aussi, fait I'application d'un texte scripturaire 4 sa propre personne.

10, Voir BJ. Mausa, The Palestinian Manna Tradition, The Manna Tradltion
in the Palestimian Targums and it Relaffonship to the New Testament Writings,
Leyde, 1968,

11. Sur ce point, je me permets de renvoyer & mon volume : Jean fe Théalogien
3, Sa théologle®. Le mystdre de Jésus Christ (Etudes bibliques), Paris, 1966,
pp. 9092,

12, Yoir A, Feinuier, FTss Ego Eimi r}rr:'.ﬁ'n!nm'qm.! du quatridme Evangile,
dang Rech. Sc. Rel, 54 (1966), pp. 7-32; 213240,
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2. De s0f, \les vv. 24-34 forment une transition entre le miracle
des pains, suivi de la marche sur la mer, et le discours. lls contiennent
deux antithésgs :

a)la nqurri’ty’f: périssable (ressortissant & I'ordre des biens matériels)
¢t la noupiture qui demeure pour la vie éternelle (ou d’En Haut) ;
'E:Ti‘hﬁﬁs: qui n'a pas donné le pain du ciel, et le Fils de 'homme
qui le donne ce pain véritable (de la Vérité) pour la vie du monde.

Clest une introduction au discours et I'ébauche de ce qui sera
développé dans la suite.

3. Le centre d’intérét est Ta personne du Christ, auquel il faut
croire pour ne plus avoir ni faim ni soif. Par I3 est signifiée la
réponse donnée par le Pére aux aspirations fondamentales qu'il
suscite,

4. Croire au Christ, fit-ce & la faveur des signes, qui sont utiles
mais non indispensables, c'est 'ocuvre, non de 'homme, mais de
Dieu, seul capable de nous attirer  lui.

5. Par la s'éclaire le mystére eucharistique, dont il sera formel-
lement question plus Ioin. On évitera ainsi 'erreur qui consisterait
a penser que la communion & la chair et au sang eucharistiés va
plus loin dans 'union au Christ ressuscité que la foi vivante, comme
si ce n'étail pas 4 la croissance de celle-ci quielle est tout entiére
ordonnée.

Partager le pain

PAR MICHEL GALLERAND
Coordonnatenr de la Mission de Montargis (Loiret)

Depuis maintenant cinquante ans, des chrétiens s’efforcent, dans
ce monde moderne et singuligrement dans les. secteurs les plus
paiens, de porter le témoignage de leur foi en Jésus Christ, Réflé-
chissant sur le sens de leur action, voici que des questions surgissent,
étroitement lides & celles que soulevait déja, selon Jean, la vie de
la communauté du premier siécle. Aussi, la parole du Seigneur qu'il
nous rapporte est-elle importante pour ceux qui veulent transmettre
a ce monde sécularisé, le message évangélique.

Tant de déconvenues, d'échecs, sont venus ternir 'enthousiasme
des premidres générations de jocistes, cependant que tant d'avancées
et de tmnsformations de mentalités se sont manifestées | Toutefois,
nombre de chrétiens militants manifestent quelque inquiétude, voire
un certain découragement, devant le processus de séeularisation qui
se développe aujourd’hui,

Mais n'est-il pas mormal que le chrélien soit tenté de reprendre
4 son propre compte une parole que Jean met sur les lévres du
Christ : « Vous me cherchez non parce que vous avez vu des signes,
mais parce que vous avez mangé du pain » 7

Recherchons done quels cheminements Jésus Christ Jni-m@me a
stivis pour proposer aux hommes cette conversion du ceeur, cette
reconnaissance du sens de leur vie...

Du pain ou un signe ?

Avant ce discours, avant de provoquer ses auditeurs & une prise
de conscience de ce qu'ils cherchent en réalité, n'oublions pas que
Jésus Christ a d'abord accompli un geste.

Non pas comme nous le penserions volontiers, parce qu'il voulait
étonner les gens qui P'entouraient, leur donner une sorte de preuve
de sa divinité. les amener & s'interroger sur lui-méme. A ceux qui
lui demandent ainsi un « signe dans le ciel », Jésus refuse toujours.
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Un signe dans le ciel, entendons par 13 un signe désincarné, un signe
en soi! Comme il I'a refusé & Hérode. Si, pour étre libéré par ce
wvieux renardl », il lui fallait jouer les amuseurs de cour, décidément,
telle n'éiait pas la maniére de Jésus. Pas plus que les manifestations
Sspectaculaires, qu'il avait rejetées dés sa méditation au désert :
dehtution” diabolique d'un messianisme qui se serait imposé par la
violence de la propagande. Le signe gratuit, donné pour lui-méme
(« Jette-toi du haut du Temple »), le Christ I'a formellement récusé.

C'est du pain qu'il est venu donner aux hommes, Seulement du
pain. Parce qu'ils avaient faim. C'est pour eux, & cause d'eux, qu'il
I'a fait et non pas pour lui, Cette faim des hommes n'est pas un
prétexte choisi par Iésus Christ, ni méme une simple occasion de
« s¢ faire valoir », d'asseoir son autorité. Des hommes ont faim et
il les aide, tout comme, & Cana, il avait devancé son heure (« Mon
heure n'est pas encore venue »), pour répondre & un appel que les
intéressés n'avaient pas méme formulé. Donner du vin pour des
noces de village et aujourd’hui, sur les bords du lac, donner du
pain. n'est-ce pas se soumettre au réel, au quotidien, 4 1'événement
le plus humble ?

11 est important d’aider le chrétien d’aujourd’hui A bien compren-
dre dans cette perspective l'attitude de Jésus Christ. Certes. comme
Jean, nous ne pouvons pas ne pas voir en filigrane la Céne et
I'Eucharistic. Mais ce contexte de la multiplication des pains, cette
mu;nissii?n du‘i’.ieignuur 4 la vérité de ce qui se vit chaque jour,
ne fournissent-ils pas aussi une ¢lé viv tage i
ks pa pour vivre le partage du pain

Tel est donc le fait, au premier regard : des hommes ont faim,

réellement faim et Jésus leur donne de quoi manger. Du pain, rien
que du pain.

.Dt}s h‘;r.s surgit au ceeur du chrétien une interrogation. L'Eglise
d'aujourd’hui (ou d’hier) n'est-elle pas souvent plus préoccupée
de donner des signes que de procurer du pain ? Ces cuvres multiples
qui florissaient naguere avaient-elles le souci de répondre aux
authentiques besoins des hommes, adultes ou jeunes, ou de favoriser
des gestes religicux ? Pour faire simple (ce qui est toujours fansser
les choses !) ne pourrait-on dire que c’est une tentation de |'action
temporelle de I'Eglise de ne voir dans ces engagements qu'un tremplin
pour une plus haute mission ? Le développement de "homme dans
la réalité de sa vie d’homme n'est-il pas parfois ramené & la dimen-
sion d'un moven d'atteindre son Ame ? Problématique dépassée ?
Voire !

La question n'est pas si simple. Une prise de conscience de Ia
réalité baptismale a conduit nombre de chrétiens 4 assumer pleine-
ment 'exigence apostolique. Ils savent que le réle du chrétien n'est
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pas de rameéuter dans I'Eglise des hommes auxquels les spécialistes
diront la parole et donneront les sacrements. lls se savenl respon-
sables personnellement de I'annonce de Jésus Christ & leurs Tréres,

Mais ne sont-ils pas d’abord des hommes ? Ne sont-ils pas, ne
doivent-ils pas étre solidaires de leurs faims, de leurs soifs, frater-
nellement attentifs & tous les besoins qu'ils discernent et d’ailleurs
qu'ils ressentent dans leur vie., qui, pour étre une vie dans la foi,
n'en est pas moins une vie d'homme ?

Alors ne faut-il pas d'abord vivre 7 Vivre au milieu de ceux qui
nous entourent, partager sans réserve lout ce qui fait la vie quoti-
dienne, travailler & celte maitrise du monde, de la nature encore
si souvent hostile, de Iinsécurité, de la maladie, d'une économie
écrasanl tant de « pauvres» 7

N'est-ce pas seulement « aprés» qu'il pourra &tre guestion de

signe 7

A travers le pain, un signe ?

Pourquoi dire & aprés » 7 Voir le besoin d'un frére, se consacrer
a I'aider, non pas en riche qui posséde et donne de son superfly,
mais en fréres qui ne peut rien sans celui-lA4 méme qu'il faut aider
(« Donnez les pains », dit Jésus), n'est-ce pas 14, déj « le » signe ?

Dans les paroles qu'il adresse & ses auditeurs, Jésus Christ ne
les invite-t-il pas i approfondir ce don du pain ? Mais il sc heurte
A leur incompréhension.

Car, du pain, il n’est ni le premier ni le seul & en donner: « Du
pain venu du ciel, Moise nous en a donné ! » Et sans doute plusicurs
ajoutaient-ils, in petto, « ... Et pas une fois ! Quarante jours durant ! »
N'est-ce pus la parole tant de fois jetée & la figure du chrétien de
notre temps ; « Etes-vous meilleurs que les autres ? Que faites-vous
de plus que les paiens? » Et certes, nous avons bien conscience
de ne pas détenir — tant s'en faut grice &4 Dieu | — le monopole
de la charité. Tous ceux qui vivent le coude & coude avec des
incroyants dans les divers engagements de ce monde, ne cessent de
découvrir parmi eux des fréres auxquels dévouement, désintéres-
sement, don de soi dans le service d’autrui, sont familiers, « Celui
qui croyait au ciel et celui qui n'y croyait pas » ont été 'un comme
I'autre, capables de donner jusqu'a leur vie pour la libération de
leurs fréres,

MNous voici donc au cewur du probléme. Ce pain, ce secours
fraternel, comment sont-ils signifiants ¥

N'est-ce pas assez clair dans notre passage évangélique 7 Ce ne
sera pas la qualité de ce qui a été donné qui est & remellre en
cause : c'est plutdt le ceeur de celui auguel est proposé le partage !
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Sans dodte, au travers de ce qu'il donne, dans la maniére dont
il donne, I"homme se révéle lui-méme ! Et cest bien 11 ce que nous
dit-Jésus Chrjst : « Le pain qui donne la vie, c'est mai | »

Mais r.;‘l:::il/" ussi ce que refusent les auditeurs. Parce que ce qu'ils
ghcrd}gnt:;, ‘est autre chose.. seulement le pain. Fi rien ne nous
‘i qi'une rencontre est désormuis possible entre Jésus et Jes

Juifs. Le Seigneur qui le sait ( 11 savait ce qu'il y a dans 'hamme »)
ne va pas moins continuer ce cheminement avee cux, aussi longtemps
qu'ils I'accepleront, Rares, 4 la fin, seront ceux qui le suivront :
« Et vous, allez-vous me quitter ? — Maitre, & qui irions-nous ?
Tu as les paroles de la vie éternelle ! »

Il est donc indispensable que tout chrétien militant accepte cet
affrontement. La liberté de celui avee lequel il vit reste totale et
la foi n'est pas affaire de persuasion bien menée. A cette liberté
de I'homme, Jésus Christ s'est Jui-méme heurté. Le disciple n'est pas
au-dessus du maitre,

Faut-il encore des signes ?

C'est sans doute une fausse question. Car quoi que fasse ou dise
le chrétien. il ne peut faire que actes ou paroles ne revétent une
signification.

Pour échapper & son inquiétude ou micux pour étre fidtle & celui
auquel il croit lui-méme, sa recherche ne doit-elle pas étre celle
d'une exigence renouvelée de son étre et de son agir 7

A vrai dire. I'expérience de ceux qui vivent et tentent de témoigner
de leur foi en monde ouvrier nous montre clairement que des &rapes
sont nécessaires & franchir. Et des délais, car des mentalités forgées
par des décades d'incompréhension ou par de longues traditions de
repli sur soi ne peuvent se réformer en quelques annéeg,

Pour qu'un chrétien puisse redire sa foi de telle sorte que I'in-
crayanl soit vriment interrogé, il faut dabord qu'il soit reconnu
a parl entiere par son Eglise. Or cetle reconnaissance des travail-
leurs dans leur dimension collective, avec leurs solidarités, Somimes-
nous bien sirs qu'elle est réelle dans I'Eglise de 1971 7 De méme
la présence du chrétien dans des structures d'enseignement... Quelque
grande que soit Mévolution de la pensée de I'Eglise ne subsiste-1-i]
pas encore certains soupcons 7 Et suffit-il d'une déclaration épisco-
pale pour que I'homme soit reconnu avec ses engagements poli-
tiques ? Car la non-reconnaissance par ses fréres n'est pas seulement
souffrance pour le croyant. Elle est aussi obstacle pour I'inerayant,
tenlé — et qui ne le serait 4 sa place — de bien distinguer ce
chrétien-1a, qui lui, est tolérant, sympathique, engagé... et son Eglise !
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Pourtant, bien des militants ont dépassé ces affrontements. Tls
ont découvert en Eglise gue le Seigneur é&tait dans leur action
temporelle. 1ls pensent & bon droit que toute action commune de
fréres humaing vers un monde plus juste, plus attentif aux pauvres
achemine vers la reconnaissance de Jésus Christ et de son Esprit.

Mais la patience leur est tellement nécessaire, dans 'atlente de
I'heure o, & force d'amitié, de partage. de labeurs en commun,
ceux avec qui ils luttent cesseront enfin de s'arrdter au pain quils
cherchent ensemble, pour aller jusqu'da Celui qui le leur donne..

UN PAIN DE VIE

Dieu, notre Pére, nous te prions :
donne-nous ton Fils.

Donne-nous & manger

sa chair et son sang

et tout ce qu'il a dit

et tout ce gu'il a fait parmi nous,
Il aimait dire que sa nourriture
était de faire ta volonté,
Apprends-nous & la chercher,

& ne plus vivre pour nous-mémes,
a nous aimer les uns les autres
et & passer ainsi

de la mort & la vie.

F. CrompHOUT *

1. F. Cnoairuowt, Un femps pour prier, Bruxelles, 1970, p. 35




HOMME NOUVEAU

.L:‘:Le;s;p?ant ne pourra plus arréter Dieu, faire de Dien sa
prepricté, le tenir, et pas davantage s'arréter, cesser de cher-
cher et consentir & en étre séparé. Par fidélité, il est voué a
la nouveauté. Il ne saurait identifier Dieu & ce qu'il sait, a la
société o il vit, & un moment de son expérience (si profond
soit-il), & un systdme intellectuel, au destin d'une classe
sociale ou d'une culture. A chaque pas nouveau il devra
renoncer & en étre l'idolatre, & dire & Dieu: « Je t'arréte 13,
tu n'es que cela», ou & se dire: «Je m'arréte 13, continue
sans moi ».

Telle est la nouveauté instaurée par le Christ. Elle n'est
pas chose faite, une « nouveauté » soigneusement conservée
depuis deux mille ans, comme le « Pont Neuf » 4 Paris. Elle
noue ensemble la fidélité a I'Infini et un travail jamais fini,
aussi indéfini que I'histoire. Elle est inséparable de celui qui
I'a inaugurée et sans qui aucune invention chrétienne ne
serait possible,

MicHEL pE CERTEAU ?

L. Pour vous qui est Jsus-Chreist ! Panis, 1970, pp. 115120,

Année C

Premiere lecture : Qo 1,2; 2,21-23
Deuxiéme lecture : Col 3,1-5.9-11
Evangile ;: Lc 12,13-21
Notes doctrinales




Question sur lesens du travail

iot hﬁ//

——

Qo 1,2; 2,21-23

PAR ANDRE BARUCD
Professeur @ la Faculté de Théologie de Lyon

La lecture de I"Ancien Testament. ce dimanche, est encadrée par
deux affirmations bien propres & semer quelque désarroi dans nos
esprits. Ce n'est pas que nous ne connaissions de longue date le
célébre dicton : « Towr est vanité... », Mais le retronver dans notre
missel, I'entendre proclamer dans la liturgie, prendre conscience,
en somme, gu'il y o It « un mot de 'Eecriture », voilh qui ne va
pas sans nous troubler. Serait-il vrai que Pexistence humaine, le
travail surtout qui la conditionne et la rythme, soient « vanité» ?
Est-il besoin, alors qu'il vient chercher des certitudes suprés du
Seigneur, d'insécuriser plus encore notre monde angoissé 7

Qu'est-ce donc qui, pour l'auteur biblique, est vanité ? Tout,
nous est-il dit dés 'exorde ! Une réflexion sur le travail de Thomme
et son problématique avantage, aboutit & un jugement plus précis
encore @ & Cela aussi est vanird » (2,23),

Il est nécessaire de préciser ce que I'Ecclésiaste (Qohéleth, pour
les exégétes, d'aprés le nom assumé par 'auteur) entend par « vani-
té» : dans quel sens « tout» peut Etre dit vanité; enfin sl est
vrai que ce mot puisse, dans son esprit, caractériser le travail de
I"homme. 1l restera & dire comment I'évangile de ce jour rejoint et
dépasse I'appréciation de I'Fcclésiaste,

I. La « vanité » chez Qohéleth

Guidés par les traditionnelles et vénérables traductions des Grees
d'abord (traduction dite des Septante), des Latins ensuite (abou-
tissant & celle que nous appelons la Vulgate), les tradueteurs moder-
nes, sans trop d'examen purfois ou par respect d'une tradition
sacralisée, ont adopté le mot vanité pour rendre un mot hébreu
fhével) qui ne le suggére que trés approximativement, Personne,
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bien sfir, n'a idée que vanité soit ici synonyme d'ostentation préten-
tieuse. Tout de suite on pense & un défaut de séricux, de consistance,
a4 un manque de valeur existentielle.

C’est en effet dans cette ligne que se situe le dicton mis en exergue
par I'éditeur du livre de 'Ecclésiaste et qui, préludant 3 Ja réllexion
sur le travail, nous est rappelé au début de la présente lecture. Disons
done que le mot « vanité » y signific quelque chose d'inconsistant.
de futile, quelque chose d'inutile, d'impossible i prendre en séricuse
considération. C'est... du vent |

Qohéleth le redit fréquemment (25 fois en un livee de 12 brefs
chapitres) et toujours soit aprés aveir évoqué quelgue expérience
personnelle, soit aprés avoir rappelé quelque sentence des maitres
qui I'ont précédé. On pourrait le traduire par « déception » quand
il s'agit d'une expérience jugée malheurcuse, ou par « absurdité »
quand 'auteur en vient & critiquer les aphorismes courants o la
raison ne trouve pas son compte.

Ainsi donc il estime que « sous le soleil » il y a beaucoup de
choses, de sitnations, dexpériences et d'idées dont il convient de
dire qu'elles sont vaines, inconsistantes.

C'est engager "homme sérieux & s'octrover un certnin recul vis-
A-vis des jugements tout faits sur le réel, 4 prendre conscience que
les opinions les plus communément régues, sous la caution parfois
d'illustres autorités, ne peuvent étre considérées comme irréfragables
et définitives.

2. Les limites des condamnations de Qohéleth

Quand il discute les théories des sages, qui tentent d’expliquer
certaines situations humaines, quand il conteste I'engagement de Ia
personne dans un univers jugé par lui clos et aliénant, Qohéleth
ne parait pas s'apercevoir qu'il se soumet lui-méme & cette contes-
tation. Du moins juge-t-il son expérience capable d'y répondre. En
toul état de cause, il se garde bien de dogmatiser : il interroge plutét,
¢t sur un mode plus percutant qu’insinuant.

Sous la forme ol nous le lisons en téte du texte, le dicton-devise
du sape est le fait de son éditeur (cf. 12.8). Lui-méme sest gardé
d'universaliser la condamnation qui pourtant revient fréquemment
sous sa plume. Il y a en effet beaucoup de choses dont il proclame
la vanité, et parmi les plus universellement prisées |

Déception, ou peut-Gtre méme « absurdité », le cours monotone
du temps qui, comme les vents et les marées, s'en va ¢t g'en vient
sans permettre & qui que ce soit daffirmer que quelque nouveauté,
quelque progriss puisse étre possible «sous le soleil » (1.4-11).
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Déceptionexpéricnce « royale» du travail, de la richesse et du
plaisic (1,12:-2,11). Déception I'expérience commune de la vie
besogneuse comme de la richesse du parvenu (4.7-16; 6.1-7).
Péception Ja vie humaine qui débouche on ne sait trop sur quoi
.{ll?ff,ﬁ,l‘},,éﬁéccpliun la sagesse: sage et sot s'en iront dans un
‘mémetficu, comme bétes et gens (2,12-16; 3.20), Déception la
jeunesse qui passera et se perdra bien vite, trop vite, dans une
vieillesse précaire et chancelante (11.7—12.8). Déception la vie dans
une société ob la valeur est rarement récompensée (9.11), on les
intrigants recueillent les applaudissements des foules (4,13-16 ; 8.10),
ol les pauvres sont opprimés (4.1), alors que les responsables du
pouvoir se rejettent mutuellement la faute, les « autorités » se
couvrant soigneusement de haut en bas de la hiérarchie (5.7-8).

Ce sont 13 quelques-unes des situations de vie qui justifient le
jugement du sage, et provoquent le ndtre. Qui de nous ne pourrait
dire, aujourd’hui encore. qu’il est, sur bicn des points. franchement
d'accord pour une loyale remise en question ? Cela suffit-il cependant
pour crier : « Tout est vanité » ?

Non sans doute et Qohéleth, & bien le lire, ne le prétend pas. Tl
admet que la vie procure des plaisirs ot 'homme trouve satisfaction
(3,12; 49; 517-19). On est méme étonné de voir celui qu'on
taxerait volonticrs d’universel pessimiste, prendre un ton engageant
pour convier I'homme & la joie (9,9-10). Et puis il y a Dicu, et
Dieu n'est pas & ranger parmi les « vanités » | Qohéleth sait fort
bien que Dieu gouverne le monde, sa eréation (3,10-11.14; 5.1), Il
se plaint méme de ne pouvoir scruter les visées de ce gouvernement
(3.11-17). Surtout il remet en mémoire le rendez-vous inéluctable
du jugement de Diea (8,6). Cela du moins ne reléve pas de la vanité !

3. Le travail chez Qohéleth

Il nous a paru indispensable de situer la réflexion générale du
sage avant de parler du sujet particulier sur lequel notre lecture
attire I'attention : le sens du travail. L'Ecclésiaste y revient plusieurs
fois dans son livre.

Il en est question dans un texte qui précede de pen celui que
nous commentons (2,11). L'auteur endosse alors la personnalité de
Salomon, le « patron» des sages. De tout son travail, dont il s'est
un moment réjoui d'ailleurs, de toutes ses wuvres, il dit que cest
vanité. Plus loin, il se demande aussi « quel profit a Partisan du
travail qu'il fait» (3.9). Et puis le travail a-t-il d’autre salaire
qu'une jalousie réciproque (4.4)? Aussi vaut-il micux se reposer
que travailler (4,6)... Autre question : pour qui travaille-t-on jusqu’a
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s¢ priver de bonheur (4.8), trimant jour et nuit sans sommeil et
;ans but (2,22-23; 816-17)? En somme : mauvaise affaire (1,13

S-10) I

La réflexion du sage ne S'arréte toul de méme pas la. A v regarder
de plus prés, il admet gu’il faille travailler tant qu'on le peut (9,10)
et il y convie. 1l admet aussi qu'on puisse tirer jouissance de son
travail (2,24 ; 5,17). L’horizon n'est donc pas bouché,

Disons que Qohéleth veut traiter, dans le passage que nous lisons,
d'un aspect limité du probléme du travail. Il part d’abord d’une
expérience personnelle : le travail que lu (le soi-disant Salomon)
a accompli sous le soleil n’aboutit qu'a un tragique découragement
(2,20) ; et cela malgré son efficacité : il a construit, planté, et s'est
enrichi plus que quiconque (2,4-8). Aussi, dans I'hypothése qui sert
de plate-forme & Pexpression de son jugement, va-t-il parler d’un
homme qui «a fait son travail avee sagesse, science ef stccés »,
Tout n'est donc pas négatif |

Pourquoi alors déclarer que & cela aussi est vanité » 7 Clest que
la réussite n'est pas tout. La question qui angoisse le sage est celle
des lendemains de cette réussite. Pour qui ce travail ? Qui, en
définitive, en profitera un jour ? Continuellement Qohéleth juge des
situations & la Jumiére de leur lendemain. Ce qui I"empéche de se
rallier inconditionnellement aux jugements tout faits, de sc laisser
aller & la pure satisfaction du « devoir accompli », c'est la question
de I'aprés, de I'au-deld du moment présent. Or il n’a aucune clé
pour résoudre ce probléme. Tl reprochera & Dieu d’avoir mis au
ceeur des hommes la conscience de « la durée » (3,11), non point
pour la leur révéler éternelle, mais bien plutdt parce qu'ainsi il les
a sensibilisés & percevoir son éphémére fragilité sans qu'ils puissent
parvenir & entrevoir guelque lumigre sur son au-dela.

Le mal, c’est que le travail ainsi accompli, son fruit du moins,
passera aux mains d'un homme & qui n'y a pas participé ». Pour
le travailleur, pour lui, Qohéleth-Salomon, aucune compensation a
attendre de son ¢ffort personnel, si ce n'est P'affliction qui s'est
accumulée et accumulera encore aun long des jours el des nuits.

L'Ecclésinste n'est donc pas prét & magnifier le travail en soi.
Il voudrait étre plus assuré de sa véritable signification pour lui et
pour ceux qui viendront apriés lui. Sa trop dure conclusion : « Cela
arssi est vanité » voile une requéte d'insatisfait,

4. Le travail et la grande reddition de comptes chez Luc

En Le 12,13-21 (évangile de ce dimanche), il est question du
travail de la terre et de la richesse qui en découle. Ce n'est pas
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sans analogie, avec Qo 24-5. L'homme de la parabole se jette 2
corps perdu dans son travail comme 'avait fait Qohéleth-Salomon.
H- n'a qu'ung préoccupation : accroitre ses biens el son revenu
agraire. En gela il parait plus pre au gain que I'Ecclésiaste.
,Alllze_point de ressemblance : Pinvite faite 4 «son Ame» de
stadonner au plaisir (v. 19) rappelle Qo 2,24, plus encore 3,12-13 et
surtout 9,7-9.

Le contraste entre les deux textes réside dans la dissemblance des
situations humaines servant de base & leur réflexion. Ainsi le recours
au plaisir proné par Qohéleth est-il un dérivatif aux pensées de
découragement qui assaillent I'homme angoissé par les problémes
de son existence (5,19). L'apologue de Luc traduit plutot la joie
du riche sécurisé par son opulence, & qui I'argent assure toutes possi-
bilités de jouissance (¢f. Qo 10,19).

Différent, du fait méme, I'état d’iAme des personnages. Le riche
de Luc n'est nullement inguict. Tl vit au jour le jour et ses calculs
tablent sur la certitude du lendemain. Qohéleth refuse au contraire
de mener sa vie dans |'insouciance et il souffre de voir les lendemains
si mystéricux, si incertains el méme si menagants.

Chez Luc comme chez Qohéleth, Dieu est & "horizon, Chez Luc,
il est celui & qui on ne pense pas et qui pourtant tient en main la
destinée de I'homme. Chez Qohéleth, il est celui & qui "on pense,
qui tient aussi en main les devenirs humains (2,24-26), mais dont
les desseins écrasent 'homme par leur impénétrable mystére (5,1),
car ils se manifestent souvent de fagon par trop déconcertante et i
Pinverse de ce que pourrait exiger une juste répartition des destinées
(8,14), 11 n'assure en aucun cas des « lendemains qui chantent », ni
dans cette vie, ni dans "autre ob seul le S$hdol, le mystérieux Monde-
d’en-bas, accueillern sage et sot (9,10), Dieu se manifestera & I'im-
proviste chez Luc, La certitude de son indiscernable mais inévitable
action marque loute la conscience de I'Ecclésiaste.

L'évangéliste se sert de la parabole pour melire en garde contre
la cupidité et la fallacieuse sécurité: « La vie d'un homme n’est
pas assurée par ses biens ». En somme, il prend de quelque facon
le contre-pied de certains sages de I'AT., d’aprés qui ln richesse
« st une citadelle », une assurance efficace pour la vie (cf. Pr 10,15 :
18,11). La lecture de Qohéleth invite plutdt & penser que le travail
n'est d’aucune assurance puisque, si méme il procure quelque
richesse, celle-ci sern mangée par des parasites (5.10) ou deviendra
trés tit propriété de qui n’a rien fait pour 'acquérir (2,21,

A noter encore que si 'Evangile est moralisant, I'Ecclésiaste ne
I'est pas, ni dans notre passage ni ailleurs dans le livre (sauf peut-
étre en 11.9). I voit, il juge. & I'occasion dénonce des injustices,
mais n'oriente pas vers une conduite 4 tenir.
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Conclusion

Qu'allons-nous pouvoir tirer de la lecture de ce passage quelque
pen déconcertant de Qohéleth ? 11 est évident que ni lui ni Luc
n'abordent les problémes du travail sous 'angle ol des chréticns
engagés, ouvriers ou patrons, ont & se les poser dans notre société
industrinlisée, Inutile done de torturer les textes pour en tirer une
directive de morale sociale, Ce qu'ils nous apportent 'un et l'autre,
c'est un appel & la réflexion sur la condition humaine et sur le
travail en tant qu’élément important de cette condition.

Il est évident que le travail implique un certain enrichissement,
qu'il doit procurer un rapport vital & ouvrier (cf. Qo 3,13 : 6.7 ;
Pr 16.26), contribuer a valoriser son existence. Tout travailleur doit
aussi constituer un patrimoine pour qui viendra aprés lui, et participer
au progrés en accroissant le patrimoine plus général de "humanité,
Mais ceci n'est pas envisagé par I'Ecclésiaste qui, dans sa réflexion
siar Pavantage el le devenir du travail, se met délibérément dans
I'hypothése de « 'homme seal », sans fils ni frére (4.8). Bt ¢est
encore ce que suppose "apologue évangélique ob le riche propriftaire
n'a d'autre interlocuteur que « son dme », cest-a-dire lui-méme.

La vie oblige & dépasser cette vue trop limitée des implications de
l'activité humaine, Le chrétien sait bien que son travail s'inscrit
normalement dans la continuation de ["action créatrice de Dien,
si du moins le plan divin ne se trouve pas conlrarié par les vices
d'une société matérialiste. Qu'il s'agissc de sa famille ou de la
société, il a conscience que ce travail intéresse 'existence d'autres
que lui-méme.

S'abandonner i I'angoisse comme le fait Qohéleth, ou se laisser
aller & une satisfaction jouisseuse comme I'homme de la parabole,
sont des attitudes répréhensibles: la premiére est trop négative,
la seconde trop égoiste. Il faudra chercher ailleurs dans la Bible
des origntations plus positives sur Je sens du travail humain
(cf. Gn 1,28 Si 38,32.34b; Mt 25,14-30 ; Le 19,11-27).




Mort et résurrection dans la
~—vie des baptisés

Col 3,1-5.9-11

PAR MICHEL TRIMAILLE
Professeur au Consortium d'Efudes Missionnaires

Contexte et structure

« Done, du moment que vous Etes ressuscités avec le Christ,
recherchez les choses d'en haut... » : la conjonction « donc » nous
indique clairement que ce texte fait partic d'un ensemble plus vaste,
dont il est important de bien saisir au moins la physionomie géné-
rale, si 'on veut comprendre la portée exacte de I'enscignement de
Paul en cette lecture,

En effet, cette pressante exhortation aux Colossiens est en dépen-
dance éfroite du rappel que Paul fait plus haut, en 2.11-13, de la
théologie baptismale qu'il a élaborée en Rm 6.3-4 : dans la nouvelle
économie de salul, le baptéme correspond & la circoncision de
Pancicnne alliance ; il est ensevelissement avec le Christ, ce qui
supposc une « mort semblable & Ia sienne » (Rm 6.5), el une résur-
rection en union avee lui, par la foi en Celui dont la force a fuit
surgir Jésus d'entre les morts,

De ce principe fondamental posé en 2,11-13 dépendent littérai-
rement les deux « du moment que » de 2.20 et 3.1, qui en tirent
les conséquences sur un plan encore tris général et théorique. Le
premier (« Du moment que vous éles morts avee le Christ ») nous
dit ce que cette « mort-avec » entraine pour le baptisé ; le deuxidme
(¢« Du moment que vous étes ressuscités avec le Christ ») oriente e
lecteur vers une attitude plus positive : « Recherchez les réalités
d'en haut». Les vv. 3.3-4 reprennent, sous forme d'inclusion, Ie
principe fondamental : « Vous éles morts avee le Christ... vous aussi,
vous parailrez avec lui en pleine gloire »,
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Done, de sa théologie baptismale, Paul ne tire d'abord que des
conclusions générales et théoriques : ne vous conduisez pas « comme
si vous viviez encore dans le monde » (2.20)... « Recherchez les
réalités d’en haut... le but de votre vie est en haut, et non pas sur
Ia terre » (3.2). A partir du v, 5, il passe & des applications pratiques,
pour expliquer plus conerétement ce que sont ces « réalités d'en
haut » et ces « réalités qui sont sur la terre ».

Son exhortation se déploie en un diptyque dont le premier volet
est un exposé détaillé des vices de la conduite selon le « vieil
homme » (3,5-9a), landis que le second traite des vertus de "homme
nouveau, elles aussi longuement énumérées (3,12-16). Chacun d'eux
commence par un impératif, et par la conjonction & donc » ; faites
donc mourir... (v. 5), « revétez donc...» (3.12).

Entre ces deux volets, les yvv, 9b-11 jouent un rble de charnidre
griice & la double image de la « dévéture » et de la « véture », on
passe, en effet, de Paspect négatif de cette exhortation morale & son
aspect positif, en une phrase qui résume toute la vic momle du
chrétien : « dévétus du vieil homme, ... revétus de 'homme nou-
veau »,

La lecture de ce dimanche comprend donc trois éléments :

17 Les vv, 1-4 tirent les conséquences théoriques du baptéme
considéré comme une participation a la résurrection du Christ, étant
bien entendu qu'il commence par &tre une mort,

2" Les vv, 5 et 9a développent la pensée de Paul sur ces « réalités
de la terre » avec lesquelles le baptisé doit rompre. Les vv. 6-8 n’ont
pas été retenus par le lectionnaire, mais le texte proposé reste suffi-
samment explicite pour que l'essentiel de la pensée de Paul soit
sauvegardé,

3® Les wv, 9b-11 résument ce changement radical dans la vie du
baptisé : c'est une transformation du « vicil homme » en un nou-
veau. L'analyse des vices & éviter pourra alors faire place A celle
des vertus qu'il faut pratiquer.

Dans cet article. on se contentera de commenter les deux derniiéres
parties du texte. Le lecteur trouvera le commentaire des vv. 1-4. qui
constituent la 2° lecture du Jour de Piques. dans article de Gilles
Gaide, au n® 21, Triduum Pascal, pp. 84-89.
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I. FAITES\DONC MOURIR... (w. 5 et 9a)
I

J/
S / . AFF;‘-!/? ittéraire

T s'agit essentiellement d’une liste de vices. Paul Pintroduit par
un ordre de portée générale : « Faites donc mourir en vous ce qui
appartient encore i la terre». La liste a pour but d'expliciter ce
qu'il faut faire mourir : débauche, impureté, ete. On sait que de
lefles énumérations ne sont pas rares dans les épitres pauliniennes
(Rm 1,29-31; 1 Co 6,9-11; Ep 53-3) ; on notera plus particulie-
rement la parenté de notre liste avec celle de Ga 5,19-31,
Nous nous contenterons de deux remarques :

a) Dans le texte de Col, la liste est divisée en deux séries - le v, 5.
qui énumére des vices d’ordre sexucl ; les vv, 8-9a dautre part, avec
des vices opposés & la charité. Le texte de notre lecture ne retient,
de la deuxiéme série, que la mention du mensonge qui, il faut bien
Pavouer, se rattache difficilement & ce qui précéde.

{l,l Il faut noter que fe mensonge n'est pas simplement un vice
qui prend place au sein d’une énumération, Tl apparait sous la forme
d"une défense, qui rend un son quelque peu insolite du point de vue
grammatical (négation -+ impératif présent, alors que les deux
impératifs précédents sont & I'aoriste). Or, le mensonge n'apparait
nulle part dans les listes de vices déja citées, et, chose curieuse, on
le rencontre en Ep 4,25, en un passage paralléle au notre : « Ayant
rejeté le mensonge, que chacun dise la vérité & son prochain »,
avec le méme verbe « rejeter » que I'on retrouve ici au v, 8. 1l
semble qu'on soit en droit de conclure que Paul veut combatire,
dans le mensonge, un vice propre A ces églises d"Asic Mineure.

2. Doctrine

‘aj Faites ifr_mc MoNrr en vous ce qui appartient encore & la terre.
Litt. « Mortifiez les membres (gui sont) sur la terre ».

L'impératif « faites mourir» n'offre pas grande difficulté : i
reprend, en fonction du présent chrélien. la formule haptismale
« Vous &tes morts avee le Christ » (2,20 et 3,2). 1 faut noter toutefois
que cet impératif, comme d'ailleurs les suivants (vv. 8 et 12) est un
impératif aoriste. Cette forme verbale n'exprime pas le « temps »
de l'action, mais seulement son aspect. Ici, elle laisse entendre que
cette « mortification » ne peut étre le résultat d'un acte unique (en
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ce cas, on aurail un impératif présent). L'acte unique et non réité-
rable, ¢'est le baptéme : « Vous étes morts » | Mais cette mort décisive
du baptéme doit étre actualisée sans cesse dans la vie morale du
chrétien. Nous percevons, en ce simple aoriste, toute la tension
dont découle le dynamisme de li morale paulinienne et chrétienne ;
il est nécessaire de réaliser dans le temps, instanl par instant, ce
qu'on ¢st deveny sacrameniellement en un point unique du temps,
Pour Paul, le chrétien « mort au péché » au moment de son baptéme
n'en a jamais fini de mourir.

Mais que faut-il faire mourir ? lci, le texte devient plus difficile
et les traductions divergent parfois profondément?. Il semble que
la traduction de la Bible de Jérusalem, conforme & Ia Vulgate et &
de nombreux manuscrits grecs, en rétablissant adjectif possessif
{« Mortifiez donc vos membres terrestres ») rende bien la pensée de
Paul. Mais alors, c'est la théologie de I'Apétre qui peut paraitre
étonnante : selon celte traduction, Paul identifierait les « membres »
du corps humain — donc le corps lui-méme — & ces « réalités de
la terre » qu'il faut faire mourir parce qu’elles appartiennent & la
sphére du péché. Pour expliquer ce rapprochement enire « corps »
et « péché», il est nécessaire de faire appel 4 quelques notions
d’anthropologie paulinienne ®,

Le concept de base de cette anthropologie est celui de sarx (chair)
qui « définit 'hnomme dans son rapport & Dieu, dans sa fragilité, dans
sa mortalité». La vie selon la chair, c’est le « refus de dépendre
de Dien, et une confiance dans I'effort humain et dans ce qui est
d'origine humaine », c’est non senlement la sensualité, que nous con-
fondons trop facilement avec la « chair », mais méme les valeurs spiri-
tuelles les plus hautes, comme la Loi, si elles restent dans une vision
purement humaine des choses. Or, ce concepl de sarx ne peut
suffire & Paul pour décrire I'existence de 'homme devant Dieu, En
effet, « la chair... ne saurail hériter du Rovaume de Dieu» (1 Co
15.50) et « ceux qui sont dans la chair ne sauraient plaire & Dieu »
(Rm 8.,8); la «chair» doit donc périr, mais I'homme charnel est
destiné, de par l'uvre du Christ Rédempteur, & étre transformé
en un étre spirituel, & l'image du Fils premier-né.

Pour que cette espérance de régénération et de résurrection puisse
avoir un support anthropologique, Paul fait appel & une autre notion,

1. Ch, Massos, L'dpitre de soind Poul aue Cofossiens (Commentaire du MN.T.,
LX), WNeuchiitel, 1950, p. 142, pense que D'expression « les membres qui sont
sur la terre » est chargée de difficultés msolubles. 11 propose ln traduction ;
« morlificz, vous los membres, les choses g sont sur ln lerre », en donnpnl aux
« membres ¥ o sens de & membres du Corps do Christ ». Pour des raisons qu'il
ext impoesible de déafller ici, une telle conjecture ne peut fre adopiée,

2. On résume ici I"émude de JAT. Rommnson, Le Corps, diude sur la théologle
de saint Paud, trad. frang. aux &dit. du Chalet, 1966, spécialement pp. 31-54.
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celle de séima\(corps). Ce « corps » a, pour Paul, toutes les caracté-
ristiques de |3 «chair», et il est. comme elle, porteur de toute la
puissance de péché qui est en 'homme, & ce point qu'il l'appellera
«le corps dy péché » (Rm 6.6), et que, dans notre épitre, il en fera
un -&quivalent de la « chair» dans I'expression « le corps de la
chair»ACol 2.11): le corps est don¢ 'homme toul entier en tant
gu'orienté vers la rébellion, vers le péché. Mais 'extension de la
notion de « corps » déborde largement cet aspect « charnel » @ ce
méme « corps », comme celui du Christ, est capable d’étre transfiguré
par |I'Esprit. de devenir un « corps spirituel » (1 Co 15.35:49), 4 tel
point que Paul peut affirmer non seulement que « le corps est pour
Ie Seigneur », mais que « le Seigneur est pour le corps » (1 Co 6.13).
J.AT. Robinson résume bien cette différence et cette complémen-
tarité des deux notions de « chair » et de « corps » : « Tandis que
sarx désigne I'homme solidaire de la Création, mais séparé de Dieu,
séma, lui, désigne 'homme solidaire de la Création, en tant que
fait pour Dieu » %

Done, si on se souvient que sarx et sdma ne sont en aucune facon
des éléments d'un composé humain & la manidre grecque. et que,
dans une anthropologic dorigine sémitique, de tels concepts. tout
comme ceux de « souffle » et d'« esprit » désignent chacun I'homme
lout entier vu, dans son existence, selon un angle particulier, on
ne sera pas tenté de trouver ici une théologie fermée aux réalités
charnelles ou corporelles. On percoit aussi le danger qu'il v aurait
i transposer, sans precisions, de tels concepts dans une anthropologie
contemporaine qui utilise un autre langage. Mais on comprend alors
que. pour Paul, les membres de ce « corps» puissent étre prati-
quement identifiés au péché lui-méme. Dans la mesure oli nous
sommnies ce « corps de péché », ce « corps de la chair », nos membres
sont les instruments de cette activité qui n'est pas sous la mouvance
de I'Esprit. Sans doute, ce « corps » est eapable d'une transformation
radicale, sur le modele de celle du Christ ressuscité, mais pour y
parvenir, il lui est nécessaire de subir celte « nécrose » de tout ce
qui, en lui, n'est pas Esprit, mais « chair » %

b) La liste de vices

Elle explicite ce que le chrétien doit faire mourir en lui, et il est
clair que Paul veut s'attaquer aux racines du mal et du péché chez

3. Ibidem, pp. 5152

4, CL I'exeellent comimentaire spirituel de Col 3.5 par le P. Haussenn ;. Abné
garion, reponcement, mortificarion, dans Christe n® 22, spéeialement pp. 187e
dans lesquelles 'nuteur insise sur la différence fondamentale qu'il fautr &ablic
entre « faire mourir » et « faire soulfrir ».
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le baptisé. Nous ne nous attarderons pas & chacun des termes de
cette liste.

Tout au plus est-il nécessaire de justifier la présence du vice traduit
habituellement par « cupidité » dans une séric de fautes d'ordre
sexuel. Cette traduction est fidele & I'étymologie (pléonerxia, de
pléon + échein = avoir plus). Mais, notons-le, cet avoir-plus peut
étre, soit du domaine des biens que 'on posséde, et alors il s'agit
de fautes contre la justice ou la charité ; soit du domaine de la
satisfaction des désirs sensuels, ce qui explique sa présence en des
contextes on il est question de fautes de ce genre: en Ep 4.19 ce
vice est associé A Ja « débauche », ici i la fornication et & ses dérivés.

Ajoutons que cette « cupidité » suppose toujours que les autres
sont lésés, qu'on a fait violence & leurs droits : c'est, dit le P. Lyonnet,
« se servir des autres comme instruments de profit ou de plaisir ».
L'idée serait assez bien rendue par I'expression « soif de jouissance ».
Cest le vice de celui qui ne garde aucun respect des autres quand
il s’agit de satisfaire ses convoitises. En elle se résume toul ce qui
s'oppose @ la pureté et & la charité. Clest pourquoi Paul la qualifie
didolétrie (cf. 1 Co 5,11 et Ep 5.5) : elle suppose un véritable culte
de soi-méme, ce qu'il y a de « plus représentatif du paganisme ».

1. DEVETEZ-VOUS DU VIEIL. HOMME...
REVETEZ ILHOMME NOUVEAU (vv. 9b-11)

1. Aspect littéraire

Ces versets sont étroitement unis aux précédents ; grammatica-
lement, c’est la méme phrase: des participes (apekdysamenoi et
endysamenoi) font suite aux impératifs qui précédent. La Bible de
Jérusalem traduit : « Vous vous étes dépouillés du vieil homme... et
vous avez revétu I'homme nouveau ». Pourquoi ces passés composés,
alors que nous titrons ce paragraphe avec des impératifs présents?
Voici comment on peut poser le probleme.

Un participe aoriste ne posséde pas, en lni-méme, valeur de passé,
il renvoie au passé s'il dépend d’un autre verbe dont I'action est
postérieure & celle qui exprime le participe. Dans notre cas, il s'agit
de savoir si nos aoristes renvoient & un événement antérieur & la
« mortification » actuelle, événement qui serait le baptéme, ou bien
il s'agit d'une action qui se passe en méme temps que cetle
« mortification » : en ce cas, image de la « vélure » ne s'applique
plus au baptéme, mais & la sanctification du baptisé. On le voit, le
probléme est important, et les commentateurs sont partagés. La
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solution dépend en partie du sens paulinien des expressions « revilir
le Christ » et « revétir I'homme nouveau ».

En Ga 3,27, aucun doute possible : Fimage évoque le baptéme :
& Vous toug/ en effet, baptisés dans le Christ, vous avez revétus le
CI;:ist'/sg%Mnis en Rm 13,14 ln m&me expression désigne la sancti-
Hication~postbaptismale : « Point de ripailles ni d’orgies.. mais
revétez-vous du Seigneur Jésus Christ et ne vous souciez pas de
la chair pour en satisfaire les convoitises ». La formule « revétir
'homme nouveau », elle, est propre & Ep-Col. §i notre texte est
ambigu, Ep 4.22 ne I'est pas: il s'agit encore de la sanclification
du baptisé : « Il vous faut abandonner votre premier genre de vie,
qui va se corrompant au fil des convoitises décevantes, pOLT Vs
renouveler... et revétir 'homme nouveau... » ., Ce parallélisme avec
Ep nous invite déji & entendre notre expression des efforts du baptisé
en vue de sa transformation & I'image du Christ. Cependant, tenant
compte de Rm 6,6-7 ol Paul parle du « vieil homme » (le seul
endroit avec Ep 4,22 et notre texte) duns un contexte nettement
baptismal, nous pensons qu’on n'est pas obligé d'exclure I'un des
deux termes de 'alternative en affirmant par exemple que si 1"on
revét I'homme nouveau au moment du baptéme, il n'y a plus a le
revélir encore,

Nous unirons donc les deux perspectives en concluant que, pour
Paul, I'homme a revétu le Christ au baptéme, mais que la véure
de 'homme nouveau n'est pas, elle, terminée au baptéme, pas plus
que la mort baptismale ne dispense des « mortifications » dont nous
avons parlé, C'est le processus commencé au baptéme que le chrétien
doit poursuivre, et nos participes aoristes ont la méme nuance que
des impératifs présents, Nous comprendrions volontiers le mouvement
de la pensée de la fagon suivante : « Mortifiez vos membres terres-
tres... continuant & vous dévétir du vieil homme... et & vous revitir
de I'homme nouveau ». Cette interprétation est en parfaite harmonie
avec le texte parallele d'Ep 4,23-24, Elle est confirmée par le participe
qui qualifie I'homme nouveau : « celui qui est renouvelé en vue d’une
connaissance », et par limpératifl qui va suivre au v. 12 ¢ « Revéter
donc... ».

Au début du v. 11, la phrase se réarticule par un procédé peu
clair : « L4, il n'est plus question de Grec et de Juif ». Oue signifie
cet adverbe de lieu ? Deux solutions peuvent étre envisagées : a) I'ad-
verbe renvoie au Créateur dont il vient d'étre question ; b) il renvoie
& 'homme nouveau qui est en renouvellement continuel, Nous optons
pour ce deuxiéme sens, & cause de la nuance «ne.. plus» qui
suppose un changement, exclu chez le Créateur. C'est dans le vieil

5. CL supra, pp. 4347, le commeninire de Ep 4,22.24, par M. Couni.
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homme que la division a pénétré, comme conséquence du péché
c'est duns I'humanité nouvelle que se retrouve 'unité perdue. On
pourrait alors traduire cet adverbe par I'expression « quand on en

est A ».

2. Doctrine

a) Revétez-vous...

Dans la Bible ,I'image du vélement * est riche d'une symbolique
dont nous sommes aujourd'hui fort éloignés lorsque nous affirmons
avee une cerbiine naiveté que « habit ne fait pas le moine ! » Le
vétement est, au contraire, toul autre chose qu'un extérieur trom-
peur. Au lieu d’8tre un écran, il est expression authentique de la
personne en son originalité la plus singuliere. Bien plus, il se révéle
parfaitement apte A exprimer la relation de I'homme i Dieu.

Mais, pour bicn saisir Ia portée de cette dernidre affirmation, il
faut lire en filigrane, sous le théme du vieil homme et du nouveau,
celui du premier et du nouvel Adam. Le premier s'est vu dénudé
par sa faute : son vétement perdu, c'est celui de la Gloire de Dieu
A l'image duquel il a &é créé (cf. Rm 3.23). L'muvre du salut le
revétira de la Gloire de ses origines (¢f. Ps 8), Le premier bénéficiaire
de ce revétement glorieux, c'est le Christ, nouvel Adam, Seigneur
de Gloire de par sa résurrection. C'est pourquoi, dans la scéne de
la Transfiguration, les vélements blancs et ruyonnants de JTésus sont
déja une expression de sa Gloire.

Pour nous, ce vétement gloricux est encore objet d'espérance :
notre sdma attend encore d'@tre vétu de Pincorruptibilité et de
limmortalité, corollaires de la Gloire (1 Co 1543 ; cf. Rm 8,19s5).
Mais ce vétement, comme beaucoup de réalités du monde & venir.
est déja accordé au chrétien avant qu'il soit définitivement transformé
& I'image du Ressuscité. Le baptéme le vét du Christ, ¢’est-a-dire
Passimile au Christ, Iui donne les sentiments mémes du Christ
(Ph 2.5). Le baptisé devient alors, & son tour, une véritable expres-
sion du Christ; son « vétement », le Christ, exprime ce qu'il est:
un membre du Corps du Christ. 1l n*aura donc de cesse de se dévétir
de ce « corps de péché » (le « vieil homme » de Ep-Col), et de
revétir I'homme nouveau, c'est-a-dire de se laisser transformer par
I'Esprit, de gloire en gloire, & I'image de Celui qui est Tui-méme
I'image parfaite do Créateur,

Il semble en effet que Paul reprenne, ici et en Ep, avec le verbe

6. Cf. E. Hanorre, Symbolisme o vliement, dans Assemblfer du Selgneur,
I série, 43, pp, 4975,
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& renouveles », idée de « transformation » exprimée en 2 Co 3.18.
Cela nous donne, certes, une formule redondante. mais combien
expressive © o L’homme nouveau qui est renouvelé ». Le « nou-
veau », pour/ Paul, c’est d'abord ce qui appartient au monde 4
venir, au mande de I'Esprit. Done, dans sa relation vivante avec le
‘Chrjstlebaptisé devient jour aprés jour ce qu'il sera dans le monde
futur: une image parfaite de Celui qui I'avait précisément créé a
son image et & sa ressemblance (v. 10b),

b)) La vraie connaissance

Cette transformation conduit & une « connaissance ». La formule
est ramassée el nous aimerions que Paul nous en dise davantage.
Il veut sans doute rappeler ici une doctrine sur laquelle il s'est
expliqué au début de ecette lettre @ « Qu'll vous fasse croitre dans
la pleine connaissance de sa volonté, en toute intelligence et sagesse
spirituelle : vous pourrez ainsi mener une vie digne du Seigneur »
(1.9). Vivre la vie nouvelle selon I'Esprit va donc de pair avec la
« connaissance » que le chrétien posséde des réalités spirituelles. Si
cetle connaissance est déji nécessaire pour vivre en chrétien (1.10),
les efforts du baptisé en vue de la fidélité & son étre nouveau
développent 4 leur tour cette connaissance, jusqu'd ce que le chrétien
parvienne i sa « pleine maturité » (Ph 1,11).

c) E'unité retrouvée

Nous avons dit plus haut que, sous I'opposition « vieil homme-
homme nouveau », il fallait voir Pantithése Adam-Christ. La parenté
entre ces deux thémes explique aussi notre verset final, qui conclut
comme un point d'orpue sur l'évocation de 'unité retrouvée en
I'humanité nouvelle. La Bible a toujours vu dans la division la
funeste conséquence du péché d’Adam (Gn 3—11): c'est dans le
nouvel Adam que I'homme retrouvera cette unité,

Les grandes oppositions qui déchiraient le monde au temps de
Paul sont ici décrites schématiquement : oppositions religicuses, bien
représentées par le Juif circoncis et le Gree incirconcis ; oppositions
culturelles, avec le Barbare et le Seythe, type méme de I'homme
imperméable & la culture ; oppositions sociales enfin, entre I'esclave
et 'homme libre. Bien sir, pour Paul, un Gree reste un Gree, et
un esclave reste un esclave : le christianisme n'a pas pour consé-
quence dirccte et immédiate la suppression de I'esclavage. pas plus
qu’une uniformisation, dans un régime « christocratique » qui détrui-
rait les richesses culturelles des divers peuples au profit d'une
« superculture ». Ce qui importe & I'Apdtre, c'est que, dans le
Christ, chacun puisse désormais suivre son propre chemin sans
pour autant s'opposer aux autres,
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Le principe qui anime I'humanité nouvelle et chacun de ses
membres est désormais Un: il est le Christ tout en tous. Il esl
remarquable que la méme formule qui, en 1 Co 1528, exprime la
présence lotale de Dieu le Pére a I'humanité parvenue au terme
de son histoire (« Le Fils lui-méme se soumettra 4 Celui qui lui a
tout soumis, afin que Dieu soit tout en tous »), soit reprise ici pour
évoquer la présence du Fils, devenu principe unificateur de 1'hu-
manité, non en son lerme, mais en sa marche vers sa réalisation
parfaite, C'est que, depuis I'époque des grandes épitres, la pensée
de Paul a évolué: non qu'il attache une moindre importance au
monde & venir; mais, moins préoccupé par une parousic dont
I'imminence n'est plus aussi évidente, il a mieux analysé la condition
présente du chrétien, et surtout le réle absolument unique et central
que joue le Christ ressuscité, non seulement « en son Corps, qui
est I'Eglise » mais dans le cosmos tout entier: cest 14 un des
enseignements fondamentaux de Col (cf. 1,1520: « I est avant
toutes choses et en Lui tout subsiste »).

C'est lui, Jésus, qui, dans l'attente de la consommation en laguelle
le Régne de Dieu pénétrera intimement toute réalité humaine et
terrestre, anime tout de sa présence vivante, transformante, unifiante.

LE BUT EST EN HAUT

Tourne ton regard vers Dieu. Admire-le. Réjouis-toi de ce
qu'il est, lui, toute sainteté, Rends-lui grices & cause de lui-
méme. C'est cela, avoir le coeur pur,

Et quand tu es ainsi tourné vers Dieu, ne fais surtout aucun
retour sur toi-méme. Ne te demande pas ol tu en es avec
Dieu. La tristesse de ne pas étre parfait et de se découvrir
pécheur esl encore un sentiment humain, trop humain. Il
faut élever ton cceur plus haut, beaucoup plus haut. 1l v a
Dien, l'immensité de Dieu et son inaltérable splendeur, Le
cceur pur est celui qui ne cesse d'adorer le Seigneur vivant
et vrai, Il prend un intérét profond & la vie méme de Dieu
et il est capable, au milieu de toutes ses miséres, de vibrer
a l'éternelle innocence et & I'éternelle joie de Dieu. Un tel
ceeur est & la fois dépouillé et comblé. 11 lui suffit que Dieu
soit Diew. En cela méme, il trouve toute sa paix, tout son
plaisir. Et Dieu lui-méme est alors toute sa sainteté,

ELol LECLERC

1. Eloi Lecigrs, Sapesse d"un pauvee, Pars, 1959, p. 105
8
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Le 12,13-21

PAR GILLES GAIDE
Bénédictin de Mahitsy (Madagascar)

Ce passage d'évangile comprend deux parties :

- une contestation 4 propos d'héritage (vv. 13-15),
- |a parabole du Riche insensé (vv. 16-21).

La réponse de Jésus A I"héritier frustré pose un probléme embar-
rassant. D'autant que pour I'étudier, nous ne pouvons recourir 4 la
comparaison avee les paralléles synoptiques @ c’est unc péricope
propre & Luc'. Probléme délicat: le refus opposé par Jésus & la
demande qui lui est faite semble aller 4 'encontre des orientations
actuelles de I'Eglise. L'enjeu n'est-il pas une question de justice 7
Le chrétien ne doit-il pas faire tous ses efforts pour que cessent
les injustices de ce monde? Or Jésus, mis en présence d'une
injustice, refuse de se pencher sur le cas: il parail se désinléresser
de ce qui se passe sur terre, comme si les besoins temporels de
I'homme ne comptaient pas, mais seule la béatitude dans I'au-deld 2,

MNous ne saurions comment résoudre cette difficulté si la réponse
laconique de Jésus & I'héritier n'étail commentée par la parabole
qui suit, Certains exégétes ont prétendu, il est vrai, que I'enchai-

I, Par contre, nous avons le pamallRle suivant dans Pévangile de Thomas :

— UIn homme lui a demandé @ « Dis & mes frdres qu'ils partogent les afnires de
mon pere avec moi ». — 01 lui o répondu @ & O homme, qui m'a fait partageur 75
— 11 &"est tournd vers ses disciples en disant ¢ & Ex-ce que Je suls un partageur 7
(L' Evangile selon Thomas, trad. Kassun, édit, Delachaux-Miestlg, 1961, pp. 177-179).

Jésus o dit @& [ ¥ avait un homme riche, qui avait beaucoup de moyvens. 11
se dit ; “Jusemi de mes moyens pour ensemencer, mowsonner, plinter, remplic
mes irésors de [ruits, en sorte que je ne mongue de rien”. Voilk ses penstes en
gon ceeur § of eno cette nuit-ly, il est mort. Qui a des oreilles, quiil enrends | ®
{ibid., pp. 142-145),

Z Le méme problme se pose & propos des Béatitudes, dans In version de Lue.
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nement de la discussion avec la parabole devait &tre attribué A
I'évangéliste. Les deux péricopes auraient existé d'abord séparément.
De leur rapprochement, 'on ne pourrait lirer gu'une conclusion
relative & I'interprétation de Luc.

En ce sens, on a fait valoir en particulier le fait que dans "évangile
de Thomas, les deux morceaux ne se suivent pas. Mais il est facile
d’expliquer les motifs qui ont conduit I'auteur & les séparer: il a
voulu charger chacun d'eux d'un enseignement gnostique propre.
Le dialogue devient sous sa plume une condamnation de toute idée
de partage, et la parabole une mise en garde contre le risque de
perdre la seule vraie richesse : la gnose 2.

En réalité, nous avons une séquence qui s'enchaine parfaitement :
la réponse de Jésus au requérant est complétée par la parole adressée
i la foule (v. 15), puis commentée par la parabole. L'étude philo-
logique du v. 15a améne & la conclusion qu'il est probablement
rédactionnel |, mais il n'est pas sr que le v. 15b le soit aussi, car
les wv. 2223 lui font écho. On peut done admettre que la demande
relative au partage d’héritage fournit le contexte authentique de la
parabole, C'est pour répondre & la supplique de |'héritier frustré
que Jésus a prononcé la parabole du riche insensé. Par contre, la
sentence qui nous aide & tirer 1a le¢on de la parahole (v, 21), a toutes
chances d'étre une explication de Luc, comme le v. 15a 5,

Le petit discours qui suil la parabole (vv, 22-34) est, & son tour,
un commentaire de tout le morceau (vv. 13-21) . L'avertissement

3. CI. Kasser, op. cit, pps 96 ot 89,

4. CL 1. Dupont, Les Béatitedes, 1, BrugesLouvain, 1958, p. T4, — Luc aime
& donner Tn elel des paraboles ou d'nuires enseignements avant de les rapporier :
18,19 ¢ 5,36m 5 10,205 1215 20,20,

5 CL Jusnicnar, Die Glelchnisreden Tesu, 11, p. 614 ; Burmaass, Die Geschichie
der synopiischen Tradition, p. 1933 ete

6. C'est ce quiindique défh Iintroduction ¢ « Voild pourquol je vous e dis.. »
{v. 22n Cette introduction remonte sy moing A la tradition antéricure & Lue,
puisqu'elle a éé conservée par Mt malgeé le changement de contexie (Mi 6.25).
— On pourmit objecter qu'en Mi, le discours 6,25-34, paralltle & Le 12,2232,
n'est pas précédé par ln requite de I'héritier mécontent ni par la parabole ; mais
ce n'est pay surprenant. Seul le discours pouvait entrer facilement dont le cadre
du Sermon sur la meontagne : le dislogue aumit interrompu e développement,
Cuant & In parbole, elle n'auralt pas étd, elle non plus, en bonne place. Mous
savons gue Munthicu ne voulait pas rapporter de pambole proprement dite
avant le sermon en pamaboles (ch, 13). Clest probablement pour i méme raison
qu'll a omit la parabole de Vami importun (Le 11,58) comme celles du cons-
tructeur de rour et du roi parli en guerre (Lo 14,28-33), sanv abandonner les
enstignements auxquels elles énient lides (el Mt 7,7-11 e 10,37-18). Avant le
ch. 13, Mt mpporle sculemeni des comparnisons plus ou mains développées
{6,26-30 ; 7,16-20 5 ele), 8% hii arrive. de reprendre une parahole, ce n'est pas
sans voiler son caractére primitif, & el paint qu'il faul recouric aun poralitles
synopliques pour retrouver la pambole (comparer par exemple Mt 52526 4
Le 1258549,
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donné d'abord sous une forme plutdt négative, est repris ensuite dans
une perspective plus positive, La présence du mot « grenier » au
v. 24 pe froyve sa véritable raison d'éire que comme un écho du
v. 18. En spmme, la méme pensée est exprimée sous trois formes
,ditférentes s un dialogue, une parabole, un discours. Malgré I'absence
‘decparatiles, nous ne sommes donc pas démunis pour éclairer le
sens de notre péricope.

I. LA DISPUTE A PROPOS D'HERITAGE
(vv, 13-13)

I. La requéte

« Malire, dis @ mon frére de partager avec moi Uhéritage » (v. 13).
D'aprés la législation israélite, comme d’aprés les lois assyriennes,
seuls les gargons avaient un droit d’héritage, et parmi tous les fils,
I'ainé avait un privilége précieux : non seulement il avait droit &
une double part des biens mobiliers, mais les biens immobiliers,
terres et maison, lui revenaient & lui seul en indivis, 11 devenait chef
de famille.

La sitnation supposée par la réclamation adressée & Jésus est
assez claire : le requérant est un cadet ; 'ainé s'est emparé de tout
I'héritage et refuse de remettre & son friére la part qui lui revient
(comp. Le 1512 et 31), Au lieu de recourir au tribunal, le cadet
fait appel & I'ascendant moral de Jésus, en qui il reconnait un rabbin
ou docteur de la Loi. II &tait en effet courant dans le judaisme de
faire appel & un docteur de la Loi pour arbitrer un débat.

2. La requéte est repoussée. Pourquot ?

a) Jésus et sa mission

Jésus n'oppose jamais un refus 4 une demande sans donner de
motifs, et les motifs qu'il donne ainsi en diverses occasions se
réfeérent 4 la mission que le Pére lui a confiée.

Marie lui demande-t-elle de venir en aide aux gens de Cana qui
manquent de vin (Jn 2,3-4) 7 Ses « fréres » 'invitent-ils & faire son
entrée solennelle & Jérusalem (Jn 7.3-6)7 1l invoque son heure,
c'est-d-dire 'heure choisie par le Pére pour Paccomplissement de
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son ceuvre principale. Quand les fils de Zébédée sollicitent les
premiéres places dans son royaume, il répond qu'il ne lui appartient
pas de les attribuer;: c'est réservé au Pére (Mt 20,23). Quand les
disciples lui demandent de leur révéler le jour de la parousie, il
répond que sa mission ne comporte pas la révélation de ce mystére :
le Pére en a gardé le secret (Mt 24,36). Quand les Juifs Tui demandent
des signes, il refuse d'en donner d’autre que sa résurrection, sym-
bolisée par U'aventure de Jonas, et fait comprendre que ce signe
arrivera en son temps (Mt 16,1-4 ; 12,38-40 par).

Le motif invogué ici par Jésus se rapporte évidemment & sa
mission : il n'a pas été envoyé pour juger les différends 3 propos
d’héritage *. Jésus affirme pourtant que toute puissance lui a été
remise sur terre el dans les cieux (Mt 28,18) et, sslon Jean, que
le Pére lui-méme lui a remis toul jugement (5.22). Tl est rol. mais
son royaume n'est pas de ce monde ; il est juge, mais il n'a pas élé
envoyé pour juger les questions d’héritage.

b) Jésus enseigne

Il ne faut sans doute pas trop insister sur la formulation abrupte
de la réponse de Jésus. Comme dans beaucoup d’autres cas, Jésus
parle en maitre qui enseigne. L'héritier frustré ne I'a-t-il pas inter-
pellé en le saluant du titre de didascale ? La réponse de Jésus est
un mashal, une énigme qui vise & faire réfléchir. Il ne faut pas en
conclure que Jésus se désintéresse de la justice et réprouve le.droit
d*héritage. Lui-méme précisera sa pensée grice & un second mashal :
la parabole du riche insensé. Luc & son tour jugera nécessaire
d’écarter une interprétation qui risquerait de manquer de nuances
ct ainsi de fausser la pensée du Seigneur (v. 21).

11 ne manque pas de cas semblables, ol Jésus donne & ses paroles
un tour paradoxal et excessif : nous devons nous garder d’en forcer
la signification. L'exemple le plus frappant se lit justement chez
Luc: «8i quelqu’un vient & moi et ne hait pas son pére et s
mére, ...il ne peut &tre mon disciple » (14,26). Matthieu lui-méme
4 jugé bon d'expliquer : « Qui aime son pére ou sa mére plus que
moi... » (10,37).

En une autre occasion, les paroles de Jésus peuvent sembler
refléter du mépris ou au moins de I'indifférence vis-d-vis de sa
mere : au lien de confirmer la bénédiction prononcée i son sujet,
il semble en faire peu de cas. « Bienheureux le sein qui t'a porté »,
lui dit une femme. « Bienheurcux plutdt ceux qui écoutent la parole
de Dieu et qui la gardent », répond Jésus (Lc 11,27-28). En réalité,

7. Compurer & Ex 2,14, Molse veut réconcilier deux Hébreux qui ge battent.
L'ugresseur fui répond @ « Qul t'a constitné notre chel et notre juga ? »




86 EVFANGILE : ANNEE C

Jésus est prégccupé par les gens qui I'entourent et prend occasion
de la parole prononcée par la femme pour donner un enseignement
guii touché divectement ses auditeurs. La réponse n'empéche aucu-
nement de pénser que Marie soit bienheureuse 4 cause de sa mater-
nité el-a equse de sa foi. Nul n'a mieux accueilli la parole de Dieu,
Fue—le sait bien (Le 1,38-45). En une autre occasion, Jésus a la
méme réaction ;: « Ma mére et mes fréres, ce sont ceux qui écoulent
la parole de Dieu et la mettent en pratique » (Le 8.21).

On pourrait encore évoquer la réponse de Jésus 4 ses « fréres»,
lorsqu’ils I'invitent & faire son entrée messianique 4 Jérusalem. Sa
réponse est négative, mais énigmatique, si bien que finalement il
monte & Jérusalem (Jn 7.3-10).

Pour mesurer la portée exacte de toutes ces paroles, il faut tou-
jours tenir compte de l'intention de Jésus et sans doute aussi de
celle des évangélistes, qui est de partir de la circonstance concréte
pour donner un enseignement qui la dépasse. En effet, Jésus prenait
volontiers occasion d’une demande ou d'un fait particuliers pour
donner un enseignement général aux gens gui étaient autour de lui
(cf. Lc 8,19-21 ; 11,27-28 ; 13,1-5 ; etc.).

¢) Le eax précis

11 faut aussi tenir compte des indications données par le contexte,
Ici 'on nous laisse entendre que le requérant n'est pas un pauvre.
8%il réclame sa part d’héritage, ce n'est pas parce qu'il en a abso-
lument besoin pour vivre. Clest plutét par cupidité {v. 15), parce
qu'il veut accumuler les richesses ®. Le droit d’héritage n'est pas mis
en question par I'Evangile. Seulement, Jésus refuse de se situer
sur ce plan-la,

Lorsqu'on lui pose des questions dont la réponse ne serait d’aucune
utilité, voire méme dangereuse, il les écarte, mais en prend occasion
pour donner un enseignement utile. Un jour, quelqu'un Iinterroge
sur le nombre des élus (Le 13,23) ¢ au lieu de le révéler, il conseille
de faire le nécessaire pour étre de ce mombre. Un autre jour, les
disciples lui demandent quand avront lien les événements eschato-
logiques qu'il leur a annoncés. [l leur répond : « Veillez et priez. car
vous ne savez ni le jour ni 'heure » (Mt 25,13 ; cf. 24.42-44 : ete).
Ce qui est bon pour 'homme, ce n'est pas de connailre le nombre
des dlus, ni de savoir quand reviendra le Christ, mais de se tenir

8. Le verbe péricsend (v. 15) signific le superdly, I'abondance, voire la surabon-
dance : Le 21,4 : 9,17 Mt 1537 ; 35,29 ; etc. — Lo mot pldonexia (v. 15) désigne
le foit d'nvoir plus quautrud, d'avoic du soperflu, e finalement b copiditd. —
Lo parnhole [l ressortic clairement que [héritier mécontent recherche Pabondance
des richesses, el non pas le pécessaire pour vivee
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prét en vivant dans I'amour, pour étre du nombre des élus, une
fois le temps venu

Bien que les richesses ne soient pas mauvaises en elles-mémes,
leur abondance, loin d'&tre un bien, est un danger, Celui qui a dit:
« Malheur & vous, les riches | » (Le 6,24) ™, et : « Il est plus facile
4 un chameau de passer par le trou d'une aiguille qu'a un riche
d’entrer dans le Royaume de Dieu ! » (18.25), pouvait-il mettre son
autorité au service de l'enrichissement d'un homme, fit-il légalement
dans son bon droit 7

Selon le récit de Luc, aprés sa réponse laconique & I'héritier
mécontent, Jésus s'adresse 4 la foule pour tirer les conclusions de
Pévénement ** : « Veillez & vous garder de la cupidité, car au sein
méme de l'abondance, la vie d'un homme n'est pas assurde par
ses biens » (v. 15). L'accent est mis ici sur I'idée de séeurité plutit
que sur celle de jouissance, Jésus avertit les hommes que I'abon-
dance des bicns matéricls ne suffit pas 4 assurer une véritable sécu-
rité. La vraie paix de ’homme n'est pas appuyfe sur les richesses.
Sa vie ne dépend pas uniquement des biens terrestres. Enseignement
encore négatif. On attend quelque chose de plus positif. L'autre
volet du diptyque s'ouvrira en effet au v. 22. mais avant d'y arriver,
Jésus développe sa pensée dans une parabole.

II. LA PARABOLE (vv.16-21)

La parabole du riche insensé est bien une parabole. Tl ne faut
pas, comme pour une allégorie, chercher 4 chaque détail une signi-
fication ou un symbolisme propre. Ce qui contient I'enseignement,
c’est la petite histoire prise comme un tout, c’est la crise qui s'y
noue et s'y dénoue, cest la situation décrite. 11 suffira done, dans
un premier temps, de signaler quelques détails relatifs a la traduction.

Le mot « dme» se rencontre deux fois, a trés peu d'intervalle
(vv. 19 g1 209, avee des nuances différentes. Ce n'est pas hasard ou
négligence de style. Dans le premier cas, « me » équivaut & « per-
sonne » ; mon dme, c'est moi**, Dans le second cas, I'ime, c'est
la vie: celui & qui on demande son fme, c'est celul qui meurt.

9. Il serait non seulement dangereux, mais positivement mauvals de pécher,
miéme o on connpissait be jour de la reddition des comptes au Seigneur.

10, Que les quatre malédictions nienl &¢ prononcées effectivement par Jésus
ou composées par Luc, de toute manitre In pensée vient de Jésus.

11. De méme Le B.21 par; 941 par: 18,24-27 par: cic.

12. C'est un sémitlzme: cf. Gn 12,5; Ex 1,5; 124 Lv 24,18;: 1 8 18,13
Iz 46,2; Ps 3,3 ; etc
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Griice & laTeprise du méme mot, la soudaineté de la mort du riche
est plus saisigsunte. Celle impression est encore renforcée par le
fait-que la mort survient de nuit (v. 20).

Al v. 20, gous lisons, littéralement, « ils te demanderont ton dme ».
N'allong & nous demander qui sont ces personnages : anges ou
éﬂ\@_@/gﬁ’c pluriel impersonnel est "équivalent du passif. De cette
maniére, le judaisme évite de prononcer directement le nom de
Dieu *. C'est Dieu qui va reprendre au riche sa vie: il en est Ie
maitre (1 § 2.6 ; ete.).

« Insensé » ce riche ! Tnsensé comme les cing vierges étourdies
(Mt 25,2), insensé comme les Pharisiens qui jugent les choses d’aprés
les apparences ou les Juifs qui ne savent pas discerner I'urgence des
temps (Le 12,54-56), insensé comme I'aveugle qui conduit un autre
aveugle : ils tomberont tous deux dans le trou (Le 6,20 ; Mt 15,14).
Tous ces gens manguent d’intelligence pour discerner les vrais biens.
Ainsi de 'homme qui se dispute pour une question d’héritage !,

La pointe de la parabole porte sur le fait que les calculs du riche
se révélent complétement faux. D'un coup ses espoirs sont décus 12,
I avait cru que la richesse serait pour lui source d’un bonheur sans
ombre. Toul & coup ce bonheur Iui échappe. Ainsi en sera-t-il de
I'bomme qui fonde son espoir sur la richesse, méme sl ne lm
arrive pas, comme au riche de ln parabole, de mourir subitement.
Il ne faut pas oublier que nous avons affaire & une parabole. Ce
n'est pas seulement en fonction de In mort que le bonheur fondé
sur les biens de la terre ne mérite pas que I'homme en fasse le
but de son existence ', La mort du riche insensé est un trait para-

13, Jésus s’est plos d'one fois soumis & cofte cowtuma (MP 6,910 ; Me 14,62 -
Lo 157 : ete.).

14, Voir H, Kamsrmn, Poraboles ef logons dens PEvangile, t 11 {Lectio
divina, 56), Paris, 1970, pp. 6669,

15, Certains auteurs pensent que Igs mols : ¢ Ce gue fu ar prépard, ce for
powr qui 2 (v. 20) Inissent sepposer yue le personnnge o's méme pod o pensd
i faire son testament. Cette sapposition déposse intention du perabolise. Celui.ci
veul siniplement fous enscigocr que lo riche ne jousim pas des biens guiil
escomptait, ‘Peut-ftve y a-til sussi dins In question ece sera ponr qui?® une
allusion 4 la dispute & propos @'bésilage qui el Voccasion de Ta parabole,

16. Sinon il faudmit dire que T'enscignemeni de la parabole ne vo pas. plus
loin que celui de Ps 49,18, — Cependant, il s'agit bien fei de Ia mort uy sens
propre, mu sens individial, fnon de I fin des temps comme 'affirme J. Toresias,
Les Parabolex de Jérur, trad. Hibech, &d. Mappus, 1962, p. 165 On sait d'sillaurs
que la rédaction de I'évangile de Luc marque une étape dans le glissement de
I'eschatologie collective vers Peschatologie Individuélle. — Maiz ce serait bien
i tort gue l'on s‘appuiemit sur In parmbole du riche insensé pour susciter I
crainie dons P'esprit des Oddes en leur représeniont un Dieu qui #pis Phomme
el e surprend par In mord, jusic au moment ob il est en faute, Cetle caricature
de Dieu deit étre prescrite de In prédication, Ca serit 2 méprendre sur le genre
littéraire de In pambole que d'en tirer de telles conchisions,
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bolique. La signification de la parabole dépasse largement ce trait.
La petite histoire nous aide & saisir, par comparaison. une vérité
profonde qu’elle ne prouve ni ne limite : insens¢ 'homme qui compte
sur les richesses pour lui assurer un bonheur solide ! Il pense et agit
comme un pafen (cf. v. 30).

Cependant le v. 15, auquel font écho les vv, 22-23, met T"accent
sur la vie. La vie d'un homme n'est pas conditionnée par ce qu'il
possede (v, 15); elle est plus que la nourriture et le vétement. Tous
les biens extérieurs sont au service de la vie, mais la vie les dépasse ;
elle est dans les rapports de fils & Pere avee Dien (vv. 30-31).

CONCLUSION

Est-ce a4 dire qu'il faille vivre dans un monde idéal, irréel, en
attendant tout d’interventions merveilleuses de Dieu ? Certes non.
Le chrétien n’est pas du monde ; il ne se préoccupe pas des richesses
comme les paiens ; cependant il est dans le monde (cf. Jn 17,13-16).
Luc ne se pose pas le probléme de la méme manigre que nous, mais
il ne Pignore pas. S'il use parfois du paradoxe, il sait également
nuancer sa pensée, Il sait que la vie chrétienne implique une tension
entre deux conceptions trop univogues du monde. C'est pourquoi il
a ajouté & la parabole la précision suivante :

« De méme celui qui thésaurise pour lui-méme et ne §enrichit
pas en vue de Dien» (v. 21), Les richesses ne sont pas mauvaises
en elles-mémes ; elles peuvent méme servir & acquérir un trésor dans
le ciel si on les met au service du prochain sous forme d'aumdéne
ou sous d’autres formes modernes d'entraide (vv. 33-34 ; cf. 16,1-9).
Mais les richesses sont dangereuses parce que I'homme risque de
s’y attacher, de les rechercher pour clles-mémes, c'est-di-dire pour
une jouissance terrestre égoiste, comme les Pharisiens (16,14), comme
le riche insensé, comme le riche de I'autre parabole, qui ne partageait
pas avec Lazare: un jour les situations se renverseront (Le 16,25).

En tout état de cause, les richesses ne doivent pas prendre la
premidre place dans les préoccupations du chrétien. 1l doit travailler
premidrement au Rovaume de Dicu, c'est-d-dire & sa gloire et au
galut des hommes (v. 31)%. Or Dien donne le nécessaire aux plantes
et aux animaux. A plus forte raison le Pére du ciel nourrim-t-il
son enfant qui cherche & le servir (cf. 11,11-13) ",

17, Mnatthicy aocenive le ofdié moml en ajooant @ & (Chercher).. of s fusifor »
(6,33, Do méme & ln béatitude des affamés (5,60
18, Mnithicn m mssemblé tons ces enseignements dans le Sermon sur la montagne.
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PAR MICHEL GALLERAND
Coordonnateur de la Mission de Montargis (Loiret)

Annoncer dans toute 'ampleur de sa vérité, une Parole dont
aucun homme, aucune communauté n'est propriélaire, ne peut se
faire aujourd’hui sans engendrer des tensions. Pourtanl, c'est une
loi qu’aucun vivant n'accéde & la plénitude de son étre sans devoir
lutter contre des résistances. On pourrait done facilement penser que
la vie de I'Eglise ne peut et ne doit pas échapper i cette régle,

Certnines proclamations sont particuliérement difficiles : elles
touchent des points chauds ! Oue ee soil & travers un discours ou
& travers des actes, elles suscitent d'indvitables réactions, Clest ce
qui ne peut manquer d’arriver & la lecture des textes de ¢e jour!

Que reste-t-il @ Phomme de toute sa peine ?

La premiére protestation est suscitée par Qohéleth, A quoi bon
se donner tant de peine au travail : « Que reste-t-il & 'homme de
toute la peine et de tous les caleuls pour lesquels il se fatigue jour
et nuit 7 »

Mais qui donc peut prendre le loisir de se poser pareille question ?
La vie actuelle (n'est-ce pas celle de tous les temps ?) ne permet
pas d'échapper 4 l'engrenage de Iactivité professionnelle, Nul ne
peut vivee sans argent el donc sans travail | Patrons, eadres, com-
mergants, ouvriers, professions libérales, sont sans cesse poussés
moins par I'appdt du gain que par le besoin inéluctable d’acquérir
les moyens de vivre.

Pourtant, il est certain que la plainte de Qohéleth trouve un
retentissement encore plus profond dans le ceeur des « pauvres ».
Au-dela de ce « scandale » d'une vie oll nul n’a le moyen de subsister
sans un labeur harassanl, comment ne pas entendre les paroles
désabusées, désespérées, de tant de vieux travailleurs qui dispa-
raissent au seuil de la retraite 7 On ressenl comme une injustice la
mort de ceux qui n'auront pu jouir que quelques courtes années
de ce repos si attendu, C'est aussi comme une absurdité que des
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péres et méres de familles ouvridres ressentent leur condition : se
lever tot, préparer les repas pour les enfants, partir au travail en
les réveillant, ne les retrouver qu'aprés une journée abrutissante..
et distribuer taloches ou rebuffades, parce qu'a on est écrasé ». sans
pouvoir prendre sur soi (on n'en peut plus..) pour les écouter.
Et cependant, on le sait bien, en monde ouvrier, la vraie richesse,
ce sont les enfants,

Ainsi, trouve-t-on dans ce que vivent et souffrent les plus écrasés
dans le monde du travail, cette profonde résomance avec la Parole
de Dieu & travers cette plainte du sage !

Toutefois, convient-il de ne laisser s'exprimer que cette déses-
pérance ? Ne faut-il pas aider & la dépasser, retrouver une authen-
tique cspérance de salut ?

Le but de votre vie est en haut et non pas sur la terre

Trouverons-nous une issue dans la parole de Paul aux Corin-
thiens : « Recherchez les réalités d'en haut » ?

1l est bien connu qu'on a pu longtemps reprocher aux chrétiens
de ne proposer rien d’autre que ce salut rejeté & la fin des temps
ou dans un autre monde. Vivant dans I'espoir que la peine de ce
jour prépare « un poids éternel de gloire », le croyant, disait-on, se
laisse « aliéner » par cette attente et néglige le monde actuel avec
ses compromissions, pour se réfugier dans un réve.

Toute communauté chrétienne qui approfondit la signification de
sa foi et son rapport avee le monde de ce temps, fait I'expérience
tant d'une mutation de son Eglise, que d'une incompréhension
violente de ceux qui, précisément, ne recherchent que cette évasion...

11 est difficile de cerner la question et de peser I'importance des
remous suscités par I"engagement de plus en plus sérieux des chrétiens
dans la politique.

Parce que les assemblées eucharistiques, surtout en zone non
évangélisée, regroupent surtout les « classes moyennes », les réactions
sont violentes, chaque fois que des chrétiens, au nom de I'évangile,
veulent présenter une contestation radicale de la société.

Outre que I'Eglise n’a pas encore pris sa vraie liberté a I'égard
du pouvoir civil, elle a trop longtemps joué le jeu de gardienne de
I'ordre établi, pour que nombre de fidéles ne soient incapables de se
défaire de cette image de marque !

C'est encore plus vrai pour tous ceux qui ne sont liés & elle
que par un ensemble de conventions mondaines qui ne résistent
plus maintenant aux exigences de la concurrence économique | §'il
existe sans doute beaucoup de chrétiens non pratiquants, il existe
aussi nombre de pratiquants non chréticns... La présence A I'église
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fait particodes obligations sociales. Jusqu'au moment, toutefois, oil
dans I'Eglise, se fait entendre la voix des opprimés. Dés lors cicrgé
ou—gtoupes |d’Action Catholique ne paraissent plus que comme
eryptocommunistes, dont il faul se garder !

— On-gepgrerait enfin 'opposition de nombreux milieux scientifiques
Yuiidans une élonnante dichotomie, juxtaposent science et foi Une
certaine forme de fidéisme les indispose contre toute tentative de
I'Eglise pour entrer dans les luttes de ce temps. « Qu'on nous parle
de Dieu! Le monde, les affaires, la science, la technique, cela nous
rcg];'mju et e regarde que nous ! » I

it certes, pourrait-on renvoyer la question "est-
de Dicu sans parler des h:}myrne.t: 7 L e s i

A l'inverse, le monde des travailleurs est sans cesse aux apguels
l] redoute que sous couvert de I'attente du monde 3 venir, on ne
]L:-‘nt'urmr: a4 nouveau dans cette « aliénation» (c'est-h-dire cette
prise de possession par autrui) contre laquelle il ne cesse de lutter

La parabole du riche insensé I'inquiéte ! Sans doute au Moyen
Age, Pagressivité des opprimés se défoulait dans ces « danses
macabres » o les diables entrainaient péle-méle rois, évéques, moines
et manants, rcines et pauvres filles, vers le méme destin... Mais
ﬁU]DUI‘d hui, une telle imageric d'un juste retour des choses dans
Pautre vie ne saurait étre acceptée,

Or, une espérance existe. indéracinable, au cour des masses
ouvrieres : celle d’un monde encore 4 bdtir, obi enfin, il fera bon
vivre. Parce que cette espérance rejoint d'une certaine maniére
l:‘spérz_mm du peuple de Dicu, des travailleurs — si peu nombreux
soient-ils — vivenl en Eglise cette lutte pleine de promesses. 1ls
ont cependant conscience que les communautés chrétiennes, dans
leur ensemble, sont loin de les accueillir tels quils sont et en parti-
culier avec cefte participation au combat qui est le leur. Une longue
cxp&r:upc[:. mscrite dans leur histoire, leur fait toucher du doigt
que I'l:ghs#_: — du moins la majorité des chrétiens, clercs ou laics
— fait habituellement « le jeu » de ceux qui détiennent « 'avoir, Je
savoir et le pouvoir». Leur sensibilité est celle de tous ceux ;:jui
ont un long passé d'écrasement! Aussi ressentent-ils comme un
risque trés grave, d'Ctre une fois de plus démobilisés, détournés
d'une exigence essentielle dans leur vie...

A eux non plus, la Parole ne peut 8tre annoncée en ces termes !

Gardez-vous de toute dpreté au gain

Une piste pourrait donc étre proposée i
! . posce, pour que le message soit
entendu. On la jalonnerait sans doute diversement selon ceux aux-
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quels on aura la possibilité de la présenter: patrons, professions
libérales — commergants ou cadres — ouvriers, émigrés — cela
exigerait bien trois maniéres différentes !

Toutefois, il faudrait tenir pour fondamentales les réflexions
que voici,

Gagner sa vie, ¢’est néeessaire | L'homme qui y consacre la plus
grande part de son temps répond & I'appel de Dieu. Nul ne peut
lui contester ce droit. Ne s'agit-il pas méme d'un devoir? Qui
pourrait accepter en sécurité de conscience, de vivre aux dépens
des autres ?

A tout chrétien doit étre posée la question de la wvérité de son
travail, de la légitimité de ce qu'il gagne. Cela va de la nature
méme de la profession 4 la conscience professionnelle! Tous
ont & s'interroger ; I'ouvrier sur sa machine comme le chef d'industrie
dont I'impéritie pourrait réduire des travailleurs au chomage.

Pour P'argent, tout n’est pas permis! Quelles que soient les
exigences d'une économic mal dirigée ou mal contrblée, on ne peut
accepter n'importe quelles conditions de travail ou de salaire.
Payer les ouvriers au prix minimum, leur imposer des cadences
harassantes, leur refuser le droit & une information et aux décisions
concernant I'entreprise n'est certes pas conforme aux appels évan-
géliques. Pas davantage la course aux heures supplémentaires au
mépris des solidarités les plus évidentes de la masse des travailleurs.

Voild ce qui arrive & celui qui amasse pour lui-méme

Plutit qu'une sorte de chitiment — qui sera ressenti comme
moralisant et done vite rejeté — il serait préférable encore une fois
d’aider les cheétiens 4 une analyse des situations concrites. La
encore, les « pauvres » qui sont nos maitres, ont une longue et dure
expérience. Celle-ci leur fait réaliser que les conquétes les plus
précieuses des travailleurs (durée du travail, sécurité sociale...) sont
d'abord le fruit d'actions solidaires. Elle leur a appris aussi que
tout ce qu'ils ont pu acquérir est patiemment récupéré par ceux
qui détiennent « le savoir, 'avoir et le pouvoir », dés que les autres
publient leurs solidarités |

D'une certaine maniére, annoncer cet évangile aux travailleurs
nest ni possible ni honnéte sans les renvoyer aux exigences vraies
du partage fraternel, des authentiques solidarités, N'est-ce pas
d’abord en se faisant pauvre parmi les pauvres, partageant toute
leur condition, que Jésus Christ est sauveur de tous ?

N'est-il pas souhaitable, en méme temps, que I'Eglise consacre
davantage d'efforts & la conversion du monde de ceux qui déliennent
« avoir, savoir et pouvoir» 7 Mais, & la vraie conversion: celle




o4 NOTES DOCTRINALES : ANNEE C

desecentys Won pas simplement & la contestation de ce qu'ils sont !
Car nuljc contestation n'est regue, sinon de lintéricur. Rappeler
aux « riches » leurs devoirs, leur luncer une brutale interrogation
sur la legitimité de leurs biens, n'est-ce pas provoquer A coup siir
une attityde stérile de raidissement? Un long cheminement est
mecessaire aupres d'eux et avec eux pour qu'ils découvrent d'abord
la-réalité de leur solidarité de milicux. Peu d'entre eux en ont une
conscience claire. Clest ensuite sculement qu'un mirissement dans
la lumiére de I'évangile leur permeltra d'inventer les voies vers un
monde nouveau,

Encore faudrait-il que les chrétiens prennent au séricux I'analyse
&am:-mlquul el I'analyse politique de ce monde ot nous vivons. Il
est certes facile de condamner une économie de profit ou une
économie de consommualtion, Il est bien plus compliqué de proposer
de nouvelles maniéres de relations économiques, L'expérience, elle
aussi, a appris aux classes « possédantes » ou « dirigeantes » ql;ll'”r.!:i
catastrophes pouvaient se produire, dés qu'une intervention dans les
circuits de I'économie (nationale ou mondiale) survenait sans une
réflexion suffisante.

Ainsi repensée et proclamée en fermes nouveaux, cette « bonne
nouvelle ». annoncée par Jésus Christ & des hommes dont la civili.
sation cst si loin de la notre, est aujourd'hui encore recevable,

S'efforcant de ressaisir comment I'ensemble des « travailleurs »
(que leur situation soit celle de patrons ou d'ouvriers) vit des soli-
dur:l:‘:sl qluerscs. les communautés chrétiennes peuvent, chacune dans
son milicu, redire les paroles mémes de Jésus Christ,

Refusant de « juger », au nom de la foi. « de faire Jes partages s,
les uns comme les autres peuvent se « garder de toute dpreté au
gain ». Encore faut-il que chacun accepte « d’amasser non pour
lui-méme, mais en vue (selon le regard 7) de Dieu » |

L'HOMME AU TRAVAIL

L'homme est un atelier vivant, en permanente continuité
d'action, dans tous les 8tres, A travers les réalités les plus
différentes et selon toute leur diversité, il est, par lui-méme
et en nature, dans le bien et dans la heauté, selon la genése de
chaque &tre, 'artisan de leur unification.

Cette puissance unificatrice, s"exercant dans la causalité du
devenir de ces Btres divers, révile, en I'accomplissant, le
grand mystére du plan divin ; car elle détermine harmonieuse-
ment la cohérence mutuelle des étres opposés, des plus pro-
ches aux plus lointains, des plus petits aux plus grands, et
ainsi les conduit par un retour progressif 4 leur unité en Dieu,

MaAXIME LE CONFESSEUR ?

AU PROFIT DE TOUS LES HOMMES

Prions pour que nos villes soient habitables,
que I'homme ne soit pas exploité,

que sa liberté soit intacte,

et que le progrés profite & tous les hommes,

Prions pour nous-mémes,

pour ne pas devenir, en ce temps d'abondance,
une génération ingrate et mécontente ;

que le bien-&tre ne nous rende pas durs,
insensibles aux besoins des autres ;

que nous sachions préter aux autres, largement,
du temps et de l'attention,

pour devenir ensemble des hommes.

F. CrOMPHOUT *®

1. Maxime le Confesseur, moing ot mystigee né & Constaplinople vers 580, -
Ambigua, dams P.G. 91, col. 1308,
2. F. Cromruout, Un femps pour prier, Bruxelles, 1970, p. 21.
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