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l.a vocation
d’'un homme de Dieu

Is 49,3.5-6

PAR GUY COUTURIER

Professeur a I'Université de Montréal

A chaque époque de I'histoire, depuis Abraham jusqu’a nos jours,
Dieu s'est rendu présent aux hommes de plusieurs fagons, mais sur-
tout par I'action el la parole de certains de ces hommes, En cifet,
Diea se les attache et les forme pour qu'ils puissent étre en quelque
Sorte un autre Lui-méme et proclament son plan de salut. Les pro-
phites ont €18, sans contredit, ceux qui ont parlé avee le plus d'auto-
rité dc_ ces intentions divines, Riches de I'esprit et de Ia .w{:icm:v de
Dieu, ils dénoncent sans cesse les aberrations de leurs t'unlun; u;:
rains, pour les appeler 4 reprendre Jes voies d'une vie mm’ilcj-.
'lmfl leur mc_.s'sag;: peut se résumer dans un seul mog - la conve l'“Lh

Cette prédication prophétique culmine en celle db Thea r'jff_“lj"
gugillfiﬁldduﬁ o1 Personne que s'effectue | mnuun:’:c hfllnél'ijrl?i.j'.-rz
: ! €1 de 1 homme, que se réalise vraiment le salut. Toutefois
il faudra, jusqu'a la fin des temps, d’autres prophites remplis de

I'Esprit qui pénétrent ¢ i :
cette révilation hre : .
partout, derniére pour la proclamer

I._LES CHANTS DU SERVITEUR DE YAHVE

e

Notre texte est tiré de la seconde partie du livre d'[saje (40—s5)
que tous les exégdtes aujourd’hui attribuent A un prophéte 5 :

5 4 L L DOy
des dernidres années de 'exil (seconde moitié du vi® ST

siccle avJ.C).

LA VOCATION D'UN HOMME DE DIEU

I. Le Deutéro-Isaje

Ce prophéte marque certes un temps fort de progrés dans Ia
réflexion religieuse d’Israel.

Lors de I'Exode, Yahvé ayant choisi Isragl comme son propre
peuple, avait exigé qu'il le reconnaisse comme son Dieu unigue
(Ex 203 It 6,4) et respecte lous les membres de ce peuple. La
fidélité o'Israél & la Loi de I'Alliance était la condition de la Gdélité
de Yahvé & ses promesses. Mais Israél, ayant rompu ce contrat
plus d'une reprise, Yahvé cut beau le rmppeler a I'ordre par ses pro-
phétes, son infidélité persista. Aussi lui retira-t-il sa faveur. D'ou la
chute des royaumes d'Israél et de Juda, suivie de I'exil. Clest ainsi
que Yahvé exercait son jugement sur ce peuple pervers et, du méme
coup, le purifiait en vue d'un nouveau départ. Afin de proclamer le
sens de ces evénements, il suscita un nouveau prophéte. Celui-ci
annonce comment Yahvé, qui avait vaincu I'Egypte, vaincra aussi
Babylone. Cest un nouvel exode qu'il prépare, de loin supérieur a
lancien (40,1-8; 41,17-20; 43,1-7: ete). La gloire de Yahvé se
manifestera de maniére a éclipser celle de tous les autres dicux #
jamais (41,21-24 ; 43,8-13 ; ete.). Unique créateur, il est aussi le seul
roi de toutes les nations. Ces merveilles étaient 4 vrai dire nouvelles !
(43,165s5) L.

2. Le Serviteur de Yahve

De I'ensemble de I'wuvre du prophéte, la eritique a isolé quatre
poémes ¢ Lex Chanty du Serviteur (42,1-7 1 49,1-93 + 50,4-9a ¢ 52. 13—
33,12). Mais les opinions des auteurs divergent sur les problémes
qu'ils posent .

On se demande 5%l faut attribuer ces chants & I'auteur d'Ls 40—55.
Si oui, n'ont-ils pas €té insérés 1a aprés coup ? Ils nous semblent
composés par le Deutéro-lsaie, vu la grande parenté de style, de

1. Voir A-M. Dunsrie, Didu falt du nosvean, dons La Vie Spirfiuelle, 114
(1966), pp. 430441

2, CE R. TourMay, Les chamis de Servitenr dans lo seconde partle d'Teaie,
dang Rev, Ribl, 59 (1952, Pp. 355384 e 481-512: H. I:-..'i.'.’f'llj'-_‘i1 Les podimes
du Servitewr, Leur place. leur srruciure, lor théclogie, dans Bech. Se, Rel., 43
(1955), pp. 5-55; V. vE Lesuw, Le Senvitenr de Yahwd, figure rovale ou prophés
tigue 7, dans L'Atente du Messie, Paris, 1954, pp. 5156« J. Corpens, Le Serviteur
de ¥ahvé. Vers la solution d'une énigme, duns Sacra Pagina, t 1, Gembloux,
1959, pp. 434454 ; Le Servitenr de Yahvé ef le Fils d"Homme damiéligue soni-ils
des  fipures  messiariques # dans Eph. Theol. Lov, 39 (1963), pp. 104113
A Brunor, Les Podmer du Serviteur et fes probidees, dams Nev. Thom., 61
(19613, pp, 524 : W. ZivMeERL — J. Tentstias, The Servant of God, Londrer,
1965 ; H.H. Rowiey, The Servani af the Loard in the Light of Three Decades
of Criticism, dans The Servant of the Lovd, Oxford, 1965, pp. 3-60.
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vocabulaire et d'idées qu'ils présentent avec 'ensemble de son ccuvre.
Maiz, ¢omme ils) interrompent la trame du livee, e¢ sont des mor-
ceanx indépendgnts qu'on y a insérés par aprés . :

C'est la persénnalité du Serviteur qui est la plus discutée. Dans ce
‘persoupage énigmatique, on voyait jadis 1'lsraél de I'Exil, A I'heure
actuelle; on trouve cette hypothése exagérée @ auteur parle plutit
d’un individu, mais en lui attribuant divers traits caractérisant
d’abord le peuple tout entier. Ce qu'lsragl devait réaliser dans I'his-
toire du salut, c’est une personne qui le réalisera. Interprétation per-
sonnelle et interprétation collective ne s’excluent pas, mais se com-
plétent I'une I"autre.

S'il s'agit en premier lieu d’un individu, 4 qui lidentifier 7 Au
Messie souffrant des temps eschatologiques, proposent les uns ; i tel
PeTsonmnape bjsmriquo d'Isradl, selon d’autres, qui avancent plus de
douze noms différents, tous aussi difficiles & admettre. Nous pensons
qlf,cdl;l réponse restera toujours indécise, car 'auteur n'a pas fourni
‘l]:ta ;m{-; 1:&;«:3: précis [:_eour nous permettre une telle identification.

Blei fue Fa m;:‘;ﬂ:gl:lr semble gtre A la fois roi, prétre et prophite,
ue-i il mis sur sa fonction prophétique 4.

Mais cest sur le terme méme de « serviteur » que doit porter

notre attention ®. Le mot &hed connote toujours une relation person-

nelle de sujet & maitre, qu'il s'agisse d’un esclave, d'un of

; licier royal,
d'un membre du personnel du temple, d'un peuple soumis 4 un
autre. La rencontre personnelle de Dicu et de I'homme dans une
profonde communion d'action ¢t de vouloir est peut-Gtre ce qui
définit le mieux ls « service » religieux. Ce furent surtout des indi-
vidus qui portérent jadis ce titre, tels Moise, David, les prophates *
Le Deutéro-Isaie 1'a d"abord donné -+ tout ¢ peuple, pour indiquer
4 la fois I'appartenance particulidre d'Tsrag] 4 Yahvé {41 85 - 4[1 I
221 ; 45,5) et |'.:;;Ew1-,; rédemptrice accomplie dans ¢ D:Lr' ;."j ﬁcu 1
(41,8-9 3 4820). C'est dans ce contexte qu'il faut situer o ‘a: gﬁ.ﬂ
teur ». Loin de vouloir seulement en faire un roi, un mf::m (Iy:; un
{:::gwm. o'p ]‘::ft.:n:]iliur 4 tout Tsra@l, on peut pf:uwrlque ce sont
Snes o8 lomes de service qu'il incamne r A
nn:-c.-luf |E:Euséhuul. t.‘nn_mn: tous les serviten |x glj]u;aa[:; ﬂu;;tr::{gif;
fent attaché & son Dieu qyj s'engage envers lui, il est I'instrument

3. Voir H. Cazurge

4. La iradit .
On ““mu“ili illi.l:nl de. Maise % prophélc » n besucoup influencé notre autenr,
appelé Te o Seryit WNYEID prophMe comme lui (Dt 18.18), o Molse esi souvent
56 T pas m:"'“.,""'f-'ll! dl.'l‘!r’nhwz ¥ (Dt 3,24: 927 34.5), La figure de Jérémic
L Ny M pressiomm le récit de = vocation et ln soulTrance inhérente

& na l]]l“inﬂ 1 i

: T“I'"-fl.'l'.ll I.' .l.‘“'l;.'“' |. a 1 :
] - NPLGn L ous le warrons.
5 W z"-“-“"’.ﬂt.l, du bchllLlJl, COMme

: op.-cit,, pp. 11y
5. Cf Ex 1431 2 § PR 54,
T v =S A8 1 R O1113.32 - 7.25; W41 63; Xg.
Am 37 By 817 Bs 89320 ; eto ] -

5, art. dt, pp. 1018,

LA VOCATION D'UUN HOMME DE DIEU

dont Dieu se sert pour implanter son Royaume au milieu des
hommes. Mais ce. Royaume inclut désormais toutes les nations et
dépasse les limites d'un ordre politique & restaurer. Le prophéte,
sans en avoir eu une vision claire et précise, a pressenti cette &re
nouvelle ol les ceeurs seraient changés de I'intérieur (cf. Jr 31,31-34).

II. COMMENTAIRE DU 2¢ CHANT
DU SERVITEUR (Is 49,1-9a)

L'auteur n'a pas développé son poéme d'aprés un plan logique,
mais par des retouches successives il a éclairé la personnalité et la
mission du Serviteur, Il semble que le v. § soit un oracle de tran-
sition ; dés lors, les versets qui le précédent et le suivent forment les
panneaux d'un diptyque, décrivant chacun un aspect du Serviteur.

1. L’élection du Serviteur (vv. 1-4)

Iei prédominent les relations du Serviteur avec Yahvé. Si Dieu le
forme dés le sein maternel (v, 1), ce n'est pas pour "abandonner dans
I'accomplissement de sa mission. L'attention divine 4 son endroit
I'accompagne toujours et partout ; son weuvre n'est pas une aventure
humaine, mais incarne I'action divine parmi les hommes (v. 2).
Presque tout ce premier tableau est une reprise, pour le compte du
Serviteur, de ce que P'auteur avait déja affirmé du peuple (44,2.24 ;
46,3).

L'existence de difficultés inhérentes & sa mission est présentée sous
la forme d’un pelit dialogue entre Yahvé et le Serviteur :

I mi'a dit: €« Tu es mon Servitowr,

srall en qui fe me plorifie | »

Et mod J'al dit : « Tai pelné pour rien,

dans le chaos et pour du vent jai épuisé ma force,
Maix mon! maon droit repose sur Yahvé,

ma récompense est auprds de mon Dieu,

Car j'ai de la valewur aux yeux de Yahvé,

ef man Diew est ma force » (vv. 3-4.5¢) 7,

Un oracle divin, qui doit remonter 4 la jeunesse du Serviteur, avait
affirmé que Dieu manifesterait sa gloire ¢t se révélerait en lui. Mais

7. Avec beaucoup d'exépies, pous plapons ln trolsitme partie du v, § apnis
Ie v, 4, ol elle trouve un meilleur contexte.
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les événements semblent le mettre en échec. Aussi, comme Jérémie
Jadis; ik interroge/son Dieu.
. Lonigle divinpose un probleme de critique textuelle : que vient y
faire le mot « fsraél » ? Les défenseurs de la théorie « collective »
Nt Serviter tdblent sur ce verset pour appuyer leur thése. Par contre,
Iiphipart de ceux qui souticnnent la théorie « individuelle » écartent
¢ Mol comme une glose ancienne ®. Nous gardons cette mention
d’Isragl, mais sans lui donner le sens quil a dans le reste du poéme ;
P'e Istaél de 1'exil ». Ce dernier, par son retour en Palestine, a pro-
clamé 4 Ia face de Punivers la gloire et la puissance de Yahvé (4] ;
44,185 454-6 : etc.), Mais PIsragl nouveau S'est révélé aussi pécheur
que l'ancien (42,18-25 : 43,2228 ; 48,1-18). Voild pourquoi Yahvé
concentre son réve d'un Isragl parfait sur ce seul personnage, qu'il
I'c:-rmlc personnellement avee attention, Ainsi donc le Serviteur réalise
A lui seul cet Isragl idéal, ce « peut reste » dont avaient parlé les
prophites v,
sui]:g'aLtHvT.ﬁtTgﬁ{?ﬁ :l:-I|I?lté! I].“IFEI.‘L‘.EI:T':I]I.{.‘CL|.LL1..'}I présent que u':aliucrpourv
Vi TNy = it ¢I1. I-“\;rm-l |{1_‘4.1{¢} ll.?u.u i d’lsrael qui s'est f:!uguu pour
Dicu unique (43,22 v i,.c 'i::r;" o 1:2 4E2';; e Im“- - Iw.u‘nm'e: ]_-.:
dans un monde :-I-'iI[lis:mm :au tilhut-db:ll'] d-l'iflmpmmon Sy
B i i rt:‘ ) r.t‘ull..l LM..\F:I‘\.I... :Ims p;:nur ramener le
$ées plus saines luj vicnil;;l? t\ELIEm j ":ub lE e B i
: : - AU Tond, c'est Yahvé qu'il sert, et qui
pourvoit i son salaire. Il n’a pas & craindre les échecs ni Jos prersé.
t‘utmm_- -'!-'J_H justicier ne 'aligne pas dans sey jugements sur Jes
normes des hommes.
dans s précestingtion o s mngent au prophite Jecmie, de
' g LA yoeatwn el Jr 1,5), mais plus encare
dans ces difficuliés de son ministére. Jérémie affronté 3 3 k3
i e 1 ; i . " L od une oppo-
sition violente, avait senti aussi Jo revolte sourdre en Jui ot ; |
Yahvé sur sa justice. Les « Confessi -1 MMl et interrogé
] anlessions s (Ir |1 18—12,6: 15.10-2] -
I7.14-18 ; 18.18-23 ; 207-18) illustrent bien les piyinto bl
BT TE SErviteur et sa confiance en Yahvé quj fe rétablit dans la paix.

2. La mission du Serviteyr (vv. 5-94)

n;l;.i ';r Sni;aﬁ]u-.: ulnl: m:lnsi].ml} dans le développement du poime,
ans la premiére partie, i Sagissait de la vocation du Serviteur et
8 Le mot figure dans tous leg g

P'omet be munuserit Kennicoyy 96,

9, CII«I[ R. Toummay, ar cl., p. 37%
10. H. Cazmury i DD, 25.26. Ve

R e JJ:IE- ””jl £if.s o, 2526, Voir 1. Gunier, La polémigue contre les

miteur de YVahvd, dyne Biblica, 40 {!'-Ji-'l:i, pp. 42843,

nanuserits, y comprit ceux e ‘Qumiio; Seul

LA VOCATION D'UN HOMME DE DIEL

des préparatifs i sa tiche. Dans celle-ci, 'accent est placé sur cette
tiche elle-méme,

a) Le salut du peuple élu

Maintenant Yahvé a parlé

lui qui ni'a formé dés le sein pour &tre son Serviteur,
pour que jo fasse retourner vers i Jacob,
ef que je lui rassemble Isragl - (v, Sab).

Il convient, semble-t-il, de considérer les trois phrases, placées ici
enire tirets, comme une parenthése servant d'introduction i ce qui
va swivre, On ne fait que rappeler un oracle antérieur, qui confiait au
Serviteur une cuvre de salut auprés du peuple élu. Ce versel, qui
évoque un personnage délerming, s'accorde difficilement avec la
théorie « collective » du Serviteur.

Le « retour » de Jacob ne se réduit pas & la seule rentrée des
eixlés dans la Terre Promise. Le verbe utilisé (shib) comporte ce
sens, mais il sipnifie tout aussi bien le « retour-conversion » du
peuple de I'Alliance & son Dieu (cf. 44,21-22). Les prophétes anté-
rieurs avaient déja retenu ces deux sens du verbe, car pour cux la
conversion-lidélité devait coincider avec le rétablissement du peuple
dans la terre des promesses (Os 14,2-9; Is 10,2021 : Jr 3.1—44 :
30—31) 1,

MNous ne pouvons donc pas limiter la mission du Serviteur & la
seule restauration politique d'Tsragl aprés I'exil. Ce qui domine chez
lui, c'est son role spirituel de prophéte : il sera Ja conscience vivante
du peuple, pour dénoncer ses déviations et promouvoir son ardeur
a répondre dans la foi et la justice a toutes les exigences de Yahvé,
qui lui témoigne sa faveur.

b) La mission auprés des nations

Il a dit: « C'est trap pea que tu me sois un Servitenr
pour redresser les iribus de Joacob,

et ramener les rescapds d'Israél ;

Je rétablix wmidre des nations,

pour gue mon Salut surgisse jusqu'aux  extrémitds de la ferres
(v. 6).

Si la construction de ce verset est lourde, son sens nous parait

clair ; il serait indigne du Serviteur de Yahvé de limiter son action

1. Vair M.-F. Lacan, Conversion ef grice dans PAT., dons Lumidre ef Vie,

47 (19600, pp. 524,
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salvifique 2 [sraél seul ; il lui faut étendre sa mission jusqu'aux con-
fins de la terre (cf. 42,6-7).

L@ mission auprés d'lsragl est une reprise du verset précédent.

_';.‘cpt:ndam. ofl insiste davantage ici sur le rdle politique du Serviteor,

Sean Isendf) o6l désigné par les termes « tribus » et « rescapés » (litt. :
& POUSSES », « branches », qui subsistent d’un arbre abattu). L'auteur
songe & ce « petit reste » qui a survéeu i la tourmente, pour relancer
I'histoire du peuple élu dans une @re nouvelle. Le Serviteur aura
donc un réle de premier plan a jouer dans I'établissement de ce
foyaume de justice, mais cette fonction politique ne contredit pas
soit caractere prophétique. Ne serait-il pas ce nouveau Moise (Dt
I8,18) qui conclura T'Alliance Nouvelle annoncée par Jérémie
(31,31-34)

n‘i:l mission auprés des nations est caractérisée par la & [umigre »
quil leur apporte (cf. 42,6). Celle-ci veut dire qu'elles confesseront
Yahvé comme Dieu unique et entreront dans 1'Alliance (51 & 55,3s5).
Landis que le culte des idoles fait retourner au chaos primitif,
dominé par les ténébres, le rejet des faux dieux fait accéder i la
lumitre. De méme, la Loi se présente comme une lumidre éclairant
les pas de celui qui s’y conforme (Ps 36,10: 97.11: 119.105-
Pr 623 ; Is 58,10, mais le pécheur s'enfonce dans les ténebres
5]1, 59,9s5). Le Scrvitu‘ur sers done le prophete de I'Alliance auprés
d;;ﬁ;::nna, pour qu'a leur tour elles puissent partager ses béné-

On se demande 'l faut attribuer les vv. 7-92 au Servite
tout Israél, Trailé comme un objet de vil prix par les nations le
peuple a suscite ensuite leur étonnement lors de sa rru‘T‘:’l.‘jII-l.:luhu
restauration, et méme provoqué leur conversion & Yahvé (4] 17-20 ;
45,10-17 : 48,1733 - 49.18.23), Cependant, il vaut dinks o
passage la continuation du chant du Servite
que ce dernier doit jouer dans ce renversement de situation du
peuple (v. 6), on comprend qu'il soit étroitement Lié 4 Israél dans
son humiliation comme dans sa gloire (v. 7). De ph;lﬁ -il'-:u[culri a
congu son personnage comme 'Israél idéal des temps & l'r'l.:::ir (v, 3)
et il a parlé de son appel en des termes qu'il avail :J‘:Lh.('rrd uppli;it;.i;
i tout le peuple (vv. 1-4), Nous retrouvons jci le méme pma.'édé
:!;IHS cette allusion & un trait nouveau dy Serviteur: la valeur
: ﬂ'“tilﬂ"{“»“_'l: sa souffrance. Ce mystére, mentionné comme en pas-
mnl‘:latm les 2° et 3° chants (494. - X AR LT 2
dernier chant (52,13—53,12). Re » 30,658), constitue 'objet du
b Ve e I'i-i!:i:.'ilrt:; s “L.Ilrn‘u.'quur_w toutefois que le motif de
e el | yanviste nest pas tant 'exaltation du

] ' apres son abaissement, que la Adélité et Ia puissance de son
Dieu qui se sont ains manifestées, i

La derniére partie du chant (vv.

Ur ou 4

mieux voir dans ce
ur. Vu le rdle essentiel

8-9a) revient an théme du salut

LA VOCATION D'UN HOMME DE DIEU

d'Israél par mode d'inclusion (v. 5). Le morceau a pu étre, 4 'ori-
gine, un oracle indépendant, tout comme le v, 7, si nous en jugeons
par les formules identiques qui les introduisent. Le « temps de
griice » ou « le jour du salut » est bien spécifié par la suite du texte ;
il s'agit du retour d'exil (cf. 61.2). En effet, le Serviteur fait figure
de nouveau Moise et de nouvean Josué : non seulement il rapatrie
le peuple dispersé, mais encore il fait un nouveau partage de la
Terre Promise (Tos 18,10ss),

CONCLUSION

Retenons le théme principal de ce 2° chant du Serviteur; la
vocation d'un individu en vue d’une mission de salut & accomplir
au sein du Peuple de Dien =

L'élection d'Isragl parmi les nations, jointe au théme de I'Alliance,
est le centre vital de tout I'AT. C'est dans le Deuléronome et le
Deutéro-Tsaie que nous trouvons une conscience claire de la portée
religieuse totale de ce fait **. Cependant, il est certain gu'lsraél en a
nourri sa foi et en a véou l'expérience depuis ses origines. Cette
attention spéciale de Yahvé & son endroit fut d’abord traduite par
des images nombreoses, dont la plus éloquente demeure celle des
épousailles. Un tel langage ne pouvait mieux dire la proximité de
Dicu et sa passion méme pour ceux qu'il aime. Mais ce choix par-
ticulier d’Israél avait pour but de faire entrer un jour toute 'huma-
nité dans intimité divine 4,

Sur Varricre-fond de cette vocation collective se détachent des
vocations personnelles d'une grande portée religicuse : « En terrain
bibligue, la vocation de tel ou tel est un service d’Israél, clle est
donnée pour le bien commun, elle st en fonction de 1'Alliance. Le
peuple &lu n'est point une masse, mais une communauté qui s'ins-
truit, se structure, se guide. De son sein sont pris des hommes qui
sont des chefs, des responsables, des mentors, des médiatenrs. Clest
par ces personnages-clefs que se construit 'histoire du salut » %,

12 CL Y. Gmaer., L'#lection on lex chotx de Dien, dong Grards Thémes Bibli-
ques, Pars, 1958, pp. 11-22: A. GEuw, La vocation: éfude bibligie, dans
L' Ami deu Clergé, 69 (1959), pp. 161-164 : Ch, Avaray, Les Elux de Dieu, Cahilers
Evingile, 40, 1960 : B. Marrn-AcHarp, La signification théologique de Fé#lection
d'lerad], dans Thealogisehe Zeitscheift, 16 (19600, PP 13%341.

13, Dt 4,37 ¢ T,7-10: 10,155 14,2 « Is 43,02 = 44, 1-2.21.24 « 48,12,

14, Cet umiversalisme, déf suggéré dons ln geste patrnarcale (Gn 12,3 18,18 ;
26,4 ; 28,14), est tris explicite en Iz 40—66,

15, A. GELIN, art. di., p. 163,
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Pang la voeation de Moise (Ex 2,23—7.7), nous découvrons les teaits
fondamentanx de toute vocation personnelle : amour de Yahvé
pour son peuple, 'habilitation d’un messager et d'un chef, enfin
I'assistance divine dans I'exéeution du plan de salut. Nous les retrou-
yans, daps Aes vocations d'Isate (Is 6). de Jérémie (Jr 1,1-10) et
diEzéchicl (Ez 2,1—3,21), comme dans celle du Serviteur. Jean-
Baptiste fut le dernier de ces « appelés », avant 'avénement définitif
du Royaume dans I'incarnation du Fils de Diew. Tout 'amour de
Yahvé et toute la force d’action des serviteurs de I"Ancienne Alliance
ge condensérent, pour ainsi dire, en cet homme (cl. Lc 1,67-69:
2.29-32),

seul Jésus réalise vraiment loute I'espérance de salut qui demeu-
rait voilée dans le personnape mystérieux du Serviteur. A lravers
son abaissement et son exallation, la rencontre définitive de Dieu
et de tous les hommes est si profonde que jamais un prophéte n’au-
rait pu y songer. Mais aprés lui, en ces lemps nouveaux, d'autres
praphétes doivent se dresser sur toutes les places pour annoncer
sa Bonne Nouvelle, et conduire tous les hommes A la conversion. Ei
Dieu se tient toujours A leurs colés, pour leur dispenser ses lumidres
¢t ses forces de salut. Paul, le prophéte des nations, a parlé de son
expérience religieuse dans les mémes termes que Jérémie et le Ser-
viteur (Ga 1.13-17). Par I'Eglise du Christ ce mystére continue i se
manifester dans le momde, tant que tous les hommes ne sont pas
réunis dans le Royaume de Dicu,

L’Eglise, communion de foi
au Christ

1 Co 1,1-3

PAR ETIENNE SAMAIN

Professeur au Grand Séminaire de Toirnai

f. LES RAISONS D’UNE LETTRE

Vingt années & peine aprés la mort du Christ, Paul débarque sur
Pune des jetées avancées qui ménent a4 Corinthe, Cette ville por-
tuaire, florissante autant que corrompue, sert toujours d'important
relais maritime et commercial & I'Est comme & 'Ouest. C'est le milieu
d’affaires et de la grosse finance, C'est aussi la ville des dockers, du
petits artisanat tourné vers le port el des marchands ambulants du
bas quarticr, population grouillante dont les deux tiers sont des
esclaves,

Le cosmopolitisme y régne et s'est encore accru depuis que
Corinthe est devenue capitale de la province romaine d*Achaie. Que
tout un syncrétisme idéologique et religicux vienne dés lors & y trou-
ver sa place, ne nous étonne pas : Corinthe n'est pas seulement une
plaque tournante dans le monde antique: fidéle i ses titres de
noblesse, elle est demeurée un des hauts licux de la pensée ouverte
et de la culture grecque.

Paul approche de la cinquantaine. Il va demeurer & Corinthe plus
de deux ans, travaillant d’abord & la fabrication de tentes, se consa-
crant ensuite entiérement & I"annonce de la Parole de Dieu (Ac 18.1-
18). Qui touche-t-il ? Des Juifs d’abord, mais devant leur opposition
croissante il se tourne vers les paiens qui 'accueillent avec enthou-
siasme, Quand il repart pour la Syrie, le choc s'est produit : une
communauté chrétienne a jailli, composée surtout, semble-t-1l, de
gens de condition modeste (1 Co 1,26-28).
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Le contact de cette foi naissante avec I'hellénisme et le paganisme
ambiant devait jcependant poser rapidement 4 la jeune Eglise une
série de problémes d’adaptation et soulever chez clle bon nombre de
questions plus’ fondamentales. Mis au courant de ces difficultés et

s, diviston® qui frappent la communauté (I Co 1,11: 16,17 :
AcH827), Paul enverra en réponse plusicurs lettres & la paroisse de
Corinthe. De celles qui nous sont parvenues, la « Premitre lettre
aux Corinthiens » date des environs de Piques 57, c’est-i-dire quel-
que cing ans aprés la premiére venue de Paul,

rLc lecteur non averti pourrait s'étonner de voir la liturgie de ce
dimanche ne lui offrir que les trois premiers versets d'une longue
lettre. 11 se rassurera en constatant que si Paul emprunte les formes
classiques d’un genre épistolaire bien connu alors en Gréce et dans
le monde oriental, il les charge plus d’une fois * de tout un contenu
lhl’.‘tnlngtquc qui esguisse A 'avance les lignes de pensée profondes
qui ordonneront la suite de sa matidre. Ainsi en est-il, ici, de 'adresse
(vv. 1-2}1::1 des salutations dusage (v, 3), obl Paul ne se contente pas
de mentionner son nom (superscriptio) et ceux de ses destinataires
(adscriptio) en les honorant comme il convient (salutatio), mais oi il
prend soin de souligner A "avance que le véritable et seul fondement

de U'uniié f:"ﬂ! fous les eroyants, e’ est leur confession de foi au Christ
souree witique de leur vie®. :

Il. ADRESSE (vv. 1-2)

1. Paul, apétre du Christ Jésus

A son nom, Paul a coutume d'sjouter la foncti s .
rapport 4 ceux auxquels il s’udrr.:s.lfc. 11 est .::p.:itr:ndriltr-.liil g?::ﬂbénr
envoyé pour annoncer aux hommes I'Evangile de Diay '(1?;~ ‘ Im?
Ga !.I!.IS-IG}. Pourtant son insistance ici porte moins sur I',t;! 'I.:
pratique de cette charge que sur son origine divine, S%] o.b: ::;gn;rtlr:h

1. Rm 1,17 Ga 1,1-5; f. He 1,14,

: L Parmi les ullwmun contempornns auxduels

honnons, outre les commentaires [raneais i e
Corinthiens (Etudes Ribliques), 2¢ g.;umpi.,if :9;; :;”,U' {;;;;’.ffj‘”fﬁ’”” i
dpitre de seimt Paul aux Corinthiens (Commentaire dlu H.'l: T]- 2 i:ld. -“NFm"‘m”
F';I‘S’?. le récent commentiire de H. Commusamy, D erste  Brie S,
Korinther (Kritisch-exegetischer Komuentur iber dax NT. & III‘ 1 u-fl anr_.l die
1969, et Iétude de R. Bantan, Mitte und Norm des Chotslionsy v O0tingue,

, nde . ilichen. Eine Aus!
:;::EI; Korinther 1.1—34 (Meutestamentlichic Abhandlungen, NE, 5 ;:;ut::::

ROUL TOUS sommes i,
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¢'est parce qu'il a élé appelé 4 le devenir par Jésus Christ en vertu
d"un vouloir divin %, Peut-étre veut-il faire allusion discréte i I'événe-
ment de Damas (Ga 1,12 ; cf. Ac 9,3s5), mais plus fondamentalement,
il souligne * que seule la volonté souveraine de Dieu et ses appels
créateurs sont la cause ultime ot la base de lautorité apostoligue
qu'il détient maintenant auprés d'eux. Ceci étant, il ne peut étre que
Papotre du Christ Jésus, et c'est i ce titre que les Corinthiens ont A
le recevoir ef 4 'entendre,

Cette spécificité de la fonction réservée A I'apOtre est encore mise
en relief par le titre que recoit Sosthéne, son compagnon ®: il est
seulement le frére (parmi les autres fréres), terme servant couram-
ment aux chréticns pour se désigner entre eux.

2. Corinthe et 'Eglise de Dieu

Il est clair qu'en octroyant le titre d'« Eglise de Dieu » 4 I'Eglise
de Corinthe, 'apbtre entend d’abord s'adresser 4 la totalité des chré-
tieng corinthicns. Il sait en effet les divisions qui les menacent et sur
lesquelles il reviendra bientdt (1,10-16). Pour les garder de ces len-
dances & I'isolement et au séparatisme, il leur rappelle qu'ils appar-
tiecnnent tous indistinctement & une communauté que Dieu seul a
convoquée et que lui seul régit. v

Le fait maintenant que la mention ¢ Eglise de Dieu ®» {v. 2a) soit
liée, comme nous le verrons bientdt, 4 d’autres titres (v. 2b.c.d)
dont la portée sotériologique ¢t eschatologique est patente, et que
I'expression serve d'autre part, dans le corps de la lettre, & rappeler
expliciternent " la « pleine assemblée d'Isragl an désert » 7, laisse
entendre déji que cette Eglise de Corinthe « n'existe pas pour elle-
méme, mais comme partie de I'Eglise universelle » *, Mais plus
encore, en tant gu'elle représente et concrétise ce nouveau & Com-

3. La relation de Dieu et du Christ comme suteurs de Ia vocation est explicitda
en Ga 1LL11-1205-16

4. CF. B. Baunan, op. dr., p. 21.

. Qui émit Sosthéne T Poot-ftre Pancien chef de la Symapogue de Corinthe
(Ac 1817y, Peuldétre ploy simplement (e nom &anl forl répundu) un secrétaire
de Poul ou, du moins, un de ses nssociés dons le tmvail missionnaire,
mﬁ. CL1 Co 10,32 ; 11,22 & meitre en Hiaison avec le contexte mmédine 10, 1-4.6-

L 18-19,

7. Concridtement le Qehal Thwh est 'nssemblée cultuelle convoquée of rissemblée
par Yahvé of présente devant loi 3 elle est In communnuié de cowx qui sont appelés
au salut par Diew, ¢'estd-dire comme gahal, la communauté totale d'Isra#l.
Cf. L. Conravx, La Thiologie de I'Eglize sulvant saini Paul (Unam Sanctam, 54,
Pans, 1965, pp. 90 et 97.

8. B. Bawodax, op. ., p. 22,

2
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monwealth » divin, elle se doit non seulement de dépasser ses divi-
sions mais aussi de manifester, par la consistance interne de sa réalité
loeade le mystére de Salut qui touche, de maniare décisive el ultime,
tout le peupl¢ que Dicu s'est acquis.

3. Déja sanctifie dans le Christ Jésus

Pénétrant plus avant dans la réalité de I'¢ Eglise de Dica », Paul
entreprend de la décrire « génétiquement », oscrait-on dire : elle st
ln communauté des sanctifiés dans le Christ Jésus (v. 2h), Qu'est-ce
a dire sinon que les membres chrétiens, quels qu'ils soient, de
Corinthe ou d*ailleurs, sont tous entrés, par feur baptéme *, en com-
munication avec la sainteté divine et y ont pris part dans le
Christ Jésus.

L'insistance porte ainsi — nous Je voyons — non sur 'homme
mais sur I'action de Dieu dans 'homme. Celle-ci st antécédente cE
prlﬁ:m:urdiulc. C'est parce que Dieu est saint, qu'il est le « Trois-fois-
Sainl » et que cette sainteté de nature est en Jui dynamisme opérant,
qu'il ne peut s'adjoindre des hommes, les vouloir et les faire entrer
dans sa proximité sans aussitot leg sanctifier et les transformer radi-
calement '7,

Pour cette communication intime de son étre. Dieu a fait du Christ
son mstrument ', « En lui », l'amour de Dieu s'est manifesté (Rm
8,39); «cn luiwn, Dieu s'est réconcilié le monde (2 Co 5.17-21 -
R(T 5.8-9), I'a justifié et I'a établi en sainteté (1 Co 6,11 - [p 5 75:
26h)y 1= Y i

Cette communication §’opdre ains par le ministére dy Christ, en
se fondant sur I'événement décisif de Sa mort et de sa résurre 1 -
événement dans lequel tout baptisé entre par la foi ;nﬁnt de J:ul}:,l:l,r
désormais illl.:'j peché et de vivre pour Dieu dapg .I¢ Christ Jésus
(Rm 6,1-10.22-23). En ce sens, cette mise en €tat de sainteté est

authentiquement et déja « la grice de D; o Qin; ,
dans Io Christ Jésus » (1 Co 1.9, CU qui nous a été donnée

%, Cetle correspondance que nous &k
sont plonges lex chrétiens et le bapiéme
comme 1 Co 6,11 3 Ep 52526,

10. R. Batam, op. oit., p. 23,

1L Clest dans ce sens Inetrumenta)l au'il fau
Chrise. Jésuy, gu'on retrouve par ailleurs friy
logiques et ecclésiologiques, CF L Crnpaux,
dans o théologle paulinienne, Paris, 1962

12. H. Conrrisann, op. dt, p. M.

lissons enire oot Stat de squntetd d

ans lequel
qul lex ¥ fine,

ressort clairement de texies

Loentendre Ici la formule dany le
Emment dans les Enopeés sotdrio-

op. oif, pp. 1B5A0% : Le Chréren
Pp. 287342,
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4. Appelés a devenir saints

Paul n'en reste cependant pas 1. Pour lui ce serait trop peu dire
que la sainteté est un état dans lequel les baptisés sont plongés, aussi
longtemps qu'ils ne 'entendent pas encore comme cette puissance
et ce dynamisme qu'il leur faut sans cesse rejoindre dans leur vie.

Aupreés des chrétiens de Corinthe et, & travers cux, auprés de toute
I'e Eglise de Dicu », I'apbtre revient ainsi & la charge pour dire qu'ils
sont tous appelés a éfre saints (kldtois hagiois, v. 2¢). Par 1, il ne
veut pas tellement leur faire entrevoir leur condition future, mais
il entend signifier et fixer, pour le présent ', le sens méme de leur
vocation dans ce monde : au nom de Dieu et dans le Christ, ils ont
€lé choisis, mis & part et convoqués pour ce témoignage perma-
nent ', Et de méme que I'apdtre a été appelé (klétos) i I'apostolat,
ainsi les chrétiens sonl-ils appelés (Alétoi) & Ta sainteté, Telle est leur
vocation personnelle et communautaire, présente ¢t élernelle,

Mais qu'on ne se méprenne pas. Ici encore l'initiative vient de
Dieu. Ni I'homme, ni méme I'Eglise ne peuvent prétendre se cons-
truire en sainteté. C'est Dien seul qui peut étre I'auteur d'une pareille
vocation, lui seul qui en sera toujours le premier et constant réali-
sateur. L'Eglise, quant & elle, ne peut que recevoir cet appel inces-
sant et y répondre avee un maximum de fdélits,

3. L’Eglise, communion de ceux qui invoquent le nom
du Seigneur

En finale de son adresse, Paul ouvre de plus une perspective net-
tement cecuménique. Certes il rejoint toujours son point de départ,
I'e Eglise de Dieu », mais cette Eglise, il la regarde cette fois comme
la communion de tous ceux qui, partout, invoguent le nom du
Seignewr Jésus Christ (v. 2d).

13. 1 apparait assez clafrernent que Paul cherche d&fy ici & situer los reproches
gu'il adressern bient®d nux Corinthiens Impudiques et fornicateurs (5.1-13 3 6,12-200.
14. 11 est trds probable que Paul a remanié foi 'exprossion kidd hagia des LXX
paur évoquer, par<deld la migrd godesed (In convocation de "aseemhblée sminie pur
Diien, nu temps de Molse : Ex 12,163 Lv 23.2-44 passim 3 Nh 28.25), la réalité de
o nouvelle assemblée sainte de Dicw @ les chrétiens sont des gonvogquds, des &lus

© des saints, parce que convoqués par Dieu (of, L. Conraux, Lo Thialogle de
PEgiise, pp. 1018s).
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Eu recourant pinsi & une des formules les plus riches de T'A.T. °,
Paul chigrche non seulement A relier une nouvelle fois I'Eglise de
; \Cunn!hu i 'I’q.g‘scn:lhléc universelle de « ceux qui invoquent le nom
\\\_‘%>Sc;gg91;"g. g A rappeler, pour tous, les composantes majeures
et-lex Exigences essenticlles attachées pareille proclamation.
« Invoquer le nom du Seigneur », c’est d’abord confesser sa foi
dans }u divinité du Seigneur Jésus, c'est-ii-dire le re-connaitre dans
sa puissance de salut présente et future ™ Telle semble bien étre le
sens de la formule dans des contextes comme Ac 2,21 (Joél
35 L?{K} ot 4,12, et surtoul en Rm 10,9-13. ik
Mais ce serait étrangement mutiler 1 port
que de la limiter & une profession intellectuelle de sa foi et & la
reconnmissance théorique d'un salut encore A venir*'. Si la foi est
:;:—l- vivante, g‘e_:;l-ﬁ-di:c celle de 'homme concret, engagé devant
I‘cu ct ht‘mﬁu_:; s .Ir‘:umlc, « l'invocation du nom du Seigneur exige
de lout chrétien qu'il soumerte au Christ le réel de toute sa vie,
quiil 'accorde constamment 3 sa volonté el, en dernidre analyse, lui
remette 1 conduite de sa vie morale » 1", i
ml:::::;ldpalt:,t:g cemf F!’Gﬂ!i!?‘lﬂtinn de foi, qui plor‘:g{c aux racines
: S c_ agir Imrmrun, devient une expression choisie pour définir
hi.lqnl: Ll‘;l 1!1d 'v'i-:l t_:hl‘éhl:nnc: Ma:[a en mettant d’autre part si bien en
o “;mc:;:l..nj:-.?}: de foi qu'elle |n1:',lul tuuiPl.n:.;. celle invocation
T s ‘"u 1581 :uujnndcmcn'g uhmgc de tm?m'i ¢l de la catho-
'tul ans 'Eglise, Qu'on appartienne 4 la paroisse de Corinthe ou
lm: ;';ltﬁl 5::::3 ii;mll:l’]‘!.tlt:iuié -:hrf’.-tlcnne_ c‘cst_c.-;numiumnmnl._ cette
Panits ::ﬁtrc mm}';:t.:tu du Christ, source unigue de vie, (ui crée
5 18§ croyants,

ée de cette invocation

u,n:;j.lml;qgﬁ.r;’:“::u?t de PE, L.\.:-:nr.v:w qui ."'E"'nl de publier, én trois énpes,
{1 Cor 12), diny .?_j“'rl .]: 5}‘]“.'- & Cowe qud [nvoquent le nom du Selgnaur @
Espriy illL‘-'l:I;-rr:.;u - .ru-.rue: Ecclésiastiques, 19 (1967), pp. 373408 ; Seience of
16. Pour I;w-:l.m.‘_dl--]-: revaec), 20 (]%968), pp. 113126 21 (1965), pp 714122,
1Co'1.2 1a vm) W, fid, 21 (1969), pp. 114-115, o formule pouside en
cur eschatalogique qu'elle o conservée dans b reprise néo-festomen-

mire do texie de Jom 1.9 : i
parousie du Seigneur .'Irzr;u?“_ﬁ.uum I Co 1,3, l'outeur montre que « Pattente de ln

dés chrétions ' qul ser son Jowr — cametérise In vie spirituelle
hien, selon le ;uE;—:;::}FE'dI“ Seigneur dont les chrétiens invoquent le nom est
gigue. 1ls ont e ay Sci:,ne:; I_I;'“]:Tcm'%m aux Corinthiens, 1o Selgneur escharolo-
do ;"' Parcuse (1-Th 4,14-15) » fn.‘ ?Iu;‘;.m Maiivera en les "emmenant avee Toi* lors
:ﬂ‘ II:IE :.mwvw, ibid., pp. 115116

« BLE, LANGUATH, fhid,, g . y
Testament élublimiunithn e 116, qui poursuit : « Comme I'Ancien et le Nowvean
do fol et condulte de 1 vie e étroit entre fol et vie morale — entre profession
st Paul voyait sany d::_l:t perannielle, sur tous les plans de octivitd humaing —,
¢ N Ceux i '1:r_|\'nqu|.:n| le nom dao Sl:ignrur T sy

des crovants qui se som g
de Jéyus » (p. 11Ty, ENEARES & roumeiire leur vie morale 4 la Seignenrie
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II. LA SALUTATION (v. 3)

Dans la plupart de ses Epitres, Paul salue les chrétiens en leur
soubaitant & grdce ef paix de par Dieu, notre Pére et le Seigneur
Jésus Christ » (v. 3).

I1 se pourrait que nous nous trouvions 13 devant une trés ancienne
formule liturgique par laguelle s'ouvrait le culte dominical. Cuoi
gu'il en soit, il importe surtout de saisir comment Paul, en adjoi-
gnant ici la notion de « griice » au souhait juif de la « paix », a su
interpréter théologiguement ces deux réalités, si bien qu'il les situe
dans leur rapport avee Dieu et Jésus Christ

La & grice » dont I'Eglise a été et demeure bénéficiaire n'cst autre
pour Tui que cel état de Salut duns lequel elle se trouve maintenant
et vers lequel elle s"avance chaque jour davantage (Rm 5,1s5). Quant
i la « paix » qui en découle, elle est celle méme de Dieu (Rm 15,33 5
16,20 2 Co 13,11 : Ph 4,9, conlenue dang la Bonne Nouvelle de
Salut gu'elle a entendue, recue ot qu'elle doit désormais proclamer
a la face du monde entier (Rm 5,1 ; Ep 2,17) *. « Paix » donc qui
n'est pas celle du monde, « Grice» qui ne reldve ni du mérite
humain, ni d’un vouloir d’homme. Toutes deux, elles nous viennent
de Dieu par Jésus Christ. _

Par 1a se trouvent, une fois de plus, rappelés et sitnés an plan de
la foi, les neeuds de référence & lintérieur desquels toute existence
chrétienne s'enracine et s'accomplit : Dieu et le Seigneur Jésus Christ,
Uniques auteurs de cefte puissance vivifiante, en demeurent, de
maniére permanente, les artisans et les donateurs. Ainsi les Corin-
thiens ne sont pas seulement appelés et sanctifiés par Dieu dans le
Chirist Jésus ; ils sont encore entourés et portés par ce salut qui est
Pour eux grilce el paix, dans la communion de foi au Christ.

19. H. Comzermany, ap. cif, pp. 37-38.




Le témoignage
de Jean le Baptiste

In 1,29-34

PAR PAUL-EDMOND JACQUEMIN

Cistercien de Forges (Chimay)

Dans la construction particuliére du quatrieme évangile, notre
péricope correspond au moment oi les Synoptiques racontent le
hr!piémt‘ de Jésus, premier épisode de sa vie publique. Jean relate
ici, non pas précisément le baptéme du Christ, mais le tEmoignage
de Jean-Baptiste conséeutif & la théophanie survenue lors du
baptéme.

Quand il a baptisé Jésus, le Précursenr a été témoin dune inter-
vention divine extraordinaire : les cieux se sont ouverts, I'Esprit est
descendu de fagon wisible sur le Sauveur, le Pére a fait entendre sa
voix et déclaré Jésus son Fils bien-aimé *. Celte révélation a cons-
tiue pour le Baptiste le point de départ d'une réflexion dont notre
Passage nous livre le fruit, & 'occasion d'une nouvelle rencontre
entre e MF:;:::'J:: et son Précurseur.

Le témoignage de Jean-Baptiste porte ici les caractéristiques fort
nettes du style et de la pensée de Jean 'évangéliste, Un phénoméne
littéraire du premicr chapitre de Jn nous éclaire sur le mode de
cnmplmtinn_dr.: notre péricope. Tout au long de ce chapitre, on
remarque diverses formules [ittéralement identigues A celles des

Synoptiques (cf. Mc 1,75 par), mais morcelées et dispersées. Par
exemple :

v. 151 Celui qui vient aprés moi...
v. 26 : Moi, je baptise danz 1"ean,

|. Voir notre commeninire de cette sctne d'apréz lex Synopti dons
bées du Seigneur, 2 strie, 12, pp, 4866, ¥ TR Aryen.

LE TEMOIGNAGE DE JEAN LE BAPTISTE

v. 27: Celur qui vient aprés moi, je ne suis pas digne de dénouer
su sandale.

v. 30: 11 vient aprés moi un homme qui est passé devanl moi.

. 33 : Lui, il baptise dans I'Esprit Saint,

Le donné évangélique traditionnel est réutilisé, mais par frag-
ments, el inséré dans des développements nouveaux, oi se refléte la
contemplation johannigue. Que 1'on observe en outre les nombreuses
répétitions de tout ce passage:

C'est celui dont p'al dit: Lui qui vienl aprés moi esl passé devant
maoi, parce qu'avant moi il éait (vv. 15 et 300

Voici I'Amneau de Dieu (vv. 29 et 36).

Et moi, je ne le connaissais pas (vv. 31 et 33).

Jo baptise dans l'eau (quasi littéralement aux vv. 26, 31 et 33).
Jai vo I'Esprit descendre du ciel et demeurer sur Iui (quasi littérale-
ment aux vy, 32 et 33).

Tout Te moreean fait ainsi 'effet d'une méditation qui se déroule
lentement, librement®, sur la base de la tradition évangélique com-
mune, Chez les Synoptiques déja, la scéne du baptéme de Fésus érait
strtont une deseripfion de la théophanie ; dans le quatriéme évangile,
elle devient une méditation approfondissant le contenu de la théo-
plianie ",

L’Agneau de Dieu (v, 29)

« Vovant Jésus venir a lui, Jean-Baptiste dit... » L'évangéliste ne
précise pas dans quel but Jésus venait vers Jean-Baptiste, ni & qui
celui-ci s'adresse. Tout lintérél va aux paroles du Précurseur, au
contenu de son Emoignage. Par surcroil, ces paroles seront reprises
brigvement au début de la péricope suivante.

2. 11 zernit vain de chercher dans ces cing versets un plan strict, Les phrses

Senchainent sans rigueur, Lear unité vienl de leur dépendance fondameniale por
fpport & Is 42,0 : a Voic Je Serviteur de Diew... J'ni vu 'Esprit descendre sur
lui... Cest lui I'Elu de Diew... » Sur ce cancvas viennent se greffer d'autres thémes
Pls ou moins traditionnels ou spécifiquement johanniques : Pannooee do  plus
grand que Jean-Baptiste, I'antithice entre hapiéme d'ean of boptéme d'Bsprit, ln
Feconmpissance concréte du Messie, e rile personnel de Jeno-Baptmie comme
£ témoin ».

3 S, comme on I'ndmet génémlement d'aprés Jn 1,350, Jean ['dvangélisie
B &€ T'un des disciples du Précursear qui sont venuz s Christ & cavse du témoi-
Enage de Jean-Baptiste, il n'y a pas & sétonner que oe disciple oil ensuite
longuement scrmé, voire développd et approfondi, ce émoignage du Baplisie,
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« Voici I' Agneau de Dieu...» Que signifie pareille appellation 7
Selon Pexégese la plus probable, ce titre veut montrer en Jésus le
Serviteur de Djeu tel que P'évoque Is 53.4.7.12% Au v. 7, le Servi-
. teur est comparé A un agneauw, dont on souligne Vinnocence ct

‘:\.ﬂ‘ﬁﬂmb}?ﬂmptuliun devant un traitement cruel ; aux vv. 4ss et 12,
le Serviteur porte sur lui le péché des multitudes pour I'expier dans
la souffrance et la mort.

En déerivant 1o baptime de Jésus, les Synoptiques rappelaient la
Eamlc de Dieu 4 gon Fils et la venue de I'Esprit Saint. Cette descrip-
tion se référait clairement & Ts 421, début tris caractéristique des
« L‘hﬂl?l:q du Serviteur de Yahvé » : « Voici mon Serviteur, mon Elu,
en qui je me complais. T'ai mis sur lui mon Esprit ». Par cette réfé-
rence & Is, l'intervention divine au baptéme de Jésus avait pour sens,
ﬁf:'ﬂl‘l la tradition évangélique primitive, d’assigner au Christ, 2
"aube de son ministére, la mission du Serviteur. Ce n'était encore It
'?“[‘5[“15 quune indication pénérale, une premiére orientation sur
'ensemble de la mission du Sauveur,

* Dans notre texte johannique, la perspective est prolongée jusqu’au
passage le plus expressif des « chants du Serviteur » : Is 53, od il
sagit du Serviteur souffrant. La désignation de Jésus comme
« Agneau de Dicu qui porte le péché du monde » signifie que Jésus
a pour mission de réaliser la figure du Serviteur jusque dans les
souflrances et la mort expiatoire. Bien qu'innocent et pur lui-méme
de tout péché en venant au baptéme (cf. déja Mt 3.14), il devra
prendre sur lui le péché de tous, I'enlever en Pexpiant lui-méme,
assurer par son sacrifice rédempteur cette purification des péchés
quannongait la prédication du Baptiste et que symbolisait son rite *,

A. a Ce xont nos soulfmnces qu'il portalr... Affrensement traité, il shumiliait, il
“L’!Ll‘llml:l: mas lo bouche, comme Papnesy qu'on tmine § I'mbatiage, commie uné
brebis muette devant les tondeurs... Tl o 16 frappé & cause de In favto do (son)
ﬂfunln._. alars qu'il n'ovail commis ancun mal.,, Il a pored le péché des multine

et Iy 534789102 — La mention du « monde , ‘Gitrémement friquente
'i‘f‘ In, sert trds souvent i noter Ia condition pécheresse de I'humanité Jn 14,17.77.
= -;~”'IH"‘:,1'E'E'" 20332 17994255 ete. 3 1 In 22 ete) Poniversalite de o
ﬁ?!lnu n:MMLIq”; du Christ (Jn 3160: 442; 63350 £12; 95; 1247

wfi e 1 dn 22 e elle peot mappeler sussi (par antithiése) Uorigine
:ﬁﬁ}tﬂ- ::L:: ﬁ‘mwah‘ﬁ-“: 82326 10,365 11,27 ; lL#ﬁp: 1628 ele. s 131,1
£ Fautil 'n:x: : h"::i fe recoupent [ncilement,

louer id qu"a ':ﬁﬁ: l'agnenn ‘mmﬂ? Sans fbre :m:lu:! getle référence ne peut
Dok 5005 s mmi]nd.nize i oelle rcu:i Lhcau.r_m:]'. moins hien compte de I'ex-
contexte (dépendan u:r:a.u de Dicu, qui die le péché du monde) et du présent
avee ce thime bantin| ¢ Pussige Jo 1,29-34 & Végard d'ls 42,1, connexion
que 1'on invﬂquunﬁmﬁ:.l de In purification des péchés, etc.). Méme cn In 19,31.36,
Pk contre. Ac: §.33 ppul, ung l}lluﬁmn i I'|I|r.ncuu 5_1:“:.1.1] reste fort contestée, —
CE. Mt 8,17 : Ho 9285 1 b 0.0 0, "chexion ancienne sur I'agneau d'ls 53,7.
oot il b ol PR 24, — On a émis Uhypothése que Jo terme araméen

I nofre exprestion semit talye, qui peot signifier solt o serviteur , soit

LE TEMOIGNAGE DE JEAN LE BAPTISTE

Clest By, au sujet du Christ désigné comme Serviteur de Dieu lors
de son baptéme, un approtondissement du donné évangélique ancien,
et que I'on peul imputer & Jean 'évangéliste lui-méme, Le Sauveur
a réalisé la purification des péchés tout autrement que ne le pré-
voyait Jean-Baptiste d’aprés la tradition synoptique primitive %,
Quand il écrit son évangile, Jean le théologien sait que c’est par sa
Passion et sa mort expiatoire que Jésus a mérnité le titre d’Agneau
de Dieu. Le verbe wirein, qui peut signifier & lo fois « porter »
(prendre sur soi, se charger de) et « emporter » (enlever, &ter, faire
disparaitre), reléve de ce vocabulaire & double sens qu'affectionne
I'auteur du quatrigme évangile. Dans sa premiire épitre, Jean reprend
ces mémes idées (1 Jn 1,7 ; 2,2 ; 3,5 4,10). 1l semble aussi s'inspirer
principalement d'Ts 53 pour décrire dans 1'Apocalypse (avec toute-
fois un vocabulaire et des développements différents) 1'Agneau
rédempteur et victorieux, mis & mort pour les pécheurs et exalté
en gloire aupres de Dieu (Ap 3,6.8.125; 6,1s5; etc.).

Le Messie préexistant (v. 30)

Les Synoptiques rapportaient, antérieurement au baptéme de Jésus,
I'annonce par le Précurseur de la venue d'un plus grand que lui.
Jean-Baptiste parle ici aprés la venue et le baptdme de Jésus. Dans
le quatritme évangile, le Bapliste est présenté surtoul comme e
« témoin » du Christ (1,7.8.15.19.32.34 ; 3,26 ; 5.33-36): il ne so
borne plus & annoncer le Messie imminent, il le montre ; le Messie
est venu, il est 13, conformément & I'annonce antérieure ; & C'est de
li que jfai dir.»

w Aprés moi vient quelgu'un qui est possé devant moi, parce
gue'avant moi il était ». Jean avait transcrit intégralement la longue
phrase du v. 30, par anticipation, dés le prologue de son évangile
(1,15). Il la reproduit ici, dans son cadre narratif cette fois, souli-
gnant avec une nouvelle insistance l'infériorité du Baptiste. Pour
attirer davantage 'attention et exprimer bien nettement la supério-
rité de Jésus, la phrase prend 'allure d'un paradoxe. Selon un pré-

& agneau ® ; notre texie grec sernif une mauvase traduction.. Cetie demnibre
précizion ne recommande godre 'hypothése. — Par ailleurs, nous né croyons pas
gue la tradition évangdlique voie dans le baptéme de Jésus lo symbale de sa
Passion : le mol « boptiser », en Me 10,38 : Le 12,50, est emplové en un sens
figuré (plonger-immerger dans I'épreuve), sans vériinble référence & la scéne du
Jourdain.

6. Tomt autrement surtout qu'il pe le prévoyait avant la scéne do baptéme, cor
il annongait jusquedd Je Messie comme Pexéentenr puissant el redoutable du
Jugement de la colére de Diew. Moz on voit, en Mt 11,2-5 par, persister celle miing

divergence de voes entre Jean-Baplisie of Jésps concernunt In mission véritable du
Messis,
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jugé recu de I'antiquité, en certains cas (quand il s'agit d'un auteur
littéraire ou philpsophique, d’un fondateur d’école ou de mouvement
quelcongue), celui qui vienl aprés un autre est censé moins digne
que le [:IKHI’IEZI',_TI‘élﬂﬂI plus Pinitiateur, ou méme venant « 4 la
N Shite g;_'du.'prcmlcr_ en qualité de disciple. Dans le cas présent, au
contraire; celui qui vient aprés le Baptiste lui a été reconnu supé-
rieur : « il est passé devant moi ». Le paradoxe se fonde en effat sur
Pantériorité éternelle, la préexistence divine dy Christ : « avant moi
il était ». Littéralement ; & premuer (prétos) par rapporl 4 moi »
& antéricur & moi il était ».
Sous-jacente & cetie argumentation, il v a une polé
par ailleurs. La phrase que nous commentons, Jean 1
deux reprises, parce qu'il doit §Opposer, avee
que les Synoptiques, aux prétentions soulevé
sectateurs obstinés du Bapliste *. Ceux-ci, pour revendiquer Ja mes-
sianité de _!uur maitre et nier celle de Jésus, recouraient 2 I'areument
{:hrm_mlugu]ueImcqlinnn-’: ci-dessus @ Jean-Baptiste, chef de Iiffc 1-;‘:5-
cédait le Christ, il avait la priorité ! L'évanesliste ni-p!iqm:r J::11.151
advgrsmrcs en se plagant sur leur terrain : le f“réuur.mtr lui-mé&me
avait réfuté par avance ses adeptes trop z&lés en alléguant la préexis-
tence du Messie, croyance admise par hon nombre de Juifs b
Mais rf'évﬂngéli:i!u formule celte préexisience d'aprés .w.-:.pm rcs
vues théologiques. « H ext devenu avant mol, parce qu'u-x'unt ?no:
ff était ». Cetle terminologie, opposant « éire » et « devenir » fuwé
insistance sur I'& &tre » par Ie rejet du verbe en fin de plirase) l['lh-it
la main de "évangéliste. 11 avaii écrit en 1.1-3: & Au L‘Cnuj;:-:n;"'n;cnl
était le Verbe..., et par lui tout est deveny ». En 8,58, il fait tﬁrl: an
Christ : « Avant qu'Abraham devint, moi Je Suis ». La « priorité »
dul Me?fm par rapport au Précurscur est celle que Jean exposait
50 glleme 5 5 vane iexd !
:;h?:? ement au début de son cvangile : préexistence éternelle,
Tandis gue les trois premicrs évanmles fond
de Jésus vis-a-vis du Baptiste sur sg
qui vient aprés moi est plus puissant q
lui baptisera dans I'Esprit §
riorité du Christ 4 sa condj

migue connue
'a transcrite i
plus de force encore
25 de son temps par les

: aient la supériorité
puissance supérieure (« Celui
ue mot: je baptise dans I'eau,

aint ”"'.' ._Tcan tient 4 attribuer cette supé-
tion divine elle-méme,

7. La persistance n:l:: I secte johannite o olligs le quatritme évanpéliste & souli-
E::-r plus ;ruL H."\:-‘!‘.l!nfl‘lﬂunqut\ Vinfériorie de Jean-Bapiisie, l.-:'-utlv:n précisant
t.ﬂ:;:u: i:“i_"': T".”': ‘I'." précursenr, d'ami de 'Epous, de témoin surtout. D'od
o :Bh | .Ihn E.: 1_1:_|.|:r1‘.1mlli PuNsages © « Il vint en (émoin, pour rendre témok
: lngflln1;;|g:m[“[-r';i~” r;éh.-nl pas Iy Ll.:rni:?m., muis il devail rendre témoignage
Messic.. Jo me 1o mls roa onlesss, il ne nin pas, il confessn : Je ne suis pas lo
P iR DD KU s Je suis une voix qui erie dans s désert,., » (1,20-23)

€ Je ne suis pas le Messic, maly o suls envovs dav v ; i ;
el que je diminue » (3,28-30), oAt ok L ek e ok grngise
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La manifestation baptismale (vv. 31-33)

Plus que les Synoptiques, Jean concentre son attention sur la per-
sonne de Jésus, Dans celte perspective, il omet [lannonce du
Royaume par Jean-Baptiste, son appel & la conversion, etc, Toule
Ia prédication de Jean a consisté 4 annoncer lg Christ. Et pareille-
ment toute son activité baptismale n'a d’autre fin que d'aboutir &
ce baptéme particulier, celui de Jésus, ol commence a se dévoiler le
mystére de la personne du Sauveur: & C'esi pour qu'il [t mani-
festé a Israel gue je suis venu baplisant ».

& Et moi, je ne le connafssais pas », On a déja entendu celte pro-
testation, deux versets plus haut seulement ! Et au v. 26, Jean consi-
gnait ces mots du Précurseur @ « Au milieu de vous se tient celui
que vous ne connaissez pas » % Cetle insistance s'explique ; une tra-
dition juive assurait que le Messie resterait caché, inconnu, jusqu’au
jour oi Elie viendrait I'oindre et ainsi le « manifester » publique-
ment. Surtout, en rapportant de tels propos, |"évangéliste pense indu-
bitablement 4 'origine surnaturelle du Christ, au mystére de son
étre véritable. Jean-Baptiste lui-méme, qui annongail le Messie immi-
nent, ignorait que Jésus, son proche parent, fit précisément celui-l.
A fortiori ne le « connaissait-il » pas vraiment dans le mystére de
58 persannc Ir.'!I'IS'l'.,"E!'I[E.HﬂlU.

La lumiére qui lui est venue de la théophanie avait néanmoins
été préparée. En prévision de ce moment capital, le Précurseur avait
recu du ciel I'indication d'un gigne qui lui permettrait de recon-
naitre le Messie attendu. Cette indication lui avait élé oclroyée en
méme temps que sa mission prophétique (¢ Celui gui m'a envoyé
m'avait dit... »), conformément A un schéme biblique courant Y. Le
signe se situait dans le prolongement de textes véléro-testamentaires
que Jean-Baptiste n'ignorait évidemment pas ! prophélies décrivani
le Messie comblé de I'Esprit (Is 11,1-3: 42,1 ; 61,1), oracles pro-
mettant pour les temps derniers 'effusion surabondante et univer-
selle de I'Esprit de Dieu (Is 32,15 ; 44,3 : 59,21 ; Ez 11,19 ; 36.25-29 ;
375 39,29 ; J1 3,15 etc. ; aucun texte cependant ne disait encore que
cette effusion eschatologique serait le don du Messie lui-méme). Le
signe promis i Jean-Baptiste allait lui faire voir la réalisation précise
de ces Ecritures en les synthétisant et les dépassant. La venue visible
de I'Esprit lui permettrait d’identifier dans le concret 'Envoyé de
Dicu (« Celui sur qui me verras 'Esprit descendre... »); en méme

B En 7,27 épalement, lo foule admet que & le Messie, quund i viendm, per-
sonna ne saurn d'ol il est s,

9, Octrot d'on signe écloimnt el confirmunt une mssion prophéiqoe = Bx 3,12
4:Jg 61 510; Is 7,14 ; Le 1,20036 ; 2,12, La vérifleation du signe apporie un
Strerolt d'assurnnce refativement & "origine de la mission et & son objet particulier.
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temps elle désignerait celui-ci en son activité future la plus émi-
nente, bien supéricure a celle du Baptiste : « baptiser (plonger,
immerger) dany/ I'Esprit Saint », ¢'est-d-dire répandre abondance de
I'Esprit promide i I'ere eschatologique. En cette effusion de I'Esprit

N @ painleté €ulminerait 'auvre rédemptrice de I'Agnean qui enléve

Te-péehé du monde,

Au baptéme du Christ, Jean-Baptiste a done vy la signe se réaliser.
Le Messie qu'il annongait sans le connaitre, il 1'a reconnu quand
I"Esprit est descendu et demeuré sur Jésus, Le verbe « demeurer #.
trés johunnique, ajouté ici par le quatrizme évangéliste au récil
traditionnel du baptéme, marque la permanence, le ciractére défi-
nitif du don divin " ; comblé de PEsprit & jamais, Jésus est hien
celui gui ouvre définitivement I'ére eschatologique caractérisée par
ce Don transcendant,

D'un point de vue littéraire, les mots « il baptisera dans I'Esprit
Saint » achévent P'antithdse taditionnelle entre baptéme d’eau et
baptéme d'Esprit, antithése commencée au v. 26, interrompue aussi-
Jat, rappelée aux vv. 31 et 33, et maintenant enfin complétée ! Une
si longue interruption amortit évidemment Ja vigueur de Iantithse -
le baptéme d'eau, au lieu de contraster, devient plutot préfiguration,
préparation au baptéme d'Esprit. L'accent se trouve maintenant
ailleurs : il porte sur identification de Tésus - « o' ese fui qui baptise
dans 'Espril ».

En parlant du « baptéme » dans I'Esprit Saint, Pévanpéliste (Lout
comme déja Mc) pense complélement au baptéme sacramente] chré-
tien, depuis longtemps connu de ses lecteurs © mais il n'y insiste pas :
:‘j;tr.‘:rﬁl va & Celui qui procure (par le rite baptismal) le don d;:

"Esprit.

Jean-Baptiste le « témoin» (v, 34)

La notion johannique de temaoignage — de
implique tout d'abord qu'on parle de ce que I'on a vu, entendu ou
touché, brel de F‘.‘- '-'.|'|.,!E 'on a conny d'expf.':riunm_ personnellement «
on part d'un fait qui appartient & I'histoire. d'un événement parti-
culier, perceptible avant méme 13 foi. Ensuite, ce fait incontestable
sert de fondement solide & IMaffirmation de Ia foi ; il élaye une vérité
plus haute, une certitude d'ordre supérienr, que F'on veut COmmu-

la part d'un homme —

: 10. Cette insistance se comprend dans Iy synithdse johoonigue. Jémd  posshde
I"Esprit “. Hire povilégid parce gqu'il doi e répandre (¢ bapliser dans FEspril »
Il Je regoit sans mesure (3,34), 11 Je promet & diverses reprises (ch, 3: 4 wmiuu[
14—16). I’ Venverra d'auprds du Pire, une fuois glorifié (7,39 of. .’HIII‘}. apris
avolr accompli In thehe du Serviteur ot enlevé o phchié din monde,
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niquer et faire partager; le fait extérieur dont on a été le témoin
direct se trouve objectivement relié, en vertu d’un rapport intrin-
séque, & un ordre de réalité qui transcende 'histoire ; il sert de
revélement, d'expression sensible A une intervention venue de plus
haut ; il enveloppe, sur un mode humain, une présence et une action
divine. Selon un théme trés johannique, la vue méne 4 la foi. De
fagon parallele, le témoignage notifie un fait d’histoire bien acquis
quoique partiel, et il veut susciter la foi au message total gue I'on
proclame, concernant le Christ V', Fils de Dieu présent et agissant
dans notre chair et dans notre histoire,

« Et moi, j'ai vu, et je témoigne..» Le Bapliste a vu (lout au
moins) I'Esprit descendre du ciel et demeurer sur Jésus. Le signe
dont il lui a été donné de constater la réalisation engendre en lui
une cerfitude plus qu'humaine. Il peut attester publiquement, avec
une autorité quasi juridique, I'accomplissement des Ecritures tou-
chant le Serviteur de Dien et I'effusion eschatologique de I'Esprit :
Jésus est vraiment le Messie attendu, Fils de Dieu, dispensateur de
I'Esprit.

« Celui-ci est I'Elu de Dieu ». Enoncée en finale, cette déclaration
présente comme le sommet et le résumé du témoignage du Baptiste.
On revient en effet au fameux texte d'ls 42,1 ; en nommant Jésus
« I'Elu de Dieu » (d’aprés la lecon la plus probable), Jean reproduit
4 la lettre un titre du Serviteur de Yahvé, Le titre peut paraitre
moins expressif que celui de Fils de Dieu (qu'on entend chez les
Synoptiques et que Jean devrait préférer selon sa théologie). En réa-
lité, « Elun équivaut & « Bien-Aimé», et par la & « Fils Bien-
Aimé » ou « Fils Unique » (comme le montre I'usage bibligue et
profane). Tout en restant proche de la source isaienne, le titre ache-
mine donc vers celui de « Fils (Unique) de Dien », S*achevant sur
ces mots, le témoignage du Baptiste reste I'écho de la parole du
Pere lors du baptéme de Jésus selon la tradition commune : & Celui-
ci est mon Fils bien-aimé ».

Dans la péricope suivante, Jean-Baptiste désigne 2 nouveau le
Christ par P'épithéte « Agneau de Dieu », avec son sens messinnique
(explicité au v. 41), déterminant 'adhésion de foi des deux premiers
disciples de Jésus: André et, vraisemblablement, Jean lui-méme,

11. Cher Jn, le témoignuge porfe presque toujours sur Tésns lui-mbme, son ori-
gine, sa mission, son euvre, le mystére de sa personne s 1,7.8.15.32.34 7 3,26
53132363739 ; B 131408 7 10,25 15,261 19.36: | Ja 4,14 ; 59. Parmi les
divers & (fmoins», ¢'est sans doute sur le témoignage de Jean-Baptiste que Ie
quatridme évangile insiste le plus,
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Conclusion

Selon e tépmoignage de Jean-Bapliste tel que h.: pr&!-:::nti:r le qua-
trieme Evangéliste au terme de sa prﬂprﬂlmﬁdlmllﬂllf In _thuupf_mmc
survente au baptéme du Christ fait partie de la « manifestation »
de Jésus Messie et Fils de Dieu '®. Le Baptiste, instrument du Pére
pour cetle manifestation, a été constitué dés lors « témoin» duo
Christ, de sa mission de salut, de sa dignité lnm.«.ul;ml:mh;_ La venue
de I'Esprit, accomplissant les Ecritures, a élé le signe de reconnais-
sance de 'Ela de Diew. Sur ce fondement bien assuré, Jean-Baptiste
porte Emoignage & Celui qui est mainienant venu : Messie réd'l.‘m_p-
teur, mstaurateur de 'économie de I'Esprit, éternellement préexis-
tant, Fils de Dicu.

1. Comme nous 'avons vu ailletrs (cf. nota 1% la tradition synoptique, primi-
tivement nxde nur mspect & consécrtion messianique # de Jésus au bapléme, (en-
dait nénnmoing & dépnsser cet pspect, o commiengait de voir dég dans In théo-
phanie baptismale (& Pinstar de Iz Transfiguration) une « manifestation de la
dignité persconnelle du Christ, L'sceentustion johannique de I'aspect @ manifestn-
tion » o5t (s normale chex cel ancien disciple du Précursenr (Jo 1,35-40), lui-
mime lemoin privilégié du baptéme de Jésus.

Qui est Jésus Christ ?

PAR [MILE VERDELLET

Archiprétre de Saint-Pothin & Lyon

Le témoignage de Jean-Baptiste

Quand les Apbtres décident de donner un remplacant & Judas,
ils cherchent parmi les disciples du Christ, « un de ces hommes
qui nous ont accompagnés tout le temps que le Seigneur Jésus a
vécu au milicu de nous, en commengant au baptéme de Jean Jus-
quau jour oir il nous ful enlevé, pour qu'il devienne avec nous
témoin de sa résurrection » (Ac 1,22). Au « commencement » ainsi
défini, il y a le témoignage de Jean-Baptiste :

« Au milien de vous, il est quelgu'un que vous ne connaissez pas...
Et moi, je ne le connaissais pas...s (Jn 1,26.33).

Tout nous porte & penser que Jean-Bapiste connaissait fort bien
Jésus comme membre de sa parenté, fils de Marie et de Joseph,
habitant de Nazareth, Mais Jean parle d'une autre sorte de « con-
naissance ». En Jésus, il n'avail jamais vu autre chose que 'homme,
Et voici qu'un signe de « Celui qui I'a envoyé baptiser » lui révéle
54 qualité de Messie.

On disait : « Le Christ, quand il viendra, personne ne saura d’od
il est» (Jn 7.27). Pourtant, Jean n’hésite guére, Il rend aussitdt
iémoignage ct atieste ce qu'il a « vu»: Jésus est I'a Agnean de
Dieyu» I'a Elu de Dieu» (In 1,29,34). Ces termes conviennent au
Servileur annoncé par lsaie, en qui la tradition reconnaissait les
traits du Messic attendu. Jean ne doute pas: Jésus est le Chrisr,
celui qui existe depuis toujours et devant lequel il va s'efacer, avant
accompli sa mission de précurseur. Ainsi s'ouvre avec le temps de
la grande révélation, le temps de la « contradiction » & laquelle
Jésus sera en butle, selon la prophétic de Syméon (Le 2,34),
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Jésus de Nazareth?

Un peu plug/tard, Jean connaitra 'incertitude. 11 enverra L‘b‘él‘iﬁﬂl‘
# ce Jésus dont il a dit qu'il était le Messie, est bien celui qu'on
“aUEHASIEAT se révele si peu conforme i I'image que lui-méme sen
était faite, quand il annoncait 'exéeuteur puissant ¢t redoutable du
« jugement de la colére de Dicu ».

Les gens de MNazarcth se refuseront avec violence & voir en lui
autre chose que ['un des leurs.

Les Apdtres eux-mémes vont aller d'espoir en déception, de doute
en élonnement, de surprise émerveillée en amére déconvenue. Entre
le « restaurateur d'Israél », le « fournisseur de temps plantureux »,
Phomme aux « pouvoirs étonnants », le « chef spirituel nouveau »
et '« ami des pécheurs », comment s'y reconnailre 7

lls ont eu trois années de vie commune avec lui. 1ls 'ont vu agir,
ils P'ont entendu parler « comme personne n’a parlé avant Iui»;
ils-ont pu le questionner, ils ont prié avec lui. Tls ont partagé sa vie
d’homme, acclamé puis abandonné, suivi et délaissé par la foule au
gré des circonstances, poursuivi par les autorités, trahi et condamné.
Ils ont eu, aprés la terrible épreuve de la Passion, ces étonnantes
rencontres avee lui. Il leur a fallu ensuite cette longue méditation,
avant la venue de I'Esprit Saint, pour enfin reconnaitre en lni véri-
tablement « I'image du Dien invisible, premier-né de toute crég-
ture » (Col 1,15).

Sans cetle longue fréquentation, ils n'aurnient jamais pu se pro-
noncer sur lui, comme ils Tont fait jusguw's eo mourir @ Jésus est
bien le méme que Jean a I:-::pLi.a{: dans le Jourdain, qui a parcouru
la Palestine en « faisant le bicn » ct en annoncant le salut, que les
habitants de Jérusalem et les autorités ont fait metire 4 mort, que
I'.‘.lit.:u i r{:HHlIH{:_i‘[cll:[ €tabli St‘_r',r:m'm:. Pour eux, Jésus de Nazareth,
c'est Jésus le Christ !jls de Dieu, Dieu [ui-méme, désormais présent
au coeur de Phumanité du sein de laquelle, jusqu'a son retour, il
suscite I'Eglise qui est son Corps.

Pour nous qui est Jésus Christ?

La méme question resle posée 3 tout homme, Chacun doit prendre
parn_i‘:u:.u 4 Jésus. « O demeures-tu ? » (Jn 1,38), demandaient les
premiers disciples. Nous savons que le chef des percepteurs de
Jér_mim « cherchait & voir qui il était » (Lc 19.3), « Nous voudrions
voir Jésus », demandaient les Grees venus 4 Jérusalem pour la
Piqgue (Jn 12,213,

Pour ceux qui ont entendu prononeer son nom depuis leur pre-
NIET A2, COMMme pour ceux qn le découvrent plus tard. un moment

QUi EST JESUS CHRIST ?

vient o il faut se prononcer. Le nombre d'ouvrages ou d'articles
écrits sur ce sujet prouve que des hommes s'interrogent et veulent
faire partager leur interrogation ou communiquer leur réponse aux
autres hommaes.

Plusieurs enquétes se sont faites auprés des gens les plus divers, po-
gant dircclement la question : « Pour vous, qui est Jésus Christ ? » %,
A coté de Ja réponse qui manque d'originalité @« Jésus Christ 7
connais pas ! »,. ln plupart répondent en des termes forl personnels.
Ils se sentent concernés profondément par une telle question. On ne
parle pas de Jésus Christ comme d'un autre personnage de 'histoire,
du moins pas tout & fait. Méme =i on en écarte I'hypothése, on per-
goit en lui un « mystére » qui interroge.

Festug, le procurateur de Césarde, se déclarait trés embarrassé
devant la controverse entre Paul el ses accusaleurs venus de Jéru-
salem, « au sujet d'un certain Jésus qui est mort et que Paul affirme
étre en vien (Ac 25,19). Les hommes n'ont pas fini de s'affronter
i son sujet.

Jésus Christ des « habitués »

Les « chréliens », qui portent son nom, le connaissent-ils 7 La
question peut leur étre posée tout naturellement 4 I'oceasion de
démarches que sont amenés i faire la plupart des fidéles : baptéme
d'un enfant, mariage, funérailles.

Quand on cherche a saisir avee cux le contenu de leur démarche,
on reste dtonné de constater assez souvent, au sujet du Christ, soit
une ignorance assez profonde, soit une extréme difficulté 4 s'expri-
mer sur son compte. La personne méme de Jésus Christ reste
comme voilée, presque cachée derriére une « éducation morale »
ou derriére une « crovance » au contenu mal défini.

Du catéchisme passé il reste souvent une évidente honnéteté de
vic et parfois de grandes valeurs morales ; un certain sens des
autres, qu'on nomme « charité », dont 'efficacité réelle aticint rare-
ment celle d'une solidarité plus révolutionnaire. 1l est trés rarement
fait état d'une relation personnelle & Jésus Christ comme essentielle
a la vie de foi,

Ouand d'autres, plus exigeants, émetlent un désir de « forma-
tion », leur requéte vise le plus souvent, au moins dans son expres-

1. On pourra consulter : Que dives-vous du Cheist P ouvrage collectil @ Duguoc,
Mantf, Rersurt, Tavernme,..), &d. du Cerf ; L'hominie de Nazareth, n® 4, (4° tni-
mestre 1969 de la revue Evangile awiourd ™ hid ;@ Pour vous, guw est Jénu-Chrise P, &,
do Cerf (Vessenbiel g pary sous le mEme titre dans le n® 243 (mars 1970) de Férer o
saivons ; A-M. Bessann, Un eertain Jésus (collection Foi vivanie), é&d. du Cerf.

]
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sion, une « formation doctrinale » un « enseignement sur les vérités
de dureligion/», beaucoup moins souvent une aide pour découvrir
JEsus Christ Aivant aujourd hui.

Chez un/certain nombre, il v a un désir év
tueleMais, si on commence 4 dépasser le nj
défendu », du « bon et du mauv
I'« homme nouveau » habité pur
la Loi dont I'accomplissement
remettre i la responsabilité d'y
connu et aimé,

ident de progrés spiri-
veau du « permis et du
ais », on redoute cette liberté de
le Christ, cet affranchissement de
servile procurait la sécurité, pour s'en
ne conscience éclairée par Jésus Christ

Nous n'avons pas le droil de juger sévérement de tels comporte-
ments. Si I'Eglise est, selon le mot de Ronhoelfer, « cette partic de
humanité ob le Christ a réellement trouvé sa figure... », nous devons
rccmm:ll‘[trc qué nous n'avons pas encore su reslituer ce visage en
notre vie,

Aux fidéles qui viennent demander Je
fui se rassemblent pour la cElébr
dons de professer leur foi.

baptéme d'un enfant, A ceux
ation eucharistique, nous deman-
! Quand avec eux nous proclamons : « Je
urut.-srcu un seul Diey.. s, les mots qui sortent de notre bouche
sont-ils. autre chose que des formules, exactes guant & la « doc-
trine », mais vides de sens vivant el sans résonance immédiate dans
folre pensée ou notre comportement ?

Que saurions-nous dire de Jésus Christ dont nous déclarons
€ croire en lui », qui soit I'écho d'une vie partagée avee lui? La
pauvrelé de la foi deg « chrétiens » quant 4 Jésus Christ doit nous
éclairer sur la notre,

Jésus des non-croyants

Ceux qui n'ont pas voulu « croire®» se sont acharnés i voir en
Jésus «un glouton e yn ivrogne, ami des publicains et des pé-
cheurs » (Mt 11,19), voire un « possédé » (Mc 3,22) ou un « impos-

teur » (Mt 27.63). Ceux qui ne croient pas, aujourd’hui, le respectent
davantage,

d'En Jésus, c'est évidemment I'homme qui apparait sous des visages
ivers :

@) Le « révolutionnaire », ainsi que le dit ce jeune militant qui
déclare : « Je

le vois micux sous les traj " e
5 Uails de Che Guevara gue sous
ceux du Sacré-Caur ». Up f :

: ilm dé Pasolini, scrupuleusement fidele
i 1a lettre du texte evangélique, présentait un leader séduisant, dans
la sévérité de son intransigeance, homme de justice, de vérité, sans
faille dans sa lutte contre toute duplicité, fidéle 4 sa mission jusqu'a

QU EST JESUS CHRIST ?

en mourir. On fait volontiers appel & sa pf:rsnr:m.-_m.;l @ son :r[:l;fjﬁ:;
Mment pour soutenir ou approuver les & justes l:‘fnmsf.?f Fi:;;r» ot
ment défendues dans un monde 1EJE-'111-|1]J|'.‘- de sc « refom

d’autres moyens que ceux de la violence.

b) L'fiomme exceptionne! : & Celui qui a ouvelt une h“":::flti
I'horizon des hommesy» dit Garaudy. Il y a cn Jll' fm;';i ::LE. i
universelle d'interrogation en faveur de hommc, de :.;' nE':iuw.; an
$a liberté, au sein d'un monde inhumain et sclérosé, On tr recon-
lui une révélation de I'homme en laguelle tout immmf: pc:.l;nhiql alsi
naitre et se sentir provoqué & la lutte pour sa gm“"li'““ri, i 1 fin de
de la solidité de son ceuvre. On a annoncé plus d et alinieinia
son Eglise, Il faut reconpaitre gue, comme toutc SOCIGIE, Lcn!rn‘- 53
en elle-méme des ferments capables d_u: _rutm:r tnu_trc uu;r [;'uiri' nI:JEmc
humaine. Elle a jusqu’a présent réussi & s'en pur m.r.'é st I.:u‘clb:
milrir chez certains de ses membres ces fruits myst r:r.u.d“!i[
appelle sainteté et qui forcent 1'admiration de tout homme :

¢) Le symbole des aspirations les plus hautes des ,{,,finun;:,;ﬂ?g:c
tisant un idéal quasi insccessible. On l"-‘!”f"ﬁhc_h ]EFSEE 51;Icndide
approprié indOment. « Sa mort nous a €él¢ volée: Lr-:: tous et qui
mort de 'homme qui se sent responsable du destin ¢ rvinedi
donne & sa vie son sens et sa beauté en la “"’“n""“t.f"“ 3 I:; fait
tout de I'humanité, ce n'est pas une vraie moft puisqu on
ressusciter » (Garaudy).

ape * 1 duit
Il ¥ a en tout chrétien une parl de mal-croyance qui JELSOMER S

4 v acnarte de TThomme €t &
lui aussi, & ne voir en Jésus que ces mémes aspects d: i.-_:l"gnircpri =
« utiliser » son Evaneile au service d’aspirafions o
Uniquement terrestres.

Jésus, le Christ des croyants

: sceta = ils i
Les Apbtres avaient accepté Jesus comme MLS-‘:[?I-__".-‘:I ‘fl;fiinﬁ:‘:lﬂt.
découvrir « le » Messie. Ils ont dit purifier Iidée .CIHG'E hnp::'l:;r R
Leur pensée formée par I'Ecriture ne pouvait _ql"“' 8 H” ot corapaTas
gilité de cet homme poursuivi, conieste, mis a ITI-{D it o Rl
son de la grandeur du Dieu Tnul-!‘l.pg-:szfmtdor.tt_:‘l Eel
Nous n'avons pas ici 4 retracer fEI.Il'. lllﬂE]‘-lln:"h{Jlfl dq R,
Il nous suffit d'accueillic le témoignage qu '!1“ cinll'h'{"toirﬂ. pleine-
tité absolue entre le Jésus de Nu::al:ci:h, le Jésus de ,d s S i
ment homme et le Christ ressuscité, Seigneur au d?s&:acicr St
Dans leur témoignage on ne peut p]’i‘l'fl_iltll-!lﬂ'filﬂr. pas de ce qui mani-
constituerait une sorte d'histoire humaine de Jésus,
feste le Christ fils de Dieu.
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Un mutile ou on défigure la foi chrétienne, chaque fois qu'on
réduit-l'Evangile 4 une doctrine, & une morale ou i une idéologie,
et chaque foig qu'on ne retient du Sauveur que le caractére divin ou
Ia_seule humanité, 11 faut Vaccueillir dans sa totalité ce Jésus dont
Phinossnité a pris les dimensions de celle de I'Eglise en croissance
jusqud I'achévement de son Corps, ce Jésus qui n'est pas devenu
Dieu dans la seule pensée de 1'Eglise, mais qui dés lorigine est
P'e Agneau de Dieu » purifiant I'homme de tout péché.

L'adhésion de la foi est donnée & une personne vivante, indisso-
ciable de son enseignement. La vie chrétienne ést une communion
permanente & la vie de cetle personne vivante, une vie partagée,
comme il advint pour les disciples, du « commencement » jumru'ﬁ
la «fin». Et, comme pour eux, c'est un engagement de tout 1'8tre
« jusgu'it en mourir »,

[Yune doctrine, on peat discuter :

on peu face & une morale, on peut
marchander ; une idéologie peut

: ¢ majorer ou se relativiser. Face
au Christ Jésus, il faut se décider Pour & oui » ou pour « non », Les
Apotres ont eu a choisir. Au milieu des « contradictions #, Jésus
leur a demandé : « Et vous, qui dites-vous que je suis? », Il ne
s'agissait pas d'une discussion d'école. La réponse était un engape-
ment de toute leur vie. Fierre, au nom des Douze, I'a donnée : « Tu
es le Christ, le Fils du Dieu vivant | » (M 16,16). C'est & dater de
ce jour que Jésus prépare ses Apbtres i I'épreuve de la Passion,

Pour rencontrer Jésus Christ

A Plerre, Jésus a aussitot précisé que la seule intelligence humaine
ne lui aurait pas permis de le connaitre ainsi * « Simon, cetle révé-

lation t'est venue non de la chair et du sang, mais de mon Pére qui
est dans les cicux » (Mt 16,17). Jean Baptiste I'avait regue lui-méme
de « Celui qui 'avait envoyé baptiser » (Jn 1.33).

La connaissance de Jésus Christ dans son mvstire ne se déduit
pas d'une enquéte, si savante soit-clle. Le [:imui'gnagc des Apdires,
exprimé par I’itrn,:. et traduit dans I'Evangile tout entier, surgit de
leur expérience spirituelle. Tls ont vérifié en eux-mémes sa vie, Et
c'est I'Esprit de Dicu qui leur donnait de pouvoir le faire ot le
reconnaitre comme un mystére dépassant toute connaissance scule-
ment humaine.

Pour uc:::éd::r i cette méme g connaissance » de Jésus Christ, nous
devons suivre le mﬁmﬂ chemin, assurés que nous sommes de 'assis-
tance du méme Esprit. Ce chemin devra étre jalonné d'une médi-
tation assidue de la Parole, écrite au coeur de la vie de la premitre
communauté des chrétiens, 11 faudra Je jalonner en méme lemps
d’une constante confrontation de notre vie avec cette Parole qui

QUI EST JESUS CHRIST ?

nous interroge et nous invite. Et ce cliemin se fera dans la docilité
i I'Esprit qui s'exprime aujourd’hui de bien des fagons dans I'Eglise
voulue par Jésus, comme il s'exprimait dans le Collége des Apdtres
unis en Jésus Christ.

« Nous ne le connaissons pas », pourrions-nous dire & notre tour.
Et toute Ia science des exépdtes, des historiens ou des théologiens
ne pourra que nous préparer — sans jamais la remplacer — 4 la
rencontre personnelle avec Jésus Christ dans notre vie. 1l faut, en
d’autres termes, que Jésus Christ, « histoire arrivée 4 Dieu, arrive
aussi & chaque homme » (Besnard) pour que jaillisse en vérité de
notre foi la plus profonde, le cri de Pierre : « Tu es le Christ, le
Fils du Dieu vivant »,

APPELES A ETRE SAINTS

Je ne suis pas un saint, Je ne suis pas un pur. Le péché ori-
ginel a marqué toute ma personne, j’aurai & en tenir compte
jusqu'a la mort. Une passion seule peut me délivrer, celle
de Jésus : parce qu'elle n'est pas passion humaine mais charité
divine agissante et transformante. Alors, qu'est-ce que tu
attends, 6 homme de trente-trois ans ? A cet dge, Christ avait
obéi jusqu'a la mort et la mort de la Croix, il avait glorifié
son Pere. Pour toi, il est temps aussi, largement temps. Jette-
toi dans sa gloire.

JEAN PLOUSSARD !

L. Carnat di route de Tean Plowssard, Paris, Scuil, 1964, p. 286,
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AGNUS DEI Année B

Qui est avant moi
Il vient aprés moi
Avant que sa mére Premiére lecture : 1 S 3,3b-10.19
Fat formée de la terre

Il est Deuxiéme lecture ; 1 Co 6,13c-15a.17-20

Eternel Agneau Evangile : Jn 1,35-42
Melé au troupeau MNotes doctrinales
L'Innommé s'abime :
Et devient 'anonyme

Parfait

SUr ma main levée
Qui lui verse l'eau
L'Oiseau s'est posé

Ruisselant de gloire

Il ondoie de feu
L'homme fils de Dieu

PIERRE EMMANIUIEL

Pigrre EMMANUEL, Evempilinire (Livre de vie, 93%, Pars, 1961, p. 71




La/vocation de Samuel

15 3,2b-10.19

PAR LOUIS MONLOUBOU

Professeur au Grand Séminaire de Toulouse

Le texte que nous avons A considérer vise un personnage des plus
importanis dans 'histoire biblique. Une tradition, relativement tar-
dive, voyait en lui 'homme dont la pri¢re était la plus eflicace ; clle
le mettait au méme niveau que Maoise et Aaran (Ps 99.6). ou que
Moise seul (Jr 15.1). Ce dernier rapprochement est significatif : il
montre que certains esprits de I'AT. avaient jugé qu'en Samuel
revivait la personnalité, brillaient de nouveau les charismes du grand
lémislateur hébreu,

Les récits qui présentent Samucl ont une origine et unc signifi-
cation complexes. La plupart d'entre cux sont le fruit de la médi-
tation d'auteurs peu préoccupés d’évoquer la réalité d’autrefois avec
I'exactitude rigoureuse d'un historien de métier, pressés davantase
de montrer la signification que cette réalité pouvait prendre pour les
esprits de leur temps. Ainsi nous montre-t-on Samuel adoptant un
comportement, des athitudes qui n'étaient pas de son époque, mais
qui signalent que le personnage, pour antique qu'il fit, éait suscep-
tible d'apporter un témoignage valable pour des temps nouveaux.

Les Turmrtﬁ fqui ",‘fm’ _WELIIp-:J_lL sont marqués par ce soucl. Pour
en pénétrer la signification, il importe done de découvrir d'abord
ce que fut selon la réalité historique, le personnage de Samuel, dont
les traits authentiques sont d'ailleurs difficiles 4 rEu-mwcr. et de pré-
ciser ensuile dans quel sens s'est orientée la réflexion qui a abouti
aux émouvants versets de la « vocation de Samuel » *.

1. Bibliographie générle : J, LiNproowm Praphecy in Ancient tsradl, Oxford,
1863, pp. 8394 L, Mobwousou, Prophéie, gul e ?, Par, 1968, pp. 95122

LA VOCATION DE SAMUEL

Un desservant de sancticaire

Ce que fut Samuel, en premier lieu 7 Un pardien de sanctuaire ;
tout semblable d'ailleurs & Moise, installé prés de la Tente, & Pécart
du peuple (Ex 33,7), réglant par les articles du Décalogue les condi-
tions d’entrée au sanctuaire et de participation au culie * ; semblable
aussi au prélre Eli qui remplit une fonction identique & Silo
(1,1—.18).

De fait, le role cultuel de Samuel est attesté & diverses reprises.
A Micpa, il offre un holocauste & Yahvé et invogue son NMom (7.9)
a4 Rama il deoit bénir un sacrifice ¢t le peuple ne mangera pas avant
qu'il ait donné la bénédiction (9,13). Clest & son invitation que
le peuple se rend & Gilgal ot Sailil est proclamé roi « devanl
Yahvé », tandis quon immole des sacrifices de communion (11,15) ;
selon tel narrateur enfin (13,8-15), il avait, seul, la mission de pro-
céder & de tels sacrifices. Le poétique réeit qui le fait vivre 4 Silo
dés son plus jeune fige (1,1—4,1), est inspiré par la tradition qui
voyait en lui le serviteur d'un sanctuaire ; la vraisemblance d'une
telle anecdote, unique dans I'A.T., est d’autant plus difficile & appré-
cier que nolre connaissance des sancluaires antiques et du personnel
qui les desservait, demeure bien réduite *,

Pourtant les choses ne sont pas simples : Samuel est revendigué
i la fois par divers licux. Son enfance s¢ déroule & Silo; il vil
habituellement & Rama (7,17): il rassemble le peuple 4 Gilgal. 1l
apparail done gue chaque sanctuaire de ce temps lenait & se référer
a sa personnalité, prestizieuse sans doute, et pardait un souvenir,
plus ou moins embelli, de son passage en ces licux.

Un « Juge »

Prétre-gardien de sanctuaire, Samuel prononce les « décisions »
de Dieu; au peuple venu « consuller Yahvé » ¢l qui Iinterroge sur
des questions relatives #t toul ce qui se rattache an culte, il donne
les réponses que lui dicte cette tradition dans laquelle tout prétre
doit se montrer expert. Mais sa fonction est plus complexe; pour
« consulter Yahvé», le peuple lui pase aussi des questions qui
ressemblent plus 4 des problémes de justice qu’d des difficultés de
rubrigques ; et de méme qu'on avait dit de Moise qu’il « jugeait »
Isragl, en tranchant, au nom de Dieu, les différends nés entre les
membres du peuple (Ex 18,15), ainsi dit-on de Samuel qu'il « jugea
les Tsradlites » & Micpa (7.6), qu'il « jugea les Israélites pendant toute

2 H. Cazrnies, La Lol de Moire ef le Christ Sauvenr, danz Concilium, n* 10
(1965), p. 60

3, M. Mo, Semuel und Silo (Vet, Testam.), 1963, p. 396
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sa vig » (7.15). |11 accomplissait cette activité judiciaire en divers
lisws =& Béthel)/Gilgal, Micpa et surtout & Rama, « car ¢'est 13 qu'il
avait sa modison et qu'il jugeait Isra&l» (7,15-17).

\ oJuge pacifique, sans doute, & la manitre d'un Moise assis A

Cadi@'presde « la source du Jugement » (Gn 14,7), ou d’une Débora
« jugeant Isragl » sous son palmier (Jg 4.5), il n'est pas étranger
4 la situation politique. C'est gu'il connait les conséquences néfas.
tes que risque davoir, pour la fidélité religicuse du peuple, la
présence des Philistins, Aussi. en ces temps doulourcux de V'ocen-
pation, il demeure un témoin assuré de la libération prochaine, un
prédicateur plus convaincu encore du lien trds étroit qui relie la
liberté & retrouver et la foi & maintenir. A sa prédication constante
il joint une priere non moins obstinée, demandant que vienne
enfin I'heure de l'indépendance qui sera aussi 'heure de la fdélité
A Yahve (7.2-14).

Engagé & sa fagon dans la lutte antiphilistine, il intervient, un
peucomme I'avait fail Débora (Jg 4,6-9) pour susciter le héros qui
ratsemblera les tribus divisées et galvanisera le peuple dégu par ses
¢checs. Son intervention est difficile 4 définir : on sait au moins qu'il
est [.""‘Em“ ¢l actif au moment ol le peuple, enthousiasmé par le
succes de Saiil, décide de conférer & I'heurcux combattant le titre
de roi. S'il n'a pas joué un role décisif dans la désignation du can-
LIE[L‘_LL lyorté par Penthousiasme populaire, il dut s’appliquer au
moins A rappeler que la royauté naissante devail étre pensée,
comprise, réalisée, conformément A la vocation d'Isragl, peuple de
Yahveé (8,1—11,15) 4,

Samuel prophéte

Quand la Bible parle pour la premidre fois des relations de
Sut:_mul et de Saill, ce n'est pas d’un prétre ni d’un juge qu’il s'agit,
mais d'un pérsonnage réputé, i qui on demande des renseignements
sur toules choses, fOt-ce sur la dircclion prise par un troupeau
d'iinesses- fugaces ; « tout ce qu'il dit arrive sirement » (9.6), Un
t-3|‘|'lﬂmn‘le s'uppelle « un voyant » ; et tel glossateur de nous dire
qu un « voyant » n'est rien d’autre qu'un prophéte.

L'équation est simpliste; toujours est-il que Samuel a tiré le
p]l.lr:i '::1111!' de sa renommée de son charisme de voyant, hien vite
assimilé & celui des prophetes. Tl est vrai que ce voyant, aux dons
extraordinaires, entretient d'étroites relations avec les « nebiim » -

.'1" A, Wiises, Samuel, Seine geschichtlichs Ausgabe und religiose Bedeutung,
Ciddtingen, 1962,
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il partage, 4 l'occasion, la piété fébrile de ces prophétes extatiques
(19,20-24), mais il communie plus encore & leur enthousinsme poli-
tique et religicux.

Samuel prophéte | Clest done I'image qu'a aimé contempler une
certaine époque de la tradition biblique, la méme, sans doute, qui
se plaisait A affubler Moise de semblable costume, Celte image
a di se former en un lemps ob le prophétisme biblique, désirenx
de justifier ses interventions audacieuses, montrait les grands ancé-
tres, Moise d’abord, mais aussi Samuel, prophites déja en leur
temps. Tel serait justement le but du récit qui nous occupe : ras-
sembler autour du personnage de Samuel, autour du théme de I'in-
timité particulidre qui le relie & Yahvé, les éléments qui caractéri-
sent le prophdte, sa nature, sa signification, sa mission.

La vocation d'un prophéte

Nos versets sont agencés en fonction d'un certain schéma, bien
représenté dans la Bible: le récit de vocation prophétique.

C'est toujours Dieu qui prend Iinitiative ; 'homme ne choisit
pas sa fonction, mais il la regoit de Dieu seul et la découvre par
son intervention : ainsi Samuel, ou encore Moise (Ex 3), Gédéon
et Samson (Jg 6 13), Amos (7.15), Jérémie (14ss), ete. Cet appel
est inattendu. L'enfant Samuel tarde i saisic P'origine du message
qui lui est adressé: « Tl ne connaissait pas encore Yahvé et la
parole de Yahvé ne lui avait pas encore été adresséew» (3.7).
Moise, le berger, hésite devant «le buisson embrasé qui ne se
consumait pas» (Ex 3.3). Amos, le « piqueur de sycomores », s
sait étranger & la fonction des prophétes ou A la vie des « fils de
prophétes » (7,14). Et Jérémic se trouve radicalement inadapté 4 la
charge qui lui est dévolue (1,6).

(Test un &re infime que Dieu appelle: un enfant: Samuel;
inapte & la parole : Moise (Ex 4,10-17) ; issu d'un clan minuscule :
Gédéon (Jg 6,15) ; micux adapté au travail des champs qu’au minis-
tere prophétique : Amos (7,14-15) ; un enfant encore, s'il faut en
eroire Jérémie parlant de lui-méme (1.6) : en tout cas, un dérisoire
a fils d’homme », au témoignage d'Ezéchiel (2,1) ; (voir encore 1 5
16.7-11 : Mi 52).

Cetle petitesse apparait plus encore quand I'élu de Dieu se trouve
en face de I'objet de sa mission. Le petit Samuel tremble de raconter
au prétre vénérable I'objet de sa vision nocturne (3,15), Chargé de
convier los Hébreux & Ia liberté et de convaincre Pharaon de renon-
cer 8 la trop Facile main-d’euvre qu'il exploite, Moise ressent dou-
lonreusement son échec ot son impuissance (Ex 5.225; 6,12). Clest
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au cetr méme du o« sanctuaire royal, du temple du royaume »
qu'Amos doit Invectiver le prétre responsable et la dynastie régnante
(7.13). Jérémije se trouve « face & tout le pays, les rois de Juda, ses
princes, ses/prétres et le peuple du pays » (1,18), cependant qu'Ezé-
-CHiEIest -« entouré de ronces et assis sur des scorpions » (2.6).

L'appel se produit parfois dans un sanctuaire : pour Samuel, pour
Isaie (6,1-6). Amos a, dans un tel liew, une vision décisive (9,1-4).
Et puis, c'est durant le sommeil nocturne du jeune enfant que Dieu
se [ait entendre ; on pense & Salomon passant la nuit dans le haut-
lieu de Gabaon o il regoit justement un message (1 B 3.4-15):
mais alors que le jeune roi s'était endormi dans le sanctuaire avee
le désir d'y entendre quelque parole divine, Samuel ne se trouve
tout & coté de I'Arche que pour le scul motif du service sacré:
Pentretien de la lampe et Pouverture des portes (3,3.15).

L'enfant était au service d'un prétre, Jérémie et Ezéchiel prétres
eux-mémes ; les voild pourtant chargés de proclamer le chitiment
inéluctable de ce qu'ils vénéraient, de ce qu'ils aimaient. Samuel
annonee la condamnation de la famille sacerdotale d'EL (3,12-14),
Jérémie allirme que le sanctuaire de Jérusalem, réduit « en caverne
de voleurs » (7,11), sera ruiné, et Ezéchiel que la Gloire de Yahvé
quittera Jérusalem et le Temple souillés par les péchés d'lIsrael
(9—I11).

C'est que I'essentiel du message de ces prophétes comporte, du
mains en un premier temps, une note de condamnation. Ce que
Samuel doit dire en Israél « fera tinter les deux oreilles & quiconque
I'apprendra » (3,11), Amos se compare au cor résonnant dans la
ville, semant l'effroi au sein du peuple (3.6) : de fait, il proclame,
que « les hauts-lieux d'Isaac seront dévastés, les sancluaires d’Isragl
détruits et que Yahvé se dressern avec I'épée contre la maison de
Jéroboam » : et puis, que Jacob a beau étre « toul petit », il n'est
plus pour lui de pardon possible (7,1—8,3). Isaie, de son colé,
enfonce le peuple dans 'incrédulité, afin de le préparer 4 la dévas-
tation (6,10s). Jérémie n'ouvre plus la bouche que pour « crier ot
proclamer : Violence et ruines ! » (20,8), Ezéchiel, enfin, se prépare
a lancer un message qui se résume en c2s Iristes mots * « Lamen-
tations, gémissements et plaintes ! a» (2,10),

Mais il est dans la vocation de Samuel, comme dans celle d'au-
tres prophétes, un trait apaisant: la présence de la Parole. Elle
intervient avec diserélion, dans la nuit du sommeil enfantin de
Samuel, le réveillant avec assez de douceur pour qu’il m'en soit
pas elfrayé et finisse par comprendre origine du mystérieux appel.
Dans la suite, elle ne I'abandonnera plus, sans doute d’ailleurs
parce que Samuel sera désormais & son service : « Samuel grandis-
sait, ne laissant rien tomber & terre de tout ce que Yahvé lui avait
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dit; au point que bientdt tout Tsraél sit, depuis Dan jusqu'a
Bersabée, que Samuel était accrédité comme prophéte.. Yahvé
continuait de se manifester 4 Silo, se révélant & Samuel par la parole
de Yahvé » (3,19-21). On pense 4 la description imagée que donne
Amos de son ministére de la Parole : deux compagnons de route,
attentifs & se concerter, tels sont Yanhvé et son prophéte, car « le
Scigneur Yahvé ne fait rien qu'il ne révéle son desséin & ses servi-
teurs les prophétes » ; au point qu'une fois gu'il leur a parlé, ils ne
peuvent pas ne pas prophétiser (3,3-8). On pense encore 4 Isaje
que « Yahvé o saisi par la main» (8,11), ou & Jérémie, tellement
occupé par Dieu qu'il se déclare « séduit» par lui (20.7), telle-
ment envahi par sa parole qu'il la ressent, lorsqu'il veut la taire,
« comme un feu dévorant enfermé dans ses os» (20,9); Jérémie
qui ne peut pourtant s'empécher de dire sa joie d’accueillic en lui
lc messape de Dieo: « Quand les parojes se présentaienl, je les
dévorais ; ta parole était mon ravissement et 'allégresse de mon
coeur » (15,16). On pense enfin 4 Exéchiel dévorant littéralement
la Parole, la mangeant et la trouvant dans sa bouche douce comme
du miel (2,3).

Conclusion

Voici done comment des générations de contemplatifs perspicaces
comprenaient le sens profond de la rencontre qui s'était produite,
un jour, entre Yahvé el Samuel : une vocation, semblable & celle
des autres prophétes. A leur suite, d'autres se sont appliqués a
éclairer, de la lumitre qui émane des récits samuéliens, le sens
de la rencontre avec Dicu vécue en d’autres temps par dautres
héros du peuple de Dieu, par Jésus lui-méme (voir les références de
Lec 1—2 aux récits de I'enfance de Samuel) .

Mul doute qu'il ne soit plus facile de comprendre, & la lumiére de
tous ces textes, le sens de l'appel gque Dieu adresse encore 4 tous
ceux qui, en quelque fagon, participent au charisme et a la charge
de N'unique prophéte, Jésus Christ®; nul doute qu'il ne soit plus
facile de saisir les points essenticls du dinlogue qu'il enpage avec
eux.

5. Yoir R, LauresTiN, Structure et théologie de Lo I—2, Paris, 1964, pp, 64-T0,
6, CI. Vatican 11, L'apostolat des lalcs, n® 1.




La dignité chrétienne
du corps

1 Cao 6,13c-20

PAR MICHEL COUNE

Bénédictin de Saint-André { Bruges)

Une lecture suivie de la Premiére Epitre aux Corinthiens se ﬁ:l[!:lT-
tit en trois parties au début du triple cycle des dlmunghua grdm:_ures.
La péricope que nous allons commenter ouvre la section réservée au
cyele B, qui se prolonge de ce deuxiéme au sixigme dimanche Em_h-
naire. Le théme dominant du passage est la dlgmllé que la Christ
a conférée au corps humain, Nous pn‘:::iscfnns I:u_chm d:mf:l quel
contexte Paul fut amené & traiter du.uu :-il.l_]r::_t, ill:.llfi _|| esl utile de
souligner dés & présent, pour les besoins de I'homilétique, comment
cette lecture s'intégre parfaitement aux deux autres ]i:-l_'|,1,|re:q_|;1;; oo
dimanche, La petite mosaique de 1 8 3 nous r::pp-.:]lu la 1.'01;;;4.1;.:}[1 du
jeune Samuel au temps des Juges; In E,.I‘rﬁ-'-ll_". évoque |;1PP¢| de
Jésus 4 ses premiers disciples. !_c l.hfi:mc hl,l:!rglque. qui domine est
manifestement celui de la vocation. En exprimant Ia noblesse chré-
tienne du corps humain, 'exposé de Paul atiribue & tout chrétien,
et de fagon implicite & tout homme, unc vocation personnellc de
la part de Dieu, qui le saisit tout entier jusques ct y compris dans
sa corporalité, L'appel de Dieu saisit les témoins de 'A.T., ceux du
Christ dans I'Evangile et jusqu'aux moindres témoins dans les Eglises
du Christ,

Le contexte

La premiére lettre de Paul aux L‘nrimhiql}s est une épitlrc t:.minEm-
ment pastorale, en méme temps que fonciérement dﬂctrulmlc. Clest
que I'Apdtre y aborde une série de En-b[&nu:ﬁ a'um'r‘ct.-; qui se posent
a la jeune communauté et répond & L.IL‘h consullations émanant de
celle-ci. Il résout les problémes, fort divers, dans feur ordre de pré-
sentation et d'origine, En premier lieu viennenot les problémes évo-
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qués par les gens de Chloé (1,11). Clest ainsi que Paul est amené
it réprouver les partis qui se sont formés i Corinthe (ch. 1—4) ! et
i censurer une séric de désordres: cas d'incesie, procés civils et
appel aux tribunaux paiens, fornication {ch. 5—6). Ensuile, — mais
teci me nous concerne plus dircctement, — Paul suggére des solu-
tions aux différents problemes que lui ont proposés les Corinthiens
& propos du mariage (ch. 7), des idolothytes (ch. 8—10)* et des
dssemblées Titurgiques (ch. 11—14), 1l abordera personnellement le
probléme de la résurrection des morts, qu'il sait forl controversée
4 Corinthe (ch. 15), avant de donner une conclusion personnelle
(ch. 14).

Cherchant & ramener les différentes factions corinthiennes A Punité
ecclésiale, Paul opposait 4 leurs vaines prétentions de sagesse philo-
sophique la seule vraie sagesse chrétienne, c'est-d-dire I'humilité,
Peut-étre est-ce de fagon intentionnelle qu'il décrit ensuile les
désordres qui affectent la communauté de Corinthe. Quel contraste
avec Jes prétentions des Corinthiens & la sagesse! EiL n'y avait-il
Pas la pour eux une pressante invitation A plus de modestie ?

La plupart des exégétes divisent les ch. 5—6 de notre épitre en
trois sections qui constitueraient le catalogue des principaux désor-
dres moraux 2 Corinthe :

35,1413 ; un cas d'inceste
6,1-11 : 'appel aux tribunaux piiens
6,12-20 : Ia fornication.

Certaing commentateurs recourent cependant au schéma clas-
sique ABA des développements pauliniens, ce qui suggére la ligne
de pensée suivante. Au ch, 5, Paul dénonce un cas précis d'inceste,
dont il a été informé. Partant ensuite d’autres circonstances, il rap-
pelle la nécessité et les normes d'une autorité jodiciaire 4 Dintérieur
de chaque communauté (6,1-11). Puis revenant au cas de I'inceste, et
envisageant tout ce qui concerne la fornication et I'usage du corps
bumain, il condamne I'immoralité en genéral et énonce ce qui fonde
la dignité chrétienne du corps (6,12-20). Dans cette hypothése, notre
Péricope énonce les principes généraux en fonction desquels un
jugement chrétien peut ére rendu & lintéricur de la communauté
dans un cas aussi scandaleux que celui de I'inceste.

Parmi le catalogue de vices que Paul cite en 6,9-10 pour décrire
la condition paienne des chrétiens de Corinthe avant leur conver-

L CI. M. Coung, L'apdtre seva jugd, dons Assemblfos Ju Seigneur, 1™ sfrie,
T . 1631,

2. CL. M. Counm, Le probléme der idolothyies et I'éducation de b Syneidisis,
dans Rech. Sc. Ral. 5| (1963), pp. 497-534,
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siont, Ia débauche ou formication occupe une grande place. 11 n'est
pas étonnant gue ce vice fit familier aux paiens dans une ville aussi
dissoluc que Corinthe, ofi la prostilution &l pratiquée comme un
rile sacré dans le temple d'dphrodite Pandémos, laquelle régnait
parmic3es mille hiérodules. Le verbe korinthiazesthai (vivre a la
corinthienne) signifiait mener une vie de débauche, aussi bien que
krétizein (se comporier en Crétois) proverbialisait la ruse et la trom-
perie de ces derniers. Méme parmi les chrétiens 1l <'en tm_uuail qui,
aprés leur conversion, gardaient en matiére de meeurs dcx’ idées trop
larges et une conduite laxiste. Au nom d'L_l]_l:: liberté L‘hn:iu,:nr!c nlqi
comprise, ils légitimaient la fornication. « Tout m'est permis » était
un de leurs slogans préférés. Paul saura le leur reprendre, mais en
y ajoutant le correctif nécessaire: « Tout m'est permis, mais tout
n'est pas profitable | toul m'est permis, mais je ne me laisserai pas
asservir par quoi que ce soil » (6.12). Paul refusait que la liberté
chréticnne se contredise elle-méme en se laissant asservir, et 'on
peut estimer que cet appel i la dignité humaine est un des aspects
les plus nobles de la morale paulinienne.

Notre corps est pour le Seigneur
La péricope liturgique commence aux yv. 13c-14 ;

L corps n'est pas paur la fornicarion ;

il est pour le Seigneur, et le Seigneur pour le corps,
et Diew, qui a ressuscité le Seipneur,

nous ressuscitera. nons aussl, par sa puissance,

Cet argument s'oppase au v, 13ab olt Paul admettait que les ali-
ments sont pour le ventre et le ventre pour les aliments, Dieu devant
détruire ceux-ci comme celui-li. Sans doute les liberting de Corinthe
établissaient-ils une parité entre 'usage des aliments et la fornica-
tion. lls reprenaient aux cynigues et 4 certains stoiciens le principe
selon lequel il était indifTérent de manger ou de forniquer, tous les
besoms naturels étant bons. Aphrodite ne commandait-elle pas aussi
hicn & la nature que Déméter 7 Paul objecte une différence essen-
tielle, Elle reléve d'une anthropologic typiquement chrétienne puis-
qu’elle s'inspire de la foi en la résurrection, mais jaillissant sous la
plume pressée de I'Apdtre, elle mériterait, & téte reposée, une formu-
lation plus nuancée.

Entre aliments et ventre il ¥ a, pour Paul, une adaptation mutuelle,
une relation physiologique qui ne peut souiller i‘hummc. Qu'on se
souvienne des paroles du Seigneur @ « Rien de ce qui pénétre du
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dehors dans 'homme ne peut le rendre impur, parce que cela ne
Pénétre pas dans le ceeur mais dans le ventre... » (Mc 7,18-19). En
outre, cette relation n'est que temporaire : ventre et aliments per-
dront leurs fonctions parce qu'ils ne sont que transitoires. Mais entre
la fornication el le corps, il ne s’agit pas d'un ordre simplement
physiologique : il y a atteinte vitale contre le corps racheté el spiri-
tualisé par le Seigneur, et voué par Dieu & la résurrection. Paul
¢tablit donc une différence trés nette entre le ventre (kailia), fonction
secondaire du corps, et la totalité corporelle de 'homme (sdma), ob
'integre sa sexualité, L'impureté ne peut étre considérée comme
chose indifférente en ce qu'elle affecte la destinée éternelle de notre
corps.

Ce premier argument, d'ordre eschatologique, souligne ainsi Jla
portée profonde, la valeur de signification et la responsabilité de la
sexualité et de 'amour humain. Il peut aussi servir & nuancer les
affirmations ultéricures de Paul concernant la résurrection (15,51-53).
Malgré des contradictions apparentes qui témoignent d’une réflexion
en cours, I'Apdtre tend 4 admettre un certain recul pour la parousie
du Seigneur.

Le type d'argumentation du v. 18 se rapproche de celle du v. 13.
Paul y édicte 'ordre formel de « fuir Ia fornication », de facon aussi
pressante qu'il mettra les Corinthiens en garde contre I'idolitrie en
10,14, 11 doit ére particuliérement sensible au contexte cultuel de
la fornication a Corinthe. Puis il ajoute :

Tour péché que homme peut commetire est extérieur @ son corps;
celui qui fornigue, lui, péche conire son propre corps.

N'y a-t-il pas quelque outrance & avancer que, la fornication
CXceplée, « tout péché que 'homme peut commettre est exléricur A
son corps» 7 Que penser alors de 1'8briété, ou du suicide 7 Et la
fornication, comme toute faute, ne porte-t-clle pas un préjudice
visible & autrui ? 11 faut concéder que Paul argumente ici & gros
traits, aceumulant des raisons d’inégale valeur. Il cherche surtout &
Souligner la gravité d'une faute comme la fornication : elle engage
le corps tout entier de I'omme, sitge de sa personnalité, Le corps
€5t voue au Seigneur pour I'éternité; la luxure fausse sa destina-
tion. C’est la faute qui déshonore le plus le corps, elle le voue tout
entier 4 la glorification de la chair et des puissances idolitrigues
que servent les prostituées de Corinthe.

Notre corps est déja membre du Christ

Aux vv. 15-17, avec un rappel furtif au v. 19b, Paul suppére une
deuxiéme ligne de réflexion, un deuxiéme motif qui doit inspirer au
[
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ehrélien le réspect de son corps. Les croyants ne sonl pas sculement
destings & apparienir au Seigneur dans & monde A venir. Rachetés
par lui dés 4 présent, ils ne s"appartiennent plus 4 eux-mémes, mais
font déja mystérieusement partie du Corps du Christ, chacun consti-
teantaur membre de ce Corps. Au v. 19b, Paul fait appel & toute
unc sotériologie sous-jacente, un peu comme en 7,23 lorsque, s'adres-
sant aux esclaves et aux affranchis chrétiens et leur rappelant leur
liberté fondamentale dans le Christ, il les incite & se placer au-
dessus de considérations sociales par trop humaines : « Vous avez
é1é bel et bien achetés. Ne vous rendez pas esclaves des hommes ! »

La doectrine de notre union au Christ et de notre appartenance i
son Corps est une idée centrale de toute cette épitre et une doctrine
essentielle & I'"évangile de Paul. Elle est due sans doute 4 'expérience
gue fit Paul persécuteur au moment de sa vocation : « Saul, Saul,
pourquoi me persécutes-tu ¥ » (Ac 9.4). Elle apparaitra encore en
10,17, & propos de I'Eucharistie, en 12,12-27 A propos des charismes
dans I'Eglise, et en 1523 4 propos de la parousic. Elle domine en
particulier la majestueuse synthése de I'épitre aux Ephésiens,

La fornication viole le droit du Christ sur une personne corpo-
relle qui lui appartient comme un de ses membres. Elle enléve le
corps lui-méme A son possesseur véritable, le Christ, pour le livrer
a un autre. Par la débauche le corps est aliéné, désapproprié. Certes,
la prostituée fait aussi abandon de son propre corps, mais 'homme
s'abandonne 4 la prostituée. Il y a 1a profanation du corps.

Aux vv. 16-17 I'Apdtre développe une sorte de preuve scriptu-
raire ou midrashique pour étaver I'argument du v, 15, Appuyant
fortement sur le mot chair de Gn 2,24, il oppose deux types d'union,
d'olt résultent deux formes d'unité ;

Ne savez-vous pas que celui qui s'unit & la prostitude
m'esl avec elle qu'un seul corps 7

Car il est div: « Les denx ne feront qu'une seils chair ».
Yelid qui Sunit au Seipneur, au coniraire,

mext avee lui qu'un seul esprit.

L'union avee la prostituée provogue, selon le mol de I'Ecriture,
unc unité charnelle, et ce vocable est affecté chez Paul ¢t chez les
rabbins de son époque d’une connotation mauvaise. L'union avee le
Seigneur suscite au contraire une unité spirituelle, esprit n'excluant
pas le corps mais signifiant son salut et sa divinisation. Bref, pour
I'usape de son corps, I'homme se trouve placé devamt un choix :
I'abandonner & « la chair® ¢t A tous les abus, pour son avilisse-
ment et damnation, ou le vouer & « l'esprit » ¢t 4 un usage honnéte,
dans le mariage ou sans mariage. Le vouer & l'esprit, cela veut dire
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Fidentifier avee le Christ glorieux, devenu par sa résurrection Esprit
viviliant. On notera que Paul cite favorablement le méme texte de
Gn 2,24 en Ep 5,31, dans son argumentation scripturaire en faveur
de Dindissolubilité du mariage. L'interprétation midrashique des
textes de I'Ecriture se révéle trés souple.

Notre corps est un temple du Saini-Esprit

« Celui qui s’unit au Seigneur n'est avee lui gu'un seul esprit »,
€crivait I'Apdtre au v, 17. 11 prolonge cette réflexion au v. 19, sous
forme de question: « Ne savez-vous pas quie vaotre corps ést un
temple du Suint Esprit, qui est en vous ef que vous tenez de Diew ? »

La métaphore du temple est chére & saint Paul. Tout au long de
5es é€pitres, nous le voyons développer une théologic de I'Eglise,
lemple spirituel de Dieu parmi les hommes, et déji en 1 Co 3.16-17,
il g’est servi de I'image du temple pour désapprouver |'wuvre néfaste
des prédicateurs rivaux :

Me saver-vous pas que vous &tes un temple de Dieu
et gque I'Esprit de Dieu habite en vous?

Si quelgu’un détruit le temple de Dieu,

celui-la, Dien le détruira.

Car le temple de Dieu est sacré,

et ce temple, c'est vous.

Il faut cependant remarquer que notre verset est le seul endroit
ot Paul applique la métaphore du temple au corps individuel de
chaque chrétien : habituellement, il emploie plutot le terme et I'image
de skeuos, vase. De son coté, un Philon, tout imbu de 'esprit grec
€l philosophique, appliquait Iimage du temple aux intelligences,
mais Paul va plus loin et ose appliquer cette image au corps, en
fonction du dogme de la résurrection.

Il est ulile de rappeler ici le passage de 1 Th 4,3-8 o Paul déve-
loppait déja une parénése sur la valeur du corps :

Voigi quelle est la volonté de Dicu: c'est votre sanctification :

c'est que vous vous absteniez dimpudicité,

que chacun de vous sache vser du corps qui lui appartient

avec saintelé ot respect...

Car Dieu ne nous a pas appelés & impureté mais 4 Ia sanctification,
Dés lors, qui rejette cela, ce n'est pas un homme qu'il rejette,

cest Diew, lui qui vaus a fait le don de son Esprit Saint.

Exhortant les Corinthiens 4 ce méme respect et i celte méme
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sainteté du corps. Paul n'hésite pas & écrire que leur corps est le
temple du Saint-Esprit. C'est dans ec lemple miniature mais vivant
et spiritualisé par le Christ, animé par I'Esprit du Christ ressuscité
qui destine/le corps du croyant 4 la résurrection que le chrétien doit
assier J¢ service divin. « Glarifiez done Diew dans vorre COrps »
sera-Ia conclusion de Paul au v. 20. 1l y a en effet une Titurgie chré-
tienne du corps. Gardant 'inviolabilité de ce sanctuaire, le chrétien
doit v officier et faire monter vers Dieuy louange et action de grilce
(cf. 1 Co 5.8 Rm 12.1) ; la fornication ne peut étre qu'un sacrilége
et un outrage au Saint-Esprit,

Conclusion

Ce qui nous frappe a une lecture attentive de cette péricope. ¢'est
de voir comment Paul, au milieu d'un enchevétrement de considé-
rations, monte & une grande hauteur de vue pour trancher un pro-
bleme moral. Loin de s'embarrasser d’une casuistique rabbinique et
de distinctions subtiles, il dégage une morale remarquable déléva-
tion, d’ampleur et de pénétration, faisant appel 4 la dignité humaine
et au vrai seny de la liberté chrétienne, recourant aux dogmes de la

rédemption et de I'inhabitation du Saint-Esprit, tournant les regards
des chrétiens vers I'espérance du monde A venir et insistant sur leur
appartenance totale au Christ. La morale de I'Apdtre est une morale
théologique et spécifiquement chrétienne.

A travers 'argumentation se dégage une forte conviction de la
bonté fonciére du corps humain, créé par Dieu et racheté par le
Christ, voué au salut éternel. Nous pourrions concrétiser cette con-
viction par la formule plus tardive d'un Tertullien : « Caro salutis
est cardo - la chair est la charniére du salut » (De resurrectione, B).
Mous serons sauvés jusque dans notre corps, et nous ne le serons
pas sans lui, Nous lui devons done un grand respect, puisqu’il est
la demeure de I'Esprit, un membre du Christ ressuscité, et qu'il est
voué & étre glorifié en Diew.

En introduisant ses différents arguments, Paul utilise volontiers
une méme formule interrogative: « Ne savez-vous pas que..7»
(vv. 15,16 et 19). Cette interrogation indirecte, qui revient fréquem-
ment sous sa plume (par exemple 1 Co 5,6 ; 6,2.3.9), attend toujours
une réponse affirmative. Elle se présente comme le rappel d’une
catéchése donnée oralement et elle sollicite un assentiment, un enga-
gement renouvelé. Quand on sait le lien fondamental de cette for-
mule avee la notion paulinienne de conscience (syneidésis), nous véri-
fions une fois de plus la part normative et religieuse que Paul entre-
voit dans le champ de la conscience humaine.

Les premiers disciples
du Messie

In 1,3542

PAR PAUL-EDMOND JACQUEMIN

Cistercien de Forges (Chimay)

L'évangile de ce dimanche, comme la plupart des récits johan-
niques, nous livre, intimement fusionnés, un donné historique (voca-
tion des premiers disciples de Jésus) et un enseignement doctrinal
€L spirituel (réle représentatif de ces disciples ; exemple de leur foi).

Contexte

Notre péricope se relie trés explicitement 2 la précédente, notam-
ment par la reprise littérale des premiers mots du émoignage de
Jean-Buptiste : « Voici I'Agneau de Dieu » (v. 29 et v. 36). Apris
avoir relaté pour lui-méme, pour la richesse de son contenu, le
¥moignage du Précurseur, Jean nous en montre 4 présent le résultat ;
€'est ainsi que sont venus A Jésus ses premiers disciples. L'épisode
'insére dans un exposé plus vaste qui évoque le passage de I'Ancien
Testament au Nouveau (cf. 1,17.19:34 ; 2,1-11).

D'autre part, notre péricope ne constitue que la premidre moitié
d'une bréve section qui, dans 'évangile de Jn, se prolonge jusqu’au
Y. 31, c'est-a-dire jusqu'a la fin du ch. 1. Toute la section a un
méme objer : elle présente successivement trois petits récits de voca-
Yon (d'abord André et son compagnon, vv. 35-39 ; ensuite Pierre,
YV. 40-42 ; enfin Philippe et Nathanaél, vv. 43-51). L'unité de la
S€ction se constate également & I'emploi réitéré d’expressions iden-
figues ; « voirs (vv. 38.39 bis. 46.47.48.51bis ; « venir et voir ».
¥V, 39 bis.46 ; « fixer son regard », vv, 36.42), « trouver » (vv. 41 bis.
43.45 bis), « suivre » (vv. 37.38.40.43), « demeurer » (vv. 38.39 bis),
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termes dont I'insistance trahit les préoccupations théologiques de
Pévanpéliste. Indice encore de 1'unité de cette section : les trois mor-
céaux sont construits selon un schéme fondamental commun {sur
lr:?qm:l nous reviendrons) ; un témoignage de foi ameéne le futur dis.
Eiplecada rencontre avec le Messie, et celle-ci débouche 4 son tour
sur-tne confession de foi. Tout au long de cette section, 1'intérét
porte sur la genése de la foi et sur sa communication par le
témoignape, :
Aprés ce triple récit vient I'épisode de Cana, ¢t I'enchainement
c?.t bien marqué : « Le troisitme jour..» S'étant altaché ses dis-
l:l[:llf.‘.‘i. Ja.‘:aiu:-a‘ le Irtli:l.lil'i}rnr: jour, leur manifeste sa gloire, illumine leur
foi. Le miracle lui-méme — changement de 'eau en vin — symbo-
lisc le passage de I'économie religicuse ancienne 4 la nouvelle.

Composition

- Une comparaison avec les Synoptiques permet de mieux saisir
I'intention de Jean. Pour raconter les premidres vocations, les Synop-
tiques (Mc 1,16-18 par; 1,195 par; 2,14 par) adoptent une struc-
ture fixe:

1* Jésus rencontre le futur disciple occupé & son métier :

2¢ il Tappelle, d'un mot : « suis-mo; »:

3° abandonnant tout, le nouveau disciple « suit » Jésus,

Cette présentation stéréolypée s'inspire de I'A_T. (ef. notamment
I R 19.19-21) et veut faire sentir par elle-méme la correspondance
des réalités de I'Ancien Testament et du Nouveay. 4 mntil;uih&
des voies dur Uliuu + 'appel dont Dien ou e Christ prend ['initiative
impose au disciple une rupture, un arrachement & son passé, I'enga-
gement dans un service tout autre. ; 0
‘Chcz les Synoptiques encore, ce premier appel est suivi de plu-
sieurs autres élapes : élection des Douze comme associés au minis-
tére de Jésus et futurs continuateurs de son ceuvre (Me 3.13.19 ar) ;
]::m; envoi en miss?n pour la prédication du Ruvﬂmnu.fM: ﬁF:I-T:‘:
par) ; unc mise en demeure de confesser leur foi en la me<sinis
e sty en la messianité de

Rien de tout cela chez Jean, Notre péricope traite bien encore de
vocations (cf. lidentité au moins approximative des principaux
noms, et surtoul I'injonclion si caractéristique « suis-moi » dy v 43:;
Mais la composition différe totalement : A

1° Au point de départ, un témoin qualifié proclame sa foi en Jésus
Messie. Ainsi Jean-Baptiste devant ses disciples : « Voici I'Agneau

LES PREMIERS DISCIPLES DU MESSIE

de Dicu» (v. 36); André devant Pierre: « Nous avons trouvé le
Messie » (v. 41) ; Philippe devant Nathanagl : « Celui dont ont parlé
Moise ct les prophites, nous 'avons trouvé's (v. 45),

2° Ensuite a licu V'entrevue o le futur disciple se lrouve mis en
contact personnel avee le Sauveur,

3° Enfin, le nouveau disciple atteste lui aussi sa foi en la messia-
nité de Jésus (vv. 41.49).

La différence de structure dénote un déplacement d'intérét.

Au-dela du ch. 1, Jean ne rapportera pas d’autre récit de vocation,
Il ‘omettra Pinstitution des Douze et la mission, Dés le ch, 2, Jésus
vient & Cana « avee ses disciples ». Et déjh, notre péricope comporte
de leur part une confession de foi messianique fort explicite. Jean
simplifie, résume, schématise. Il songe & ses lecteurs. Pour les chré-
tiens de la fin du premier sigcle comme pour les contemporains de
Jésus, essentiel de la condition de disciple ¢’est la foi, entendue
comme I'adhésion & la personne du Christ pour elle-méme et non plus
tellement 'association i sa vie gquotidienne et i son ministére dans
la perspective de I'apostolat futur ', Reste néanmoins que ¢'est par le
témoignage des premiers appelés que de nouveaux croyants peuvent
accéder 4 la rencontre avec le Sauveur.

Dans la suite de son livre, Jean présentera d’autres exemples de
Fattitude des hommes devant 1a venue du Christ ¢ foi ou incrédulité,
i des degrés et selon des modes divers (Nicodéme, la Samaritaine,
Paveugle-né, les Pharisiens, les Juifs, etc.). Pour Jean, Jésus est
d'abord le Révélateur, le Logos. On le regoit dans la foi (1,12, pro-
logue de I'évangile). Au-deld des contemporaing du Christ, heareux
toujours ceux qui n'ont pas vu et ont cru (20,29, finale du livee).

Les deux premiers disciples (vv, 35-39)

« Jean se fenait de nouveau la avec deux de sex disciples ». Nous
connaissons de fait (par les Evangiles et les Actes ¢l par cerlaing
écrits profunes) 'existence d'adeptes du Baptiste. Autour du Pré-
curseur, et bientdt autour de Jésus, ce groupement de disciples en
permanence se fit et fut compris sur le modéle contemporain de
disciples juifs autour d’un rabbi. Nous savons méme qu'il v eut
parfois conflit entre johannites et chrétiens. Peut-éire une inlention
polémique joue-t-elle ici en sourdine. A l'encontre des sectateurs
attardés du Baptiste (refusant de reconnaitre en Jésus le Messie),

1. Le cholx des cing premiers appelés ne e limite peut-#tre méme paz & de
futurs Apdtres : Pidentification parfos proposée de Nathaoa#l & PApdire Barthé
lemy ne peut se démontier,
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Jean tient & rappeler que les premiers disciples du Christ lui sont
venug de Jean-Baptiste lui-méme 2 |

& Voici UAgneau de Diewy (v. 36). Voici le Messie rédempteur
tel que P'agnongait Is 53. Ce témoignage a déja été proclamé dans
Ja_scéne précédente, avec plus ample développement ; Pincipit suffit
aei—d#-Tappeler I'ensemble. On peut constater maintenant le fruit
obt-;nu réellement par ce témoignage. Dans la pensée de I'Eglise
ancienne, Jean-Baptiste représente 'aboutissement des préparations
messianiques vétéro-testamentaires ; il récapitule en lui toute Iat-
tente, toute I'espérance d'Israél, désormais comblée., A présent que le
Christ est venu, le Précurseur devient son témoin, attestant la réa.
lisation des promesses, I'accomplissement des Feritures, Jouant le
role de charnicre entre les deux Testaments, c’est lui qui, par son
l-émmgnagc. tout prégnant de séve scripturaire, améne au Christ
ses premiers disciples. Et c’est bien e Messie des préparations vétéro-
testamentaires que les disciples reconnaitront avoir « trouvé »
(vv. 4".4.5'49.'}', L'évangéliste contemple 1"harmonieux déploiement
du Dessein dw_m, Le témoignage désormais doit conduire 3 la foi @
les deux premiers disciples vont au Christ sur le iémoignage de
Jean-Baptiste, Pierre sur le émoignage d’André, Nathana@l sur le
témoignage de Philippe. Dés le prologue, Jean résumait sous ce jour
le r{l:-ic du Précurseur: « Il vint pour rendre témoignage 4 la
Lumiére, afin que tous crussent par lui ».

@ Les deux disciples I'entendirent parler et suivirent Jésus »
i;w.r. .3?].' Le témoignage du Baptiste (« Voici... ») suus-enrunduitl 1;n¢
invitation & suivre le Christ, Tmmédiate est 13 réponse des deyx
hommes. Le verbe « suivre » est un de ces termes auxquels Jean prite
une acception des plus étendues. Dans une utilisation purement nar-
rative, le mot peut n’avoir que son sens banal - & Venir aprés »
« marcher derriére » (cf. 6,2; 11,31 ; etc.). Mais le verbe a 1|.tssi
un sens technique bien connu @ « se faire e disciple de », « :;‘ﬂ:its:cher
A un maitre-docteur » %, sens gui est peut-Btre ébauché ici et au

2. Jean-Baptiste @ fixe son regurd » sur Jésus (v, 36). Au v. 42, Jesus o« fixc
son regard » sur Picree. Le verbe conniote intérlt, attention spéciale, 1;;“ L‘nlu;:l[lm:cnl,
affection. Surtout, il Insiste, plus que le simple « voir » : le regand de Ienvoyé
de Dico pénitre plus profondément que ln vue de Phomme ; ains Jean-Haptiste
disignant & ses disciples le Messic advenu, ou Jésus fixant & Picrre 51 destinds
nouvelle i

3. Ce mens lechnique inclut dans une cernine mesure e pricédent. Selon Iusage
des mabhing du temps de Jésus, les éldves d'un docteur de la Lai ne pouvalent
lors des sonties en commun, marcher & coié du maltre : ily da & suivaient o ﬂ..
distance respectueuse : sens concret et symbolique & In fois. Cette ncception englo-
banie se reirouve chez Jean, par exemple & propos des brebis du Bon Pastenr - clles
le «suivent» (10,4.27), tandis qu'a il marche devant elles s (104) pour le,sl con-
duire & la vie élemelle ; le confexte traite clairement de ln fol (10,26) uo Messa
(10,24). Cf, encore Jn 13,365 ; 21,19.22, '
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V. 40 et qui joue certainement au v. 43 (« suis-moi »), Or, dans Ia
description de Jean, si les deux hommes marchent derriére Jésus, c’est
pour prendre contact avee lui et « demeurer avec luin. Le récit
ne rapportera pas dautre étape & leur adhésion au Christ. Leur
démarche présente engage déja leur donation définitive. Ils passent
du Précurseur au Messie *.

& Que cherchez-vous 7 » (v. 38) % Aux yeux de In, Jésus interroge,
non pour s'informer lui-méme — d'emblée il connait toul et pénétre
les cours, comme on le verra micux au v. 42 (« Tu es Simon ») et
surtoul aux vv, 475 * — mais pour provoquer la réponse ofy les inter-
locuteurs seront amenés & prendre conscience de l'objet véritable
de leur recherche. Cette parole est la premiére du Christ chez Jean,
Dans 'esprit de I'évangéliste, elle s'adresse & tout homme. Chacun
est invité A s'expliciter A soi-méme devant le Seigneur le sens dernier
de son cheminement intérieur.

« Rabbi, ce qui veuwt dire Maitre ». Litiéralement : didascale,
enscignant, maitre d’éléves ou de disciples . Les disciples de Jean-
Baptiste transférent a Jésus le titre dont ils honoraient leur maitre
(cf. 3,26). Jusqu'a présent diseiples du Précurseur, ils commencent
& devenir les disciples du Messie.

« Venez o1 vovezrwn, «lls vinrent et ils virent» (v. 39). Méme
formulation au v. 46 encore: « Viens et vois ». La tournure est
typiquement rabbinique, attirant 'attention sur quelque nouveauté
importante, sur quelque mystére. Car il ne s'apil pas d'admirer
béatement le domicile ol Jésus prend gite ! On entend ici Pinvitation
i vérifier par la vue, par le constal physique, la réalité historique
qui va fonder la foi. L'invitation en effet contient implicitement
l'offre de prendre contact personnel avec Jésus, de converser avec
lui, de I connaitre plus intimement, de pouvoir finalement adhérer

4. Cf. Ap 14,4 ¢ les éluy & suivent I'Agnecau » partout of il va. — A tout homme
qui veut Gre disciple de Jésus, Uévangile montrem que o suivie v le Chist
consiste non sculcment & necepler son enscignement (comme pour un rabbil, mais
b s¢ donner tolalement A fn personne, jusquil communier avec lui dans une
connaissance ou intimité mutuelle qui participe de celle du Pire et de zon Fils
(00,182, et aussi jusquh parager son destin dans la mort méme (12,26 ; of Mc 8,34
¢lc) comme dany ln glorfication avec lui avprés du Pare (1226 ; of, 8,12: 14,3
17,243,

5 CF 18,4 ; 20,15,

6. Conmaissance sumaturelle du Christ : of. Jn 4,17-19.29 (¢ Vener voir un
homme qui m'% dit out ce que ai fail, Me seraftce pas le Messio 7 8)
6.60.64.70 ¢ 13,1027 1 16,30 18,4 : eto.

1. Rabbl. Jean vse volontiers de ce litre (huit fois, conire quatre en Mt, quatre
0 Mec : aucun autre emploi dans le M.T.). La traduction « didascale » est donnée
encore en 3,2 ; HLI6 (et en Mt 21,8). L'appellation n'a cependani rien de restrictil @
i v, 49, MNathanagl 'emploiera pour reconnaiire en Jésus le Fils de Dieu, lo
Rol d'lsrail,
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d lai. On ‘touche le théme johannique selon lequel la wue doit
conduire it/lu foi*. Celte insistance de Jn sur la vue répond au
méme sougl que linsistance sur e émoignage, Ce n'est pas I
simple préoccupation apologétique. 11 v va de 'économie essenticlle
decCinedrnation. En son Fils fait homme, Dieu méme s'est rendu
visible (Jo 1.18: 1245 14.9; ete)). Moment unique de ['histoire !
Désormais, le donné de la révélation s¢ transmet par le (émoignage
de ceux qui ont vu, entendu, touché et eru, et qui veulent COmmu-
niguer leur foi, porteuse de vie élernelle (1 Jn 1,1-3: Jn 19.35), Le
témoignage doit guider vers la rencontre personnelle, vers le contact
intime avec Jésus, toujours possible quel qu'en soit le mode. Au
creux de cette rencontre, s'offre alors 4 tout homme, & chacun de
nous comme aux premiers appelés, le choix décisif, 'option pour ou
contre le Christ.

« O demeures-tu ? » (v. 38), « Hs virent oi il demeurait ». « Ils
demeurérent avec Iui» (v, 39). Le verbe « demeurer » pourrait lui
aussi n'pvoir qu'une signification banale : « résider ». « SEjourncr »,
« loger'» (cf.2,12; 4,40; 79: 1040 11,6.54). Or Ia question des
disciples au v, 38 emprunte le langage rabbinigque : au sens le plus
immédiat, ils demandent & Jésus (qui « passait », v. 36) oi il habite
et tient école, tel un rabbi. Au v. 39 («ils demeurdrent aupris de
lui »), le mot évoque certainement davantage : il exprime 'entrée
dans Uintimit¢ du Maitre, « Demeurer » est de nouveau un mot-clé
du voc:lbul:nl:'r‘c johannique. Jn s'en sert souvent pour signifier une
présence spirituelle partagée, une communion dordre supérieur,
voire une immanence mystique®. Les acceptions interferent faci.
lement. Ici encore Jn amorce un des thémes majeurs de sa théologie,
La question des disciples insinuait déja leur désir de pouvoir s'entre-
tenir avee Jésus, de pouvoir demeurer eux-mémes avee lui. Bien
plus que fe liew d’habitation du Maitre, on cherche sa présence, sa
personne. La rencontre concréte de Jésus inaugure la présence con-
tinuée, la communion durable,

Jean ne rapporte pas le contenu de 'entretien. Ce qui comple pour
instant, ¢’est le fait que les disciples « demeurdrent avec » Jésus.

« Ce jour-la. » La suite montre qu'ils demeurdrent avec lui jus-
gu'au bout. Dans la présentation de Pévangéliste, cette rencontre
fut décisive.

« C'étail environ la dixiéme hewre » : soit, selon notre manitre de
compter, quatre heures de aprés-midi. Précision surprenante dans
un exposé aussi dépouillé, On estime généralement que cette indi-
cation est la signature du 1émoin qui raconte 1'événement et en a

8. « Voircroire's cher Jn: 227 < 448 ; 6,30.3640 : 11,45 14,7 + .82,
9. « Deménrer avee, ou auprdd de », o demeurer en»: Jn 6,56 ¢ 8,31.35 ¢
1234 ; 14,1007 ; 1545679 1 Jo 2,610.04.2427.28 ; 36.9.07.24 : 4,12.13.15.16.
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gardé un souvenir incfagable (« ce jour-1a », « la dixiétme heure »).
On s%accorde également & y entrevoir une valeur symbolique *°. 11
est moins aisé de préciser laquelle.. Dix est un nombre parfait,
indiquant une plénitude, La rencontre du Messie et de ses pre-
micrs disciples (venus de I'A.T.) marque l'accomplissement de
l'attente véiéro-testamentaire et inaugure la plénitude des temps.

Simon-Pierre (vv. 40-42)

Le réeit de la vocation de Pierre est évidemment fort stylisé,
réduit & quelques traits tout A fait essentiels. La scéne culmine
dans le logion final (¢« Tu le nommeras Pierre »), sur lequel porte
tout I'intérét. Est-ce pour ce motif que le schime :‘.lgna]é au début
demeure ici incomplet, sans réponse ni témoignage de Pierre ?

Le v. 40 désigne André comme I'un des disciples venus du Bap-
tiste, L’autre disciple n'est pas nommé. Peut-8tre simplement parce
qu'il n'a joué & ce moment aucun role notable. On suppose commu-
nément qu'il s’agit de Jean lui-méme, P'évangeliste. On invoque
en ce sens certains traits d’allure autobiographique (style plus animé
des yy. 38, mention étonnanie de la dixiéme heure, insertion de ter-
mes araméens). On rappelle aussi Ja manitre dont Jean évite de se
nommer cxpressément dans son évangile, se désignant sculement
comme « le disciple que Jésus aimait» (1323; 1926, 20,255
cf. 21,7.20s5) ** Si I'hypothise est juste, on voit que lauteur de
Pévangile, resié finalement presque seul survivant des contemporains
de JEsus, £'&tait attaché 4 lui dés le premier jour et I'avail connu
de la fagon la plus intime tout au long de son ministere.

&« Nous avons tronvé le Messie » (v. 41). Clest, de fait, comme
Messie (Messie rédempteur & la maniére du Serviteur de Yahve
annoncé dans 'Ecriture) que Jean-Baptiste avait désigné Jésus en le
nommant Agneau de Dieu, Parciliement, la désignation du v. 45

10. Comme par exemple en 13,30, lors du départ de Judns pour trohir Jésus :
€ C'émit la nuit ». M

11. Peut-Etre ad-on ol Pun de ces possages oll Jean s¢ ploit & manuer sa priod ité
particulidre d colé de celle de Pierre. Tandis que les Synoptiques désignent comme
appelés par Jésus tout abord Pierre avec son [rére André, et ensuite Jacques el
Jean, jo quatritme évangéliste note gue lukmbme le tout premier _1.11.'-:: Andrd)
& renconied Jéeus, et que Pierre esl ven aprés lui. 11 a précédé Pierme dons sn
Yoration &t =on adhésion. Scéne compamble & celle de 2G4, ob Jean  précéde
Pierre ay tombeau de Jésus et {peut-8re) croit le premier. ‘Cf. EI'II:‘HH:‘IE,.'E-I [Jean
ext le plos proche de Jésus & lo Céned ; 21,7 (Jepn Je premior reconnail le Ressos
cité). Duns notre texte cependant, o compamison enire les deux Apdrres, i elle
existe, demeure forl discréte, La primanté de Plerre est affimiée ouvertement dans
le fuit de Vimposition de ce sunom par Jésus, non moins que dans ln suite du
livre : 5,38 ; 13,6 20,2 ; 21,2.15.
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e Ce!ui d{::‘:"l ont parlé Moise et les prophétes ») est une confession
de fai messianique, prenant son point de départ dans |'Ecriture ot
reconnaissant en Jésus de Nazareth le Sauveur promis. Au v, 41 (et
encore au N. 45), le verbe heuriskd s'emploie une premicre fois au
gens guelconque de « rencontrer » (comme par hasard), puis une
seconde fois au sens fort de « trouver », « découvrir » iapr-‘:q une
recherche ou une atiente). Mais, du fait que les deux formes w:lﬂm]uq
sont amnsi rapprochées, le premier sens prépare le second L’ntl::m;:
séculaire d'Ismagl, la recherche des disciples du Précurseur « trouve »
en Jésus, maintenant « rencontré », son accomplissement.

« Messie, ce qui veut dire Christ ». Le maintien de certains lermes
araméens (rabbi, Messie, Céphas) veut reproduire la tonalité primi-
tive t:1¢ ces paroles que Jean lui-méme entendit au début de sa
vocation, Le procédé permet en outre d'insister sur la signification c‘i:.:
ces noms, A 'époque oir I'évangéliste écrit, « Christ » et « Pierre »
sont devenus des noms propres, dont le sens originel est pratiquement
oublié. Or ce furent d'abord des noms communs, choisis précisément
& cause de leur signification, L'explicitation « Messie = Christ »
rappelie la grande espérance du Peuple de Dieu en un Envoyé divin
qui rﬁalls:::rmt les promesses de salut, Celte espérance d'un « Messic »
a été enfin comblée par la venue du « Christ » Jésus

Dans notre récit, schématique P'extréme, Picrre ne dit rien
T"nurt:ml._ c'est bien aprés avoir hautement confessé la messianité dt‘-
Jésus qu'il reut, selon Mt 16,18, la solennelle promesse de primauté
ol se trouvail justifié son surnom de Pierre 1=, 1 :

Etant donnée la force expressive du nom pour les anciens, impo
ser un nom & un étre c'est en déterminer la nature |}rul'l:;!;de pm;
tout au moins une qualité essenticlle. Modifier l¢ nom de quel u"un
c’est lui fixer un autre destin, I'appeler d'autorité A une ::1:":I :
nuuveIIF. Le geste, bien attesté dans I'A.T, ' murq;n: une ,I.?::nj:
possession. Mais peut-étre sagit-il d'une prédiction pour anunir
plutot que de Pimposition d'un nom nouveau das maint :
L'évangéliste résume, trés laconiquement. e

« Céphas» en araméen signific « roc ». cher » 4, Le
évoque solidité, stabilité, skcurité. La portée i e o e
tre n'est pas commentée par Jean. Ses lecteurs connaissent assez g:r

12. Les évangélistes s'accordent pour attribuer & Jés i ith
- : sus imposition
de Céphas (Mt 16,18 ; Mc 3,16 ; Le 6,04} Ils différen qu:ml:puu mnmd:mw;gsg'
doni le souvenir §'est perdu dans In tradition, parce qu'il avait MO d'imj.,..,lu“u;
13 Gn' 17,5.15; 3229; 3510 41, 45: Nh 1316 2 58 1225: 2 B 2374-
:-:g;r:[}h ﬁ::"ﬁl." DHHI.T : Elcﬁdt_ La terminologie de notre vemsel © & ty o » (jusqu'd
;& appellerns » sormais) illustre bien In « i &
nommer ¥, « s'nppeler ». SR
14, En gree : peira, devenu avee désinence masculine Petras !
y s est avea I
que ce mot est devenu pour la premidre fois un nom propre, fapae

LES PREMIERS DISCIPLES DU MESSIE

Phistoire le rdle prééminent de Pierre parmi tous les disciples dans
I'Eglise naissante. Jn peut supposer bien connue aussi 'explication
consignée par Mt 16.17-19, qui se base sur une Cradition fort
angienne ' : Simon-Pierre est destiné 4 devenir le Roc sur lequel
le Christ édificra son Eglise, sa communauté messianique, fleu de
l'avénement du Royaume ; la construction fondée sur le roc, d'une
solidité & toute épreuve, pourra défier 4 jamais les puissances hosti-
les (au contraire de la maison bitie sur le sable). De fagon mysté-
ticuse, que I'avenir éclairera, le Christ-Messie manifeste $a volonté
d'instituer Pierre comme le chef qui assurcra la cohésion et la sta-
bilité de I'Eglise, communauté des croyants; en raison de sa foi
et de son amour du Christ, il sera le berger 4 qui le Bon Pasteur
osera confier le Troupeau messianique, dans sa totalité et son unité,
pour qu’il le conduise vers le salut apporté par le Christ (In 21,15-17).
Dans l'optique johannique, cette destinée que lui assigne dés &
présent le Messie est, pour Pierre, sa vocation *%.

Conclusion

Mous avons Iun deux « récits de vocation », traités & la maniére
de Jean le théologien. Le trait historique, voire le détail anecdotique,
est retenu quand il peut servir de point de départ & une transposition
doctrinale ou spirituelle.

Avee André et son compagnon, orientés vers le Christ par Jean-
Baptiste, on passe de 'Ancien Testament au Nouveau. Avec Pierre
s'amorce |'Eglise & venir.

Ces disciples privilégiés, préparés par la longue allente véiéro-
testamentaire, adhérent au Christ dés la premiére rencontre et entrent
aussitot en contact intime avec la personne méme du Sauveur. Les
discours et les signes de Jésus ne viendront qu'ensuite.

Les lecteurs pour qui Jean écrit vont désormais au Christ, branlés
d’abord par le témoignage des premiers croyants. Mais eux aussi
doivent aboutir & la « rencontre» du Sauveur. le « trouver»,
entrer dans son intimité, connaitre son emprise, « demeurer » enfin
dans la communion vivante 4 sa personne, toujours présente i ceux
qui le & cherchent ».

15 Noier Vétroite smmiliiude entre Jn 1,42 (& Tu ex Simon, fils de Jean ; i
Vappelleras Plerre 3) et Mt 16,175 (& T ex heureux, Simon, file de Jomas ; of moi
& 1o dis que ru er Pierre 2). Jean résume un logion connu,

16. Quand i1 investica définitivement Pierre comme pasteur de ses brebis, Jésns
lul véitérera Iappel an don total @ & Suis-moi» (Jn 21,19.22),




Que cherchez-vous?

PAR EMILE VERDELLET

Archiprétre de Saint-Pothin & Lyon

Les premiers disciples

La premiére parole de Jésus que Jean nous rapporte est une
interrogafion : « Que cherchez-vous ? » (In 1.3%).

Sur l'invitation de Jean-Baptiste, quelques hommes, apparemment
ses propres disciples, se lournent vers un jeune prophéte venu au
Jourdain avec la foule. Ils ont entendu la prédication de Jean,
annongant « Celui qui doit venir ». Et voici que Jean vient dattes-
ler, avec une vigueur toute particulidre, que ce jeune prophéte est
« celui quon attend », I'e Elu de Dicu ». Ils le suivent... Entre eux
el lui un bref dialogue :

« Que chercher-vous 7 »
« Maltre, o0 demeures-tu 7 »
€ Venez et voyez» (In 1,38-39),

Ces hommes avaient sans doute parlé entre cux de ce Messie, se
répétant, selon les Ecritures, les traits de son personnage, les carac-
téristiques de son action & venir. En eux, peut-&tre, I'attente de tout
un peuple était-elle trés vive.

Des hommes en recherche

Jésus les accueille en pleine recherche. Cette recherche est riche
de toute ln révélation antéricure, nourrie dans la méditation assidue
des Ecritures. Elle est Jourde également de tous les projets que les
hommes ont plus ou moins entremélés ou confondus avec les « pro-
messes » de Dieu. Une aussi longue espérance a amalgamé de nom-
breux cspoirs terrestres.
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La suite de I'Evangile nous raconte comment les disciples, au long
de trois années, ont di décanter le contenu de leur atlenle messia-
nique. Ce jour-k, un premier « détachement » les sépare de leur
maitre, préludant & des purilications plus douloureuses. Le salut
qu'ils attendent devra céder la place i celul que Jésus leur révélera.

Mauis s'ils n'avaient rien attendu, rien cherché, s'ils s’en étaient
passivement remis au ciel pour Maccomplissement des Ecritures, ils
N'auraient jamais suivi ce jeune prophéte. Jamais ils n'auraient recu
In révélation de 'Amour de Dieu dans sa pkénitude, 1ls seraient
restés assis au bord du chemin, landis que Jésus passail.

La suite de I'Evangile nous dit aussi avec quelle patience Jésus
les a accoptés tels qu'ils étaient, dévoilant petit & petit le vrai carac-
fere et les exigences de sa mission. La suite de 1'Evangile nous dit
ivec quel amour il les a patiemment instruits, réconfortés, encoura-
gés, repris, tout en respectant infiniment leur libre décision, aux
moments cruciaux de leur existence inconfortable.

t Je suis le chemin »

Le Christ n'a pas tenu école entre des murs, 8°il a parfois « ensei-
gné » sous les portiques du Temple, il semble que, le plus souvent,
il I'ait fait au long des routes de Palestine, ou au hasard d'une
halte, de bourgade en bourgade. 11 a dit lui-méme : « Je suis le
chemin » (Jn 14,6). Avec ses disciples il a longuement cheminé phy-
Siquement el spiritucllement, dans une « histoire » qui leur éait
Commune.

Si I'Eglise est son « visage aujourd’hui », elle doit se construire
fivec Jes hommes en cheminant avec eux, si proche qu'ils puissent fui
Poser la méme question : « O0 demeures-tu 7 » Connaissons-nous
suffisamment les chemins actuels des hommes ? Nous connaissons
bien le « contenu » de la foi tel que les générations chrétiennes,
avec I"assistance de I'Esprit, 'ont accucilli, aceeplé et formulé, Nous
le connaissons méme jusqu'a risquer d'en faire un « systéme » de
vérités recues d'en haut, donnant sécurité 4 ceux que la recherche
ne tepte pas. Nous connaissons moins bien les recherches et les
Cheminements des hommes.

Un croyant juif écrit : « Jeune, je pensais que ma religion était
une forteresse. En fail, ¢'était une prison et elle n'est devenue un
fover que peu & peu » 1. Clest dans son « foyer » que Jésus accueillit
les premiers disciples @ « Et ils demeurdrent auprés de Jui » (In 1,39).
Cest une préoccupation majeure de I'Eglise aujourd’hui de rejoindre

L L. Bum, dans Parole of Mision, o* 50, p. 204,
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les hommey dans leur cheminement. Encore faut-il que ce souci
passe dans les faits et se concrétise.

Unmonde ot 'homme manque dair

On donne & notre monde des noms divers tels que « univers
concentrationnaire », « sociélé de consommation » ; on s'inquitte
de la menace réelle d'asphyxic que la pollution de I'atmosphére
fait peser sur les généralions 4 venir ; on assiste dans l'angoisse A
des explosions de violence.

Il semble que les hommes aient, en grand nombre, perdu le sens
de leur vie, ou ne soient plus en mesure, ensemble, d'en découvrir
ou d'en accepter un d'ol qu'il vienne. On dit que 'homme est a
ln recherche de son identité, ne sachant plus trés bien ni d'on il
vient ni on-il va. Croyant le « libérer », on a tenté de lui expliquer
rationneliement tout de sa vie, de son origine et de son avenir. On
a extraordinairement étendu 'espace de ses conmaissances el de ses
pouvoirs. [l est resté — pour le grand nombre du moins — spectateur
ou client ; il est rarement devenu acteur. 11 a vu grandir le sentiment
de son impuissance.

Les progrés de l'information lui fournissent massivement, venant
des extrémités du monde, alipnés & la suite les uns des autres, &
peu prés sur le méme plan, les sujets d'angoisse les plus divers.
Mais tous restent « hors de sa prise ». 1l faut aujourd’hui des catas-
trophes énormes ou trés proches pour susciter une émotion durable.
On dit plus ordinairement : « Que pouvons-nous y faire 7 »

Et telle campagne d'entraide, elle-méme massivement organisée,
ne peut que lui ménager une sorte de relais au creux de son habi-
tuelle impuissance, sans parvenir & lui rendre le sentiment de sa
réclle responsabilité. D'autant plus que grandit dans le méme temps
la certitude que tout est conduit par quelques groupes restreints
de « puissants », & I'échelle nationale ou mondiale,

La conscience de la plupart des humains n'a pas grandi & 1'échelle
de ce que la vie quotidienne propose & sa réflexion. Tl est fatal qu'on
en oublic aisément ce que I'on pourrait faire ou entreprendre i ol
I'on est. 11 y a une démesure entre l'individu et le contexte dans
lequel aujourd’hui s¢ déroule sa vie. Faut-il s’étonner, das lors, des
soubresauls et des crises qu'un tel sentiment d'impuissance, exacerbé,
a déja engendrés et engendrera peut-étre én permanence ?

On parle de mondes « sous-développés »... Il y a beaucoup d"hom-
mes aujourd’hui, dans les pays « développés », dont la conscience
souffre, clairement ou non. d'un affreux sous-développement.

A ces consciences on ne peul parler i la lépére des « richesses de
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la foi ». Elles risquent d"apparaitre comme une pure et simple « éva-
Sion », comme une fuite qu'expliqueraient la peur, la lichelé ou
I'inintelligence .

Une faim de Dieu

Pourtant, aprés avoir abondamment parlé de la « mort de Dieu »
en des sens trés divers et fort dissemblables, les mémes organes
de pensée posent aujourd’hui la question inverse : « Dieu est-il res-
suscité 7 »

Il ne s'agit pas de la résurrection de Jésus Christ, mais de ce
«retour en force de Dieu, dans un monde capitaliste ou socialiste
qui avait cru pouvoir signer son permis d'inhumer ». Il ne s'agit
pas non plus de la foi chrétienne, mais d'une faim de I'homme par
rapport au sens de sa vie et de son destin, Il faudra &tre extrémement
attentil & celte requéte qui pourra prendre bien des formes.

En se régénérant dans sa foi en Jésus Christ, ln communauté
chrétienne, faite d’hommes qui vivent ces mémes réalités élouffantes,
peut-clle devenir un « foyer » ol tout homme pourra dire ce qu’il
cherche et peut-étre rencontrer Celui qui peut devenir son « che-
min » de salut ?

Appelés a la liberté

Les disciples de Jean-Baptiste cherchaient le « libérateur d'Ts-
ragl ». 11 altendaient la « restauration de la nation » et peut-éire
la venue des temps plantureux de I'ere messianique. Tls rencontrent
€n Jésus un homme étonnamment « libre ».

Libre & I'égard du pouvoir politique : cela entrait trés facilement
dans leurs conceptions. Libre & I'égard des formes sclérosées de la
@ religion établie » : cela pouvait & 'occasion les satisfaire, non sans
les surprendre, mais cela provoquait le scandale chez ceux qui
devinrent ses assassins. Libre & 'égard de toutes les formes de res.
tauration envisagées en Tsraél : cela les déconcertait, sans pourtant
anéantir la confiance qu'ils avaient mise en lui. Libre face & tout
appel du mal ; cela les invitait & s laisser eux-mémes libérer avec
lui en devenant des « hommes nouveaux ».

_ De matérielle et nationale, la libération devensit spirituelle et inté-
feure 4 I'homme.

Jésus leur proposait une croissance indéfinie, ensemble, vers plus

2. Sur les recherches des hommes, on pourra lire dans Jes nee 47 e S0 de
Parole ¢ Mission divers témoignages au sujet des « chemins des hommes .

a2
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de wérité, de sainteté, d'amour: une unm't.'r:iic?n jamais terminée,
impossible § mesurer & l'aide d'un code ou d'un réglement. « La
Lot est pout I'homme et non 'homme pour la Loi », :

Leg digéiples recevaient bien au-deli de leur attente. Tls devaient
finifibment réaliser que, vécue d'abord comme la rencontre avee un
homme en tout semblable 4 eux, cette libération 5‘:1L:|;::jmp_1|r:||l par
la communion avec le Fils de Dicu devenu leur propre vie. Ils ne
cherchaient certainement pas cela le jour oi ils demandaient & Jésus
de les recevoir chez lui. Mais Jésus les avait saisis dans leur allente
d’hommes pour les initier peu & peu & ce que cetle attente, sans le
savoir encore, postulait.

Est-il impossible d’espérer aujourd’hui encore pour tout homme
une semblable révélation sur le sens profond de sa « faim » 7 11 faut
reconnaitre, dans la vie de I'Eglise aujourd’hui, que ce sont souvent
les hommes qui ont le plus médité I'Evangile, cherchant 4 sortir des
chemins tout tracés par la tradition ou les habitudes, qui se trouvent
le plus en crise. Je vois en ccla volontiers un signe d'espérance.
Sans sous-estimer les risques d'une telle crise, ne peut-on y recon-
naitre comme "intuition d'un dynamisme de 'Evangile enfin retrouvé
par un grand nombre ? ] . ] .

En les arrachant & leurs habitudes, Jésus a fait courir A ses dis-
ciples un risque énorme, au terme duquel est née son Eglise. S‘Iils
savent lui rester fidéles et partager avec tous leurs Er:‘.'n:‘s. moins
audacicux, les fruits de leur recherche, toul en reconnaissanl ses
déboires, il ¥ a beaucoup & espérer.

Sans confusion

Comme les premicrs disciples, tout fidéle du Christ est tenté de
confondre I'offre de libération intéricure offerte par Jésus avec la
tracuction qu'il en fait au plan de sa vie temporelle, et d'utiliser
le dynamisme de 'Evangile au Erﬂﬂt l:_ll: ses entreprises lerrestres.
Si la libération intérieure est premiére, si x:ilf: est une condition abso-
lue pour que I"homme enfreprenne avec L'ﬂl.l;:l{'l!ﬁ la restauration de
ce monde dans la justice et le respect de_ihmnmu, L:"I.:_ ne peut en
aucun cas étre réduite aux seules d[nllf:]_'lslﬂn:i'dl.‘,ﬁ espoirs humains

La tentation restera foujours « d'll:il]lscl Jésus Christ ». La fré-
quentation assidue de I'Evangile nous FI)lIFlﬂL‘.I‘H Lh:* celte tentation et
nous préservera d'y succomber. Si la foi peut susciter des fruits dans
la vie des hommes, elle ne peut y ;':t_rc asservie, .

Mais pourquol serions-nous moins optimistes que Dauteur de
gette affirmation

QUE CHERCHEZ-VOUS ?

A mon sens, le danger de 'Eglise passe : cette fameuse « adaptation »
au monde — ce monde qui craque et créve — oil elle s'évertuait de
répondre A la question grandiose rappelée par Nicolas Boulte : « Bref,
Yésus, ¢a sert & quoi?s L'Eglise vient d'abandonner. semble-t-il,
I'ustensilité du Christ, et de tous les céiés, parfois dans tous les sens.
on dirait qu'elle aime ! oui, pour lui-méme, pour riecn | comme on
aime, quoj | 2,

Si nous nous meltions tous A « chercher » Jésus Christ, pour une
fencontre gratuite, simplement pour le reconnaitre, dans la pridre,
dans la méditation de sa Parole, dans notre vie et dans celle de
nos fréres !

En nous appelant les uns les autres

Tout homme est appelé par Dieu & prolonger dans sa propre vie
le mystére de Jésus. De leur cité, les hommes cherchent, plus ou
moins consciemment le sens de leur vie, 4 moins qu'on ait réussi
& les anéantir par trop de misére ou trop de richesse. C'est dans
Phistoire des hommes que I'appel de Dieu peut les rejoindre.

Ce que Jean nous rapporte nous invite A penser que lappel de
Dicu suit volontiers le chemin des relations humaines : I'amitié, la
Concitoyenneté, le partage d’'un méme idéal autour d’un maitre com-
Mmun ou encore la fraternité selon la chair. Nous voyons en effet
un homme proclamer sa foi en Jésus Christ : « Voici I'Agneau de

ieu », dit Jean-Baptiste ; « Nous avons trouvé le Messie » (Jn 1.41),
déclare André ; Philippe, A son tour : « Celui dont parlent Moise et
les prophites, nous I'avons trouvé » (1,45). Cette confession pro-
Yoque chaque fois une entrevue avec Jésus. Et de cette rencontre
Jaillit la profession de foi du nouveau disciple.

Certains pensent aujourd’hui que I'Eglise devrait se faire plus
silencieuse. 11 est vrai que I'abondance des paroles peut nuire beau-
“oup & l'annonce de Jésus Christ. Le plus urgent est sans doute que
PEglise se mette & vivre plus authentiquement de ce Jésus qui est
54 vie, afin qu'elle puisse proclamer en toute vérité ; « Nous 'avons
lrouvé ». A cela elle ne saurait se dérober, sans faillir & sa mission
qui est sa raison d'exister.

3 M. Cravir, dans Le Nouvel Observateur du 25 novembre 1968, p. 43.
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RENDEZ GLOIRE A DIEU Annee C
DANS VOTRE CORPS

La main du Créateur,
En pétrissant le Corps, =
Le fit tel en effet Premiére lecture : Is 62,1-5
Qu'il chantat son Auteur ;

e . . B 2
Mais, cithare muette, Deuxieme lecture : 1 Co 12.4-11

Il lui manguait la voix i ™o e I . & s 148 Pantant
Tolaeh Tiagbasit final (Voir N° 30, pp. 35-41 : Féte de la Pentecote)

Oi 11 lui insuffla I'ame, Evangile : In 2,1-12
Capable alors de proférer un chant, i 1

Les cordes étant pourvues de son, Notes doctrinales
L'dme acquit, par le corps,

Langage de sapience.

SAINT EPHREM?

TA DEMEURE

Jean et André viennent 4 lui
Que cherchez-vous ? Ta demeure
Tu es le Maitre et le Messie

Ton ombre soit notre midi

Ta parole notre patrie

PIERRE EMMANUEL ?

1, Snint Ephrem : podte et dincre en Mésopotamie su 1v* sitcle, - Troad, de
R. LaveNanT, Ephrem de Nivbe, Hymnes sor le Paradiz, VI, B (Sources
chréticnnes, 137), Paris, 1968, po 116 _ :

2 Pierre Fasanue, Evamgélicire (Livee de vie, 93), Pars, 1961, p. 75




les noces de Jérusalem
avec son Dieu

Is 62,1-5

PAR ANTOINE DUPREZ,

Directevr au Grand Séminaire de Merville

En 587, Jérusalem est prise, le temple rasé, les populations dépor-
lées. Vaincus et ruinés, les exilés découvrent ln prospérité écono-
mique ¢ culturelle de la capitale paienne ; privés de leur temple
et de leur culte, ils découvrent les splendeurs des liturgies en I'hon-
neur de Marduk et d'Isthar. Devant cette « superbe » des paiens,
comment ne pas s'interroger : Yahvé a-t-il abandonné son peuple ?
Me tient-il pas ses promesses 7 L'exil risquail de voir sombrer la
foi d'lIsraél.

En fait, cette période marquera un renouveau de la foi du peuple,
grilce uux prophétes qui refusent le désespoir et éduquent 'espérance
du peuple : Dicu est fidéle | c’est au nom méme de cette fidélité que
le malheur présent s'explique. Isaie et d'autres prophétes I'avaient
déja annoncé, Israél a péché, Dieu I'a puni; mais si Yahvé a tenu
ses promesses de chitiment, il tiendra aussi celles de salut. Dien
sauvera son peuple si celui-ci se convertil,

C'est dans ce climat d’espérance que sont nés les premiers com-
pléments aux oracles d’Isaie, les chap. 40-—55. Ecrits vers la fin de
V'exil, ils annoncentl aux prisonniers que leur retour & Jérusalem est
proche : Dieu va les libérer en un nouvel exode infiniment supé-
rieur & ses hauts faits antérieurs,

On devine la joie des exilés et leur espérance quand Cyrus en 539
les libére et qu'ils reviennent dans leur pays. Dieu a tenu ses pro-
messes. Ce devrait étre 'aurore d'une renaissance pour Jérusalem.
Mais trés vite les rapatriés déchantérent devant la réalité + une ville
en ruines, d'énormes obstacles pour reconstruire, 'opposition crois-

LES NOCES DE JERUSALEM AVEC SON DIEU

sante des gens «en plice ». Clest dans cetle atmosphére® que
naissent les chap. 56—66, dont les relations avec les chap. 40—55
sont complexes : A la fois trés proches par la tonalité générale, mais
cependant trop différents pour étre confondus.

Les chap. 60—62, dont est tirée notre lecture, forment un tout
qui occupe une place particulitre dans cette deuxiéme couche des
compléments isajens. Plus que les autres, ils offrent beaucoup de
liens avec les chap. 40—55. Ils datent probablement des premiers
temps apres le retour d'exil: le temple semble rebiti (60,7), mais
la ville n'est pas encore restaurée (62,7). Ces poémes célébrent
« |'éclatante résurrection » de Jérusalem. Le chap. 62 s'ouvre sur un
chant de joie en son honneur.

1. Invitatoire (62,1)

Cette premiére strophe est bitie sur un double parallélisme (la-b;
le-d) suivant un procédé fréquent dans la poésie hébraigue.

Qui parle 7 11 s’agit trés probablement du prophéte qui a défini sa
mission au chapitre préeédent : son ceuvre est d’annoncer le salut de
Dieu. 11 a regu I'Esprit de Yahvé pour annoncer la bonne nouvelle
(de la libération) aux pauvres. Quant i la personnalité précise du
prophéte, elle reste inconnue &,

Il parle & des gens « qui se remémorent Yahvé» (62,7). 11 est
probable que ce potme a été chanté au cours d’une cérémonie litur-
Elque, sans doute lors d'une procession qui entre & Jérusalem (62,10),
§i & l'origine « Sion » et « Jérusalem » ne se recouvraient pas exac-
tement — Sion désignant la colline sud-est de Jérusalem — les
deux termes devinrent progressivement synonymes. Celte identifica-
ton esl une des caractéristiques d'lsaie.

Jusqu'i ce que sa justice jaillicre comme aurore et que son salul
flamboie comme une torche (v. led),

Les images lumineuses pour évoquer le salut sont classiques
cependant elles prennent ici un contenu original, « Justice » et
« salut » sont souvent associés dans ces poémes (Is 45,821 ; 46,13 ;
51,5; 59,17 ; 61,10). A l'origine, la justice est « un état d'innocence
et de perfection reconnu devant le tribunal de Dieu ». Elle « vient

L. Pour plus de précisions, voir Assemldes die Selpnear, 2* sbrie, 5, pp. 3036,

2, Faut-il distinguer un Dieutéro-Tsaio d'un Trito-Isaje 7 La question scmblait réglée
en faveur de In distinction. De récents commentateurs rouvrent la discussion ; dnng
l'un et Fastre cas, il s'agimil de médittions, de reprise originale & partir de Peovie
du prophite leade,
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de Yahvé » (54.17). Lui seul en effet peut la réaliser dans un indi-
vidu ou dans/un peuple. Clest au nom de sa propre justice que
Dicu gauve. /

Mais cett€ justice ne sera le lot de tout le peuple qu'aprés un

Sfepouwsdlement total qui prend aussi Paspect d’un jugement, Alors

Y& salit se réalisera @ le peuple participera 4 la justice méme de Diew.

Cette réalisation sera I'événement décisif de I'histoire, I'accomplis-
gsement de toutes les espérances d'lsraél. Le proph#te chante son
espérance ¢ il est sir de lintervention imminente de Yahvé, qui va
faire jaillir la justice et le salut. L'équivalence des deux termes
indique que seul 'aspect salvifique de la justice a été retenu, A la
différence des chap. 56—359 et 6366, Is 60—62, comme 40—55,
donne toujours 4 cette justice le sens d'intervention divine bienfai-
sante (60,17 : 61,1011 : 61,3 : 62.1-2) 2,

Cependant, T n'est pas ki véritable originalité de ce verset. On
attendrait normalement « la justice de Yahvé, le salut de Yahvé »,
ou « le salut donné par Yahvé & Israiél ». Mais le texle porte sim-
plement « sa justice », « son salut » : il s'agit de Jérusalem. On
retrouve ici un des aspects « nationalistes » de ces poémes, dus A
I'amour de "auteur pour Jérusalem. Les LXX ont d'ailleurs atténué
cette audace : o Jusqu'h ce que ma justice, mon salut resplendis-
sent ». C'est Yahvé qui parle.

2. La gloire de Jérusalem face aux nations (62.2-3)

Le podte s'adresse directement & Jérusalem et célébre la gloire qui
lui est promise. Elle ne peut rester cachée, car le mot « justice »
comportait 4 l'origine une dimension de déclaration judiciaire. Cest
un jugement rendu devant tous par Yahvé, Le couple « gloire-jus-
tice » se compléte : la gloire, ¢'est la valeur réelle de quelqu'un, son
« poids » ; cette gloire est d'abord la propriété méme de Dieu, celui
qui par excellence «a du poids » ; elle rayonne sur la cité de Dieu.
Les nations jouent ici le simple rdle de spectateurs, assistant au
triomphe de Sion.

agt ln revanche de Jérusalem : « Les nalions marchent vers sa
lumidre » (60,3s5). 11 y aura un renversement de situation : les
anciens maitres deviendront des serviteurs (61,5ss) ; I'ancienne oppri-
mée deviendra la souveraine. Sion vivra des richesses des nations,
 sucera les richesses des rois » (60,16). Ce ne sonl plus les perspec-
tives universalistes du premier Isaje (1s 2,158), qui vovait les nations
monter en pélerinage & la montagne de Sion et jouir d'une paix
éternelle, Ici il s'agit davantage d'une revanche qui s'explique bien

3, Sur la jusfce dans I'AJT., of. J. Guinier, Thémer bibliquer, pp. 69
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par la situation concréte de Jérusalem détruite par les « nations ».

Aprés avoir utilisé au v. 1 des images de lumitre pour évoguer
le salut de Sion, le poete introduit 4 la fin de cette deuxiéme strophe
{v. 3) des expressions se référant & une féte royale, probablement &
des noces ! simple comparaison qui dans la troisitme strophe va
devenir réalité.

3. Une nouvelle identité (62.4)

Ce théme dune nouvelle identité conférée & Jérusalem avait déja
&té préparé dans la deuxiéme strophe : « Ef 'on Cappellera d'un
nom nouvean qu'énoncera la bouche de Yahvé » (v. 2b). On sait
Pimportance du théme du nowm 3 travers toute la Bible. Nommer
quelqu’un, c'est le créer, ou le faire connaitre, en exprimant ce
qu'il est, Aussi 'imposition du nom & un enfanl avait-elle une
grande importance, Yahvé, lui, se montre trés réticent & donner son
nom (Ex 3).

Le théme du nom donné i Jérusnlem est trés fréquent chez les
prophétes et notamment chez Isaje, Grilee 3 'intervention deé Yahvé,
Jérusalem scra convertic et s'appellera « Ville-justice, Cité-fidele »
(I 1,26). Ses oppresseurs la nommeront « Ville-Yahvé, Sion-du-
Saint-d'Israél » (60,14). Jérusalem appellera ses remparts « salut » et
ses portes « louange » (60,18), Les habitants eux-mémes participe-
ront & cette nouvelle identité : « On les appellera térébinthes de
justice... prétres de Yahvé... ministres de notre Dieu » (61.4.6).

Ce théme est si fondamental que dans I’Apocalypse Jean appli-
guera notre passage au vainqueur de la foi qui, & 1a fin des temps,
recevia un « nom nouveau » (Ap 2,17).

Le don dun nom nouvenu implique une création nouvelle (cf.
Is 65.15s5). L'ancienne création a disparu. Pour le suggérer, le poéte
donne ici I'ancienne identité de Jérusalem : « Délaissée », « Aban-
donnée ». Ces noms, effectivement portés chez les Juifs (1 R 22.42),
gardaient toutefois une valeur symbolique trés sugeestive, sur laquelle
joue I'auteur.

Ils s'appliquaient & une terre lnissée en friche, & des villes dévas-
tr:.'1:~;. Telles avaient €€ les prédictions faites par Isaie (6,115). Le
gidge de Jérusalem et la déportation en exil avaient montré que les
mengces de Yahvé n'étaient pas vaines, Au moment o parle le
prophéte, ces malédictions sont encore des réalités.

Ce vocabulaire propre 4 une terre dévastée &voquait aussi toute
la symbolique du mariage et de |'alliance. Les symboliques de la
« lerre » ot de la « femme » sont en effet trés proches. L'abandon-
née, c'était lsragl, la Fille de Sion, qui avait « abandonné » Dieu
pour se tourner vers les Baals, Aussi Dieu 'avait-il « abandonnée »
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4 son tour. L’alliance était rompue. La ruine de la terre n'était que
e signe d’une ruine plus radicale, celle d'lsraél abandonné par Dieu
qu'il avait’ trahi.

Désormaiy’ Sion sera appelée par Dieu « Ma plaisance ». Dieu
Houserien elle son plaisir; elle sera pour lui son « délice », et
il ¥ tiendra comme & « la prunelle de ses yeux » *.

On la nommera « Epousée » % Clest tout le théme du mariage,
de épouse infidéle rejetée puis reprise par Yahvé (cf. Os 1ss). Sion
&tait abandonnée et délaissée (Is 54,4 : 60,15}, Yahvé va 'aimer de
nouveau ; Palliance sera renouvelée. Pour évoquer cetle reprise de
I'alliance, 'image de la tendresse d’une mére pour son fils avait déja
été utiliste: « Une femme oublie-t-elle T'enfant qu'elle nourrit,
cesse-t-clle de chérir le fils de ses entrailles ? » (Is 49,15},

Le théme de 'alliance est ici mieux sugeéré encore par l'image
nuptiale. L'audace est d'autant plus forte que I'auteur joue sur les
mots : « épouser » veut dire aussi « posséder ». La femme est celle
qui est e possédée s | le mari est le « baal », son propriétaire, son
« possesseur », Or ce terme de Baal désignait également les dicux
cananéens, les « Maiires » qui « possédaient » la terre. Comme ils
détenaient les secrets de la fécondité pour les champs et les trou-
peaux, il fallait se les concilier par des rites magiques.

On saisit alors toutes les harmonigques du texte. L'alliance va @tre
rétablic : « Les baals ne seront plus tes maitres; la fécondité de
ta terre ne te viendra plus de rites magiques et idolitriques, mais
de I'amour de Dien qui Uépousera ». L'auteur n'a pas osé éorire :
¢ Yahvé scra ton Baalw®», par respect pour la transcendance de
Dieu, mais il veut suggérer que désormais Jérusalem appartiendra
4 Yahvé dans une relation amourcuse (cf. Os 2,18).

4. La joie des noces avec Yahvé (62,5)

« Ton créateur t"épousera». On parvient ici au sommet du texte.
Yahvé est comparé & un jeune marié, el Jérusalem & une vierge
Dans la perspective de I'Alliance, les prophétes avaient dénoncé
les prostitutions de Jérusalem : corruption de la foi monothéiste,
pmfanuiiuu cultuelle par les prostilutes sacrées de Canaan. Jérusa-
lem. cette prostituée bitarde, re¢oit une nouvelle virginité qui va
lui permetire de connaitre 'amour de son Dieu.

4 La Hible parle souvent des o goits » de Yohvé ot de ses o dégoifs », Ce
n'est pas ln vigueur du cheval qui lui plait (Ps 147,10}, ni ceux qui font le mal
(M1 217), ni la mort du péchenr (Ez 18,32), ni le sang des boucs (Is 1,11), mais
la justice, la droiture (Is 9,27), In tendresse (Os 6,6), o vérité (P« 51.8).

5 Le verbe employé il est rarement wiilisé dons In Hible © sur les 12 emplow,
7 (dont 4 ches lsafe) signifient « &pouser s,
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L’audace de ce texte semble avoir effrayé les scribes hébraiques
postérieurs et les traducteurs de la Septante qui l'ont atténué en
traduisant : « Tes fils se réjouiront de tol », pour éviter sans doute
de faire de Yahvé I'époux de Jérusalem. Le théme se trouve pour-
tant déja en Is 54,555 et 61,10,

L'image des noces appelle aussitdt celle de la joie: « Comme le
mari se réjouit de son épouse, fon Dieu se réjouira de tof ». Clest
la joie messianique qui marque la réalisation de Palliance ; c'est la
joie des noces entre Dicu et son peuple, Joie qui contraste d’autant

plus que les rapatriés d'Israél vivent encore 4 ce moment-la dans
une ville désolée.

Conclusion

Dans ce poéme, lauteur évoque quelques éléments fondamentaux
de Ja foi d'Israél :

- Une attente brillante du salut pour Jérusalem, Malgré les diffi-
cultés de la situation présente, le psalmiste évogque avec espérance
Pavenir splendide que 'amour de Dieu réserve & Sion en présence
de toutes les nations,

- Cette espérance, qui résume toute l'attente d'Isragl, s'enracine
dans les promesses de I’ Alliance. Celle-ci a donné au peuple d'exis-
ter et de vivre ; malgré de longues périodes d'infidélité et de « quasi-
tupture » elle s"achévera par le triomphe de Yahvé., Dieu va créer
du neuf: « Vous serez mon peuple et je serai votre Dieu», Ce
refrain, qui scande toute la Bible, va devenir une réalité. « Comme
n fjeune homme épouse une vierpe, fon architecte {épousera el
comme le marl se réjouit de son épouse, ton Dieu se réjouira de
toi ». C'est la plus belle espérance qu'il ait é1¢ donné & des hommes
de formuler. On peut voir en ce texte 'un des sommets de 1'A.T.,
car il « pressent » l'intervention de Dieu par I'incarnation de son Fils.

Si les Juifs de cette époque, marqués par I'épreuve de [exil,
avaient gardé un amour aussi vibrant pour les ruines de Jérusalem,
quel ne doit pas &tre notre amour pour 'Eglise | Nous avons connu
la premiére réalisation de ce salut, puisqu'en Jésus Christ, « Dieu
s'est complu parmi les hommes ». Et avec quelle espérance ne
devons-nous pas attendre cette Jérusalem céleste qui marquera la
réalisation définitive des promesses de I'Alliance ! « Je vis la Cité
sainte, la Jérusalem nouvelle, qui descendait du ciel, de chez Dieu;
E}&I.e s'est faile belle comme une jeune mariée parée pour son époux »

p 21,2).




] e signe inaugural de Jesus

In 2,1-12

PFAR PAUL-EDMOND JACQUEMIN

Cistercien de Forges (Chimay)

Saint Jean nous dit trés clairement lui-méme le sens qu'il attache
A I'épisode de Cana ! manifestation de la glofre de Jésus, & travers
ce premier signe, pour guider vers son terme la foi des disciples .
Ceei rejoint d'ailleurs 'intention de I'évangéliste tout aussi nette-
ment margquée dés le Prologue : le Verbe de Dieu fait homme, habi-
tant parmi nous, nous 4 donné de contempler sa gloire, gloire de
Fils de Dieu; en l'accueillant dans la foi, nous avons regu de sa
plénitude la Aliation divine, Méme intention déclarée en finale du
livre : les signes retenus ici 'ont &é pour que nous croyions (de
cette adhésion de foi gui inaugure la vie éternelle) que Jésus ast
le Messie, le Fils de Dieu (20,30s).

Si donc nous voulons comprendre I'événement de -Cana, il nous
faut en voir simultanément le réalisme historique et la valcur de
« signe » ; événement concret, fait vécu, mais porteur d'une révé-
Iation qui le dépasse, engagé dans un ordre de réalités tout autre ol
accede la foi. Jean, aprés avoir €1¢ témoin du fail historique, 1'a
ensuite longuement médité & la lumigre tout ensemble de I'Incarna-
tion et de la Résurrection, et il le propose sous cet éclairapge i notre
propre méditation.

Le contexte immédiatement antérieur nous invite pareillement i
comprendre I'épisode de Cana dans ln perspective de la révélation
messianique, et plus que messianique, de Jésus. En 1,20.29.34.36.41.
4549, de maniére explicite et constante, l'intérét demeure centré
sur la personne de Jésus et le mystere de sa messianité.

1. Lo présent artlcle reproduit, en Pebrégeant ef en ¥ apportant cerlaines mises
au point, Pélude déh parue dane Acemblées du Seigneur, 17 série, 16 (1963),
pp. 32-33.

LE SIGNE INAUGURAL DE JESUS

Le plan du récit est des plus naturels :

vv. 1-2 : introduction : circonstances de temps et de lieu (troisiéme
jour, Cana), cadre (noces), personnages principaux (Marie d'une
part ; Jésuy et ses disciples d’autre part) |

wW. 3-5: eccasion du miracle : une impuissance radicale au plan
humain {pénurie de vin au beauy milicu d'un banguet de noces),
commentée par un mystérieux dialogue qui esquisse une premiére
oricnlation doctrinale sur le sens du miracle attendu et invite &
s'tlever &4 un plan supérieur ;

vV, 6-8 : le miracle lui-méme (changement de 'ean en vin) ;
vv. 9-10: constar de la réalité du miracle (et de sa magnificence) ;

V. 11 : conclusion : réflexion théologique du narrateur, explicitant
la « signification » de ce miracle inaugural : manifestation christo-
logique, destinée & former la foi des disciples.

. Introduction (vv. 1-2)

« Le troisiéme jour ». Cette indication crée déjh une perspective
Plus que simplement historique. Dans le langage des premiers chré-
tiens, « le troisiéme jour » est une expression guasi technigue, immé-
diatement évocatrice du jour de la Résurrection du Seigneur*, En
reprenant ici parcille notation, Jean n'y voit-il pas (aprés coup) une
référence i I'événement de Piques ? La lumiére venue de la Résur-
rection ne lui a-t-elle pas fail mieux comprendre les événements
Qui "avaient précédée 7 Le miracle de Cana prendrait ainsi son vrai
sens, sa « signification », de ce qu'il est, & sa manidre, une antici-
pation symbolique de I grande manifestation de gloire de Jésus.

€1l y eut des noces », Le terme gamoy désigne, soit I'ensemble
des réjouissances accompagnant la célébration d’'un mariage, soit
spéeialement (comme ici) le festin nuptial. C'est dans un cadre de
féte, dans une atmosphére de liesse, qu'est octroyé le premier don
du Messie.

La mention, trois fois répétée, du « festin nuptial » n'insinue-t-elle
tien de plus? Le terme gamos se relie 4 de prands thémes de la
tradition religieuse d’Israél et du christianisme primitif. Tout d’abord,
la comparaison du mariage, des épousailles, est courante dans la

2.« Le trolsidme jour® : Mt 1621 ; 17.23; 20.19: Le 9.22; 1833 ; 24746
Ac 10,40; 1 Co 154, Cf., b propos de In Résurrection encore, MU 27,63 (« apris
l!m':. jours #); Mt 27.64 (¢ jusqu'an troisitme jour 2); Le 24,21 (& vaici le ok
sibme jour 3) ) el
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Bible pour figurer I'Alliance de Dieu avec son Peuple %, ou I'union
du Christ avec son Eglise *. D'autre part, la métaphore du banquet,
du festin, symbolise fréquemment la joie, la béatitude du Royaume
messianiqué, les bienfaits eschatologiques®. L'image du banquet
Awptial réunit les deux précédentes, les renforcant 'une par I'autre ",
“Eefestin de Cana ne serait-il pas dés lors réinterprété par Jean
comme symbolisant le festin puptial du Messie, en ce moment oil
Jésus vient de recruter ses disciples, premier noyau de la commu-
pauté messianique 7 Telle sera Pinterprélation patristique. Elle
prolonge valablement les insinuations amorcées dans les textes
bibligues.

Jean ne va pourtant pas jusque-la de fagon explicite. Tl s¢ contente
d'appuyer sur le lerme gamos, sans le commenter ; le mot est peut-
gtre €vocaleur pour lui et pour ses lecteurs; il suggére un déve-
loppement possible en soi, une transposition valable isolément, mais
qui ne s'intégre pas vraiment dans la signification du miracle a
laquelle Jean s'attache principalement. La portée de I'allégorie n'est
pas explicitée, parce gu'elle doit demeurer accessoire par rapport
au sens global du récit, tel que I'évangéliste le dégagera au v. 11.

fﬁmﬁ: done, le premier miracle de Jésus se déroule dans le cadre
d'un festin nuptial, symbolisant, de fagon trés générale seule-
ment, 'allégresse de Mouverture des temps messianigques.

« La mére de Jésus érait la» (d’avance, dirait-on), « Jésus aussi
fut invitd » (non pas: avait &é invité), Chacun est arrivé de son
coté, DEéja, une séparation s'est établic entre la Vierge ot son Fils :
Jésus, t!ésnrrnuiz-c engagé dans son ministére, donné & sa mission
messianique, est avee ses disciples ; c'est & eux qu'il se doit ; c'est
i‘.:nur eux finalement, pour la formation de leur foi, que le signe aura
iel.

Jean ne parle de « la mére de Jésus » qu’ici, & Cana, et en 19,25-27,
au pied de la Croix, c'est-d-dire au début et au terme de la vie
publique du Christ, avee plusieurs traits identiques de part et d’autre.
Il y a une correspondance entre ces épisodes, ¢t une sorte d’inclu-
sion : si discréte et effacte gu'elle soit, la présence de Notre-Dame
— et sa médiation — encadre pourtant et enveloppe en guelque
sorte I'ensemble de la vie de Jésus avec ses disciples.

3, L'Allinnee o le renouvellement do I'Allinnee @ Is 54,55 ; 61,10 + 6ldg:Jr22:
Ez 16: 0y 1—2; oo ; o l'interprétation juive du Cantique des Cantiques.

4. 2.Co 11,2 : Ep 52527 Ap 21,29 ; 2217

5. Is 256 55,1-3; Mi 8,11 par: Le 22,10 : Ap 3,20+ ple,

6. Mt 22.2: 2510 Ap 19,79 ; et

7. Cf. dons le méme sens Jn 29: 329: MU 9,15 par. Reconnaissons toutefols
que I'allégorie du festin nupiial n's regu nulle par, doos e N, de développe
ment tréx ferme.

LE SIGNE INAUGURAL DE JESUS

2. Occasion du miracle (vv. 3-5)

« Le vin des noces venant @ manquer... », « lls n'ont plus de vin ».
Jean note & deux reprises la réalité du désastre. C'est pour lui une
fagon de souligner & I'avance la réalité du miracle. L'incident pro-
voque d'abord un bref échange de remarques entre Marie ot Jésus.

Ce dialogue est des plus énigmatiques. Bien des interprétations
en ont é1é proposées. Selon une exépése encore couranle, la Vierge,
émue de compassion devant la détresse des jeunes époux, demande
discrétement 2 son Fils dintervenir ; Jésus refuse d'abord, et caté-
Eoriquement ; Marie pourtant, stre du ceeur de son Fils, persiste dans
son espoir, et recommande aux serviteurs de faire confiance i
Jésus : devant une telle persévérance, Jésus se laisse toucher, et
accorde tout de méme le miracle ; 4 cause de la priere de MNotre-
Dame, il devance I'heure fixée dans le plan de Dieu. On élabore ainsi
une reconstitution psychologique qui ne rejoint aucuncment 'inten-
tion du narrateur ®, Or Jean exprime clairement son point de vue
(christologique) au v. 11, Et déja ici, les paroles du Christ (mention-
nant son « Heure ») posent un fondement & cette fagon de voir
johannique. Car I'Heure de Jésus, c’est, chez Jean, comme nous le
verrons, 'heure de sa glorification.

La remarque de la Vierge se borne formellement & constater une
situation tragique. Implicitement, elle contient une demande, une
pricre (en faveur des jeunes époux) .

« Femmae. » Parcille apostrophe, au licu de "appellation « mére »,
est insolite el déconcertante. Intentionnellement. Sans doute n'a-t-elle
pas le tour hautain que nous lui préterions en frangais ; reprise au
Calvaire (« Femme, voici ton fils », 19,26), elle resle Ja aussi respece
tueuse, pleine d'affection. Elle demeure néanmoins étonnante : on
n'a aucun exemple, chez les Sémites ou chez les Grees, de sembla-

8. Au surplus, cette exégiee mine A des contradictions flagranies ;@ Marie' ne
tient pas lp moindre compte du refus de son Fils | A cause de la prigre de Notre-
Dame, Jésus devance I'Heure fixée par Dien! Le mirache, & peine relusd, st aussindt
necordé ! Le « non ® de My se serail accompagnd d'un g oui » dans le regand
ou dans le geste | Pour dviter ccs incohérences, on o noté que Marie ne demande
tien (el dong, fen oo lul ext refusé). Ou bien on a rappeld la possibilitd, b la
Hgueur, de comprendre comme une interrogation les demiers mots de Jésux (¢ mon
heure n'est-clle pos venue T », intérropation dquivalant & un acquicscement). Oun
engore on a proposé du @ quoi & mot e & ton 7 » des imductions impossibles, non
conformes A I"usage hibligue. Ces échappatoires n'ont godre &6 suivies ; elles
sont encore moins atisfalsantes que Mexégéae qu'elles veéulent remplacer,

9, Méme forme de pritre discréte chez le paralytique de Bératha (5,7), chez lea
seurs de Lazare (11,3).
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ble appellation d'un fils & sa mére. Or Jésus sadresse ainsi &
toule femmy & qui il parle (Jn 4215 20,15 b 8,10 : Mt 1528;
Le 13,12), Interpellant de lo méme fagon sa mére, il prend dong
un cerfain/fecul et répond avec gravité ; il fait pour ainsi dire abstrac-
HtioreEz4a qualité de fils, et se place & un autre niveau : maintenant
qu'il se trouve entouré de ses disciples, engagé dans son ceuvre
messianique, les liens du sang importent moins, pour 'obtention du
miracle, que la correspondance an Dessein de Dieu, I'attention &
I'Heure de Jésus décidée par le Pére 1,

& Oue me veux-fu ? » L'expression ici emplovée se traduirait
littéralement : « Quoi & moi et & toi 7 », « Qu'y a-t-il pour moi et
pour toi 7 » Clest une tournure idiomatique, fréquente dans 1'Ancien
et le Nouveau Testament ', qui n'a pas de correspondant exact
en nos langues. La formule peut marquer le refus (aprés une
demande), la désapprobation (devant une intervention jugée inoppor-
tune). ou simplement 'étonnement, la surprise (on interroge sur le
sens d'une intervention, on questionne sur une intention). Formule
trés souple, dont le sens précis dépend chaque fois du contexte.
Dans notre contexte, ce n'est pas un refus, surtout pas un refus
pur et simple, brutal. C'est plutdt une mise en question préalable
(& qu'y a-t-il, de quoi s’agit-il, dans le cas présent, pour toi et pour
moi ? »). Invitation & voir peut-étre les choses autrement, de plus
haut. Ce dont il s’agit, ce n'est pas tant de tirer d'embarras les
jeunes époux, mais d’envisager la situalion en se référant i 'Heure de
Jésus, au moment fixé dans le Dessein de Dieu pour la manifesta-
tion en ploire du Sauveur.

S'enchainani avec I'interpellation -« femme », cette mise en ques-
tion veut semblablement éveiller Pattention, inviter les esprits 4 ne
pas se limiter a I'horizon matériel du fait concret, i s'élever 4 un
plan supérieur, pour pénétrer la signification profonde de ce qui
viL suivre.

10, ©On o songd, comme pour 1926 (oo surtood Ap 121-613-18), & n Femme
de Gn 3,15 (Marie, nouvelle Bve..), ce qui parult blen lointnin, bien tiranger
& noire tcale,

11, Dans les Synoptiques pareillement, au ¢ours du minisiére public, Jésus,
quand on lui parle de sa mére ou de ea parentd, répond en invitant & dépasser
des vues simplement humaines, b juger les choses du pomnt de voe de ln conformité
i la Parole de Diew ou @t In Volonié de Diew. « Houreowes les entrailles qui
tont portd... Heureun plutdl coux gui écoutent s Parcle de Dieu ef qui 1 pardent 3
(Le 10,275), o Cui est mo mére of qui sont mes fréres 7... Voici ma mbre o0 mes
fréres, Car quiconque fait la volontd de mon Pére gui est aus cleux, celul-l
m'esl un frére e une sceur et une mére » (Mt 12,50 par, CIL Le 2,49),

T2 Jos 2204 : Jp 1102: 28 16100 192321 R 1718: 2 R 3,13: 2 Ch 1521
O 14.9; Mo 8295 2719; Me 1,24 57 Le 434 828 On doit suppléer
parfois, wis par foufours @ & Qu'y aetil de comemun entre nous 7
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& Mon Heure n'est pas encore venue. » Cette déclaration de Jésus
¢nonce pour la premiere fois (sans l'expliquer encore) un thiéme
qui revient i plusicurs reprises dans le quatrieme évangile avec une
valeur bien déterminée. L'expression en devient trés claire quand,
effectivement, & I'issue du ministére public, I'Heure de Jésus est
arrvée ;

La voici venue, Iheure on le Fils de 'Homme doit étre glorifié (12,23).
Avant la féte de la Pigue, Jésus, sachant que son heure éait venue
de passer de ce monde au Pére... (13,1).

Pire, Mheure est venue ; glorifie ton Fils (17,1).

L'Heure de Jésus, c'est I'heure déterminée par Dieu, dans le dérou-
lement de son Dessein, pour la glorification de son Fils. lésus sera
glorifié essenticllement par sa Résurrection, par son exaltation
duprés du Pére : alors sera manifestée, en son fwmanité méme, la
gloire divine qu'il possédait éternellement comme Fils de Dieu
(« Pére, glorifie-moi de la gloire que javais auprés de toi avant
que le monde fit », 17.5).

Et dans la méme et unique perspective, Jean voit tout ce qui fait
corps avec la Résurrection © la Passion, et le don de I'Esprit Saint.
La glorification de Jésus s'inaugure déj par son & exaltation » en
croix (« élévation » physique, mais symbolique aussi, éant déja
source de salut: 3,14 1 8,28 : 12,32), Et elle s’achéve par I'effusion
de 1'Esprit (7,39 : «il n'y avail pas encore d'Espril, parce que
Jésus n'avait pas encore été glorifié ») et le don de la vie aux
Crovants (17,1-5).

L'Heure de Jésus a la méme extension que cette glorification cen-
trée sur la Résurrection : elle commence dis la Passion (7,30 ; 8,20
¢f. 12,23.27) et se poursuit dans le temps de I'Eglise avec son sens
eschatologique (4,21.23 ; 5.25.28).

Dans notre texte, la phrase « mon heure n'est pas encore venue »
g5t extrémement laconique ; ce n'est qu'une premiére allusion ; par
5on tour énigmatique, elle accroche 'attention ; la suite des événe-
ments apportera la lumiére sur cette Heure mystéricuse,

A Cana, I'Heure n'est pas encore venue oi vraiment Jésus doit
Ere glorifié et les biens du salut communiqués. Cest pourtant le
fapport & la glorification, ou & la manifestation de la ploire du
Christ, qui donne son vrai sens, sa signification profonde, au présent
Mmiracle ; celui-ci est un gage, une réalisation mineure, une anti-
Cipation de la grande manifestation pascale. Quand I'Heure sera
Venue, on comprendra pleimement ce rapport. En attendant, Iatten-
lion est éveillée, et c'est dans ce climat que le miracle va 'uccom-
plir,

)
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« Quoi qu'il vous dise, faites-le ». Loin de voir dans la réponse
de-san Fils in refus, Marie, manifestement encouragée au contraire
dans son gitente, reprend, pour parler mainlenant aux servileurs,
une fnnuu'I.: d’Ecriture, Par 14, le narrateur veut monirer que la
Ntigweelle aussi, se situe réellement au nl'w;'_au supérieur, quoique
mystérienx, ol Jésus l'invitait & monter : au niveau de la foi el de la
conformité au Desscin de Dieu. Dans sa foi totale, Marie s'en
remet immédiatement 4 son Fils, recommandant pareillement aux
serviteurs la confiance, Ta docilité envers le Christ, quoi qu'il leur
prescrive. La formule, d’apparence banale, vient en réalité de
Gn 41,55

Tout le pays d'Egypte souffrit de la faim, et le peuple demanda i
grands cris duo pain & Pharaon, mais Pharaon dit & tous les Egyp-
tiens : & Allez i Joseph, el quai qu'il vous dise, faites-fe ».

Le réeit-fait voir dans la scéne de Cana une transposition, une
réalisation supérieure de I'événement passé ; au jour ol les Egyp-
tiens manquaient de pain, Pharaon, reconnaissant en Joseph la
sagesse et I'Esprit de Dieu, s'était effacé en quelque maniére devant
lui, le désignant aux Egvptiens comme celui qui pouvait combler
leur indigence ; en c¢ jour od l'on mangque de vin aux noces de
Capa, Notre-Dame, pressentant toul au moins quelgue chose du
mystére de son Fils, s'efface entitrement devant lui. Jésus apparait
ainsi comme le pourvoyeur des vrais biens, symbolisés, 4 aube de
I"ére messianique, par ce vin meilleur.

Sur ces mots se termine le rile de Notre-Dame 4 Cana, Par son
intervention en faveur des jeunes époux, elle a eu une certaine
initiative dans la détermination du miracle. A bon droit, notre
piété aime lire ici un premier exemple de la miséricorde de la
Vierge et de la puissance de sa médiation. Cette vue doit cepen-
dant rester subordonnée. En s'effacant, Marie raméne toute notre
altention sur son Fils, Aux yeux de I"évangéliste, la scéne de Cana
est avant toul une manifestation christologique,

3. Le miracle (vv. 6-8)

Les minuticuses précisions de I'évangéliste sur la destination et
la contenance des jarres ont un but. Ces jarres étaient destinées aux
& purifications » rituelles des « Juifs » (notamment lors des repas.
selon les preseriptions de la Loi et les traditions des Pharisiens,
cf. Me 7,3s), caractéristiques d’un régime d'observances légales,
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d'amples et multiples purifications extéricures, les jarres (avee 'eau
qu'elles contiennent normalement) sont, au regard de I'évangéliste
¢l des chrétiens, le symbole d'un état de choses périmé, d’une éco-
nomie religicuse dépassée. Maintenant que le Christ est venu, Messie
€l Fils de Dieu, I'eau a été changée en vin, symbole de ’Alliance
nouvelle.

Les jarres pouvaient contenir une centaine de litres (« deux a
frois mesures » de 40 litres chacune), soit un total de six hectos |
Quantité considérable! De surcroit, les serviteurs « remplirent »
(le mot est répété deux fois) les jarres « jusqu'en haut ». Prodiga-
lité, richesse débordante des biens messianiques symbolisés par le
vin du miracle inaugural !

4. Constat du miracle (vv. 9-10)

Le maitre d'hotel, réglant le service, est 'homme particuliérement
compétent pour apprécier la qualité du vin nouveau. « Il ne savait
pas ». Son jgnorance de l'intervention de Jésus le rend du moins
Barant objectif de la réalité du miracle accompli. D'autres savent.
Jean y insiste. Son insistance contient un appel & intelligence pro-
fonde de 'événement. Le vin miraculeux n'a pas d’origine terrestre ;
il est don d’en haut.

& Tout le monde sert d'abord le bon vin... » L’observation peut
Correspondre 4 un usage du milien. Plus vraisemblablement, elle ne
Constitue qu'unc boutade, une maniére joviale de féliciter I'époux
Sur J'excellence unique de son vin : supéricur A tout ce qu'on pou-
vail attendre. Aprés avoir noté la quantité du vin nouveau, on en
souligne la gualité.

Comme au v. 3, la mention du « vin » est ici répétée plus qu'il
n'était requis. L'intérét s¢ congoit. 1l v va de la matitre méme du
prodige, point de départ de sa valeur de «signe». Comment le
changement de I'eau en vin peut-il ére un signe ol Jésus manifeste
Sa gloire 7 Comment ce miracle du vin achemine-t-1l vers la recon-
naissance du mystére de Jésus, vers I"approfondissement de la foi 9

Le fruit de la vigne éait un des produits les plus estimés du sol
palestinien, et I'A.T,, sans ménager d'opportunes mises en garde,
savail apprécicr ce don de Dien qui diffuse la joic et 'euphoric
au ceeur de 'homme (Jg 9,13 ; Ps 104,15; Qo 10,19 Si 31,27s).
Prenant tout naturellement valeur de symbole, le vin est évoqué
(avec beaucoup d’autres bienfaits d’ordre temporel) dans les visions
enchanteresses annoncant, sur un mode hyperbolique, la félicité
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plantureuse promise & I'ére E:csﬁian]que. particuliérement au grand
a i mps %

bml?)qal:f: t%: I'?*J,[‘!lr'{,disi:wbrﬁ!ant symbaolisme a presque e‘r:utii:ra:munt
dispam, dyant été absorbé en d'autres symboles. L image du
vin se p:l'é.‘iﬂllli: en ML 2,17 par, comme en E.‘l?is.?-]n[, dans un !}FD:
verbe d'allure populaire (le vin nouveau qu'il ne faut pas I'I:i_Ltl'[‘L
dans de vieilles outres) : proverbe mppc]é nénpmmqs en vue d Illlus-
trer précisément l'opposition entre I'économie Fllgtuuﬁu =u-"([:-:?im'e
{observances, jelines des d|sc1plf.*:;r glc} .TE[iﬂ-Hﬂ[!ifhl:: oy d:..a 1ari-
siens) et le régime nouveau, caraclérisé par la |1rré.~,cm:¢ de I'Epoux et
'invitation 4 la joie. Puis surtout en Mt 2{;.29‘ par, le vin de la
Céne est changé au Sang du Christ, Sang de I.M!“"“f“ Nouvelle,
au cours d'un repas qui scelle adieu de Jésus a ses disciples et le
rendez-vous au festin eschatologique ; « Je 1{11:1hmr:lu [:[u:\'. désormais
de ce produit de la vigne, jusqu'au jour oll je boirai avec vous le
vin nouveau dans le Royvaume de mon Pére ». ( 1

Le signe de Cana est unique en son genre. Le miracle gui, Che.z
les Synoptigques et Jean lui-méme, approche le plus du notre, r.'sldla
(double) multiplication de pains. Jean seul parle de ce miracle du vin,
et sans guére le commenter. . =

Le miracle du vin & Cana semble se situer Pnnmp:liumcm duns.
Ia ligne la plus commune ( mchsianiquc‘r de 1‘_A.l“ pro dans_u_t:Hu d."
Mt 9,17 par. Symbolisme trés général Le vin représente ici, typi-
guement peut-on dire, les biens promis & I'ére messmm{iuf: et la joie
qui les accompagne ; biens octroyés dans un cadre de féte, avec une
fastucuse abondance. Le changement de I'eau en wn; symbolise !u
passage 4 un monde tl‘nnﬁhj;l.ll:é. I'avenement d’une économie reli-
gicuse transcendante, caractérisée par la présence du M::s.ﬁu:: et
[;nr sa mission de répandre les biens du salut. Le passage de 1&1.1.1
au vin illustre symboliquement ce que 'évangéliste a dit |U$q|{31
présent du passage de Ia Loi 4 la grice, du Précurseur au Messie.

5. Interprétation théologique (v. I11)

« Tel fur le commencement des .w'",q'rm: que Jésus ac{?mp.l':'r .
Jn nomme les miracles «signes». Ce qui I1nt:ércss:;, c'est leur
« signification », Jeur rapport i une réalité ﬁupéncur}-., ‘L un ordre
de choses tout autre, qu'ils évoquent (de par une similitude F){t‘?::
rieure) et que déjd ils contiennent et transmettent. Les Synuphqpm
n'ignorent certes pas cetle portée supérieure des actions de Jésus,

13, Am 9,135 11 4,18, Cf. Gn 49,10:12 ¢ 15 256 351 Jr 3,12; 31 21945
O 14,8 Ag Z18s; Ct 245 4105 51; 79513 8.2 etc.
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mais Jn s'y attache de fagon beaucoup plus développée et appro-
fondie. Dans 'optique des premiers évangiles, les miracles du Christ
attestent surtout la venue du Rovaume, la présence commencée des
biens du salut ; chez In, ils révélent le Christ lui-méme, la dignité
personnelle de Jésus, Messie et Fils de Dieu, en la personne de qui on
trouve le salut. Cette valeur « significative » est amplement exposée,
dans le IV" évangile, par quelques grands discours de Jésus accom-
Pagnant et enveloppant pour ainsi dire certains miracles (choisis
par Jn & titre exemplatif) :

Jésus multiplie les pains, et explique longuement : « Je suis le Pain de
vie #,

Il guérit I'aveugle-né, et explicite (avani et apris): «Je suis la
Lumiére 3.

Il ressuscite Lazare, et explicite (d"avanece) : ¢ Je suis la Résurrection
et la Vie ».

D'avance, C'est parce qu'il est la Lumiére et la Vie, spirituelle-
ment, qu'il peut faire le miracle, illuminer ou vivifier corporelle-
ment, assurer la résurrection au dermier jour, Le hien sensible
octroyé fait partic d'un don total ; le salut. Lumiére ou Vie : maniire
johannique de dire le salut, Et surtout, pour saint Jean, le salut,
la vie, c'est le Christ lui-méme (Je suis le Pain de vie, Je suis la
Lumigre, Je suis la Résurrection et la Vie). Le salut est en sa per-
sonne, dans la communion 4 sa vie, & sa condition de Fils de Diew.
Salut transcendant, divinisation.

Le miracle de Cana n’a pas été explicité par un de ces grands
discours. Mais c’est « le premier », ou plus littéralement « le com-
mencement » (arche) d’un ensemble. Non pas sculement premier en
date, mais déclenchement de toute la série. Et intimement relié
aux autres comme signe, c'est-a-dire du point de vue de sa signi-
fication. Tous ensemble, les signes constituent une révélation pro-
gressive, dont celui-ci est la mise en route: 'un aprés 1'autre, ils

détailleront en ses divers aspects la richesse du salut donné dans
le Christ.

« Il manifesta sa gloire . Le contenu primordial du signe de
Cana est de révéler le Christ en sa condition personnelle, plus que
simplement messianique. Fn parlant de la gloire de Jésus, Jean SOnge
i sa condition divine ; sa pensée va au Fils de Dicu incarné el res-
suscité,

L'A.T. connaissait la gloire de Yahvé, éclat lumineux, visible aux
regards, « habitant » dans le Tabernacle du désert ou le Temple
de Jérusalem, attestant la présence de Dieu parmi les siens, la soli-
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darité de Yalivé avec son Peuple. Cette notion continue & jouer dans
ko pensée de Jean, mais entierement spiritualisée, Par I'lncarnation, la
gloire diving/s'est rendue visible et s’est communiquée & nous dans
I'Homme-Dien :

Le Verbe s'est fait chair et il a habité parmi nous, et nous avons
contemplé sa gloire, gloire qu'il tent de son Pére comme Fils Unigue
plein de grice el de veérité, el de sa plénitude nous avons tous regu
(1,14-16).

La gloire du Verbe Incarné, c’est véritablement sa qualiré méf{:.e_
de Fils de Diew en tant qu'elle transpargit d fravers son humanité
el nous atteint fous; c'est sa condition divine dany sa puissance
de rayonnement et de communication d'elle-méme.

Mais jusqu’an jour de Pigues, jusqu'a 'Heure de 1‘.1 Résurrec-
tion, la gloire-du Fils de Dieu fait homme demeure }fmlee. e]iu ne
se révele qu'd travers des «signes». La gloire divine du Christ
est tout & la fois révélée et cachée par son humanité : humanité
passible en vue de I'ceuvre de notre Rédemption. Par la Résurrec-
tion, une fois accomplic notre Rédemption, 'humanité de Jésus,
sa chair méme, sora assumée dans la gloire du Fils de Dieu préexis-
tant (17.4). 1 \

Le TV" évangile parle de « manifestation », d'une maniére bien
suggestive. Le baptéme de Jésus a déjha €€ une premidre « mani-
festation » (1,31): Jésus v a &€ proclamé solennellement Fils de
Dieu et invesli de sa mission de salut. Surtout, dans sa condition
de ressuscité, « Jésus s¢ manifesta de nouveau a ses disciples au bord
de la mer de Tibériade. Voici comment il se manifesta » (21,1} : en
octroyant aux disciples (parmi lesquels est nommé spécinlement
« Nathana#l, de Cana en Galilée », v. 2) la péche miraculeuse, sura-
bondante. et Pintimité d'un dernier repas en commun. « Ce fut la
troisiéme fois que Jésus se manifesta & ses disciples, une fois ressus-
cité des morts » (21,12-14), _ b

Le premier miracle de Jésus a éé réinterprété, par la méditation
de Jean, comme préparant, anticipant la grande manifestation du
Seigneur dans la gloire de la Résurrection. Son dernier miracle
sera un miracle de résurreclion; la maladie de Lazare, déclare
alors Jésus, « est pour la gloire de Dieu, pour qu'en elle soif glorifié
le Fils de Dien » (11,4). Tous les miracles ont cette finalité : préparer
la lumiére de la Résurrection, faire entrevoir la gloire de Jésus, sa
condition personnelle, plus que messianique, proprement divine, et la
naturé transcendante du salut qu'il apporte.

a Ses disciples crurent en lui ». Les miracles veulent former la foi,
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mener méme au degré parfait de la foi, qui est adhésion & la per-
sonne de Jésus, contemplation de sa gloire, accucil de son salut.

Tout au long de I'évangile, Jean note les réactions en ce sens. Par-
fois avec un souci plus ou moins apologétique ; les miracles impli-
quent une approbation divine & 'euvre et 4 'enseignement du thau-
maturge, ils montrent en Jésus I'Envoyé du Pére, et rendent inexcu-
sable I'incrédulité des Juifs (3,2 ; 7,31 ¢ 10,3752 12,37 ; 15.24), Adl-
leurs, visant & un enseignement chrétien plus développé, Jean appro-
fondit le sens des signes, découvre & travers son wuvre le Christ
lui-méme et le salut qu'il apporte : c'est le cas des miracles commen-
tés dans les grands discours ; de méme quand est noté le rapport
des wsignes» & la « gloire » divine du Messie (2.11 ¢ 114 : 12.41).
La vue des miracles doit engendrer Ia foi; mais la foi A son tour
doit pénétrer plus avant dans I'intelligence christologique des signes,
jusqu'a devenir une sorte de vue, de contemplation : vision de la
gloire de Dicu dans le Christ. « Ne Uai-je pas dit, répite Jésus
Marthe, que si tu crois tu verras la gloire de Dieu 7» (11,40). A
travers leeuvre fumaine de Jésus, on voit, on contemple Dien qui
apgit, qui sauve. Dans le miracle, la foi voit plus que le miracle, elle
voit le don de Ja vraie lumitre, de la vraie vie: elle voit Dien gui
se donne,

Conclusion

Le miracle de Cana est un signe : porteur d'un contenu qui le
dépasse, il s'adresse A la foi, Signe annonciateur d’un monde trans-
figuré, de I'économie religicuse messianique avec la surabondance
de ses biens culminant désormais dans la personne miééme du Christ.
Epiphanie de la gloire de Jésus, Messie et Fils de Dieu.

En octroyant (dans le cadre d’un festin nuptial et dans le contexte
messianique que nous avons rappelé) un vin surabondant, de qualité
supéricure, Jésus commence 4 montrer qu'il apporte les biens du
salut, qu'il est le Messie, et il laisse pressentir sa gloire, sa divinité
s¢ communiquint,

Miracle initial, signe inaugural, qui sera éclairé par 'ensemble
des signes avec Jeur symbolisme varié, non moins que par tout
I'enseignement et la vie méme de Jésus, que le croyant contemple
désormais, 4 la lumiére de I'Incarnation et de la Résurrection. Tout
Pévangile continuera & montrer en Jésus le Messie Fils de Dieu, &
commenter le salut présent en sa personne pour ceux qui, comme les
disciples, le recoivent dans la foi.
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A titre | secondaire et subordonné, interférent d’autres lecons. Et
tout d’abord, 'importance du role médiatecur de Notre-Dame : sa
miséricopde,/za foi, la puissance de sa priére. Puis (insinué seulement),
le symboligme du festin nuptial (célébrant en figure la donation
mutuellede Jésus et des siens, annongant le festin des noces céles-
Tes), et sans doute aussi, it Pintérieur de ce symbolisme du festin,
le rappel du vin eucharistique **. De telles suggestions peuvent enri-
chir la notion du zalut gque l'on trouve dans la personne de Jésus,
éclairer encore le sens de In rencontre avee le Christ.

La valeur primordiale des signes ici innugurés reste de nous guider
vers la foi profonde, vers Padhésion personnelle totale & Jésus
Messie et Fils de Dieu.

MERE ET EPOUSE

L'Eglise dit & Marie : « Viens et nous irons ensemble prier
le Fils du Seigneur Dieu pour les péchés du monde »,

Toi, prie-le parce gue tu 'as allaité, et moi je le prierai
parce qu'il a mélé son sang A mes noces,

Toi, prie-]e comme mére el mol comme eépouse : il &coutera
sa mére et il répondra & sa fiancée.

LITURGIE ETHIOPIENNE ¥

14, Pour le vin, dautres symbolismes (I'Esprit Saint, enseipnement chrétien...)
paratesent forcds, En faveur du symbolisme evchuristigue, on peut mppeler incon-
testable analogic entre le mimcle du vin & Cann gt le miracle des pains, gui, i,
got expliciiement svmbole de I'Euchonstie ; Mallusion, dans notre texte, & I'épisode
de Joseph procumnt du pain aux Egyptiens, confirmerait ce rapprochement. Ces
suggmtiun', semblent valables tout an moins pour les contemporains de évan-
péliste, & In fin do premier sidcle.

15, Pridre de la liturgie éthiopienne, citée par J-P, Foucuee, Podde [rurgligue
d'Criens &t d'Cecident, p. 219

Croire en lui

PAR- EMILE VERDELLET

Archiprétre de Saint-Pothin é Lyon

Le signe de Cana

A la fin de son évangile, Jean nous dit: « Jésus accomplit en
Présence de ses disciples, encore bien d’autres signes, qui ne sont
Pas refatés dans ce livee. Ceoux-la I'ont é1é pour que vous croyicz
que Jésus est le Christ, le Fils de Dieu, et qu'en croyant vous ayez
ls vie en son nom » (Jn 20,30).

Le miracle de Cana intervient le premier dans le récit de Jean.
Il cloture une semaine particulidrement importante, symétrique de
la grande semaine qui terminera la vie terrestre de Jésus. Dans
évangile de Jean, plus « construit » que les autres, ces deux semai-
nes encadrent la vie apostolique du Christ, la révélation du mysiére
de Jésus Fils de Dicu,

Les trois autres dvangiles retracent le cheminement de la foi des
apdtres en Jésus. Le jeune maitre qu'ils ont suivi sur ['invitation
de Jean-Baptiste, est bientdt apparu comme un prophéte parlant
avec autonté et p-;n_q':;l;mt des t{pmn-‘::lirm:- qu'aucun aulre ne
Posséde. Clest & Césarée seulement que Pierre, au nom des autres,
reconnaitra en lui le Messie, Encore auront-ils & parcouric un nou-
veau chemin pour passer du messic « envoyé humain » sclon la
Pensée juive, au Messic fils de Dicu et Dieu lui-méme. Cela ne leur
dpparaitra clairement que dans sa victoire sur la mort et lorsque
le don de I'Esprit aura éclairé en eux toutes choses.

IJﬂ:a.n semble omettre volontairement ce cheminement qu'il a
Sl:llvi avec les autres, pour retenir d'emblée In foi des disciples au
(ehl_‘is.l « Elu de Dieu ». La communauté chrétienne pour laguelle il
€crit n'avait pas besoin de recommencer le chemin déja parcouru ;
elle pouvait aller, elle aussi, d’emblée & V'essenticl, la foi en Jésus
son Seigneur.
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Les twsignes » de Dieu

e monde /juif était parfaitement habitué aux « merveilles de
Dieu » ; elled jalonnaient toute son histoire passée. 1l les célébrait
dans se@ Murgies, « mémorial des merveilles de Dieu», En consi-
dérant cette histoire, Isragl ne pouvait que dénombrer les multiples
circonstances ol la petitesse de ses moyens ot la disproportion de
ses forces avaient pourlant obtenu des résullats inespérés, encore
gue toujours annoncés par les prophétes dans les moments de la
plus geande invraisemblance. Sa foi en Dieu ne pouvait étre ébranlée
ni mise en gquestion, lellement la présence de ce Dicu dans son
histoire étail pour lui évidente.

Sur la garantie de ce passé s'édifiait I'espérance des temps messia-
nigques o0 la présence de Digu el son action seraient encore plus
merveilleuses. Les Juifs étaient habitués 4 cette manidre paradoxale
de Dicu, agissant i I'encontre de toules les prévisions humaines et de
toutes les probabilités, pour le bien et la joic de son peuple.

Les disciples. entrainés 4 la méditation des merveilles de Dieu,
ont di accueillir 1e signe de Cana avee une trés grande joie ¢t peut-
étre un moing grand étonnement ; ild 8"y atiendaient.

Autour d'eux, combien de convives allérent-ils plus loin que la
bonne surprise de ce vin généreux ot meilleur que le premier 7 Jean
ne le signale pas. 11 ne dit pas non plus que dans leur ensemble
les invités aient saisi autre chose ; les serviteurs semblent avoir été
trés discrets, laissant & sa surprise la maitre du repas lui-méme,

Toul au long de la vie de Jésus, il en sera ainsi; les mémes évé-
nements, les mémes paroles, les mémes actes seront pour certaing des
choses incompréhensibles; pour ses adversaires, des sujets de
scandale, de supréme irritation, des blasphémes méritant la mort ;
pour ses apOtres et ses amis autant de signes évidents de son amour.

Les « signes » peuvent nourrir la foi, mais ne peuvent gudre étre
discernés et accueillis en dehors d’elle. La foi permet de les com-
prendre, comme l'amour permet 4 ceux qui s’aiment de se mani-
fester leur entente ou leur attachement par tel ou tel signe ol
d'autres ne voient que gestes ridicules. Certains auditeurs de Jésus
demanderont, jusqu'au bout, des « signes », tout en restant radica-
lement incapables daccucillir ceux qu'il leur donnait et moins
encore &1 propre personne comme signe de Dieu,

Dans la vie de tous les jours

Les « merveilles de Dien » n'ont pas cessé avec leés temps aposs
toligues, sa présence et son action n’ayant point abandonné le
monde.

CROIRE EN LUI

Pour les saisir — car I'Evénement de Jésus Christ, comme tout
événemeant, peut oujours s'interpréter de plusicurs manitres — la
foi est nécessaire. La foi nous fail reconnaitre dans le monde I'ceuvre
continue de Dieu dans son déroulement. La foi nous fait reconnaitre
en Jésus Christ, celui qui, au sein de I'humanité, la réconcilic en
permanence avec le Pére. La foi nous fait discerner les pulsions
de I'Esprit qui nous conduit comme il conduisait Jésus, selon la
volonté de notre Pére,

Ce n'est pas ici le liew de montrer la Mgitimité de cette foi. Non
seulement elle ne violenle pas lintelligence, mais elle correspond
i es propres démarches, les éclairant et lui dohnant d'aller de la
réalilé perceptible au mystare dont elle est le signe,

Les paraboles de I'Evangile restaient des histoires sans intérét
particulier pour les auditeurs réticents. Elles élaient de bonnes illus-
trations ou de bons wvéhicules d'un enseignement moral. Pour les
disciples, elles parlaient du Royaume dont elles dévoilgient peu & peu
la nature et les richesses, en méme temps que les voies d'accés pour
¥ parvenir

Le monde, la vie des hommes sont aussi des paraboles pour un
regard de foi. Jean XXII a introduit dans le langage de 1'Eglise
le mot « signes des temps », dont il a donné lui-méme plusieurs
i]|llsll':|li[:!!a dans son encyclique Pacem in ferriy. Le Concile nous
nvite i les prendre en considération

Le peuple de Dieu s'efforce de discermer dans les événements, les
exigences et les requétes de notre lemps — auxguels 1l participe avec
les autres hommes — guels sont les signes véritables de la présence
ou du dessein de Diew (Gaudium ef Spes, n* 11).

Il importe de connaltre et de comprendre ce monde dans lequel nous
vivons, ses attentes, ses aspirations, son caractére souvent drama-
tgue (ibid., n® 4).

La lecture des « signes de Dieu» & travers la vie n'est pas facile.
[l faut se garder de « baptiser» tout ce qui fait activité des
hommes, tout autant que de condamner a priori tout ce qui ne
porte pas officicllement le nom chrétien. Les ApStres ont du recon-
haitre le Messie au moyen de la grille fournie par la tradition de
Moise et des Prophétes, Nous avons 2 reconnaitre la présence de
Dieu en ce monde au moyen de la grille que représente le dessein
de Dieu manifesté en Jésus Christ.

Tout projet humain ne va pas forcément dans le sems du
Royaume ; toute aspiration humaine ne va pas forcément dans le
sens de la « justice de Dieu». Mais, si nous sommes pénétrés du
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projet de salut universel offert en Jésus Christ, nous saurons recon-
naitte en towl homme ce qui est une pierre d'attente, appel méme
indistinct’ engore vers le Vrai ou le Bien, Nous saurons collaborer
avee cefte présence discréte de Dieu el peut-8re amener & malurité
eotpliZn’est que promesse, faire accomplir ce qui n'est qu'une
ébauche.

Sans nommer encore Dieu par son nom, des hommes aspirent &
Lui, chaque fois gu'ils se laissent solliciter par une action désinté-
ressée en faveur de la paix, de la justice, de 'amour, Peut-8tre
n'accéderont-ils jamais & une foi explicite en Lui, et ce serait grave-
ment manquer de respeet i leur épard que de vouloir les & annexer ».
Mais tout croyant peut légiimement croire a4 la présence et 4
I'action de Dieu dans tout &tre humain et s’en réjouir.

L’Esprit de Dieu travaille au ceceur de son Eglise, mais ne s'y
enferme pas. Si la communauté chrétienne est un lieu privilégié
de la présence et de P'action divine, elle n'est pas le seul. L'Esprnit
« souflle on il veut ». Nous devons nous faire ses serviteurs partout
ou vit un étre humain. Les richesses des personnes que nous
cOtoyons, celles des proupes auxquels nous appartenons, sont des
dons de Dieu. Ils manifestent son amour et sa vie. Ils sont le
rayonnement de sa gloire.

Au jour de Cana, le signe de Dieu ne se manifestail pas unique-
ment dans le Temple de Jérusalem. 11 éclatait au sein d’une réunion
de famille, & propos d’un vin qui manquait et se mit & couler géné-
reusement. Ainsi se manifestail « la gloire de Dicu», c'est-a-dire
Dieu lui-méme dans son amour pour les hommes.

Sa gloire est que son amour soit reconnu et accueilli. Sa gloire,
c¢'est son pouvoir souverain de compatir 4 toute misére humaine et
d'y porter reméde. C'est la puissance méme de son amour.

Ils crurent en hii

On imagine la joie toute neuve des disciples de Jésus. Les noces,
féte humaine par excellence, ont toujours été I'image de I'Alliance
de Dicu avee son peuple. Au-deld du service rendu et de la joie du
bon vin, les disciples entrevoyaient déjh le Royaume.

L'évangile de Jean nous invite sans cesse 4 ce passage d'une
réalité purement lerrestre & une réalité plus riche, comme 4 travers
un signe ; de I'eau du puits de Jacob A 'eau vive: de la manne
du désert ou des pains de la multiplication av pain de vie: du
Temple de pierre au temple qu'est le corps du Christ ; du pélerinage
i Jérusalem & la montée vers cette « heure » mystéricuse du Fils de
I'homme ; de sa famille humaine de Nazareth aux ailgires de son
Pére des cicux,

CROIRE EN LU

Toute notre vie peut devenir « signe » pour nous, si notre regard
se laisse éduquer par celui de Jésus.

Il entre dans notre mission de baptisés de nous conduire comme
des hommes d'espérance, attentifs a tous les signes gui sont en
Phomme une promesse de progrés vers le juste et le bon. A nous de
manifester, au ceur de ce mende étouffant, un optimisme vrai, pur
de toute naiveté, mais également libre de toute peur dégradante,
tourné vers l'avenir : on a autant de droits de 'espérer meilleur
quon a de raisons de le redouter pire. A nous de manifester notre
foi en 'homme et en Dieu qui I'habite, méme lorsqu'il ne le sait pas
encore,

Croire en lui, ¢'est croire 4 la puissance de son amour qui peut nous
Communiguer sa sainteté et rénover ce monde.

Présence de Marie

La prédication apostolique, dans ses débuts, ne dit pas un mot
de Marie, pas plus. du reste, qu'clle ne fait état de la vie terrestre
de Jésus. Flle proclame 'essentiel : Jésus est ressuscité! On com-

Mencera 4 parler davantage des événements antéricurs, & mesure
que, les premiers témoins disparaissant, les fideles de Jésus ont
s0in d'apprendre une histoire qu'ils n’ont pas connue directement
comme leurs devanciers, On le fait aussi pour ceux qui, venus du
monde pajen, ignoraient tout de Jésus.
. Le role de Marie s'est ainsi découvert dans sa vérité. Ce ne fut
Jamais de « prendre la place de Jésus». Il ne faudrait jamais
Poublier quand on parle aujourd’hui de sa place dans notre vie. Son
role est de disposer les coeurs et les esprits 4 comprendre le mystére
de Jésus.

Aprés d'innombrables commentaires sur ce qui s¢ passa i Cana,
On s'accorde & reconnailre tout d’abord que Jésus prend vis-a-vis

elle comme vis-a-vis de tous les humains, une certaine distance.
Au regard de sa mission. il n'y a plus de mére, de frére ou de
SUr, mais P'unique volonté du Pére que tous doivent accomplir,
€l ce ne sont pas les motifs humains qui peuvent en infléchir le
Cours. 11 faut également nous en souvenir dans la maniére de prier

4TI en nolre faveur.

F-ﬂ‘ second lieu, '« heure » dont parle Jésus n'est pas celle du
Premier miracle que l'intervention de Marie aurait avancée. Pour
Jean, cette « heure » est toitjours celle de 'instant sacré et indivisible

¢ la Passion-Résurrection. Marie demande & Jésus un geste, dans les
mémes termes qu'emploieront les sceurs de Lazare en envoyant
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prévenir| Jégus : « Celui que tu aimes est malade » (Jn 11,3). Dans
un-¢as comme dans autre, Jésus reste souverainement libre, et
pourtant ceux qui interviennent ne doutent pas de sa puissance.

EaPradition a toujours considéré conjointement Marie et 1'Eglise.
E'Eglise est appelée & révéler en clair dans la vie de ses membres,
ce qui en Marie a éé vécu de fagon cachée. Marie n'est pas un
personnage, bien en cour, qui nous obtiendrait ce que nous n'osons
solliciter direclement de Dicu. Elle est pour nous 'exemplaire de la
compréhension du mystére de Jésus Christ. Elle a donné i Jésus
de s'incarner dans cette vie terrestre de Fils de Dien. Par In volonté
de son Fils elle préside, & partir du Calvaire, 4 la naissance des
« fréres humains » de Jésus. Dans I'Eglise elle nous permet, par
tout ce qu'elle u €€, d'entrer & notre tour dans le mystére de
Jésuy Christ son Fils.

« C'est par Marie que le Fils de Dieu, Médiateur unigue, s'est
fait le frere de tous les hommes et qu'il a établi sa liaison organique
avec eux, de méme qu'ils ne 'alleignent point sans passer par 'Eglise
qui est son Corps. L'attitude des chrétiens 4 I'égard de Marie est
commandée par ce fail fondamental. Cest pourquoi elle est en
rapport si direct avec leur attitude & 1'égard de I'Eglise leur Mére »
(A. George),

Conclusion

Dans notre société de consommation et d'efficacité, nous nous
arrétons trop vite & 'enveloppe extéricure des choses ot des gens.
[l nous mangue de savoir prendre le temps de la contemplation, pour
atteindre, au-dela des signes, la présence et I'action toujours actuelles
de Dien.

Ce gue nous appelons la « grisaille quotidienne » révile peut-étre
la myopie de notre regard. Laissons-nous gagner par I'optimisme du
regard de Jean XXIIL, lorsqu'il commengait & songer au Concile,
en février 1961 :

Pour nous, nous aimons faire toute confiance au Sauveur qui nous
exhorte & reconnaitre les signes des temps: nous distinguons, au
milieu de ces ténitbres épaisses, de nombreux indices qui nous semblent
annoncer des temps meilleurs pour I'Eglise et le genre humain,

A consulter

dans la premiére série d’Assemblées du Seigneur
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