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Année A

Premiére lecture ; 1s 45,1.4-6
Deuxiéme lecture 1 Th 1,1-5b
Evangile : Mt 22.15-21

wRendez a César ce qui est & César, et & Dieu ce qui est a
Diews :cette locution a tellement passé dans le langage eourant
que ‘elle a trouvé place dans les «pages roses» du Larousse. Rai-
son de plus pour s 'efforcer d'en saisir le sens et la portée en fai-
sant autant gue possible abstraction de son utilisation actuelle.

Dans la mesure o on geeweille le Christ ¢f son message, on
renoncera aux réves — taujours vivaces — o 'un messianisme pali-
fgue, mais sans, pour autant, faire du politigue un domaine ou
le chrétien met sa foi entre parenthéses.

L ‘Evangile ne donne pas une caution immédiate aux options
.’{‘H:ﬁf'ﬂ'{.'fr’t‘\' if désacralise le politigue. Mais «Rendez a César ce
qui est a Césary signifie gue les re npmmn’nhrm pnfr.r;qm ¥ qui
incombent & tout homme libre, doivent étre prises au sérieux.
On est done loin d'une consigne d'indifférence — a fortiori de
mépris — a l'égard des réalités terrestres et politiques ou les
chrétiens ne devraient pas se comprometire (évangile).

L'existence humaine, en effet. ef histoire ont un sens. Tout
en laissant & Uhomme exercice de sa respansabilité propre,
Diew les conduit. Et ceux qui servent son dessein ne sont pas tou-
jours ceux qu'on penserait. Le sachant on non, un paien peut
avolr été choist pour cetre mission (premiére lecture).

Ce gqui ne dispense pas pour autant les chrériens d avoir une




VOCATION ET MISSION D'UN ROT PAIEN
Is 45. 1.4-6

«foiaetives, de s¢ donner de la peine, d'annoncer partout et
& tous P'Evangile qui n’est pas «simple parole, mais puissance,
action de I'Exprif Saint, certitude absolues (épitre).

PAR REMI LACK

Professeur & Ulinstitut bibligue de Rome

La chute de Jérusalem en 586 avant Jésus Christ, sous les coups de Nabu-
chodonosor, crée une situation nouvelle : plus jamais Isragl ne sera une puis-
sance politique souveraing. Tous les régimes différents qui se succedent jus-
qu'en 70 aprés Jésus Christ placent le peuple de Dieu sous la dépendance
d'empereurs paiens. Or, les prophdtes réagissent en exhortant au loyalisme,
Térémie, dés 594, écrit 4 ses compatriotes déportés & Babylone : eAins
parle Yahvé... recherchez le bien du pays ol je vous ai exilés : priez Yahvé
en sa faveur, car de sa prospérité dépend la vdtres (Jr 29,7). Par la bouche
de Jérémie, Yahve appelle Nabuchodonosor ason serviteurs (Jr 25,9 ;27 6;
43,10). Quelques quarante ans plus tard, 'oracle anonyme d’ls 45.1-7 va
plus lain encare : Cyrus, le nouveau maitre du Moyen Orient, est présenté
comme I'aOint du Seigneurs. Faut-il voir dans ce langage opportunisme ou
méme servilité 7

En fait, les prophétes ne s'aplatissent pas devant le pouvoir étranger. lls
n'ont pas prononcé leur oracles en hommage aux princes, mais 4 'adresse
des croyants. Les maitres de I'heure, expliquent-ils, n'agissend pus indépen-
damment de Dieu. Qu’ils le sachent ou non, ils en accomplissent les desseins,
Is 45, 1.4 nous offre |'occasion d'illustrer cet aspect de la doctrine des pro-
phétes. Pour une exégése plus nuancée, on nous permettra  de replacer les
versets retenus par la lecture liturgique dans la péricope dont ils font partie :
Is45.]-7,

Contexte historigue

Vers 550 avant Jésus Christ, Cyrus, roi d"Anzan ville perse sise & 'est de
Suse, se révolte contre son suzerain, Astyage roi des Médes. Avee l'appui de
Nabonide, roi de Babylone, il entre & Ectabane. Il recueille du coup I'im-
mense héritage de 'hégémonie méde :1'Assyrie, la Syrie et la Cappadace.
En 546, Cyrus réussit un nouvel exploit : il défait Crésus, roi de Lydie, et s'em-
pare de Sardes. || contrdle ainsi tout le territoire qui s'étend de I'Oxus & ls mer
Egée. En 539, Babylone i son tour, succombe : sans méme livrer bataille, salué
comme un libérateur, Cyrus entre dans la capitale. Vaingueur de tout  “le Moyen
Orient, il se proclame «roi du monde ... roi de Babylone, roi de Sumer et Akkady.
Avec la générosité des forts, Cyrus pratique une politique libérale : il
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|isse T vie sauve aux vaincus, respecte leurs biens et garantit partout a
liberté-direulte. Sur/le céldbre weylindre de Cyrusy, le g_nllir.! MOnargque o
[ait gravierces mots). «Puissent tous les dieux que j'al reiu_mmi]é-s dans leurs
wités saintes, demgfider chague jour pour moj longue 1.'1'1:. A Bel EI‘ a Mébo,, »
Contifi/ilpsaititees peuples conguis ou ... libérés, les Juils déportés & Baby
lor.c bénéhcient du libéralisme du roi des Perses. 1l est Phomme que Dieu

a choisi pour libérer son peuple et reconstruire son temple. i"L“xl_ soug.ce
jour que le Second lsaie (auteur anonyme des ch. 40 55 du liyre d'lsniz)
le désigne & ses compatriotes bien avant la chute de Babylone (comparer
45 |5 avec 46,1), Bel exemple de lecture prophétique des signes des

temps !

Is 45 1-7 dans le contexre Heedratre d'ls 40

La théologie du Second Isaie se signale par son cametére cosmique. Dés
le chapitre 441, "auteur évoque les diverses grandeurs qui composent 'uni-
VETS D eieux - terre - mér - montagnes - collines (v. 12) ;Mes{v. 15) ; faune -
flore (v. 16); étoiles (v. 26). Toutes ces réalités impressionnantes ou mer-
veilleuses ne sont que créatures 3 la disposition de Dieu. Mais surtout, i
Diets est capable de «faire sortir "srmée des cieuxs - les étoiles (40,26) -
comment ne pourrait-il pas aussi susciter, sur terre, 1o chef militaire qui
mettra fin & la puissance de la nation gedliére, Babylone T Telle est ar-
gumentation du Second Isaie. En 41,2, alors que Cyrus débute sur la seéne
politique, le prophéte y fait une premiére allusion, sans le nommer : «Qui
a suscité de I'Orient celu) que la Victoire appelle & chaque pas 7 Qui luif
offre les nations et abaisse lés rois ? Son épée les pulvérise ¢t son arc les
disperse comme paille. 1l les chasse et s'avance paisible,ses pieds n'effleurent
pas [a routen. Cyrus apparait avec la majesté et la streté dun astre a son
lever. Précisément, deux textes nous le montrent en silhouette sur arriére-
scéne cosmigue de Parmée des civnx @ «C'est moi (dit Yahve) qui de mes
mains al déployé les cieux et qui donne des ordres 4 inuh- leur IerI'IL"iI:. Clest
Mo -.|ui I"ai suscité {(‘_F.].u” prour la victoires (15 45 128): 4... r':id :.ill.:lh.- a
tendu les cieux, je les appelle et tous se présentent _Mun :.I:n'u.ll'{;;:usp ac-
complira mon bon plaisir. . (est mol _'-J.l"‘ I"ai fait venir el ai r“_“ TEussir ses
desseinss (48,13-15). Par Cyrus, le Seipneur esl 4.‘I|| l,r.mn de eréer un monde
nouveat. Israél, pour sa part, regoil mission d" témoin (cf. Is 43,12 L 44.8),
Autrement dit, 1l est ehargé de révéler la signification des bouleversements

an couts, mais sans les opérer d’aucune fagon. En vérité, Israel n'est vraiment

que gsauvén . Les avontages militaires et politiques vont & Cyruys.

VOCATION ET MISSION D'UN ROT PAIEN

Ie 45,17 dans son contexte immddiar 44,2946 13

ls 44,24 — 46,13 consitue une prande inclusion, ¢est-A-dire une section
unifiée par le théme et, sur le plan du vocabulaire, par un début et une con-
clusion identiques. Que I'on compare les deux phrases suivantes, D'une part :
«Cest moi qui dis de Cyrs... il accomplita mon prajets (44,28). Et d'autre
part : «Mon projer tiendra, tout ce qui me plait je exécutera, Pappelle de
I"'Orient un rapace ; d'vine terre lointaine, 1Yiomme de mon profets (46,11).
De toute évidence, la section 44,24 — 46,13 a pour théme le projet de Dieu
et son instrument, Cyrus *,

La nature plus précise du-dessein de Yahvé est énoncée en 45 8 et 4521 |
la justice et e salut installés dans Sion (45,8) : Dieu reconnu, par tous, juste
et sauveur (45,21) . A Cyrus est confiée la mise en route matérielle du plan :
il reconstruim Jérusalem et son temple (44,28) 7 I

La structure de 44,24 — 457 permet de cerner mieux encore la mission
de Cyrus. Is 44 24 - «C'est moi qui af rout fait, qui, seul, ai déployé les
cieux ...» fait inclusion avec Is 45,7 (dernier verset de la péricope étudiée
45,17 1) - «Je faconne 1a lumidre et crée les ténébres... C'est moi, Yalvé,
qui fais tour celas. Le v. 8 qui suit, ainsi posé en exergue, détermine Fobjet
actuel de I'action eréatrice : «Cicux ! répandez comme rosée la justice, et
que les nuées la Fassent pleuvoir. Que la terre s'entr’ouvre pour que mi-
risse le salut ! Qhu'elle fasse germer aussi la déliviance que moi, Yahvé, je
vais eréers. L'eeuvre de Cyrus, par conséquent, prélude & 'avénement défi-
nitif de la justice et du salut

On imagine sans peine que les auditeurs du Second Isaie ont eu du mal
4 admettre qu'un roi paien dit jouer un réle d'une telle portée religieuse.

Le prophéte coupe court  «L'argile dit-elle & celui qui la faconne {méme
verbe qu'en 45.7) : "Que fas-te 7 " Son ceuvre lud dit-elle : Tu es manchot™s
(45.9). Le plan de Dieu ne se discute pas. Sur quoi, le Second Isaie pré-
sente une deuxigme fois Cyrus, chef d'armée revétu d'autorité par celui-la
méme qui commande aux astres (45,125, texte déja vu).

Llinvestiture de Cvrus (s 45,1-7)

L'oracle comprend deux parties : la vocation de Cyrus (v 1-3) ;sa
mission (vv. 4-7).

Cyrus, Qine du Seieneur

Le genre littéraire de loracle 45,1-7 est celui de I'investiture royale.
Les psaumes 2 et 110 en fournissent deux autres exemples qu'il sera
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utile de confronter hvec notre péricope. Lintroduction du v. 1, rédigée

en asiviede cours rappelle la déclaration d'assistance que Yahvé adressait

atix Tois de Jérasalem an jour de leur intronisation (Ps 2,85 : 110,2.55),
Gomme David (2 5 12,7 ;19,225 23,1 5 Ps 89,.21) et ses successeurs,

Cyvus e Egpelé «Ointy. Au vrai, 'emploi du terme, dans P'Ancien Testa-

ment, est assez large. Il sert i désigner, outre le roi, les prétres (Lv 4.3.5)

et. dans un sens métaphorique, les patriarches (Ps 105,15) et les prophétes

(1 R 19,16 : 18 61,1). Ces diverses onctions ont un commun dénominateur :

la mise & part pour le service de Dieu, C'est dans ce sens que Cyrus est
aOinte. Le titre qu'il regoit est done identique a celui que rl:cun'_ru‘plus
tard Jésus, le Clirist, c'est-Adire, le Messie (cf. Ac 2,36). Llidentité des
titres, pour autant, ne doit pas cacher I'énorme différence des missions
Suivant le ¥. 2, Yahvé marche devant Cyrus pour lui aplanir la route.
Ce n'est pas le potentiei militaire qui assure Iinvincibilité, mais 'interven-
tion de Yahvé (cf. Ps 33,16s). Comme 4 la sortie d'Egypre (Ex 23,21 ;
Dt 31,8}, Dieu précéde son allié, L'expression méme dont se sert le Second
Isaie — wniveler les hauteurssy — nous renvoie & 1s 40.3, i la route royale
sur laquelle Dieu conduit le peuple libéré. Is 45,2 concerne la phase précé-
dente : par le chemin qu'il ouvre devant Cyrus, Yahvé se porte au secours

des exilés. Les battants de bronze qui vont voler en éclats (45,2) sont ceux-

lia memes qui tiennent captifs les déportés (cf. 42,7)

Au v. 3, Yahvé se présente comme appelant Cyrus : wle suis Yahvé, le
Dien d'lsrael, celui qui tappelle par ton noms. Ailleurs, dans Is 40 — 55,
Yahve appelle les étoiles (40,26), les pénérations humaines (41,4) lsraél
(41.9), serviteur (42,6), elc... Dieu fait concourir hommes et choses i
la construction d’un univers ol tout est congu et organisé en fonetion
du salut. Chaque vocation participe & cet unique dessein.

La mission de Cyrus

Les v, 4-7 explicitent les motivations l:ll.: I'iuv.:e.sl iture. Lin Fallt. {'],Iflus
est appelé & une fonction de service. [l a cte choisi et il 2 mc‘".l empire en
considération d'1sraél. Sa mission se définit duns le cadre de alliance qui
unit Yahvé i son peuple. La grandeur d’lsragl, wélu et serviteurs, 'emporte
sur celle du souverain de Pempire perse. Pourtant Israél lui-méme n’est pas
un absolu. Le v. & apporte la motivation derniére, la seule vrnimen dbter-
minante :« ... Pour qu'on sache du levant jusquau couchant que tout est
néant sauf mois. A aucun moment le TlléDCl:?"lijIIlﬂ.' du Second Isaje ne se
reldche. La ploire que Dieu mel a sauver et & rucheter doit Tui étre entidre-
ment rendue dans la reconnaissance (cf. 41,20). «Moi dont Je A

Yauhvé, je ne céderai pas ma gloire 4 un autre .. .» (42.8)% Parce que Yahvé

VOCATION ET MISSION IDUN RO PATEN

est Dieu, et qu'il est seul 4 I'élre, toutes choses n'existent que dans sa dé-
pendance : aC'est & cause de moi, et de moi seul, que j'ai agi..o (48, 11).
En derniére analyse, I'appel de Cyrus a une finalité cultuelle . «Pour qu'on
sache du levant jusqu’au couchant..o ¢ il faut que dans Pespace qui s"étend
d'une extrémité de la teree & "autre (45,21), i y ait I"axe cosmique du
temple (cf. 44,28). Le monde n'est totalement sorti du chaos que lorsque
les ommes qui v hebitenr cherchent Digi et ol rendent un enfre. Ce mou-
vement de pensée se trouve explicité en Is 45,18-25, Précisément, Cyrus
est annonce comme le restaurateur du temple.

Le dernier verset (v. 7) place I'histoire dans le prolongement de la créa-
tion en superposant les deux hindmes olumiére-lénéhress el abonheur-mal-
heurs. Dieu est Nauteur de ¢e qui esr et de ce qui arrive. Avec cette pensée,
la péricope s'ouvre sur une perspective théologique singuliérement profonde.
L'histoire ne se fait jamais en dehors de Dieu. Elle ne peut done que tendre a
lugermination et & la maturation de la justice et du salut {ef, 45.8), Cet
axiome de la foi, largement invoqué pour U'interprétation du passé, se mon-
tre, il est vrai, d'une application plus difficile quand il s’agit daffronter le
présent ¢t 1'avenir. La foi n'en demeure pas moins certaine de Pexistence
d'un sens qui, dans les asignes des tempsy, s'offre & la lecture de la com:
munauté des croyants.

Contrstrement b Pottente d 1545 15, Cenceinte de Babylone n's pas 418 thuchde,
et contralrement O 46,15 les stnfues de Bel ¢f de Nebo sont resices en plive. Les
|1rr|.|'|1||‘~|:|"\. e ilsposent s & Pavanee du o« (il des |:"|.'|E'II|.'|I||'III.S.1-

Nous avons developpé les aspects de structure dans notre ouvrage. La simboligue
du Hivee d'lrale. Essal e Vimeage Hirdraire comme éément de sirtcura fion (A
Tegta hibliea 558), Rome, 1973, pp. TO0-103

Comimance sous Cyrug, en 536 (ef. Esd 3,8 :5.16), le second tomple ne Cof acheve
guen 516, sous Darius Lo

Valr encore s 4301 44,60 1 45.5.14.21 (409




L'ACTION DE GRACE DU PASTEUR

1 Th 1.1-5b

]‘."‘\R ETIENNE CHARPENTIER
Direcfeur du Service biblique «Evangile et Vies

En "an 51, Paul éerit aux chrétiens de Thessalonique dont Thimothée
lui rapporte de bonnes nouvelles : la communauté tient le coup. Aussi, Paul
commence-t-l sa lettre par une chaleurcuse action de grace, mélée de sou-
venirs personnels et qui en constitue la partie essentielle (1,2-3,13). Suivent
quelgues exhortations ; tenir les traditions (4,1-2) ; suivre la volonté de Dieu
{4, 3-8) | travailler (4,9-12) ; se rappeler les exigences de | vie en commu-
nauté (5,12-22). Un passage un peu plus développé consaeré 3 la fin des
temps (4,13=5,11) précéde ces derniéres recommandations, eLune pridre
(5,23-28) termine la lettre,

Adresse

Faul ne fait que reprendre les habitudes épistolaires de son époque !
mals leur donne un contenu chrétien. I s’associe Sylvain el Timothée :
c'est la lettre d'une aéquipe pastorales. Paul n’ajoute pas, comme dans ses
autres lettres, son titre d'qapdtre s, sans doute parce que son autorité n'est
pas contestée ici,

ol 'Eglise des Thessaloniciens qui est en Diew le Péve et en Jésus Christ
le Setgnenrs, Le mot felise; hien connu des Thessaloniciens, désignait, chez
les grecs, I'assemblée du peuple convoquée par le héraut. Mais les chrétiens
lui conférent un sens hérité de UAT. : la bible grecque avait traduit ainsi le
«Qahal Yahvés ? ou sassemblée de Dicun, c'est-a-dire I'ensemble du peuple
weonvoqués par Dieu pour la guerre sainte ou le culte et, p!us‘g-in_émtcmcm,
pour étre son peuple. Voild un premier élément important : | ﬁB““‘ de
Dieu ne se constitue pas elle-méme, elle répond @ une convocution, un appel,
L' wekklésias réunit tous ceux qui répondent & la «kiésiss (appel).

A [a suite de Jésus lui-méme, les premiérs chrétiens ont chaisi ce may
avec toute son histoire pour désigner leur communauté (Mt 16, 18 . 18 |7y
marquant ainsi qu'ils ont pr_isluﬂnwie‘l‘l-t‘ﬁ de constituer ]-.'_nmwe.-m peuple de
la fin des temps, héritier legitime du peuple de Dieu. Héritier et poyrany
différent - il n'est pas seulement en Diew, mais aussi «en Yésus Christ le Sei.
eneurs. Cette communauté nouvelle continue bien le peuple issy de I'Al-
lignce du Sinai, mais un peuple convoque, maintenant, par Jésys. 1] et dif-

ficile de préciser la nuance exacte de la préposition ven s (s R

L°ACTION DE GRACE DU PASTEUR

moins, et ¢'est |'essentiel, I'Eglise se définit comme chrétienne par «un
douhle rapport constitutif : la foi en Diey, qui, en Jésus Christ s'est rédvélé
son Pére, et la foi en Sésus Chrisr, le Seignenr qu 'elle adore et qu'elle sert 2

Mais si le mot «Fglises désigne ensemble du nouvean peuple. un et
unicue, que signific Pexpression « 'Eglise des Thessalanicienss (comme ail-
leurs «l'église des Corinthienss ou sdes Romainsy) ou méme ales Eglisesy
(comme en | Co 7,17 et ailleurs) ? Ni confondue avec I'Eglise universelle,
ni aportion d'une fédérations , chague Eglise particuli¢re rend totalement
présente |'Cglise universelle : Cetre Eglise du Christ est vraiment présente
en tous les groupements locaux légitimes de fidéles qui, unis & leurs pas-
teurs, recoivent, eux aussi, dang le N.T., le nom d'Eglises. ls sont, en effet,
chaoun sur son territoire, le peuple nouveau appelé par Dieu dans I'Esprit
saint et dans une grande assurance (1 Thl 5w (Lumen gentium, 26},

Il s'agit donc de la seule et unique Eglise en tant que présente & Thessa-
lonigue ou ailleurs.

Il peut étre intéressant enfin de noter que Paul salue PEglise et non direc-
tement les chrétiens. oC%est & lintéricur de |'Eglise, moyennaut sun appuste-
nance 3 |"Eglise, que la personne du chrétien est touchée par la mission apos-
tolique, par la grace et le salut, toujours au milien de ses fréres et en relation
avee euxn?

«A vous Iz grdce ef bt paixy. Comme Pierre (1 P) et 'auteur de I'Apoca-
lypse, Paul commence toutes ses lettres (saul 1 et 2 Tm) par ce salut. [l ne
sagit pas d'un banal xhonjours, mais bien d'une bénddiction que seuls peu-
vent prononger ceux qui ont pouvoir de lui donner son efficacité * Ona
parfois pensé trouver ici la fusion du salut grec {charfs, grace) et juif {eiréné
correspondant du schaldm hébrew, paix). Mais cette fusion est déja opérée
dans le judaisme (par exemple & Qdmran ou dans le livie d’Enoch, le plus
souvent en référence aux bénédictions de Wb 5,24-27).

Notion trés riche, le sehaldm hébreu (Ia paix) comporte un idéal de bon.
heur matériel et d’harmonie sociale, mais plus encore, surtout depuis le pro-
phite Osée, il implique la restauration des ruptures dues au péché ; entre
'homme et la nature, entre 'homme et 'homme, entre 'homme et Dieu |
cette paix est le nom concret de la nouvelle alliance (voir par exemple
Is 53,5 ou Mi 5.4). Paul en fait donc, avec la gridce, 1'objet de son souhalt
habituel, car fruit de UEsprit comme la joie et 'amour (Ga 522 ; Rm 5,1 ;
8,6 . 14,12.). Cette paix «qui surpasse toute connaissances (Ph 4.7) est
wle lien qui conserve Punité de I'Esprite (Ep 4.3, elle-méme le terme de
I'appel qui a rassemblé en un méme corpse les chrétiens (Col 3,13) ; car
elle est finalement, le Christ : ac'est lui en effet notre paixe (Ep 2,14).
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1/ eucharistic of Baul

Liactionde grice/s’étend jusqu’en 3,13 et il est intéressant d'en prendre

une voe d ensemblg. ;

 Wabord, Paulfend grice pour le passé (1,2 = 2,13), pour la vie chrétienne
des Hiedaloniciens, fruit de leur acoueil de la parole de Dieu, cette Parole
préchée par Paul. Ces deux thémes donnent cohérence i cette partie : 1,1-10
déerit I"accueil de la Parole ; 2,1-12 montre comment Dien est & I'ceuvre dans
les prédicateurs ; et une phrase trés synthétique (2,13) unit ces deux activités
dans 'action de grice.

Ensuite, au long du chemin qui méne de Vaccual de ko foi a I'Avenement
du Sefgneur Jésus (2,14 - 3,13), éelate le dynamisme de la Parole au ceeur
du croyant (2,14-16) et en celui du prédicateur (2,17-3.10).

Infin, Paul adresse 3 Diew sa priere (3,11-13) pour lui, prédicateur (3,11}
et pour les croyants (3,12-13) afin qu'il les fasse croftre dans amour et les
rende fermes dans la sainteté, dans attente du Seigneur Jésus.

v ferk fnstaed, nous rendons grices & Dien . > Le mouvement d’eeucharis-
Lick est peut-etre Pattitude essentielle que la Bible peut nous inculguer ;
nous faire vivre toute l'existence dans Ia sreconnaissances (au double sens
du mot : découverte et action de grice), dans la certitude que tout ce que
noussommes et tout ce que nous faisons nous appartient en propre et, en
méme temps, nous est donné par Dieu.

+# cause de vouss. A l'inverse d'une certaine spiritualité incitant 4 afaire
le vide en soiy pour rencontrer Dieu, Paul montre que |a priére du pasteur
(comme celle de la mére de Famille, du militant. etc.) est tout sencombrées
de ceux dont il porte la responsabilité, Quand ils entrent dans Pintimité la
plus grande permise 4 un homme, Moise et Elie, qui demeurent les typos des
mystigues, n'ont qu'une pridre : «Seigneur, occupe-tol de ton peuple 1s
(Ex 34.6:9:1R 19,1 4). «Sans cesses Paul fait mémoire de ses chirétiens ;
¢'est pour lui, en quelque sorte la -:mliinuutiu_ll de i'rt:mamnés.cu ﬂuchalrjs-
tique, la mémoire du mystére pascal, ce mystére gue les chrétiens continuent

malntenant par leur vie.

Les troifs verfics

Fol, charité, espérance : des cette premicre letire, les voig) rassemblées.
Paul lgs cite ensemble, comme naturellement : leur regroy pement était donc
déjd chose acquise. Le plus intéressant réside ici dans les qualificg e que
Paul adjoint & chacune des verius. Il les connait bien :
aux Thessaloniciens; mais il 8'émerveille maintenant de I
yoie de réalisation dans la vie de ses chrétiens:

il les a recommandées
S eantempler en
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Le travail de vorre foi. L'expression est paralléle aux deux suivantes ;
on ne peut donc comprendre ce atravaily comme étant le résultat de la
fol, «l'ceuvre ou les ceuvres produites par la foiv; il s"agit d'un qualificatif de
cette foi elle-méme qui est un acte : ¢’est une adhésion 4 Dieu, au Christ, gl
est non seulement connaissance intellectuelle, mais adhésion wactives passant
dans toute la vie,

La peine de votre amour. On passe insensiblement de la foi 4 Ja charité,
car la foi agit par I'smour : « Dans le Christ Jésus, ni circonetsion, ui incir-
concision ne comptent, mais seulement la foi opérant par la charitéy
(Ga 5,6). Et cet amour n'est pas idyllique, mais «peineuxw, fatiguant, 1l
se distingue ainsi de I'amitié qui, sans doute, ne se commande pas ; |'a-
maur, lui; peut demander une part de volonté. «8i vous n'aimez que ceux
qui vous aiment » demande Jésus, «faites-vous plus que les paiens 7'»

(Mt 5 4647),

La constance de votre espérance en notre Seigneur Jésus Christ. Le mot
grec «fupomonés (constance) développe bien des harmoniques, mais le
N.T. lui donne un sens pleinement chrétien. Il ne s’agit pas, chez Luc
notamment, de la soumission stoicienne aux événements (littéralement :
le fait de «tenir-souss les événements), mais d’une solidité dont la source
s¢ trouve hors de nous; dans un autre, le Christ. Peut-étre cetie verty
apparait-elle comme la plus spécifique du chrétien, et notre époque qui
I redécouvre rejoint ainsi Paul. Cest elle qui divise les hommes én deux
camps (1 Th 4,13).

Vous avez été choisis par Dieu

Si Paul rend grice, c’est qu'il connait, i travers ces trois verius i I'ac-
tion, que ces Thessalomiciens, ces afréres aimés de Dieus ont é1é élus par
lui, choisis. Le vocabulaire de 1'appel, de la vocation, est trés riche chez
Paul ; il se référe surtout & deux racines : le wchoixy feklégomar, ekloge,
eklektos) et I'appels (kaléo, klésis, klétos). On ne peut le comprendre
qu'en le replacant dans I'ensemble du dessein de Dieu exprimé dés 'A.T.
Dieu a €lu un peuple pour étre son «lieus dans le monde, le signe de sa
présence et de son amour. Que les chrétiens s'appliguent ce vocabulmre
indigue qu’ils ont conseience que cette élection de Dieu n'est pas devenue
vaine avec le refus d'lsrael de reconnaitre son Messie : le peuple chrétien
s'en trouve désormais porteur.

Peut-on faire une distinction entre wélections (ou choix) et #appels ?
A lire les grands textes pauliniens (notamment Rm 8,28.30 et Ep 1,1-12),
on pourrait dire qu'«élections exprime surtout ce choix d'un peuple que
Dieu fait, en lui-méme, de toute étemnité, alors que wappely ou vocation
fait référence a l'appel historigue qui stieint les hommes, concrétement,
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par Fintermédiaire de la prédication de I'Evangile ; 'élection devient con-
créte pout chacun par son appel (1a «kldsiss ); lensemble de ceux quiy ré-
pondent constituant I'Eglise /1'« Fkklexian ). Mais il ne semble pas que cetle
distinetion, si elle gst réelle, ait été trés ferme : dans le passage paralldle de
Ya seconde tettredux Thessaloniciens (2 Th 2,11}, on trouve le mot wkidsiss
alors-gue ious avons ici «ékloges, et la seconde lettre de Pierre juxtapose
les deux mots dans la méme pluase (2P 1,10),

Coi qu'il en soit, une chose demeure : ce n'est pas nous qui choisissons
Dieu | c'est lui qui nous choisit et nous appelle, et nous, nous répondons,
librement, 4 ses avances. Mais cette élection, secret de Dieu, ne peut étre
connue que dans les signes gu'elle produit. Paul en retient deux qu'il célébre
tout au long de son action de grice : I'accueil de la Parole par les chrétiens
et la fagon dont cette Parole a été préchée. Lépitre de ee jour, arrétant le
texte au v. 5h, ne retient que ce second aspect 8.

La fagon de précher, signe de {'élection des chrdtiens

Notre Evangile n'a pas été simple parole, déclare Paul. « 1 Evangile n’est
pas seulement I'annonce verbale confiée aux apdtres, non pas la seule prédi-

cation, mais le fait préché, et encore I'enseignement continué sur ce fait et
tout 'ordre de choses dont ce fait a été I'origine :au total, la réalisation
inaugurée de I'économie du salut par le Christ Jésuss 7 Dans ce texte,
I'Evangile apparalt comme personnifié, il est une présence au milieu des
Thessaloniciens et pour eux,

Cet Evangile a été en puissance, en Esprit saint, et touce plénimde, Dans
I"AT., la opuissances désigne action méme de Dieu, elle s'est manifestée
dans I'histoire @ travers les amerveilless que Diew a accomplies en faveur de
son peuple, aussi bien que duns la eréation. On lui accorde une importance
telle que le philosophe julf Philon, contemparain de Paul, en fait une sorte
de apersonnes divine & cdté du Verbe et de la Sagesse. Dans le N.T., elle
apparalt parfois, surtout chez Luc, comme synonyme de I'Esprit. Faut.il
penser quiici I'Esprit (sans article) désigne la troisidgme personne de la Tri-
nité ou qu’on veuille seulement exprimer, de fagon plus vague, cette force
de Diew' T Tl n'est pas Tacile -ni peut-Etre essentiel- d'en décider. En toute
hypothése, cet Evangile que préche Paul et tous les prédicateurs 4 sa suite.
posséde une force propre qui lui vient, non des qualités personnelles du pré-
dicateur, mais de la puissance méme de I'Esprit de Dieu. Aussi I'Evangile
peut-il Etre proclamé en egrande plénitudes. Comment traduire ce mot gqui
connote les idées d'assurance, de surabondance ? 1 veut sans doute indi-
quer cette débordante assurance des prédicateurs portés par une puissance
supdérieure 8 eux, «remplis du sentiment exaltant détre les ouvriers d'une
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wtvre qui les dépasser (Masson).

Paul invite ainsi tous ceux qui, 3 quelque niveau que ce soit, ont la charge
de proclamer 1'Evangile, & rendre grice & Dieu pour ce ministére extraordi-
naire et & murmurer, avec le curé de campagne de Bernanos : «0 merveille
gu’on puisse ainsi faire présent de ce qu'on ne posséde pas soi-méme, & doux
miracle de nos mains vides 1.

. Par exemple, une lettre du deuxiéme siécle, trouvée en Egyple, commence ainsi :
«Applon, & Epimagque, son peére of selgneur, profond sakit, Avant tout je souhaite
que tu te portes bien et gue tu continues & Bien aller, avec ma seeur et mon frére
le remercie le Seigneur Sérapis de mavar sauve, slors gue j& me trouvais en danger
siar by mers. Suil alors fe contenu de la Jetire qui se termine par ces mots : eSalue
blen des fois Capiton, mes fréres, Sérénilla et les amis. Je souhaite que Lu te portes
bien, Sérénus ¢ solue ainsl que Turbos.

Lnssonance entre (fofal et EXkIFsd o pout-@tre jousd en faveoar de ce ohoix

C. MABSOM, Lex deux éplrees de sainr Paul aux Thesselonicierns, Neuchatel, Paris,
1957, pp. 17-18

L.M. DEWAILLY, Lo jetine ngr.w' de Thessalonigue, Paris, 1963, p. 65,
Alinsl peut-on expliquer gue celle sulutation ail disparu  spres Vige apostoligue :
il me s'aght pos de guelque chose gue nous pouvons donner NOWs-mddmes, mais seules-

ment e e ceux qui ont pouvodr pour le Irnnsmeline,

. Cf E. CHARPENTIER La fol wieue exr conragiesse (1 Th | Sc-10) dans A 55
blées du Selgnewr NP 61, 1972, pp. 16-17

T. LM, DEWAILLY, op. ofr., p. 16




RENDEZ A CESAR CE QUI EST A CESAR,
ET A DIEU CE QUI EST A DIEU

Mt 22,15-21
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fru,gt'SSt’rlf @ la Faculte de Théologie d*Angers
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Cette page d'évangile nous est si familiére que, avant méme d'avoir com-
mencé i la relire, diverses questions jaillissent spontanément dans notre es-
prit : Jésus, en répondant & ses adversaires, délimite-t-il deux domaines stric-
tement séparés, celui de César et celui de Dieu ? Ne risquons-nous pas, nous
qui vivons dans un monde largement marqué par le phénoméne de séculari-
sation, d'introduire, comme & notre insu, dans ce texte des éléments qui lui
sont étrangers 7 La réponse de Jésus est-elle simplement la solution pratique
d'un cag de conscience ou vast-¢lle au-deld 7 Le poids de la parole du Christ
se trouve-t-il principalement dans les mots «Rendez & César ce qui est 3
Césary ou dans la seconde partie de la réponse ? Lorsque Jésus dit : «Ren.
dez & Dieu ce qui est & Dieun, énonce-t-il seulement un principe général ab-
solument essentiel dans 'existence des crovants ou, dans la situation con-
créte ol il parle, n'adresse-t-il pas, en méme temps, un appel précis A ses
intetdocuteurs de la part de Dieu ? Enfin, méme §'il est clair que la parole
du Christ ne peut manquer de retentir sur la maniére dont I'Eglise remplit
sa mission d’annoncer I'Evangile, n'avons-nous pas tendance a faire un peu
trop rapidement I'équivalence entre Dieu et son Eglise dans I'interprétation
de |a parole de Jésus ? .

Ces questions, et bien d'autres, sont comme une invitation a lire ce texte
évangélique avee des yeux neufs. Pour y aider, ce commentaire s'efforcera,
d’abord, de situer ce texte ; il tentera, ensuite, de préciser le sens de la ques-
tion posée A Jésus par ses adversiires et la portée de la réponse que leur fait
le Christ ; & partir de 13 se dégagerontiquelques perspeclives concernant |'ac-
cueil et 'appropriation de cette parole aujourdhui.

Situation de cetre page de I'érangile

La situation de ce texte peut étre considérée dans la trame des Evangiles,
dans le déroulement du ministére de Jésus, dans le contexte politique et re-

ligicux de 'époque et dans sa relation aux préoccupations des interlocuteurs
du Christ et des premigres communautés chrétiennes.
1. Bans fa rrame des évangiles synoptigues

La question concernant le tribut & César intervient quelques jours aprés
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'entrée messianique de Jésus & Jérusalem. Plus précisément, aprés la para-
bole desvignerons homicides, dont la pointe polémique est dirigée contre

les adversaires de Jésus, et, chez Matthieu, la parabole messianiyue du festin
nuptial, cet épisode prend place & Uintérieur d'une triple offensive des adver-
saires du Christ — questions sur le tribut a Cesar, sur la résurrection e, en
Mt et Mc, sur le plus grand commandement —, ]:JquL:lIl: est sugvie d'une
wcontre-attaques de Jésus :comment le Messie est-il 4 la fois le filset le
Seigneur de David ?

2. [ans le dérowlement du minisiére de Jésus

La place de cette scéne dans la trame évangélique semble correspondre,
pour Pessentiel, 4 sa situation réclle dang le ministére de Jésus, L'événement
est bien localisé en Judée o 'on paie le tribut & César, ce qui n'est pas le
cas en Galilée . Ie picge tendu au Christ par ses adversaires «se comprend
mieux dans le contexte d'hostilité de la fin de sa missione ! et les contro-
verses touchant sa messianité sont bien en siluation 'l fin de son ministére
et & Iapproche de son procés, Alnsi, la présentation de cette seéne en Judée,
aprés 'entrée messianique & Jérusalem, aux approches de la Passion semble
bien répondre & son insertion réelle dans le ministére de Jésus.

L'intérét de cette observation n'est pas seulement chronologique, mais
surtout doctrinal, Quand Jésus se voit poser par ses adversaires la question
du tribut & César, c'est au terme de toute une pédagogie visant & manifester
la nature de son messianisme, pédagogie faite de secret, d'actions messiani-
ques et d'enseignements adressés d’abord aux disciples, puis au-deld de leur
groupe. Face & une mentalité courante, qu'il faut se garder de mépriser et
qui, dans une perspective religieuse, bloguait espoir de libération nationale
et avénement du Messie, Jésus avail refusé de g'engager dans les voies du
messianisme politico-religicux attendu par beaucoup de ses compatriotes ;
c'est le sens de I'expérience spirituelle que traduisent les récits de la tenta-
tion (Mt 4,8-10) . c'est le sens de son refus de céder i la foule gui, I'ayant
reconnu comme le prophéte qui doit venir dans le monde, veut s'emparer
de lui pour le faire roi, refus qui provoque la «erise galiléennes (In 6,14-15);
c'est le sens de la réprimande 8 Pierre qui s'insurge devant 'annonce du
Messie souffrant, Constamment, Jésus a refusé de suivre la voie du messia-
nisme politico-religieux qui n'était pas celle de son messianisme el risquait
de voiler Paspect universel de sa  mission. Dans la logique de cette pédago-
ge, la réponse i la question concernant le tribut & César est susceptible
d"avoir une dimension du méme ordre i laquelle il importe détre attentif.

3. Dans le contexte politigue ¢f religieux de épogue

Deux aspects principaux méritent d°ére relevés. Le premier est "union
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) étroite qui existaity tant dans le monde paien que dans le monde juif, entre
le politique et le refigieux, 4 cette différence prés que, dans le monde juif et
le contexte de V'Alliance, il y avait une subordination du politique au relj-
peus et que Yahweh, dans sa transcendance, gardait une liberté souveraine

\paprapport 4 spn peuple 2. Le second aspect est le lien qui existait entre la
maiindie' eke pouvoir « selon un principe universellement admis, le domaine
ol s'exerce le pouvoir d'un roi est coextensif au territoire o 53 monnaie a
cours . Les Romains se réservaient «la frappe de la monnaie d’argent, mar-

que de souveraineté, et le denler romain portait 'effigie de l'empereuns® deniers

et sesterces présentent le portrait de 'empereur régnant, Tibére en 'espéce,
avec sa désignation officielles . Depuis Ia déposition d'Archélaiis par Auguste,
en I'an 6 de notre dre, ses domaines, «notamment la Judée, sont rattachés 4 la
provinee romaine de Syrie: gouvernés par un préfet, ils doivent payer directe.
ment le tribut & Césars. Par contre, los domaines d'Antipas (dont la Galilée
faisait partie) et de Philippe ont gardé leurs statuts d'Ftats vassaux et leurs
princes auxquels ils paient I'impdt, et non le tribut 4 César, ces princes
reversant aux-mémes une contribution a4 ’Empires, 3

Si I'union étroite du politique et du religicux a favorisé I'attente d'un
messianisme politico-religieux, le lien existant en Judée entra la monnaie et
le pouvoir posait un cas de conscience aux Juifs. Ils devaient, en effet. pa-
yer Uimpot en monnaie impéniale frappée & I'effigic de I'empereur : agir
ainsi n'était-ce pas reconnaitre sa souveraineté sur Israel, alors fue, pour
les Juifs, le seul roi de leur peuple était Dieu ou son envoyé 7 Logiquement,
les Julif 5 de tendance zélote refusaient de payer le tribut et vayaient dans
ce refus un signe de fidélité au Judaisme. Les Pharisiens, tout en subissant
cette contrainte a contre-Ceeur, se tranquilisaient la conscience en pensant
LdlIJLi:,. selon I'Ancien Testament, méme les rois paiens regoivent leur pouvoir
e Diew,

4. Dans sa relation aux préoccupations des interlocuteurs du Christ et des
premiéres communatés chrétiennes.

L question du tribut & César b, par-deli, des rapports avec "autorité
romaine était, on I'a yu, un probléme d'actualité pour les interlocuteurs
juifs de Jésus. Mais la méme question pouvait se poser aux Judéo-chrétiens
des communautés de Palestine ou de 'Empire : elle pouvait se poser de ma.
ni¢re analogue aux pagano-chrétiens vivant dans I'Empire qui confessaient
I"unigité du Dieu de la foi & Mencontre de la multitude des dieyy du paganis-
me et de la cité : on voit, dés lors, I'intérét de la réponse de Jésys pour les
communautés chrétiennes.

Mais la question du tribut n'était pas Ja seule & préocen i ‘
teurs du Christ @ 4 travers elle, ils visaient ses ruvenﬁicationiﬂ S naeoy

e G messianigues
et Ja nature de son messianisme. La difficulté rencontréa par q

Jésus auprés
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des Juifs & cause de la nature de son messianisme, 1'Eglise primitive la retiou-
vait dans 'annonce de I'Evangile : «Nous préchons, nous, un Christ crucifié,
scandale pour les Juifs et folie pour les paiens.e (1 Co 1,23). La réponse de
Jésue restait d'actualité pour l'intelligence et la prédication du messianisme
du Christ.,

Le pidge

Les trois Synoptiques soulignent le caractére de «pidges de la démarche
faite auprés de Jésus. Mt éerit : ¢les Pharisiens tinrent conseil pour I'attrap-
per (au filet) sur (quelque) paroleys (trad. Synopse Benoit-Boismard). Fait
notable :la délégation ne comprend pas seulement des disciples des Phari-
siens, mais aussi des Hérodiens, Or, ces derniers n'apparaissent qu’en deux
circonstances au cours de 'Evangile ¢t, chaque fois, 4 Poccasion de conflits
avec Jésus (cf. Mc 3.,6); ce sont des partisans de la dynastie des Hérodes fa-
vorables au pouvoir romain. Dans ce contexte, leur présence est sipnificative
et accentue l'intention hostile de la démarche.

La question est d'un Sype cowrant dans les interrogations posées & ceux
qui ont charge d'interpréter la Loi : aksi-if permis ou nonde payer le tribut
a César 7 » A cette question de principe, Marc enajoute une autre, plus con-
eréte : wDevons-nous payer, oui ou non ? # (12,14). Mt ne reproduit que la
premiére, la réponse 3 celle-ci incluant la solution de la seconde.

Sous le couvert hypocrite d'unelonange 4 Uimpartialité de Jésus, la ques.
lion est une question d wdversaives qui veulent le perdre devant le peuple ou
devant le pouwair, Plus précisément, c'est une question d ordre messianigue,
ce qui n'est pas surprenant puisque c'est aux revendications messianigues de
Jésus que s"attaquent Pharisiens ot Hérodiens. Comme le remarquent les
commentateurs, ils cherchent a enfermer Jésus dans un dilemme : ow il ré-
pond par la négative, et il est facile de le dénoncer & 'autorité romaine ; ou
il répond par I'affirmative et alots, aux yeux du peuple qui attend une libé.
ration nation:le, il perd tout crédit et renonece 4 se poser comme le Messie
venant réaliser ses espérances

Avant de répondre, Jésus, relevant leur hypocrisie, demande & ses adver-
saires de lui présenter la monnaie de 'impdr et de lui dire de qui en sont
Veffigie et inscription : ils ne peuvent répondre qu'une chose : «De Césary
Plusieurs exégétes estiment que Jésus entend ainsi les forcer 4 se compros
mettre &n reconnaissant gue, se servant eux-memes de la monnaie me&rlatﬂ.
ils s¢ soumettent effectivement a la domination romaine 7, Cette interpréta-
tion de la demande de Jésus ne s'impose pas & partir des seules données du
texte, mais elle est possible, et plusieurs indices vont dans ce sens. En tout
cas, cette demande a, au moins, pour bul de fournir, par la constatation d'un
fait, un point de départ & la réponse de Jésus,
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Lat et proanise

Jésus ne se riér,ﬁbe pas, il déclare: aBendez & César co qui est & César, et
A Dieu ce qui'est/a Dieu,y

it heniivite
iJésus répond par une bréve formule dont identité dans les trojs synop-

tiques, le parallélisme, la concision soutiennent I'authenticités ® que la plu-
part des exégbtes reconnaissent.

L. Types dinterprétation

On a proposé divers types d'interprétation — ironique, énigmatique, anti-
zélote, ete. — . La plus répandue comprend la parole de Jésus comme une
invitation & payer le tribut, et se présente sous deux formes : ou hien on
considére essenticllement la réponse comme une solution pratique & un pro-
bléme de vie courante, quitte & lui reconnaitre une référence globale & la
pensée biblique ; ou hien on I'envisage comme indiquant, & travers cette
solution, un principe général concernant I'autorité du pouvoir politique. A
vrai dire, 'alternative n'est sans doute pas aussi tranchée - dune part, il
i'est pas question de trouver dans cette parole toute une doctrine du pou-
voir-politique  d'autre part, si I'on insiste sur I'aspect pratique de la réponse
or .Iu référe volontiers & la pensée qu'actuellement Dieu a donné le pouvoir :
4 César. L'importance de la démarche des Pharisiens, qui complent se ser-
vir contre Jésus de la réponse qu'il aura faite, la forme de Ia question sem-
blable & celles qui touchent linterprétation de la Loi, le fait qu'on va juger
de la messianité de Jésus sur ce qu’il aura dit, la distinction de Marc entre
le principe général et le comportement concret, I'emploi du terme arendezs
qui s'emploie & propos d'un «diy, le fait que le arendez & Dieu ce qui est
4 Dieur exprime bien autre chose qu'un simple comportement circonstan-
ciel, enfin attitude de Jésus et, & sa suite, celle des premiers chrétiens face
au pouvoir politique, tout cela, me semble-t-il, invite & comprendre la parole
du Christ comme indiquant une pratique concréte fondée sur une certaine
vision du pouvoir politique et de sa relation & Dieu.

3. Le sens du logion

En répondant, Jésus ne parle pas de la légitimité, de I'origine ou des mé-
rites des autorités romaines il part d'une situation de fait ot gy, probléme
concrel posé dans le contexte politique et religieux dont on a parlé plus haut
Au-deld du pigge qui lui est tendu, Jésus, connaissant P hY BOGHSTS do gae .
adversaires, n’ ignore pas que c'est la question de sa messianjté qui est en jeu
done par contre-coup celle du Royaume qu'il annonge. Enfin. il ne Tiuui jeu,

I"oublier, Jésus parle au terme des préparations de 'Ancien e

Testament. Pour
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tenter de comprendre sa réponse, on examinéra successivement les éléments
de celle-ci, en enx-mémes et dans leurs relations réciproques.

a) eRendez a César ce qui est & Césary

Ce premier membre de phrase a une double signification, et, d'abord,
celle-ci : rendez & César ce qu'il peut normalement vous demander, dans le
cas Vimpdt, en fonction de son pouvair ; pour Pinstant, Dieu a donné le pou-
voir du César romain, et il faut lui obéir en son domaine. A I'arriére-plan de
cette parole qui, dirgetement on indirectement, exprime un principe fondant
une doctrine du pouveoir ou de la relation au pouvoir, il y o la perspective de
I'Ancien Testament selon laguelle tout pouvoir, en définitive, vient de Dien.,
Par la-méme que Jésus indique de rendre & César ce qui est a César, il fait
aussi comprendre qu'il n’est pas un Messie qui, pour accomplir son euvre,
entend prendre le pouvoir politique et assumer les responsabilités et la fonc-
tion de César

b) L addition ¢£t a Diey ce quii ést & Dieus en tant qu elle qualific la pre-
micre partie du logion

La question soulevée n'appelait pas nécessairement le aRendez & Dieu ce
qui est 3 Dieus : ce complément est donc significatif et invite 3 'artention.
En premier lisu, il éclaire le «Rendez & César ce qui est & Césarv, Il faut ici
veiller & éviter de fausses interprétations en lisant trop vite ce texte avec une
mentalité moderne. Bien & tort, on comprend fréquemment la parole de Jé-
sus avec une mentalité de séparation de 'Eglise et de I'Etat, comme si le
Christ avait délimité deux domaines totalement étrangers : celui de César e
celui de Diew. Semblable interprétation est un contre-sens historigue : elle
méconnait la mentalité des auditeurs de Jésus pour lesquels toul pouvoir, y
compris celul des rols palens, vient, en dermier ressort, de Diew, et tous les
hommes, les princes comme les autres, sont soumis au jugement de Dieu,
De méme, presque instinctivement, on lit le texte en identifiant Dieu et 1'E-
plise. Assurément, ce que dit Jésus va retentir sur le ministére de I'Eglise dan-
noncer I'Evangile de Dieu & tous les hommes, sans exclure les politiques ;
mais le mot «Eglisen est absent du texte, et il serait faux, dans une identifi-
cation Facile et injustifide, de comprendre de I'Eglise ce qui est dit de Dieu.
Enfin, malgré la formulation dw'logion, il serait inexact — et les exdgétes
saccordent sur ce point — dinterpréter le parallélisme employé par Jésus
comme §'il mettait César et Dieu sur le méme plan. Non seulement Jésus
n'entend pas soustraire César & la souverainelé universelle de Dieu et au
devoir gui Tui incombe, & Tuf avssi, de rendre & Dieu ce gui est & Dieu, mais
précisément il sjoute aRendez A Dieu ce qui est & Dieus pour affiomer la
priorité et la primauté de Dieu sur César. Cetie déclaration, venant aprés la
reconnaissance du pouveir politique, qualifie cette dernidre et a une impor-
tance considérable. R. Schnackenburg note, par exemple, que rendre & Dieu
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ce quiest & Digd implique que César ne porte pas atteinte au droit universel
de Dieu sur Phomme ',

c) e Rendez & Digu ce qui est @ Diews

el feeture d*Ancien Testament qui prépare I'évangile de ce dimanche.
le texte d'lsaie ne se réduit pas 4 affirmer que le Seigneur a choisi le roi paien
Cyrus pour lui soumettre les nations, mais trouve sa pointe dans I"affirma-
tion tedde suls le Selgneur, il n'y en a pas d"autre ; en dehors de moi, il n'y
@ pas de Diev.y De méme, dans cet évangile, l¢ poids de la parole de Jésus
ne porte pas exclusivement sur le «Rendez & César ce qui est a Césary, et
le role du 4Rendez & Dicu ce qui est 3 Dienw ne se limite pas 3 qua-
lifier la premidre partie du logion : cette déclaration a valeur en elle-

méme et constitue probahlement "élément le plus important de la réponse
du Christ. Que signifie-t-elle 7 Assurément, elle pose une exigence capitale aux

eroyants donl la vie selon Ia foi consiste & rendre & Dien ca qui est & Diew,
Mais, dans le contexte précis ob parle Jésus, cette exigence de fidélité, tout
en visant la globalité de Ia réponse des croyants & Dieu, exprime un appel
trés concret. Elle est, d'abord, un appel @ accueilliv Ie régne de Diey apparu
en Jésus, et d reconnaltre en celui-ci be Messie qui vient instaurer e Rovatime
de Digu. Le arégne de Dieu est maintenant arrivé. 11 est tout prés an Jésus,
Mais ses adversaires ne le voient pas... Préoccupés en apparence de ["honneur
chDjuu, ils demandent si 'on doit payer le tribut & César, Mais ils mécon-
naissent et négligent complétement le fait que ce Dieu est présent en celui
quils interrogent ¢t qu'il présente une exigence. . beaucoup plus pressante
que celle qui les préoccupe, & savoir qu'on se donne pleinement et entidre.
ment 4 luiw La réponse se présente ainsi «comme I'appel du régne de Dieu
maintenant apparu en Jésus & 1'horizon du mondes 11 Ecluivé & son tour
parla premigre partie de la phrase, le « Rendez & Dieu ce qui est i Dieun se
présente, en méme temps, comme un appel d accueillir le Rovaume de Diew
rel que le procleme Jésus ef é reconnaitre e vrate nature de sonmessianisme.
le Royaume de Dieu n'est pas un royaume concarrent de celui de César, il
est d'un autre ordre et se situe & un autre niveau | le Messie ne vient pas
prendre la place de César et réaliser un messianisme politico-religicux, 1l
vient instaurer le Royaume de Dien. « La question de impot exigé par les
Romains avait une portée non seulemant politique, ni simplement
religieuse, mals avant tout messianique... Jésus situe tout simplement sur
son vrai plan le Royaume de Dieu qui a fait son apparition. 5a réponse doit
se comprendre au sens de Jean 18,36 : Mon Royaume n'est pus de ce
monde... il affirme que le Royaume de Dicu n'interltre pas avee celui de
César. 1l se situe sur un tout autre plan. Une fois de plus, cette controverse
expose... ln nature méme du Royaume eschatologique que les adversaires

de Jésus ne comprennent pas.s V2, [ 4 reponse de Jésus dclaire, wssurément
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un comportement pratigue envers César et la place du pouvoir politique ;
clle est, avant tout, une réponse messianique, elle concerne le Royaume
de Dieu et la nature du vrai messianisme.

Accwedl de cer évangile aufourd hui

Aprés avoir vu le sens de la parole du Christ, il n'est sans doute pas inu-
tile d'insister sur quelques-uns de ses aspeets en vue de 'accueil et de appro-
priation de cette parole aujourd hui,

|, L'appel le plus fondamental que Diew nous adresse, par cette parole, est
un appel & accwedliv le Rovaume de Dieu fel que le proclame le Christ et i
reconnaltre Jésus dans le mystere de se mort ef de sa résurrection comme

le Messic envoyd par le Pére, Rendre & Dieu ce qui est 4 Dien, ¢'est 'enga-
ger dans une vie de foi dont le pdle dattraction est le Foyaume et marcher
sur les traces de Celui qui a suivi la voie de la soufTrance et de la mort pour
passer dans le monde nouveau. Vivre une vie dont le centre de gravité est le
Royaume de Dieu, dont 'axe fondamental est la fidélité & 'Evangile, dom
la lumiére et espérance sont la pesonne de Jésus, ¢'est & quoi nous appelle
le Christ : «Rendez & Dieu ce quiest & Dieu.n

2. En refusant de s'engager dans les voies du messianisme politico-religieux
dont révait son peuple, Jésus a déconcerté beaucoup de ses contemporains
parmi les Juifs et, 4 certains moments, ses apdtres eux-mémes. Quoi d’éton-
nant si, dans un premier temps, cetle attitude déconcerie ceux des croyants
qui, ayant prig conscience de Pimportance du politique, né trouvent pas ¢n
Jésus une coution immédiate & des choix qu'ils ont faits avec le souci des
réalités et des enjeux politiques actuels et une volonté de fidélité évangélique *
Pourtant, ce premier moment d’étonnement passé, 1attitude du Christ appa-
rait, & la réflexion, révélatrice de la profondeur 4 laquelle Jésus entend libé-
rer I'homme et de 'universalisme de cette libération. Malgré I'importance
des structures politiques qui conditionnent pour une part 'exercice des li-
bertés humaines et qu'il faut améliorer sans cesse, Jésus manifeste que la
libération qu'il apporte est bien plus radicale qu'un changement de struc-
tures politiques : elle atteint 'homme en son ceeur, le déliveant du péché
pour 'ouvrir 3 un amour qui est indissociablement amour de Dieu et amour
des hommes dans toute leur vie jusqu'aux profondeurs de la souffrance et
de la mort, en vue de la résurrection. Ainsi, la répon se de Jésus est un appel
a accueilliv la libération qu il vient accomplir, selon toutes les dimensions
que celle-ci comporte.
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3. Emwinvitant & tendre & César, qui, comme tout homme, seéra jugé par
Diew, ce qu'il peut normalement demander en fonction de la responsabilité
quicest lagsienne, 1, surtout, en faisant comprendre 1a nature du Royaume
et de son messipnisme et en affirmant la primauté de Dicu, Jésus introduil
datis de auonde antigue une distinction proprement révalutionnaire ; pat ja.
en f.*f'ﬁ.t,ﬂ dédivinizse et désacralise le politique 4 I'encontee de toute en-
tative de Uidolitrer ; il rend le politique 4 lui-méme, #n en reconnaissant la
valeur et en le renvoyant @ sa propre responsabilité. Do méme coup, il nous
provoque A refiser tout faux blocage entre le politique et 'Evangile et &
prendre qu sérienx, en hommes libres et responsables, les tiches politiques
qui, finalement, relévent de fe mdssion, confide aux hommes par Dieu, de
dominer et de soumettre la terre (Gn 1, 28), mission dont nous aurons,
comme César, & rendre compte & Dieuw

4. En rendant le politique & lui-mé&me, Jésus ne le Jalsse pas dans une situa-
tion indifférenciée par rapport & I'Evangile. A propos du refus du Christ de
s'engager dans les voies du messianisme politico-religienx, on a parfois parlé
de Peapolitismes de Jésus : le mot est, au moins, malheureux parce qu'il est
équivoque et peut laisser entendre que I'Evangile est neutre par rapport au
politigue, ce qui est tout & fait contraire au sRendez & Dieu ce qui est &
Dieus. Par ces derniers mots, Jésus nous appelle & vivre notre vie, y com-

pris notre vie politique, dans la fidelité & Dicu qui s'est mamilesié en lui

Il pous demande de vivee le politigite duns la fidélité auX inspirations ef 4
Vesprie de UBvangile, 1| appelle aussi Erlive comme communauté de foi g
remplir, non pas une fonetion de domination ou de régence par rapport au
politique, mais wet service prophétique ef évangeliguee, qui aura son effica-
cité par le biais de la conversion des comurs @ rappeler, au sein de histoire
humaine, par la vie-et la parole, Nappel du Dieu vivant & César ot lancer &
tous les hommes Pinvitation 4 meltee en cuvre les inspirations positives de
I"'Evangile dans leur construction, laborieuse et sans cesse reprise, de la cité
des hommes.
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DE QUI EST CETTE IMAGE ?

Dieu, mes fréres, nous redemande son image (4 laquelle
nous avons ¢té créés). Clest ce qu'il veut dire aux Juifs, quand
ceux-ci luil présentérent une pitce de monnaie. D’abord ils vou-
laient le tenter, en disant : «Maitre, est-il permis de payer le tri-
but a César ? », alin que, s"il répondait : c’est permis, ils puissent
'accuser de malédiction contre lsragl, qu'il voudrait assujettir a
I'impot et rendre tributaire sous le joug d'un roi. Que si, au con-
traire, il répondait : ce n'est pas permis, ils pourraient I"accuser
de parler contre César, d'étre cause qu'on refusait I'impot qu’on
lui devait puisqu’on €tait sous son jong. Jésus vit leur picge,
comme la vérité découvre le mensonge, et il les convainquit de
mensonge par leur propre bouche, 11 ne les condamna pas de sa
propre bouche, mais il leur fit prononcer eux-mémes leur sen-
tence ainsi qu'il est écrit : «C'est sur tes paroles que tu seras
justifié, et sur tes paroles que tu seras condamné» (Mt 12,37), -
«Pourquoi me tentez-vous ? », leur dit-il, « Hy pocrites, montrez-
moi la piéce d’argent du tribut». Et ils lui en montrérent une.
«De qui esl cette image et cette inscription ? » - «De Césarn,
répondirent-ils. Et le Sauveur : « Rendez donc a César ce qui est 3
César et 4 Dieu ce qui est 3 Dieus. De méme que César cherche son
image sur une piéce de monnaie, Dieu cherche son image en ton
ame. « Rends & César, dit le Sauveur, ce qui appartient & Césary.
Que réclame de toi César ? Son image. Que réclame de toi le
Seigneur 7 Son image. Mais 'image de César est sur une piéce
de monnaie, Mimage de Diew est en toi. 8i la perte d'une piéce
de monnaie te fait pleurer parce que tu as perdu I'image de César,
faire injure en toi & Mimage de Dieu, ne séra-ce point pour toi un
sujet de larmes 7

SAINT AUGUSTIN!

1. 5 AULGUSTIN, 2d¢ Sermon, 8 (Sermons inedits ¢+ Ravlx, 1. 11, . 468

Année B

Premiére lecture :1s 53, 10-117
Deuxiéme lecture : He 4, 14-16°
Evangile : Mc 10, 3545

Notes doctrinales

Une fois n'est pas cowtume : les trois lechires de ce dimanehe
vordinaires se situent dans la méme ligne. A prés nous avoir fair
méditer le sort mystérienx du serviteur souffrant qui préfigure
le destin sauvenr du Fils de Phome (premiére lecture), fa litur-
gie nous rappelle que Jésus est le grand prétre sans péché, source
o nmiverselle miséricorde et o inconfusible espérance (épitre), Ce
grand prétre «n'est pas venu pour étre servi mais pour servir, ¢t
donner sa vie en rancon paur fa multitudes. A sa suite, nous de-
rons nous faire serviteurs les uns des autres ef commmnier aussi
i la féconditd de son acte rédempieur (évangile).

Mais il ne suffit pas de lire ainsi, en les expliguant une par
lautre, ces trais lectures, I faut en tradufre Venseignement. Car,
les termes traditionnels of Tes fmages gqui désignent la rédemption
risgueent de nous égarer ou de nous rebuier

Si Jésus est mart, ce n'esr pas pour payver une dette - une
CrANCI ¥ - d gquicangue, mais parce que Diew eptrant dans wotre
fuistodre. n'a pas voulu souseraire miraculensement son Fils au
destin trapigue gqui frappe tous ceux gui vewlent libérer les om-
mes des puissances asservissantes. Mais il a brisé la logique de ces
forees destructrices en ratifiant par la résurrection du Crucifié,
le pardon que celui-cf accordait & ses bourreans. Alnsi, le cercle
infermal de fa violence se trouve brisé et les homes «racherés s

le Woldr N®21, pp 714 HOAZELLES, Lo destinde du Servrenr

2. Vair NY 21, pp. 15-20 : C, BOURGIN, La pagsion du. Cheist et la notre,




REVENDIQUER OU SERVIR ?
Me 10, 35-45

PAR JEAN RADERMAKERS §.J.
Professeur a Iinstitut d'Etudes Theologiques de Bruxelles

Dans I'évangile de Mare, I'épisode des fils de Zébédés appartient 4 un
ensemble littéraire allant de la troisiéme annonce du sort du Fils de I'hom-
me (10, 32-34) & la guérison de I'aveugle Bartimée & la sortie de Jéricho
(10,46-52). En effet, I'évangéliste fait suivre chacun des enseignements de
Jésus sur sa passion ot sa résurrection (8, 31 ;9,31 ; 10, 32-34) par un eén-
tretien du Maitre avec ses disciples sur la fagon dont leur vie est concernée
par son propre destin (8,34 - 9, 1 ;9, 3350 ; 10, 35.45) ; leur formation
se poursuit alors par des expériences concrétes, des rencontres, dont ils
sont invités & tirer profit (9,2-29 ;10, 1-31 1 10, 46-52), La triple répéti-
tion de ce schéma indique que la «section morales de "évangile de Marc
est centrée sur apprentissage du disciple 3 la vie communautaire et euclé-
siale ' grdce & I"éclairage qu'en donne le mystére pascal.

Notre péricope est située dans le temps et I'espace historiques de 1'évan-
gile-comme une halte sur la route montant vers Jérusalem (10,32-33).

Elle comprend deux parties : la demande de J acques et Jean & partager la
gloire de leur Maitre et la réponse e celui-ci (10, 35-40) ;

dix autres et I'enseignement de Jésus sur le service dans la communauté

la réaction des

(10, 41-45). Chacune des interventions de Jésus cst ponctuée par une allu-

5i0n 4 sa mort en des termes imagés : la coupe et le baptéme & partager
(vv. 38:39), la vie donnée en rangon (v. 45).

I La coupe et le baptéme a partager ( 10,35-40)

La troisieme annonce de la passion est formulée avec plus de netteté que
les deux précédentes ; elle en détaille e déroulement précis tel que Marc le
décrira plus loin : le Fils de I'homme livié ausx grands pritres et aux scribes
(14, 43-52), condamné & mort (14, 33-64), livré aux nations (15, 1-25),
bafoué (15, 16-20), couvert de crachats (14,65), fouetté (15, 15), mis &
mort (15, 20.37), ressuscité aprés trois jours (16, 1-8). Aprés ces précisions,
on comprend mal I'intervention des fils de Zébédée : leur prétention sur-

prend — elle provoquera d'ailleurs l'indignation des dix autres — ; leur incom-

préhension étonne, puisqu'ils savaient & quoi s'en tenir, On reconnait ici le
théme, fréquent chez Marc, de Ia tension apportée par Jésus au ceeur des
disciples, et plus profondément 4 Pintime de tout homme : attachement
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inconditionnel & sa personne et répulsion obstinée devant la route qu'il
indique. C'est ce que met en évidence la réponse de Jésus (vv. 38-39).

L. Les fils de Zébédée

lls font partie des quatre premiers compagnons appelés par Jésus en :
Galilée (1, 19.20). Suscités # la foi par la parole du Maftre, ils se sont mis
aussitdt i le seconder dans ses actions de bienfaisance, en "appelant auprés
des malades (|, 29-36) 2. Cette premiére cellule chrétienne prend une place
importante pour Marc ; il est seul & nommer ces disciples dans l'introduc-
tion au discours eschatologique (£3, 3). Trois d'entre eux, Pierre, Jacques
et Jean, sont les témoins privilégiés de la réanimation de la fille de Jaire
(3, 37), de la transfiguration (9, 2) et de 'agonie de Jésus (14, 33). Aux
deux fils de Zébédée — Marc seul le note — Jésus impose un nom : «Boa-
nergués, cest-d-dire fils du tonnerres (3, 17), allusion a leur vigueur pro-
phétique ou & leur fougue naturelle (cf. Le 9, 54).

On a essayé d'expliquer ces mentions particuliéres des fils de Zébédée
chez Marc comme le signe d'une animosité nourrie par certaines commu-
nautes chrétiennes primitives «a 1'égard de ces illustres fondateurs de I'E-
glise, dont il ne conteste cependant pas I'importances 3 [] est difficile de
nous faire une jdée exacte de la chrétienté naissante et notre imagination
risque toujours de grossir les conflits d'influence dont nous savons, par !
Paul et Jes Actes des apotres, qu'ils existaient au sein de la primitive _Eghs_e.

Par ailleurs, certains exégétes se montrent défiants vis-a-vis de |'histori-
cité de cet épisode ;ils n"y voient qu'une aprophétie faite aprés coupy du
martyre de Jacques et de Jean 4,

Une ancienne tradition fait de Jacques et Jean les cousins du Christ.
Leur requéte peut alors mieux se comprendre : «Si les deux fréres étaient
des parents, peut-étre, habitués aux lois orientales sur les pﬁ?llmgus dela
parenté, se croyaient-ils dans leur droit @ toute la famille arrive avec celui
de ses membres qui conquiert le pouvoirs 5. Cette hypothése permet
sans doute de saisic I'enracinement historique de notre péricope :
elle confirme en tout cas que la vraie parenté avec Jésus se manifeste
moins par les liens du sang que ceux que tisse I'union i la volonté
du Pere (cf. 3, 34-35),

2. La coupe et le baptéme (vv. 35-39)

La requéte des fils de Zébédée prend d'abord la tournure d'une revendi-
cation 1 ¢ Nous voulons que tu fasses pour nous ce que nous te demanderonsy
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{v. 35} Volontd-bien arrétée qui pourtant ne se situe pas au niveau des meé-
rites personnels, car les deux fréres sollicitent une faveur. Aussi Jésus com-
mence-t:il par creyser leur demande, leur accordant un espace de liberté
pour-discerner la/rectitude de leurs intentions. En fait, celles-ci ne sont pas
putes - ils sengent immédiatement & la gloire de leur Maitre quils désirent
partagersans savoir que les places & sa drojte et 4 sa gauche seront ogcu-
pées par les brigands crucifiés avee lui (15, 27). Le chemin de la gloire passe
par les souffrances ¢ la eroix mais, pas plus que Pierre confessant le Christ
(cf. 8, 29), ils ne songent & un Messie soutfrant. Leur attente messianique
se nourrit d'autres images : celles du royaume terrestre et politique du Fils
de Dawvid ®

La réponse de Jésus les fait pénétrer plus avant dans le mystére de son
destin. Leur attachement & sa personne est sincére, malgré l'accent préten-
tieux de leur revendication, Il faut dong leur en faire pressentir la profon-
deur en housculant leurs représentations 1 «Pouvez-vous boire la coupe que

maoi, je vais boire ou étre baptisés du baptéme dont moi, je vais étre baptisé 7 »

{v.38).

[Yune maniére générale, la Bible parle de coupe de vin pour désigner
métaphoriquement la destinée d'un homme ¢ kcoupe de bénédictions ou
adaction de grices évoquant une vie de bonheur donné par Dieu (Ps 16,5 ;
116, 13); ecoupe de la coléres divine versée aux pécheurs (Is 51, 17.22 ;
Z3 12 25efJr 25, 15273149, 12 Lm4, 21 4 Ez 23, 3134) 7

L'image paralléle du baptéme cst propre & Marc  On songe pénérale.
ment & une immersion métaphorique dans les eaux du malheur ou du cour-
roux divin, dont la Bible parle & diverses reprises (Ps 18, 17-18 ;42,8 ;
69,3.15 124, 4, 15 43.2), ou dans le souffle destructeur auquel est com-
paré le chatiment de Yahvé (Ps 11,6 :1s 30, 27-28). Pourtant, la pratique
du baptéme liée & la purification intérieure et & la remise de soi auw jupe-
ment de Dieu, fournissait & Jésus une image susceptible d'évoquer la rela-
tion qu'il désirait érablir entre % mort et le péché des hommes.

En demandant sux deux Fréres 8'ils peuvent «boire la coupes et «étre
baptiséss aveo lui, Jésus les invite & lui consacrer toute leur vie, les prépa-
rant & 1'éventoalité du martyre, sans qutil faille nécessarement
en appeler 8 une prédiction au sens striet. 10 est clair que, Lris tot,
les apitres curent & souffrir pour le nom de Jésus (of, Ac 5, 4041 : 758«
12, 2) ; on sent déji une atmosphiére de persécution & travers la rédaction
matthéenne du discours denvoi en mission (Mt 10, 17-25) ou les discours
eschatologiques de Me (13, 9-13) et de Le (21, 12-19)

Lorsque Marc compose san évangile, les termes de acoupes et de whap-
témes qu'il utilise dans ee passage ne sont pas sans référence 2 la vie sacra-
mentelle de I'Eglise de son temps, ol le baptéme et 'eucharistie jougient
un role si essentiel. Faut-il pour autant conclure que I'évangélisie a créé
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les paroles du Christ & partir de 1"usage ecclésial, ou bien plutét que, fidéle
it I'histoire, il entend rappeler que Ia pratique de |'Eglise dérive des paroles
et de la vie du Christ, dont elle «'efforce de dégager les implications pro-
fondes et d'exploiter les harmoniques spéeifiques 7 .

J. La libre disposivion du Pére (v. 40)

Jésus nacquiesce pas & la demande précise des fils de Zébédée, car il re-
fuse de faire slennes les représentations d'un Messie disposant & son gré de
toute une hiérarchie de places d*honneur. Mais il ne leur reproche pas leur
vision de sa gloire : il la purifie et les invite & approfondir leur relation & sa
personne. Cetie relation, il la leur garantit moyennant une participation
effective au mystére de sa souffrance pour le péché des hommes. Car telle
est sa mission terrestre, entifrement recue du Pére.

est encore cette soumission & la volonté du Pére qu'il exprime en ajou-
tant ; aSidger & ma droite ou & ma gauche, il ne m"appartient pas de le don-
ner, mais ¢'est pour ceux pour qui cela a été préparts (v.40),

En effet, Jésus lni-méme n'a aucune prise sur la libre disposition que le
Pére exerce sur toute personne et sur toute chose. 8'il souligne i ce point
le caractére transcendant de la volonté divine, comme en 13, 32 et surtout
dans I'évangile johannique, c'est pour manifester son indépendance par rap-
port au jugement humain, toujours entaché darbitraire. C'est Diev qui dis-
pose de 'homme, et non Uinverse. Dés lors, le disciple doit moins se préoc-
cuper de sa situation dans 'au-deli éternel qui nécessairement lui échappe,
que s'engager résolument dans le présent de sa vie ol se joue déja la réalité
de son avenir.

S'en remettre & la libre disposition du Pére, ce n’est pas se livrer a 'aven-
ture ; c'est abandonner ses propres sécurités dans l'assurance que le sort que
Dieu prépare pour chacun est pour lui le plus enviable. Comme Jésus a libre-
ment assumé satiche messianique en affrontant la souffrance et la mort, ainsi
est-il donné au disciple de s’engager dans les épreuves du temps présent en
renongant & soi-meéme et en portant sa croix @ la suite de son Maitre. Ce que
Dieu nous a préparé, ¢'est, en définitive, la réalité de notre propre existence
qu'il prend en charge avec nous 19,

Il. Donner sa vie en rangon pour la multitude (10, 41-45)

La deuxiéme partie de I'épisode nous fait assister & la réaction des dix
autres disciples ; ils nourrissent, en fait, les mémes espoirs ambitieux que les
deux fils de Zébédée. Seul élément narratif du passage, presque essentielle-
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ment constituéde paroles de Jésus, cette notation mppelle la discussion
des disciples 4 propos de préséances, que Mc rapporte plus haut (9, 34).

J da-peditiguedu pouvair (v, 42)

Il est rare que Jésus fasse concrétement allusion 4 la politique de son
temps ; ici cependant, il dévoile I"'ambiguité des procédés qu'elle met en
cetivee. 1l ne cite pas de faits précis, mais ses contemporaing subissaient
assez le joug de Rome el connaissaient suffisamment les maneuvres des
roisvassaux de 'empereur — singuliérement des princes de la famille d'Hé-
rode — pour comprendre son langage, dont le tour pénéralisant permet
unc application A toute politique de domination,

On y verra done un procés en régle de la siratégie politique, & quelque
niveau qu’elle se manifeste : Jésus s'oppose & toute forme de gouvemne-
ment basée sur 'ambition, les biens économiques, les honneurs. Mais que
met-il & la place 7 .

2. La stratégie du service vy, 43-44)

Un renversement de valeurss'impose ; on pourrait I"appeler «le retour-
nement évangéliquer déja évoqué 4 propos de Iindissolubiliié du mariage
(10, 1-12), de 'accucil des petits (10, 13-16), de I'abandon dés riclicsses
(10, 17-31). La présence de Dieu en ce monde provoque une révolution
profonde au ceeur de I'homme. Le groupe de ceux qui suivent Jésus cons-
titue dés lors une instance de contestation qui d’abord se réforme intérieu-
rement : «ll n'en est pas ainsi parmd rouss (v. 43). Jésus n'exprime pasici
un souhiit ou un commandement | il ne dit pas ce qui devrait &tre ou ce
qui sera : il parle au «présent constitutionnely '' . Excluant résolument le
modéle politique des puissants, il définit la lof fondamentale de toute so-
ciété ehrétienne : « Qui voudra devenir grand prrmi vous sera votre servani
(digkonos), et qui voudra parmi vous étre premier sera serviteur [ doulos)
de touss (v.43). I sagit de «la comstitution méme de la communauté de
ses disciples : chacun y est le serviteur de touss 2,

Deux expressions sont employées par Marc en parallélisme synony-
mique. La premiére — déja utilisée en 9,35 — peut se traduire par sservants
ou aserviteury ; elle évoque la notion générale de service et sera employée
dans 1'Eglise de Jérusalem pour désigner le uservices (dizkonia) eucharis-
tique se prolongeant par les cuvres sociales communaultaires,assumé par
les Douze (ef. Ac 1,17.25 4, 34-37 ; 5, 2) et le groupe des Sept (cf. Ac
6, 1-3.9-10), puis dans les églises locales pour caractériser toutes sortes de
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ministéres (¢f. | Th 5, 12-13:1 Co12,28.30 ; 16, 15:Rm 12, 682 16,1 1
Col 1,754, 12-13.17) ' . La seconde, qui signifie aserviteurs ou xesclaves,
désigne ailleurs dans "évangile de Mare une fonction subalterne (12,2 4
13,34 114, 47). Le terme desclaves, qui 4 aussi une acception religieuse

(ef Ep 2,7-8), met en relief la notion de dépendance quasi totale dans laquelle
s¢ trouve un homme par rapport au maftre qu'il sert. Tei pourtant, ce maflre
n'est pas une personne particulidre, mais la communauté, ou plutdt 'ensemble
des personnes qui la composent , sans distinction aucune ; telle est la précision
qui détermine le passage de avolre serviteurs & «l'esclave de touss . Lacom:
munauté du Christ est caractérisée par une disponibilité inconditionnelle au
service.

En :]u-::—i consiste celle astratégie du services, en contraste radical avec la
politigue de la domination et du pouvoir 7 Proposerait-elle une nouvelle hig-
rarchie marguée par Mambition subtile, et Analement aussi tyrannique que
I'autre : la volonté de s'imposer par 'empressement au service 7 Non pas,
car cette perspective de concurrence ou-de championnat est parfaitement
Etrangére & I'évangile. Dans I'Eglise «servante et pauvres, il y a certes diver-
sité de services, de ministdres, comme én témoigne suint Paul & maintes re.
prises, et ceux-ci se¢ déploient selon une certaine ordonnance (1 Ca 12,28),
Pourtant, cette ordonnance dépend, non du choix des hommes, mais de la
libre disposition de Dieu, I'unique Seigneur de tous | donnant & tous le méme
Esprit, selon son bon plaisir, il suscite et rencontre les dispositions de chacun
(1Co 12;4-11 ;ef. Rm 12, 3.8 : Ep 4, 7). Chacun, dés lors, doit mettre au
service de tous les dons particuliers dont 1"2 gratifié la libre pénérosité de
Dieu (cf. 1 P4, 10-11)

Le service dont parle Jésus est donc essentiellement une grice, et I'écono-
mie de la grice exclul toule valorisation personnelle fondée sur le mérite ou
I'effort humain. lei encore saint Paul explicite 'attitude recommandée par
le Maitre . a Ayez un méme amour, un e me coeur 5 recherchez 'unité - ne
faites rien par rivalité, rien par gloriole, mais avee humilité, considérez les
aulres comme supérieurs a vouss (Ph 2, 2.3). Le principe révolutionnaire
introduit par Jésus dans sa contestation du pouvoir dominateur et de 'am-
bition politique est celui de la non-violence radicale mise au service, non
seulement de la défense des droits des autres, mais encore de la paix et de
P"union entre tous. 1 a sa source dans 'acte d’amour du Christ se livrant
aux hommes afin que sa mort «serves # leur salut ; s Ayez ces dispositions
en vous qui sont aussi celles du Christ Jésus ; lui qui est de condition divine...
s'est dépouillé, prenant la condition d'esclave ... s’est abaissé, devenant obéis-
sant jusqu'a la mort...s (Ph 2, 5-8).
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3. Emrangon pour la medtitude (v, 45)
]

Laraison de cg serviee librement aceepté, que Paul exprime =i exactement,
est donnée par Jésus lui-méme : I'abaissement de Dieu est le principe contes.
tdtaire de-toute domination, de toute exploitation de I'homme par I'homine.
Dés tors, fa stratégie du service, dans la communauté et finalement dans le
monde, est une participation active & 'amour efficace de Dieuw pour les hom-
mes: «Le Fils de I'homme est venu, non pour étre servi, mais pour servir, et
donner sa vie en rangon pour beaucoups (v. 45).

Ce dernier lopion de Jésus, qui éclaire tout notre passage, reprend les
termes-clés du quatriéme chant du Serviteur souffrant dont parle Isaie :
danner fa vie ... en rangon ... pour une multitude, c’est-a-dire pour la tota
lité, selon un sémitisme courant (Is 53, 1013144 - iIs sont cités d'aprés le
texte hébraique, indice probable d'ancienneté. On v retrouve aussi une ré-
miniscence du Ps 49, 8.9, oi le paalmiste se découvre impuissant 4 assurer
son propre salut : Mais I'homme ne peut acheter son rachatni payer 4 Dieu
a1 rangon il est colteux le rachat de sa vie ._.» On a noté enfin une réfé-
rence au texte de Daniel o le Fils de I'homme venant sur les nuées recoit
I'hommage et le service des nations (cf. Dn 7, 13-14) 15

Conscients de ces rapprochements, devenus classiques dans les commiu-
nautés chrétiennes primitives, certains exégétes refusent d’y reconnaitre
une parole authentique de Jésus 16, L'idée de la mort expiatrice d'un hom-
me pour la collectivité n'est certes pas étrangére & I"Ancien Testament (cf.
1s53,10-12 ;Za 11,10 ;2 M 7, 37-38) et au judaisme (cf. 4 M 1,11 ;
6,28-29:17,20-22) 17, mais c'est surtout dans le Nouveau Testament
qu'elle est développée 18, et moins par les Synoptiques (cf. Mc 14,24 par.)
que par Paul (cf. Rm 3, 24; 1 Co 1,30; Ep 1,7.14: 4, 30; Col 1, 14), qui
semble en deux endroits (1 Tm 2, 5.6 et Tt 2, 13-14) paraphraser le texte
de Mc 10, 45. D'autre part, la tournure sémitique du logion plaide pour
son authenticité, bien que 'on ne puisse prouver avec certitude que
Jésus se soit effectivement identifié au Serviteur d'lsaie. Les évangiles,
en effet, mettent peu de citations d'Is 53 sur les lévres de Jésus 19
alors que le théme du Serviteur souffrant et celui du Juste opprimé
sont couramment appliqués au crucifié dans les communautés chrétien-
nes (cf. Ac 3, 13.26:4, 27.30; 8, 32.33; etc.).

Pourtant, on ne peut, sans infidélité aux textes, dénier 4 Jésus une cons-
cience profonde de la portée sacrificielle et expiatoire de sa mort ; les paro-
les et les gestes de l'institution eucharistique ne permettent pas d'en douter.
Par cet acte décisif, il entendait non seulement engager la totalité de son
destin, c'est-d-dire adonner sa vies , mais encore établir une Alliance défini-
tive entre Dieu et I'humanité afin que celle-ci, libérée du péché et de I'em-
prise aveugle de la mort, puisse mener une existence nouvelle, une existence
de disciple, dont le type était la sienne propre 20, Aussi les paroles eucharis-
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tiques : amon sang répandu pour une multituder (Mc 14, 24 ; Mt 26, 28)
éclairent-elles la formulation, unique dans les évangiles - ¢Donner =i vie en
rangon pour une multitudes (Me 10, 45 ; Mt 20, 28).

(Jue signifie cette wrangony dont 1'idée, sinon le terme, se trouve pré-
sente en Is 53, 10-12, lu & la lumiére du Ps 49, 8-9 ol s'exprime 'impossi-
bilité radicale pour I'homme d'offrir quoi que ce soit en échange de sa vie,
comme le rappelle Mc 8, 36-37 7 Ce terme nous situe en contexte sacrifi-
ciel :I"'Ancien Testament connait le asacrifice pour le délity (" dvluizm) et le
wsacrifice pour le péchés (hatta't), par lesquels le pécheur repentant immole
une victime de substitution pour exprimer la réalité de sa conversion. L'i-
mage de la rangon évoque aussi Pinstitution du go el ou wvengeur du sangs,
par laquelle le proche parent d'un homme tombé en captivité ou victime
d'un meutre s'engageail 3 obtenir justice en faisant chétier le coupable on
en le rachetant & ses ravisseurs, L'image du arachats ne peut étre forcée
dans le sens d'un marché, comme s'il fallait une victime, Jésus Christ, pour
apaiser la fureur vengeresse du Pére, ou comme si Dieu payait au démon le
prix du salut de I'homme par la mort de son Fils 21 . L'idée de arédemptions
en effet, évoque bien davantage la réconciliation de ’homme avec Dieu, ['a-
mour infiniment miséricordieux comblant la distance que I'homme livré 3
lui-méme n'edt pu franchir. Rangon el substitution vont de pair : J&us paie
le prix que I'homme, débiteur insolvable, se trouve incapable de consentir,
en raison de 'abime infini qui le sépare de son Dieu. En méme temps, il se
met & sa place en devenant sa victime, car il est effectivement mis # mort
a cause de son geste d’amour dont la profondeur est insoutenable i I'homme
pécheur.

En se livrant totalement & I"humanité pécheresse ou, dans les termes de
notre évangile, «en donnant sa vie en rangon pour la multitudes, Jésus vy
met le prixs, c'est-d-dire manifeste & quel point 'amour divin dépasse 'hom-
me et le comble puisqu'il le sauve de la mort totale en lui pardonnant son
péche. Entiérement pracieux, ce rachat dépasse toute espéce de négociation
la grangony est donc gratuité pure. Dés lors, «le Fils de I'homme donnant
s view ne représente pas seulement un modéle pour le disciple : il prépare et
rend possible lexistence chrétienne, nouveauté radicale parce que révélation
et de 'universalité et de la libéralité du pardon divin. En cela se trouve fondé,
de fagon décisive, le «servicos chrétien : il est participation & I'efficacité de
I'acte rédempteur du Christ, qui tout ensemble pardonne et fail vivre.

Conclusion

Notre passage est I'histoire de 'exaucement de la pridre de I'Eglise, person-
nifiée dans la requéte de Jacques et Jean, et celle de la révolution qu'opére
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dans le monde da\communion intime & 'acte sauveur du Christ universelle-
ment transformant.
Ata demande des deux fréres, Jésus répond par une question qui revient
i celleci © aPenggz-vous que je suis a ce point tout pour vous que le partage
‘dg,;;mt}i’e &1 de/ma mort, quel qu'en soit le prix, vous devienne la réalité la
piug;mﬁéblcau monde 7 » 1ls marquent leur accord, sans pour autant per-
cevoir l'exacte portée de leur requéte : «Vous ne savez pas ce que vous de-
mandez », leur a dit Jésus. Et ¢'est heureux, car si, avant de s’engager, ils pou-
vadent savoir exactement ce gu'est le Royaume de Dieu, ou bien ce Rovaume
serait & leur portée et ne dépasserait pas les représentations toujours
limitées qu'ils s’en tont, ou bien, rebutés par son caractére inaccessible, ils
s'en détourneraient avec découragement. Aussi, Jésus, fidéle 4 sa pédagogie
de révélation, leur inspire-t-il une demande qui va bien plus loin que I'objet
précis de leur requéte.
N'agissons-nous pas alnsi nous-mémes 7 Notre ddsir transcende toujours
le terme qu'il se donne : le nourrisson appelant le sein exprime une soif daf-
fection qu'il ne peut encore soupgonner ; le passant qui s'informe manifeste
un besoin de vérité et de chaleur humaine dont la portée dépasse le renseigne-
ment sollicité ; 1'épouse montrant & son mari le manteau dont elle a envie lui
confie que seule la tendresse de son amour pent la revétic tout entidre ; le gré-
viste ou le révolutionnaire espérent une situation sociale ou politique dont
I"augmentation de salaire qu'ils réclament ou la lutte gu'ils ménent contre
I'oppression ne sont qu'un gage dérisoire.

Mals si nos besoins humains ne sont pas toujours satisfaits, Dicu est capa-
ble, en Jésus, d'assouvir les désirs qu'il suscite : il donne I'eau vive i la Sama-
ritaine, le pain du ciel aux foules affamées, la guérison aux malades, le pardon
aux pécheurs, la vie aux morts, Pourtant, il l¢ fait toujours autrement que
nous I imaginons, parce qu'il le fait avec surabondance. Sa maniére de nous
répondre nous dégoit tout autant qu'elle nous comble, tant qué nous n'avons
pas saisi quil dégire rassasier jusqu'a la racine de notre faim, qu'il est plus
empressé que nous de notre propre épanouissement ., qu'il est totalement
épris de nous jusqu'd aimer de notre amour ¢t vivee de notre vie. Comme
I'écrit Bernanos : «Il ne s’agit pas de conformer notre volonté i la sienne,
car sa volonté, ¢'est la ndtre... Quelle douceur de penser que, méme en 1'of-
fensant, nous ne cessons jamais tout & fait de désirer ce qu'il désire au plus
profond du sanctuaire de 'ame. Nous voulons réellement ce qu'il veut, nous
voulons yraiment, sans le vouloir, nos peines, notre souffrance, notre solli-
tude, alors que nous imaginons seuleiment vouloir nos plaisirsy 22.

Comme Jacques et Jean, nous ne savons ce que nous demandons. Mais
pouvons-nous en étre heureux, jusqu’a nous livrer de plus en plus  celui
qui sait ol nous méne notre désir d'étre avee lui T Point n'est besoin de
nous irriter, comme les dix autres disciples, contre nos fréres qui demandent
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d'étre avec Jésus, car ¢'est tous ensemble qu'ils nous prendra dans sa gloire,
it travers notre portion de souffrances el de peines. Point n'est besoin de
comparer les charismes, de discuter leg préséances ou dévaluer les mérites,
puisqu’il désire nous combler tous et déji nous fait goiiter, par instants, |a
joie d'une communion ofi chacun se miet au service de tous. Ces instants,
toujours brefs et provisoires, ne sont que Ianticipation d'une réalité i
donnée en Jésus, parce qu'il a osé la vivre jusqu’a la mort, mais que nous
sommes, nous, péchewrs, incapables de vivre idéalement, malgré nos effory
et nos protestations ot nous rejoignons tellement les fils de Zébédée.

Loin de nous décourager, cette incapacité nous ¢ngage 3 'abandon et la
confiance ; ¢Noug ne savons pas ce que nous demandons, mais nous sommes
bien aise de ne pas le savoir et, sachant que nous ne le savons pas, nous avons
décidé de nous abandonner comme des enfants & celui qui sait mieux e
nous né le saurons jamais e que nous voulons & travers nos vouloirs, si inco-
hérents et si capricieux soient-ils, i travers méme nos péchés.n2 4, Clest le
fondement méme d'une vie communautaire de service fraternel et de con
fiance mutuelle qui apparait  comme la contestation |a plus vive de toute
politique basée sur la richesse, la domination, la violence, les moyens de
pression. Ne nous attendons pas pourtant  la voir un jour réalisée sur terre,
et gardons-nous de reprocher 4 1'Eglise de n’étre pas encore devenue aux
yeux du monde wservante et pauvres comme son Maitre : ce serait tomber
dans P'irréalisme de Jacques et Jean qui voudraient partager la gloire sans
la souffrance, et fuire fi de Ia réalité pécheresse des hommes.

Engageons-nous avec l'espérance que nous pouvons dés A présent porter,
suchant que, grice au sacrifice de Jésus, notre vie de aiblesse et de péchés
se revet déja de la lumidre du Ressuscité [ il en épouse tous les détours,
parce qu'il en assume toute la substance de peines et de joies. Tous, en effet,
nous passerons comme lui par la mort qui, loin de nous arracher & nous-
memes, nous liveera enfin & la libre et amoureuse disposition du Pére, nous
faisant, comme le dit saint Paul, wpénétrer avee notre plénitude dans toute
la plénitude de Dieus (Ep 3,19).

La liturgie de ce jour a bien compris ce mouvement : aprés nous avoir
fait méditer le sort mystérieux du Serviteur souffrant d'lsaie (53, 10-11)
qui préfigure le destin sauveur du Fils de 'homme, elle nous donne de dé-
couvrir en Jésus le Grand prétre sans péché, source d'universelle miséricorde
el d'inconfusible assurance (He 4,14-16), qui nous met au service les uns des
autres en nous faisant communier, par le baptéme et 'eucharistie, sacrements
de l'existence chrétienne, & la fécondité de son acte rédempteur (Mc 10,3545),
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VOLUS/NE SAVEZ PAS CE QUE VOUS DEMANDEY?

Notre situation. dans I'Eglise, n'est-elle pas toujours 4 quelgque
degré celle de Jacques ¢l de Jean 7 ... A Vintérieur de 'Eglise, au
service du Royvaume, elle est celle d’hommes et de femmes enga-
ges par une parole, géncreuse sans doute, mais dont ils sont loin
de soupconner tout ce qu'elle implique, et dont ils ne découvri-
ront que progressivement, aux diverses étapes de leur vie spirituelle.
gqu'il leur reste toujours beaucoup a apprendre sur'sa portée viri-
table, « Vous ne savez pas ce que vous demandez.» Savions-nous
ce que nous demandions en répondant comme nous Mavons fait
un jour, & Vappel que Jésus Christ nous adressait dans le Régne 7 ..
Nous croyons, peut-¢tre, quand nous entrons a la suile du Christ,
que 'objet de notre donation, ¢'est la conversion de notre volonté,
au sens banal o il nous faudrait désormais vouloir et désirer des
biens d'un autre ordre que les biens qui sont 4 la portée d’une vo-

lonté qui naurait pas été convertie. Et nous sommes peu a peu
amenés a découvrir, pour peu que nous ne soyons pas tout a fait
infideles a la grice de notre appel, & sa logique mystéricuse, gue
I'objet de notre donation ¢'est nous-mémes, au sens oil nous accep-
tons qu'un autre en nous seit le Maitre et le Seigneur de notre vou-
lonr. 11 s7agit de renoncer, une fois pour toutes, i étre les auteurs
les sujets de notre sainteté.

C. PASQUIER "

1 O, PTARSQUIER, Vour ne savez pas of que vorid dentandes, Christus 47 (avell 19640

PP 174177




DU SENS ACTUEL DES TERMES TRADITIONNELS
DESIGNANT LA REDEMPTION

PAR CHRISTIAN DUQUOC

Membpd'du Comité de direction de « Lumiére et Vies (Lyon)

Nos contemporaing sont peu sensibles aux termes utilisés dans |'Ecriture
ou I'histoire de la pensée chrétienne pour désigner le mode d'sction ou le
procédé par lequel la mort du Christ a un effet bénéfique pour toute I'huma-
nité. L'article ci-dessus du P. Rademakers fait allusion au texte de Marc
10,45 :  wLe Fils de 'homme est venu non pour étre servi, mais pour servir
et donner sa vie en mngon pour la multitudes. Cet exégéle juge que cette
parcle a bien été prononcée par Jésus et que celuici a done Interprété sa
mort en fonction de la figure du Serviteur souffrant (ef.Is. 53-54), Puls il
commente I"image utilisée par Jésus, la rangon, pour expliciter le sens de sa
mort en faveur de tous.

#Ce terme, la rangon, nous situe en contexte sacrificiel, I'Ancien Testa-
ment connait le sacrifice pour le délit et le sacrifice pour le péché, par les-
quels le pécheur repentant immole une victime de substitution pour expri-
mer la réalité de sa eonversion. L'image de la rangon évoque aussi I'institu-
tion du go ‘el ou vengeur du sang, par laquelle le proche parent d’un homme
tombé en captivité ou victime d'un meurtre s'engageait 4 obtenir justice en
faisant chatier le coupable ou en le rachetant & ses ravisseurss... L'image du
tachat, ajoute-t-il, une doit pas étre forcé duns le sens d'un marché, comme
'l fallait une victime, Jésus Christ, pour apiiser la fureur vengeresse du
Pire... L'idée de rachat évoque bien davantage ls réconciliation de I'homme
avec Dieu, amour infiniment miséricordieux comblant la distance que
I"homime livré & lui-méme n'elit pu franchir. Rangon et substitution vont de
pair : Jésus paje le prix que I'homme, débiteur insolvable, se trouve inca-
pable de consentir, en raison de Pabime infini qui le sépare de son Dieu._.»

Ce texte &5t un commentaire exégétique. Je ne discuterai pas le probléme
de I'authent icité de cette parole sur la rangon : qu'elle ait été prononcée par
Jésus ou non, il suffit, pour notre interprétation, de constater quelle cut
cours dans |'Eglise apostolique pour circonscrire le sens de la mort scanda-
leuse de Jésus, en la comprenant & partir de la figure du Serviteur décrite
par le pmph&lc Isaie. Ce commentaire exégéliipm est étrangement mené ;
Pauteur explique Mimage de la mngon par l'idéologie sacrificielle de I'AT
piis, percevant le danger de conduire 'image jusqu'a son terme (ce qui ne
manqua pas d'dtre fait dans I'histoire de I'Eglise), il avertit de ne pas la forcer
en commerce. Jésus n's pas été le prix payé 4 la colére de Dieu sur |'huma-
nité. Mais ceci dit, il rappelle |a distance qui ne peut élre comblée entre
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I"homme et Diew, et Jésus paie Je prix que "homme ne peut dcquitter en
raison de cette distance et méme de cet abime. La suite du texte n'éclaire

pas les risons pour lesquelles il faut éviter [a commercialisation, L'auteur
introduit des termes d'ordre moml @ amouor de Dico, distance infinie de
"'homme & Dieu, ete., sans pourtant abandonner le vocabulaire du paierment
appelé par Mimage fondamentale «Jésus paie le prixes"homme est débiteurs .
L'image de la rancon, abandonnée dans un premier moment parce gue cho-
quante pour une sensibilité contemporaine, se trouve subtilement réintro-
duite par les notions de prix et de débiteur, mais on suppose alors ces images
anodines puisqu'elles se situent désormais dans un contexte moral et affectif
of il est question de I"infini amour de Dieu et de 'infinie distance de 'homme
par rapport i ce Dien. Toutefvig, on ne sait pourquoi il fut utile d'abandonner
I'image de [a rangon - sinon sans doute parce qu'elle nous blesse - ni pour quelle
raison il est nécessaire de parler de prix & payer, fit<ce momlement.,

Ce Lexte exégélique monire done'd quel point le savant qui doit transcrire
dans une autre suite dlimages ce qu'a voulu signifier le N.T. est prisonnier de
I'image premidre, et ne sait finalement pas la traduire sinon en des termes sl
généraux que originalité dela  mort du Christ disparait au profit d'une sen-
timentalité moralisante sans contenu précis.

Jai choisi ce texte pour exemple parce que, inclus dans ce volume, il
donne un bon exemple de la difficulté de la prédication devant un texte scrip-
turaire faisant appel & des images sociales et & des schémes culturels qui, loin
d’expliquer nos relations avec Dieu, les obscurcissent. Pour un chrétien de
I'Eglise apostolique, la mort de Jésus ful scandaleuse, la Résurrection ne la
biffait pas, il fallait doncPintégrer & la trame de la Bible. Une figure rendait
intelligible 1o devenir tragique de Jésus, celle du serviteur d’Isafe. C'est dong
au moyen de cette figure qu'on s'expliqug In mort de Jésus ; cette mort
n'était pas un simpleé accident, ou un déplorable malentendu ; elle s"inscrivait
dans la volonté libératrice de Dieu, telle qu'elle s'était affirmée tout au long
de I'histoire d’Isra#l. L'image de la rangon, dans le contexte social de 'épogque,
fournissait une base concréte pour évoquer I'ceuvre accomplie en notre faveur.
Aujourd’hui, elle n'explique plus rien, elle trouble. 1 faut done essayer de la
comprendre. Et #'il £avire nécessaire que le mouvemnent de la mort du Christ
en notre faveur n'en néeessite pas "ugage, il faut I'abandonner, sins réintro-
duire subrepticement par des notions momlisantes ce qu'elle voulait sociale-
ment signifier.

Essayer donc d’abord de comprendre. Lt pour comprendre, il s'agit de ne
pas interpréter cetie image dans un contexte cultuel ou sacrificiel ; 1l faut
en manifester le substrut social. C'est en effet ce substmt social qui détermine
la fagon dont est entendue 1"action sacrificiclle, Précisons aussi que I'usage
d'un méme terme au cours de 'histoire ne préjuge pas de son unité de signi-
fication. Le substrat social avant varié au cours de "histoire du christianisme;
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l'interprétation de|l'image de la rangon ne fut pas unique. Duns les premiers
sidcles, les théologiens et I'ensemble des croyants la prirent fortement au
sérienxsLe prix dit sang était effectivement payé au maitre qui détenait |"hu-
manité en esclayage, le diable. Ensuite on allégorisa, mais sans abandonner
compliyetur T image commerciale. Puis on dramatisa avec 'idée de la néces
sité d'ume victime : Bourdaloue et Bossuet ont éloquemment parlé de la con-
damnation de Jésus en croix par Dieu. L'image de la rangon et du prix 4
payer habite les interprétations changeantes. 11 est d'ailleurs étrange que le
prix & verser 3 beaucoup occupé les croyants, Clest davantage la rangon qui
les a précccupés que le résultat de ce commerce : affranchissement on la
liberié.

L'image de la rangon fut appelée par la structure antique des rapports
soclaux, L'esclavage v était une sombre réalité ; |a quasi totalité de la produc-
tion était assurée par des esclaves, cest-i-dire par des hommes qui ne tou-
chaient aucune rémunération et ne jouissaient d'aucun droit. L'affranchisse-
ment correspondait done 4 une entrée dans le monde humain, puisque es-
clave ne possédait aucune possibilité de maitriser son destin. Une des formes
de I'affranchissement était le rachat, c’est-d-dire vorser au maitre le prix de
I'esclave, puisque celui-ci représentait une force de travail,

Ce rappel trop bref et trop schématique du substrat social de I'époque
antique suffit 4 imaginer la puissance évocatrice d'ung image qui prenait
racine dans une exploitation institutionalisée. La force de 'image consistail
dans le mouvement qu’elle imprimait & 'acte du Christ : sa mort était un
élément de la dynamigque par laquelle nous passons d’un état de servitude
A un statut de liberté. L'élan du mouvement est un processus de libération.
L'image n'a pas pour but de fournir une explication juridique de ce passage,
elle a pour fin d'indiquer le renversement qui se produit dans I'acte de la
mort et de la résurrection de Jésus. L'explication juridique revient & [aire
porter @ cette image le poids d'une transaction entre Jésus et Dieu ou Jésus
et le diable. Historiquement, cette dernidre transaction fut mise en forme
la premidre ; la angon représentait le sang de U'innocent versé au démon
pour qu'il abandonne sa domination sur I"humanité. On transposait ainsi
dans les relations entre 'humanité et «l'au-delas le systéme juridique de
I'Empire. L'esclave est la propriété d'un maitre ; 'humanité, la propriété
du diable. Il faut fournir le prix de l'affranchissement . Dieu y pourvoit par
le sang de Jésus. La seule transcription en clair de cette explication suffit
A la condamner. Quant 4 la tmnsction éntre Jésus el Dieu, elle vint plus
tardivement. On suppose Dieu én colére contre 'humanité et ne voulant pas
la libérer de son état de servitude & P'égard du démon, tant gqu’une juste répa-
ration n'est pas fournie pour cette servitude volontairement acceptée, Jésus
innocent fournit la rangon ; il paie le prix pour que Dieu consente & retirer
sa condammnation qui concrétement se traduit par la soumission a la puissance
diaboligue. L'amour de Dieu consiste & fournir la rangon nécessaire que seul
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il exige. Cette seconde explication ne satisfait pas plus que la premidre ; elle
demeure dans la perspective de la transaction et ajoute quelque chose d'odicux
au premier schéma ; Dieu revendique le sang de Pinnocent pour gntreprendre
la libération de I'humanité.

La représentation sociale de 'esclavage et le processus d’affranchissement
par réglement d'une rangon se sont amalgamés i des symboles sacrificiels. 11
était relativement aisé de substituer 4 la notion de rangon celle de victime.
Dans I'interprétation de la rédemption comme cuvre d'apaisement de la co-
lére divine, le don d'une victime qui représentait 1a rancon s'accordait fort
bien au mouvement de la transaction. L'image sacrificielle fournissait la subli-
mation religieuse nécessaire & Pusage des mpports sociaux d'esclavage comme
base de la compréhension de notre relation actuelle & Dieu. L'imbrication des
deux thémes conduisit & oublier que dans la mentalité biblique la symbolique
sacrificielle et I'aspersion par le sang ne voulait pas signifier autre chose que le
rite de l"alliince chez les Sémites. La dérivation vers Iidée de victime nécessiire
i I'apaisement de la divinité dissimule le sens originaire de cette pratique :la
conclusion d’un pacte & la vie et & la mort. Ces jeux de représentations nous
sont étrangers el leur usage, uniquement religieux désormais, nous prive d’une
compréhension réelle ou nous oriente vers une interprétation de style victimal
et expiatoire de la passion de Jésus, Il faut revenir au mouvement de "affran:
chissement et abandonner le thdme sacrificiel. Ce dernier ne saurait étre repris
qu’enti¢rement purifié de |'imagerie qui Maccompagne. Cette purification s'ob-
tient non par le recours & 'usage de citations vétéro-testamentaires dang les
Evangiles ou dans les paroles attribuées 4 Jésus, mais par la relation que sou-
tiennent ces anciennes images avec la pratique de Jésus telle que les évangé-
listes nous la décrivent. 8¢ demander quel sens un homme modeme donne 4
la notion de rangon empruntée par le N.T. & la société civile d’alors pour
celairer le caractére universellement libérant de la mort de Jésus, revient
d'abord & évaluer cette image en réfdronce & l'attitude de Jésus. Peut-étre
cette méthode nous incitera-t-elle & prendre en considération les obstacles
opposés par notre sensibilité contempomine i |'emploi de termes sans réfé-
rence socio-politique réelle ou actuclle.

La méthode de réinterprétation ne consiste pas & partir de 'incompréhen-
sion moderne, comme si la mentalité moderne représentait le critére ultime
de vérité ; elle consiste & reconnaitre un symptome authentique dans I'allergie
it utiliser des schémas socio-politiques datés, comme régle absolue de compré-
hension en matiére religieuse. Le mouvement de la mort et de la résurrection
du Christ, acte que nous croyons libérateur, ne sannonce pas d’abord dans
les images, mais dans la pratique historique de Jésus. Cest elle qui forme 1'élé-
ment déterminant de la compréhension des images et symboles utilisées dans
une société et une culture précises pour exprimer ce dont il est question. Ce
serail inverser Mordre de la démarche que de signifier le mouvement de la vie

réelle du Christ & partir des images que la communauté primitive a cru bon
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d'emprunter & I'A.T. pour s'exprimer & elle-méme le sens de la vie de Tésus.

Or, la-vie et la mlort de Jésus se trouvent indissolublement lids & I"événe-
ment de sa Résurpection. Je veux dire par 1d quil est impossible de parler de
la yje et de 13 mort de Jésus indépendamment de ce & partir de quoi elle fut
pth'ﬂi‘f{ﬁiiﬂé}’lmpériunuc de la communauté primitive. Ni, d'ailleurs, de par-
ler sérieusement de la Résurrection de Jésus indépendamment de ce que
furent sa vie et sa mort. C'est dans ce cercle eexistence historique de Jésus -
événement dela Résurrections que s'inscrit la compréhension de ce qu'il
est pour I"humanité.

L'éwénement de la Résurrection authentific comme divine la liberté de
Jésus durant son existence historique. Et celle-ci donne architecture et sens
i I'événement de Pigues. Dés lors le mouvement signifié par 'usage de
Pimage sociale de 'affranchissement par rangon ne doit pag étre entendu i
partir de cette image, mais & partir de ce dont il est précisément question
dans I"échange entre 'existence libre de Jésus et son authentification divine
dans la Résurrection.

Toutefois, on comprendrait mal cette problématique si I"on entendait
par cé cercle, que la Résurrection joue le role de démonstration extérieure
de la wérité de la vie de Jésus, La Résurrection est la manifestation de ce
dont il est question dans cette vie, l'apparition du mouvement interne de la
promesse lide 4 sa |utte historique. Le combat que Jésus méne ne se trouve
s justifié de "extéricur, il est plein de sens en lui-méme, et la Résurrection,
¢n tant que réalisation de la promesse contenue dans cette lutte, le montre.
C'est la mison pour laquelle la Résurrection ne détache pas de la vie historique
de Jésus, mais exige d'y revenir sans cesse, puisque ¢'est dans cette vie que la
promesse prend forme concrite pour nous. Cecl explicité, il devient désarmais
possible dinterpréter 'image de la rangon dans le mouvement d'affranchisse-
ment.

La lutte de Jésus, dans son existence historique, est un combat contre la
servitude | un combat contre les formes les plus pereeptibles desclavage @
son époque et dans s culture ; une dénonciation des deux pouvoirs qui pré-
tendent ceuvrer & la liberté de 'homme et qui 'enchainent. Ce combat, Jésus
ne le mitne pas A coups d'arguments théoriques, comme 'l élaborit une
doctrine philosophique de la libération, il le conduit conerétement par son
attitude, son comporiement social, si prédication, son mode de vie. Clest
cette [utte contre les deux pouvoirs qui le conduit & un procés et & la mort
Sa mort n'est pas le résultat d'une destinée naturelle ou d™un décret divin
gans lien avec son histoire, mats la conséguence de son combat, et, en'tant
que telle, elle entre dans le mouvement d'affranchissement signifié par
l'usage de l'image sociale de 'esclavage et de la rangon.

L'image de la rancon revét un sens victimal ou sacrificiel dans le cadre
d'une interprétation abstraite de la mort de Jésus. La mort est alors envi-
sagée comme ung donnée naturelle que Jésus assume dans un esprit d'ex-
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piation et comme prix de 'offense faite par 'humanité & Dieu. Jésus serait
venu en c¢ monde pour offrir ce prix. Par contre, si l'on se situe dans une
perspective historique, les images 4 saveur sacrificielle et victimale changent
de signification

Jésus, par son attitude et sa prédication a pris des positions qui 'ontcon-
duit & un conflit dans lequel il a été perdant. [l n’a pas, devant le danger,
renié les décisions qui I'ont amené a cette opposition. Dans cette opposition,
des orientations fondamentales appamissent qui ouvrent & la compréhension
de ce dont il est question dans I'image du rachat, c’est-A-dire dans la réalité
de notre affranchissement ou de notre libération.

Jésus affranchit du chemin de la loi comme chemin unique vers Dieu. II
s¢ heurte en vertu de cette option 4 la religion traditionnelle dans le cadre
pharisien. Certes, en s'opposant 3 'imterprétation pharisienne de la religion
juive, Jésus se recommande des unciens prophétes, Il n'abolit pas I'AT., il
I'accomplit. Paul, plus tard, reprendra de fagon plus abstraite la logique qui
préside & la rupture entre Jésus et la religion pharisienne en faisant appel &
'exemple d*Abraham, justifié par la foi et non par la loi.

Jésus affranchit du réve messianique. En effet le peuple - et sans doute
plus subtilement les chefs pharisiens - lui demande constamment de jouer
le réle de leader messianique. Le terme amessies est devenu dans notre lan-
gage religieux un terme quasi propre pour désigner Jésus. Ses connotations
affectives et politiques sont oubliées, sauf des spécialistes des religions ou
des sociologues qui se penchent sur certains mouvements politiques ou révo-
lutionnaires. Ce terme signifiait en lsraél qu'un envoyé de Dieu prendrait en
main |a cause du peuple et réaliserait enfin les promesses tant attendues. 11
instaurerait en méme temps que 'abondance économique, la domination
politigue sur les ennemis et, a partir d'une transformation des rapports so-
ciaux conduirail 4 une société juste, pacifique et heureuse, il réaliserait son
Royaume pour I'humanité entiére & travers le leadership d'Ismél. Les condi-
tions politiques de domination et de puissance n'étaient pas des buts. Israél
était au service des peuples, mais encore fallait-l, pour que ce Royaume ap-
paraisse, que cessent |3 dépendence et I'humiliation.

Jésus n'a pas cédé a cette demande qui surgissait du plus profond de la
conscience populaire d'Israél. En n'y cédant pas, Jésus affranchit le peuple
de la fausseté de sa relation & Dieu. En effet, la demande faite & Jésus im-
plique que le passage de I'esclavage  la liberté dans l'abondance et la justice
s¢ produira par un acte miraculeux de Dien. Jésus n'est pas identifié par le
peuple comme un leader politique, exigeant de ses partisans de combattre
pour la liberté, il est identifié comme 1'envoyé de Dieu, sur la base d*un cer-
tain nombre de signes, et c’est comme envoyé de Dieu, possédant en quel-
que sorte le pouvoir de Dieu qu'on le requiert d'intervenir dans la transfor-
mation de 'histoire. Jésus n'entre pas dans ce désir : ¢e serait priver I'homme
de sa responsabilité historique. L'homme a orienté I'histoire dans tel sens,
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trés souvent dans un sens d'oppression et de domination, et c’est pournguao
cette histoire ne refldte pasla gloire de Dieu ; il appartient & I'hunmm:i‘un
faire une histoire de justice et de liberté et non & Dieu d'octroyer par sa
puissance abondance, paix et liberté. La liberté ne saurait en effet Btre op-
trye; ellege gonquiert. Jésus en ne cédant pas au désir ainsi exprimé, af
Tratchit dodfourcusement de I'image dominante et instinctive de Diev :
celui qui par sa puissance se substitue & notre faiblesse tout en réalisant
notre désir. Dieu n'est pas conforme & cette image Instinctive, ¢n laquelle
les promesses prophétiques se trouvent enfermées. Jésus est conduit par ce
refus & une opposition qui sera également une des causes de son procés et
done de sa mort.

Ainsi la mort de Jésus est la conséquence de sa vie (EL je n'ai malheureu-
sement ici fait allusion qu*a quelques données [ondamentales). Sa mort est
inscrite dans sa vie prophétique, et sa vie prophétique est déji un acte d’af-
franchisserncnr. Jésus demeure fidéle & son option, il ne renie rien de ce qu'il

a dit et fait en public. Il meun innoncent devant le pouvoir politique et calom-

ni¢ par le pouvoir religieux. Le premier préfire la faveur du peuple, des chefs
et sans doute de César aux affrontements que susciterait Ia libération d'un
innocent. Le pouvoir politique vise dans ce cas sa propre conservation finl-ce
par le crime. Cuand au pouvoir religieux, l'image de Dieu qu'il véhicule et
son désir de puissance ne peuvent saccorder 4 la liberté responsable qu'exige
Jésus dans la relation avec Dieu. Ce pouvoir oppose son Dicu & Jésus : pour
ce pouvoir Jésus est un blasphémateur,

Jésus est enfermé dans un cercle. Ses ennemis 'assaillent de toute part.

Le psaume 21, dont les Evangélistes reconnaissent qu'il én fit sa priére lors
de sa mort, décrit bien cette situation sans issue. Apparemment abandonné
de Diew, c’est dans cette situation sans espoir que Jésus prononce une pucole
qui ouvre "avenir et qui rassemble les différentes formes d'affranchissement
que son attitude et sa parole ont laissé entrevoir pendant sa carriére de prédi-
cateur ambulant : il pardonne & ses ennemis et prie Dieu de faire sien son
pardon. En meme temps que la justification du prophéte et de I'innocent, la
résurrection sera 'acceptation du pardon accordé. En Jésus, & sa mort, par
son pardon, s'ouvre une autre voie que celle de la logique de la haine et du
désir. Cest ce pardon qu'il faut approfondir comme Mscte par lequel se réa-
lise de fagon non révée la libération de I"humanité dont 'image de la rangon
ou du rachat nous parle.

Cette Image du pardon est peu utilisée pour comprendre 'acte libérateur
du Chirfst & sa mort. Pourlant, me semble-t-il, elle est le chemin qui permet
de comprendre hors de toute perspective rituelle, sacrificielle, victimale, et
en définitive mythique, la maniére dont nous sommes sauvés.

Le pardon est un acte humain inserit dans les relations sociales et inter-
personnelles. Dans le langage commun, il désigne trop souvent 'oubli. Des
oppositions sont nécs, des malentendus s2 sont glissés, des drames ont existé,
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mais 1¢ temps érode, et pew 4 peu I'oubli s'installe: En réalité, nous n'avons
pas affaire alors 4 'acte du pardon. Celui-ci appartient aux forts, & ceux qui
osent affronter ; tandis que 'oubli masque la faiblesse. Le pardon n'est pas
davantage I'indifférence : rien ne ménte de lutter, rien ne vaut la peine de
s'engager corps et dme. La réalité s'effrite. 1l est incompréhensible de par-
donner puisque tout est déji compris et éludé. Le pardon n'est pas un refus
de la réalité. On ne peut pas plus l'identifier 4 la naiveté. Celui qui pardon-
nerait n'aurait pas mesuré la grandeur du mal, lefficacité de la haine, le jeu
vigpoureux de la destruction. 11 ne verrait que malentendus dans un univers
sans tragique. Le pardon est un acte d*homme libre et fort. C'est duns cette
orientation qu'il faut situer le pardon de Jésus & ceux qui le tuent.

Jésus mesure "enjeu de sa condamnation. 1l sait de quelle calomnie elle
est le fruit, de quel fanatisme, la conséquence. 1 sait ce qu'habitait le désir
de le voir prendre le pouvoir. Il connait la logique qui le conduit a un proces
et finalement & la mort. Jésus n'est ni un nalf qui ne percevrait que bonnes
intentions égarées et malentendus bénins, ni indifférent A la qualité des rela-
tions sociales et 4 ka base humaine du rapport & Dieu. Son Dieu n'est pas
reconnu par ¢ seul chemin du culte. 11 n'oublie pas : il sait les raisons de ses
adversaires, et les fustige avec violence. Jésus ne regrette rien des oppositions
qu'il a suscitées, il ne se culpabilise pas davoir été trop frane, trop direct,
d*avoir frusté ses contemporains de la réalisation de léurs désirs. 1l ne renonce
pas @ son choix, il reste fidéle jusque devant les tribunaux. Sl pardonne, ce
n'est pas pour signifier indirectement qu'il change d'attitude. 1l demeure libre,
et c'est pour cela et parce qu'il ne recherchait en rien son intérét et le pouvoir
qu'il peut pardonner.

Pardonner, ¢'est en définitive refuser de faire sienne la logique de Vadver-
saire, C'est ne pas s'enfermer dans le déroulement implacable de la haine qui
conduit @ un jeu de forces reproduisant sans cesse les mémes errements et les
mémes violences. Si, & lironie méchante de ses adversaires le priant de des-
cendre de Ia croix, Jésus avait répondu par un acte de puissance qui les aurait
brisés, il serait entré dans leur mouvement. Jésus pardonnant accomplit un
acte d'espérance, gros d'un avenir possible : il propose & "adversajre une autre
logique, il offre un point de départ affranchi d'un passé de haine et de vio-
lence, uniquement orienté vers 'avenir, Par son pardon, il arrache & la répéti-
tion de la méme logique. S'il n"avait pas pardonné, 'il avait prononcé contre
ceux qui 'azssaminent [a malédiction et non le pardon, Jésus aurait épousé
leur point de vue, il n'aurait pas offert une nouvelle création, dans 1'espérance
que 'ennemi lui-méme, le malfaisant, ferait sienne la logique nouvelle qui
s'ouvrail dans son pardon. Cerles, Jésus a été souvent dur avec ses adversaires,
11 T'a été dans la mesure oi leur attitude et leur politique exploitaient religieu-
sement ou politiquement le peuple. Mais lorsqu'il s’agit d"une injustice faite
i lui-méme par ces mémes adversaires, il pardonne. En effet, seul I'offensé
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peut pardanner a \'offenseur, la victime & son bourreau. C'est Jésus tué in-
justement qui pardonne & ceux quile tuent, et c'est parce gue c'est lui la
victime de la haing et de |"injustice que son pardon - ni oubli, ni indifférence,
ni najveté - a du/poids et représente une puissance d’affranchissement pour
el puile reghit, qui entre dans cette logique nouvelle et accepte ainsi de
constresre avenir sur une autre hase que celle de sa logique propre qui
poussiit & la destruetion,

Jésus meurt en pardonnant. Si sa mort était le dernier mot de [‘Ev:mgih-._
sans doute pournions-nous admirer s grandeur d'dme et la noblesse de son
coEur, mais rien n'assurerait que Diew avait entendu sa priére, qu'il pardon.
nait, comme lui, & ceux qui le tuaient et done rien n"établirait en définitive
que cette logique de la haine, se trouvait vis-a-vis de Dieu dans une situation
créatrice. Dans la résurrection, Dieu fait sien le pardon de son Fils. L'atti-
tude de Dieu ne s¢ calque pas sur notre logigue de la répétition haineuse ou
de la vengeance, ou de la destruction qui nous enferme dans le passé, mais
sur le pari de Jésug que le pardon ouvre l'adversaire au soupgon d'une autre
possibilité que les relations de domination et de destruction. Celui qui a
pardonné est désormais vivant et I'ncte de son pardon, dans Je don de I'Es-
prit gqui en atteste la permanence, est assuré définitivement comme le seul
jeu de Dieu & I"égard de 1"humanité la jeu qui ouvre 'avenir et que Dieu
peut jouer sans se moquer des hommes exploités, ¢’est-d-dire sans oubli,
faiblesse ou indifférence, puisqu'en son Fils, il fut lui-méme la victime de
cette logique malfaisnte. Parce qu'en son Fils il fut le torturé, Dieu peut,
sans s¢ moquer de 1ous 1es torturds et les exploités, pardonner et assurer
que ce pardon est la nouveauté qui rend histoire possible,

Nous pouvons maintenant revenir aux images qui dans la tradition ont
véhiculé la foi en notre wrachaty : Jésus a été fait rangon pour nous, il a
expié pour nos péchés.

La réalité du pardon acquis en Jésug oblige & abandonner toute idée de
transaction entre lui et Dieu. Jésus n'offre pas un prix pour nous acheter
et ainsi apaiser [Heu par une juste compensation. Cette perspective était
commandée par l'emprunt de I'image & la structure sociale de Mantiguité.
Sl Fallait manifester un affranchissement, il fallait, en fonetion méme de
li libération accomplie dans la premitre Pique s préndre acte de la fagon
dont ce processus se réalisait dans la société ancienne. Ce serail aujourd’hui
archaisme que de s'y tenir, Ce serait plus gravement donner un intelligence
fausse du processus de notre libération. Par contre, le pardon signifié spécia-
lement dans I'Evangile de Luc comme "originalité de Dieu & notre égard,
permet de montrer le cametére onéreux de notre affranchissement puisqu'il
e#n 4 colté & Jésus d'8tre le torturé et Passassing. Ce n'est pas Dieu qui exige
une victime de compensation, ¢'est la logique deé notre histoire destructrice
qui requiert des victimes et des victimes innocentes. Les prophétes d'Tsragl

avaient déji été ces victimes. Torturé en son Fils, Dieu ¢st victime de cette

DU SENS ACTUEL DES TERMES TRADITIONNELS....

logique, mais il en brise la répétition en justifiant son Fils qui a pardonné en
faisant sien ce pardon, et du méme coup il écarte toute connivence de la Trans-
cendance divine avec la logique de la haine et de la vengeance. Nul ne peut

plus en appeler a |'image instinctive de Dieu pour justifier sa domination, sa
puissance, sa volonté de destruction ou sa haine, Dieu est du cOté des victimes
et non des bourreaux. Mais il est du coté des victimes qui créent histoire car

il ne désespére pas que les bourreaux entrent dans une autre logique : celle de
colui-l4 méme qui pardonne.

Celle perspective peut soulever toutes sortes d'objections. 1l y ena au
moins une qu'elle écarte définitivement, celle d’organiser la rédemption
comme un commerce entre une victime et Dieu qui la requiert. Dieu n'a pas
besoin de rangon pour se faire bon & notre endroit. Mais Dieu entrant dans
notre histoire et voulant en jouer le jeu sans intervention miraculeuse est
contraint de se soumettre A la puissance de ceux qui s'opposent i ses pro-
phetes de fagon & la rompre de I'intérieur par cet acte fou despérance qui
consiste & inviter & pardonner jusque dans la mort, & celui qui I'intlige. Lin
autre avenir souvre ainsi, dont le malfaisant lui-méme, <"l cesse d'étre mal-
Faisant, 'l Tait sienne la bonté créatrice de celui qui pardonne, devient égale-
ment 'acteur,




Année C

Premiére lecture : Ex 17 .8-13
Deuxiéme lecture :2 Tm 3,14 — 4.2
Evangile : L¢ 18,1-8

Proclumer la Parole est H'une des tdches les plus importantes
de tout responsable d'Eglise. | 'écouter - au sens le plus actif de
ce verbe - est, par conséquent une des caractéristiques essentielles
du fidéle. Cette proclamation comme cetie écoute suppose une
double fidélité a la tralition et a l'Ecriture, car la purole de Dieu
est transmise par 'Ecriture et recue en Eelise. Comme Lapdtre,
le fidéle doit fréquenter assidument I'Ecriture et se référer sang
cesse a la Farole qu'il incombe spécialement a lapotre de pro-
clamer « d fenips el a contretempss (épitre).

Les évangélisres défa 1émoignent de cette maniére de recevolr
la Parole dans la communauté et de cet effort assidu pour la
seruter, Leur travail rédactionnel montre bien que chacun a relu
les paroles du Selgneur dans la Tradition vivanre d une Fglise
particulfére. Clest ainst que Lue a vu, dans la parabole du juge
intgue, un avertissement & prier avee constanee dans lo certi-
tude - comme la veuve qui ne cesse d'implorer justice - que le
Jowr du Fils de | 'Homme viendra (évangile).

Dans la méme perspective, on peut réenfendre résonner le
viell avertissement : eSouviens-toi d ' Amaleg '» (premiére lecture).
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Ex 17, 8-16

PAR JEAN-LOLUIS DECLAIS

Professeur d'Ecriture Sainte d Caen

La premidre lecture de ce dimanche relate une bataille entre Amalé-
cites etlsraélites, En paralléle & P'évangile du jour (sur la persévérance
dans la priére), le Lectionnaire propose ce texte & cause de attitude de
Maise levant ses imains vers Dieu pendant toute la durée du combat ;
c'est pourgquoi la lecture s'arréle au v. 13, Toutefois, les vv. 14-16 méd-
tent migux qu'une omission respectucuse. Nous examinerons dong le
passage dans sa totalité,

L Amaleg

Les Amaléeites formmaient une des tribus qui nomadizsaient dans le
désert du Néguev, au sud de la Palestine. 1ls n’ont pas laissé de teace
dans I"histoire générale : jusqu’a présent, on n'a retrouvé leur nom que

dans la Bible. Par contre, il est possible détablir leur fiche d'identité
biblique qui s'avérera utile pour comprendre la finale du récit de bataille
d"Ex:17.

Dans le systéme généalogique de Gn 36 (compilation laborieuse d’élé-
ments parfois contradictoires : comparer Gn 36,3 avec 26,34 et 18 9),
Amaleq est mis dans la deseendance d*Esau, par |'intermédiaire d°Eliphaz
et de Timna une concubine de celui-ci. Les Amaléeites sont donc appa-
rentés au groupe des Edomites, et ils vont partager Pinimitié d’Esaii
contre Jacob,

Selon Ex 17, ils sont les premiers & attaquer Isma@l qui vient de quitter
I'Egypte ; Dt 25, 17-19 fournit des précisions sur cette agression : Amaleq
aumit agi avee Lraftrise et licheté, profitant d’une rencontre avec Isradl
pour attaquer par derridre et meitre & mal les éclopds,

On les retrouve plus tard : & Qadesh-Barnéa, les Israélites manquent de
confiance et refusent de tenter Pentrée en Canaan par le sud ; aprés coup,
{Is s¢ ravisent et se mettent én marche sans 'assistance de Yahvé ; mais
«l' Amalécite et le Cananéeny leur infligent une défaite (Nb 14,40-45),

Pendunt  la période des Juges, on verra des Amalécites, hors de leur
zone naturelle participer & la prise de Jéricho pour le compte du roi moa-
bite (Jg 3,12-13) ou encore au pillage des récoltes israélites en compagnie
dautres nomades orfentaux (Jg 6,1-7)

Le choc décisif entre Israfl et Amaleq se produisit au temps  du roi
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Sail ; un réeit empreint d'une atmosphére cruelle et Lragique rapporte 'évé-
nement (1 § 15) dont I'écho retentit sans doute dans les oracles de Balaam
qui proclament le roi d'Israél plis grand qu ‘Agag (le rol amalécite) ‘Nb 24.7),
car Amaleg, prémices des nations, verrg sq postéritd pérr pour foujours

(Nb 24,20).

Pendant les années d'errance qui précédérent sa prise de pouvoir; David
eul encore maille & partir avec un rezzou amalécite (1 § 30). Puis ee peuple
tombe dans Poubli, si I'on excepte ln notice obscure de 1Ch 4,3943 quid rap-
pelle peut-&tre la destruction des derniers survivants d’Amaleq au temps
d'Ezéchias, roi de Jérusalem.

Voila les quelques renseignements qu'on peut glaner & travers les souvenirs
hjs[uriqucs de la Bible, au su_j;el de ce peuplr qui, le premier, ‘;'nppnsu i lsraél
quittant I'Egypte. Mais, nous le verrons, Amaleq joue, dans la pensée juive,
un rdle symbolique plus important que son rdle historique

Il La hataille de Rephidim

Le texte de "Exode situe "attaque amalécite immeédiatement aprés I'épi-
sode de «Massa-et-Méribas, dont |e récit mentionne en terminant le doute
qui s'est cmparé des Ismélites : Le Sefpneur est-il au milien de nous, oui ou
non * o Selon la tradition des rabhins, une telle question révle |a mauvaise
foi ét ingratitude du peuple, de sorte gue "attague ennemie qui survient
dussitot aprés ne saurait étre le fait du hasard ;| c’est Dieu qui, par le moyen
d*Amaleq, frappe Israél pour le ramener a de meillours sentiments (cf
Assemblédes du Sefgnewr, N9 16, p. 14),

Le lieu de |'escarmouche est nommé Rephidim (Ex 17 8 qui reprend
l'indication topographique de 17,1) et le contexte de I'Exode le situerait
entre I'Egypte et le Sinai. Mais, puisque ce lieu de Rephidim regut selon
17,7 le nom de «Massa-et-Méribay gue le reste de la tradition bihlique
(Nb 20 :Dt 3251 ; Fz 47,19 : 48 28) associe # "oasis de Qadesh, on voit
que la localisation précise reste incertaine, Par contre, la consonance de
Rephidim pourrait avoir un rapport avee 'événément qui sy déroule | én
effet, le mot évoque les racines rapha — wétre faibles — et padim —amainss —
{cf. 'expression hébraigue fréquente contenu ent"autres en 2 54,1 ; Né
6.9 Jr 6,24); « Rephidim» est donc un lieu on «les mains faiblissents , un leu
oi il fallait éviter de se faire attaguer (et c'est justement 14 qu'Amaleq atta-
quel), un liew o il faudrat soutenir tout particuliérement les mains de Moise
{cf. Ex 17,12). La Mekhilrasor Ex 17,8 fait déja le méme mpprochement :
Rephidim signifie wreléchement des mains» ¢t c'est pour cela que I'adversmre
vint contre eux {pour les punir d ' avolr reldché leurs efforts de fidélité),

Le texte ne s¢ soucie pas de décrire Ja bataille : les Amalécites attaquent;
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Moise demande & Josué de choisir des hommes pour la riposte ; celui<i
exdcule Pordre ef triomphe des agresseurs «au tranchant de Pépéer. 1l n'est
rien-dit dfautfe sur ce qui se passe au bas de la colline ; aucun détail ne vient
habiller fe schépta stéréotypé @ altaque-riposte-victoire | un metteur en seéne
en sennt pgupses frais !

Unetelfe discrétion indique que V'intérét se trouve ailleurs ; le lecteur
doit porter son regard vers le sommet de la colline oi se joue la partie déei-
sive. Avec Aaron et Hour (ce collaborateur de Moise est nommé seulement
l_l:i et en Ex 24,14), Moise est monté lh-haut, tenant en main le abiton de
Dieuw ; il brandit Je biton, et le sort de la bataille dépend de la fermeté de
ses bras, C'est lui qui lutte une journée durant, soutenu par ses deux compa-
gnons. IJ:_ soir venu, qui sera le plus fatigué ? Josué quia mené un combat
qu-on ne juge pas utile de déerire, ou Moise aux mains pesantes qui ne peut
plus rester debout 7

Ainsi, le personnage essentiel du récit est le (bdton de Dieus que Moise
dresse au-dessus des combattanis, puisque P'issue de la lutte dépend de la
position de ce biton. Cette interprétation se voit confirmée par le nom que
Moise donne A I'autel constiuit aprés |a bataille | Yahve-Nissi clest-d-dire
# Yahvé-ma-banniéren ou mieux o Yahvé-mon-signals . «Le nés. traduit sou-
vent par ‘bannitre’, n'est pas proprement une enseigne, cest une perche ou
un mat, dressé sur une colline comme un signal de mobilisation, et de rallie.
menty, écrit le P.de Vaux qui continue © «Le méme usage est attesté chez
les Arabes et lingénicur Schumacher, faisant des relevés topograpligues en
Galilée, provoqua naguére la mobilisation d’une tribu voisine en plantant sur
une hauteur un piquet de visées (Institutions de I'Ancien Festament. 11, p. 28).

'f':'!ili-‘-‘, dans notre texte, ce signal de mobilisstion est |e baton grice uuguel
Mofse accomplit les euvres de Dieu (cf. Ex 4,2 ;7,9.15.20 19,23 1013 -
14,16 3 17,5). C'est lui qui déclencha les plaies contre le pays de Phamon, qui
torga la mer & s'ouvrir pour laisser pusser les Hébreux et fit sortir du rocher
de Ruphldlm I'eau réclamée par le peuple ; c'est encore lui qui repousse les
Analécites. Alnsi, 'auteur véritable, le combattant unigue, le responsable de
I victoire, c'est Dieu. Ex 17 trouve sa place parmi les passages de la Bible qui
prézente Yahvé comme un guerrier {cf. R. de VAUX, Histaire Ancienne o Tsraél
p. 429). Par exemple : Ex 153 Yahwd est un guerrier : Nb 21,14 2 le Livee des
Guerres de Yahve | | S 25 28 : David combat les Guerres de Yahve s Ps 244
Yahve est le Fort, le Vaillane des combats.

Enfin, le récit du combat se termine par deux notations insolites :

= Dieu fait une proclamation solennelle, éerite dans le ilivres (ou sur une
winscriptions ) et transmise oralement & Josué : «J'effaceral la mémoire d°Ama-
leq de dessous les cieuxy |

Moise construit un autel, lui donne e nom de o Yahvé-ma-banniéres . et com-
mente I'événement par une phrase dont les premiers mots sont diversement
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interprétés mais dont la finale est claire : ¢ Yahvé est en guerre contre Amaleq,
d'ige en dpex

Ainsi, une victoire définitive est promise mais précédée d'une lutte inces
sante.

Hi. La postérité d'Amaleq, ou e pardon inmpossible ?

Sur les tribus amalécites, 'histoire dit peu de choses, nous Pavons yu | les
tribus voisines les ont (inalement absorbées. Mais ¢lles ont laissé une postérité
littéraire, sous la forme d'un théme sombre et tragique.

Il résonne dans le Deutéronome (25, 17-19) avec des accents impitoyables
qui contrastent avec 'ouverture dont témoignent les dispositions prises envers
Edom et ['Egypte (23, 8.9). ,

La méme lutte traverse le livre d'Esther, puisque Hamarn, Padversaire des
Juifs, est un descendant d’Agag le roi amalécite combatia par Satl (Est 3,1),
tandis que Mardochée est, comme Saal, un Benjaminite descendant de Qish.

Et ¢'esl pourquoi avcun compromis né saurmit tempérer le conflit qui les
uppose.

Selon une addition de la Vulgate au livee de Judith (4,13), le grand-prétre
de Jérusalem fit une tournée en Tsradl au plus fort de la menace d'Holopherne,
pour proclamer : aSachez que le Seigneur exaucera vos demandes si vous per-
sévérez dans le jedine et |a pridre en présence du Seigneur. Souvenez-vous de
Moise, le serviteur du Seigneur Amaleq qui se fiait dans sa force, s puissance,
son armée, ses boucliers, ses chars et sés cavaliers, il le repoussa non pas en com-
battant par I'épée, mais en présentant de saintes priéres. Il en scra ainsi de tous
les ennemis d'Israel, si vous persévérez dans |'ceuvre que vous avez commencée

La littérature midrashigque reprend souvent ce théme. Amaleq représente
Pennemi irréconcilmble, envers lequel il est stupide et dangereux d'agir avec
ung pitié hors de saison. |l n'est jamais assez vaincu, car il renalt sins cesse
Amaleq, ¢'est Haman qui s'est juré la perie de Mardochée et de ses coreligion.
naires aussi bien que le pouvoir romain d'eccupation, EL le fronton du mémo-
ral gu martyr juil inconnu, érigé & Paris en 1956, pore la grave injonction de
Dt 25,17 : wSouviens-toi d"Amaleg !».

Vuici quelques exemples de cette littérature,

Le ch.49 des Pirke de Rabbi Eliczer s'intitule © «la postérité d'Amaleq »

On y rappelle la scéne dramatique de 15 15 o0 Samuel reproche & Sail
d'avoir épargné Agag le roi amalécite :
Alors Samuel se présenta devant le Saint (béni soit-il 1), le hénit et dit :
dMaitre du monde, n"oublie pas le péché commis par Esaul contre son
pére, quand il épousa des femmes étrangéres qui offraient des sucrifices
et brilaient de 'encens aux idoles, afin d'assombrr la vie de ses parents.
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Rappelle son péché sur ses fils et ses petits-fils, comme il est dit : Qu 'on
Sesauvienng des torts de ses péres auprés du Seigneur | (Ps 109 14).%
Samuelentendit Agag qui murmurait ¢ « T amertume de la mort est si-
rement éeartée [n (15 15,32) et il lui dit : «Comme 1'é pée d'Amaleq ton
plseddévoré les jeunes Israélites qui étaient sortis de la nuée en sorte
que des femmes restérent yeuves et sans enfants,ainsi, 4 la priére des
femmes, tous les fils d"Amaleq seront massacrés et leurs femmes resteront
veuves et sans enfants.s De méme, & la prigre d'Esther et de ses servantes.
tous les fils d'Amaleq furent massacrés et leurs femmes restérent veuves
et sans enfunts, comme il est dit : £r Savmuel dit * « Comme ron épee a
prive des femmes de leurs enfants, entre les femmes ta mére sera privee
d'enfant> (1'515.33).

Commentant Qo 7,16 ( Ne sais pas fuste & 'excds, ne foue pas trop au sage ),
le Midmsh Rabbu sur Qoheler fait allusion & la méme histoire de Sail et Agag
et développe ainsi :
R. Siméon ben Lagish a dit : Quiconque se montre misércordieus dans

les circonstances o il devrait étre sans pitié, devient finalement zing
pitié quand il devrait étre miséricordieux. Et ol voyons-nous que Saiil
fut sans pitié quand il aurait di éire miséricordieux ? L of il est dit -
Quand a Nob, la ville des prétres, Saiil la passa au fil de 1'épée, hommes
¢t femmes, enfants et nourrissons, beeufs ; dnes, brabis (1522.19), or
Nob n'aurait pas dii étre traitée comme la postérité d'Amaleq.

Il faudrait pouvoir suivre Ia pensée des rabbins dans foutes ses nuances et
mener en leur compagnie toute une réflexion sur la violence, ses racines et ses
enchainements, sur la réconciliation, fruit de la justice et non de la démission
ou de la licheté. Sans vouloir traiter cette question dans toute sa complexité,
recucillons seulement ces phrases d'un philosophe juif contemporain, Emmanuel
Lévinas :

Sans doute, toute Ia grandeur de ce qu'on appelle Ancien Testament con-
siste & demeurer sensible au sang versé, & ne pas pouvoir refuscr cette jus-
tice qui crie vengeance, & éprouver de I"horreur pour le pardon accordé
par procuration alors qu'a la seule victime appartient le droit de pardon-
ner (Quatre lectures talmudigues, Ed. de Minuit, p. 58).

La faute commise & 1'égard de Dieu reléve du pardon divin. La faute
qui offense 'homme ne reléve pas du Dieu ... Personne, et pas méme
[neu, ne peut se substituer & la victime. Le monde oii le pardon est
tout-puissant devient inhumain. [ Difficile liberté, Albin Michel, p. 37)

Malheur & Amaleq, lui qui pousse le juste & faire le mal afin de §op-
poser au mal ! Mais, oi est Amaleq ?
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Moise done éléve les mains, et tandis qu'il les éléve, Amalec est
vaincu, Elever ses mains, c'est élever toutes ses actions vers Dieu,
c’'est n'en point faire qui soient basses et qui roulent contre terre,
mais les accomplir toutes selon le bon plaisir de Dicu et élevies
vers le ciel. 11 éléve ses mains, celui qui «amasse un trésor dans le
cielyn; car «14 o est son Lrésors, 12 aussi est son ceil. 14 sont ses
mains. Il élowve aussi ses mains, celui qui dit : «Que 'élévalion de
imes mains soil comme le sacritice du soir.» Si nos actions sont
élevées et ne touchent pas terre, Amalec est vaincu, Mais I’A potre
nous prescrit d'« élever des mains saintes sans colére et sans dispute.»
A d'autres il disait : « Redressez ces mains faibles et ces genoux
tremblants, et marchez dans la voie droite.» Si donc le peuple garde
la Loi, Moise éléve les mains et 'ennemi est vaincn ; s'il ne garde
pas la Loi, Amalec reprend le dessus. Comme «nous avons i com-
battre les princes, les puissances et les gouverneurs de ¢e monde de
téncbresy, si vous voulez vaincre et 'emporter, élevez vos mains,
élevez vos actions, que volre vie ne se passe pas sur la terre, mais,
comme dit 'Apotre, wmarchant sur terre, nous vivons cependant
dans le ciel». Ainsi pourrez-vous triompher du peuple qui lutte
contre vous, d'Amalec, et mériter qu'on dise de vous : «Le Seigneur
luttait en secret contre Amalecs. Elevez vous aussi vos mains vers
Dieu, mettez en pratique le commandement de I'Apotre ; « Priez
&IN5 CERSCH.

ORIGENE '

| DRIGENE, Momdhios sur ['Exode X1, 4 Sources Chritiennes 16, Mis, 1947, Pp. 235-236

LES MAINS LEVEES CONTRE AMALEC

Notre dib qu'on dit aux cieux,

(c'est v qu’on n'pourrait pas s'entendre 1)
Notre daron qui ét's si loin

Siaveug', si sourd et si vieux;

(c’est y qu'on n'pourrait pas s'entendre !)
Que Notre effort soit sanctifié,

Que Notre Régne arrive

A Nous les Pauvr's d'pis si longtemps,
(¢'est y qu'on n'pourrait pas s'entendre 1)
Su'la Terre ol nous souffrons

O I'on nous a crucifiés

Ben pus longtemps que vot'pauv’fieu
Qu’a d'j4 voulu nous dessaler.

(C’est y qu'on n'pourrait pas s'entendre !)
Que Notre volonté soit faite

Car on voudrait le Monde en féte,

D’la vraie justice et d’la Bonté,

(c’est y qu'on n'pourrait pas s'eéntendre !)
Donnez-nous tous les jours |'brich’ton régulier
(Autrement nous tichrons d’le prendre);
Fait's qu’un gas qui meurt de misére

Soye pus qu'un cas trés singulier.

(C'est y qu’on n’pourrait pas s'entendre !)
Donnez-nous 'poil et la fierté

Et 'estomac de nous défendre,

(des fois qu'on n'pourrait pas s'entendre 1)
Pardonnez-nous les offenses

Que 'on nous fait et qu'on laiss® faire

Et ne nous laissez pas succomber a la tenlation
De nous endormir dans la misére

Et délivrez-nous de la douleur

( Ainsi soit-il 1}

JEHAN RICTUS!

L. Jehan RICTUS, Les Solffogeees du Pauvee, Parls, 1937, pp. 194-148




FREQUENTATION DE L'ECRITURE ET PROCLAMATION
DE LA PAROLE

2Tm 3. 14—4.2

PAR PIERRE DORNIER

Prafesseur au Cerand Séminaire d " Chrldans

Cette lecture réunit assez heureusement la fin du ch. 3 et les deux pre-
miers versets du ch. 4 de la deuxigéme épitre & Timothée. M&me si I'on refuse
a I'apdtre Paul la paternité directe de ce passage, il reste, en toute hypathése,
que nous avons 14 un précieux témoignage sur la conception qu'on se faisait,
i la suite de la prédication de 1'ApoOtre et dans les communautés fondées par
lui, de Mune des taches les plus importantes incombant & un responsable
d'Eglise, A vrai dire, il 'agit méme ici de ce qu'il v a de plus essentiel dans
la mission apostolique : proclamer la Parole. Mais cette obligation fondamen-
tale d'annoncer le message suppose chez 'apdtre chrétien une double fidélité
i la Tradition comme & 'Ecriture, ou phntdt ('expression serait plus juste)
une unique fidélité : celle qu'il faut garder & la parole de Dieu transmise par
I'Ecriture et regue en Eglise.

Les consignes données icl & Timothée se laissent aisément grouper autour
de deux recommandations : fréquentation de 'Ecriture (3, 4-17) et procla-
mation de la Parole (4, 1-2).

[ - Fréguentation de 'Ecriture (3, 4-17)

Avant d"annoncer aux hommes la Bonne Nouvelle du salut, 'apdtre doit,
humblement, se rendre compte qu'il nest qu’un serviteur et non un maitre
a penser, que des disciples se plairaient 4 honorer comme un chel d*école
philesophique ou littéraire. 11 £agit d'abord pour lui de arecevoire ce qu'il
devra ensuite transmettre fiddlement, sans altération, disparalssant en quel-
gue sorte dernere le Message.

I La Tradition vivante (3,14)
L'Feriture sainte, dont Pauteur va dire aux vv. 15-17 toute I'importance,

n'est pas une réalité isolée, rencontrée fortuitement au hasard d'une recherche.

Elle est reque et ne peut etre comprise que dans une communauté. C'est pour-
fued, avant de recommander & Timothée la connaissance et la fréquentation
régulire de I'Ecriture, Paul commence par lui rappeler qu'il 8'insére dans une
succession vivante de témoins. Avant d'ére un contenu, la Tradition est un
geste. Paul, le maitre de Timothée, revendiquait comme un titre de gloire le
fait de n'avoir rien inventé en matiére de foi chrétienne, mais au contraire
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d'avoir fidélement transmis ce qu'il avait requ, qu'il ¢'agisse du kérygme
fondamental de la Résurrection du Seigneur (1 Co 15 ,3) ou de la célébra-
tion de I'Eucharistie (1 Co 11,23). Timothée, 4 son tour, a regu un dépat
dont il n'est pas le maltre, mais le serviteur, le gardien (1 Tm 6,20 ; 2 Tm
1.14). Lui aussi doit transmettre ce dépdt de la foi & des hommes de con.
flance : #Ce que tu as appris de. moi sur I'attestation de nombreux témoins,
confie-le & des hommes sirs, capables 4 leur tour d'en instruire d'autresy

(2 Tm 2,2). Le ministére apostolique est d’abord , avec 'assistance de I'Es-
prit, transmission fidéle d'une révélation divine. Comme |'écrit fort juste-
ment Hébert Roux : «C’est & cette fidélité1a qu'il faut toujours revenir,
parce qu'en dehors de la vérité de Dieu révélée en Jésus Christ dont la
'dispensation’ constitue le ministére apostolique et par conséquent fonde
et édifie I'Eglise, il n'y a qu'inventions humaines hasardeuses, fausse science,
impaossibilité de parvenir 4 |z conmissance de Dieu et de 'hommes (Les
epitres pastorales, Labor et Fides, 1959, p. 144).

L'expression edemeure dans ce que tu as appriss (mal rendue dans le
Lectionnaire, qui porte «tu dois en rester & ce qu'on t'a enseignés ) outre
51 saveur johannigue trés nette {cf. pour edemeurer danss :In B31 519,
6-8B.17), aune signification propre : la foi n'est pas un bien extéreur 4 soi
fju'on acquiert pour le posséder comme un trésor inerte, mais un milieu
nourricier, une vérité qui vit dans le croyant ¢l dans laquelle celui-ci vit ot
doit demeurer.

Paul fut le premier maftre de Timothé, sinon en date, du moins en
importance, car personne n'a eu comme lui Pintelligence du mystére du
Christ (Ep 3, 2-5 ; Col 1,25-29). Mais I'Apotre avail 6té précédé par d'autres
témoins de la Tradition (les chrétiens de Lystres en Ac 16,1). D'ailleurs,
avant méme d’étre chrétien, Timothée avait appris de sa mére Eunice et de
s grand-mére Lois, les premiers rudiments de la foi juive (2 Tm 1,5), «A
cing ans la Torah, & dix ans la Mishnaw dit une sentence rabbinique { Firge
Abor V. 21). La continuité de la Révélation n'est pas un privilége du N.T. ;
elle s'enracing dans 'histoire du Peuple de Dieu, depuis "appel d’Abraham,
le pére des croyants,

2, L'Ecriture inspirée (3,15-17)

Par les «saintes lettress ( Lectionnaire : les textes sacrés) mentionnées au

v, 15 il faut entendre, évidemment, la sainte Ecrifure, ¢'est-ddire, de fagon
certaine, I"Ancien Testament. L'autéur songe-t-il également & certains écrits
apostoliques ? 11 serait hasardeux de I'affirmer. Sans doute un passage de
la deuxiéme épitre de Pierre (fin du ler sidcle) considére les lettres de Paul
comme partic intégrante des gEcrituresy (2 P 3,15-16), mais on dit ici

que Timothée connait les wsaintes lettress depuis son plus jeune dge il
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ne parait dong pas possible d'admettre qu'a cette époque 1'un des dcrits du
N.T-avait déja vi) le jour. Que Paul reconnaisse & 'A.T. le caractére d'Feri-
tute inspirée/n'a/ren d'onginal ; il est plus intéressant de constater qu’il af-
firme & noaveya (el déja, par exemple, 2 Co 3,14) que la connaissance de
ceORomtaresest susceptible de conduire & la foi au Christ, ou plus prédisé-
ment A cette sagesse supéneure qui y introduit. Par sa nature et par les for-
mules qui I'expriment, le théme de la Sagesse trace dans PACT., une des plus
intéressantes voies d'aceds au mystére do Christ (ef. Pr 8:22-31 ;9,1-6 ;

Si 24,1-34 ; Ba 3,94 4). Si le livre de I'Ecclésiastique identifie la Sagesse a
In Loi (51 24,23.25), Paul proclame que 1a vraie Sagesse n'est finalement que
le Christ lui-méme «devenu pour nous Sagesse, Justice, Sanctification et
Rédemptions (1 Co 1,30),

La traduction du Lecrionnaire «Tous les passages de |'Ecriture sont inspi-
rés par Dieus (v, 16) peut surprend re ceux qui-ont dans Noreille ou dans la
mémoire 12 formule habituelle : « Toute Ecriture est inspirée par Dieus . Pour-
tant, elle rend certainement bien le sens du texte. En effet, le mot «Ecritures
employé sans |'article défini (comme ici} ne désigne pas 'Ecriture dans son
ensemble, mais un passage particulier (cf. Me 12,10 1 Le 421 :In 1937 ¢
Ac 8,35), L'auteur veut dire : aTout passage de |'Ecriture, quel gqu'il soita.
On =ait que la sujte de |a phrase est diversement traduite : «Toute Ecriture
inspirée par Dieu st utiles ou wToute Eeriture est inspirde par Dieu et utiles
La seconde trnduction, adoptée par le Lectionnaire, est certainement préfé-
rable. (Quelle que soit dailleurs la traduction retenue, ce téxte conticint une
affirmation trés nette et souvent évoquée, de I'inspiration des saintes Ecri-
tures),

Regue, Jue et comprise dans la Tradition de I'Eglise, I'Ecriture constitue
pour un apitre la norme principale de son action. Lorsqu'il enseigne (il s'agit
ici de la didaskalia : enseignement donné A ceux qui progressent dans la foi),
il doit s'y référer pour montrer, comme Paul, que I'Evangile accomplit les
promesses de I'AT. Lorsqu'il dénonce "erreur, qu'il redresse les écarts de
conduite ou qu'il aide les membres de la communauté # vivre davantage
dans la charité, il ne manquera pas d'y renvoyer, 11 ne fandrait d'ailleurs pas
se meprendre sur cette gutilités de I'Ecriture. Il ne s'agit pas de I'qutilisers ,
de lui faire dire ce qui plait, dy trouver, aprés coup, des justifications de
théses préfabriquées, Rien de plus facile, mais ren de plus vain que ce jeu de
Pesprit, Ce n'est pas I'Ecriture qui est mise au service de 'apotre ; ¢'est I'a-
potre qui doit servir I"Ecriture et la parole de Dieu, & Iimitation de ceux qui
adés le début furent témoins oculaires et serviteurs de la Parales (Le 1,2).
On remarquera 'équivalence pratique entre le gsalut par la fois (v. 15) et la
ajustices (v. 16) : la doctrine de I'épitre aux Romains demeure implicitement
présente derriére des textes tels que celui-ci.

L'homme dé Dieu mentionné au v. 17 pourrail évidemment signifier le
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chrétien en général : c’est & tout croyant que I'Ecriture peut et doit étre
utile. Mais la nature des devoirs énumérés au v. 16, ainsi que I'emploi de
I'expression «homme de Dieus en | Tm 6,11, inventent & comprendre le
v. 17 comme s'ad ressant plus particulidrement & Timothée et, derridre lui,
a tous les responsables d'Fglises.

I - Proclamation de la parole (4,1-2)
f. Adjuration solennelle (4,1)

Avec le ch. 4 commence une solennelle adjuration (la traduction du
Leetionnaire wJe te le demandey est inexacte et ne rend pas la gravité de
¢t passage, testament spirituel de saint Paul). L'Apdtre prend 4 témoins
{diamarturomai) Dieu et le Christ (méme verbeen | Tm 5,21 ¢t 2 Tm 2,14 :
méme idée en | Tm 6,13). C'est dire limportance qu'il attache aux conseils
qui suivent. Le Christ est évoqué ici comme juge aux solennelles assises de la
Parousie. Cette perspective eschatologique s'avére doublement heureuse.
D'une part, elle rappelle & Timothée qu'il devra, lui aussi, rendre compte au
souverain juge, de Ia mission qui luf a été confiée (cf. la pambole de I'inten-
dant : Lc 12,42-48). D'autre part, elle souligne I'urgence de la prédication
missionnaire : il faut quavant la Parousié - entrevae, semble-t-il, dans un
avenir assez proche - 'Evangile du Royaume soit proclamé jusquaux extré.
mités du monde, en témoignage 4 toutes les nations (cf. Mt 24,14). La prédi-
cation de I'Evangile est située dans la perspective du jugement qui vient. D'ail-
leurs, déja en elle-méme, elle est un jugement prononcé par Dieu, jugement
de condamnation pour ceux qui se perdent, de grice pour ceux qui se sauvent
(1Co1,18:2C0 2,15-16;44). En ce sens, la Parole, révélant le sccret des
ceeurs, prodfuit un jugement (In 9,39 512 31 : 16,11) et 'apbtre, comme tout
croyant, ne cesse d'y &re soumis.

2. A temps et @ contretemps (4,2)

C'est pourquoi 'apbtre doit se hiter d’annoncer la Parole et, sans cesse,
aintervenirs, L'expression «3 temps et 4 contretempsy (ou «4 propos et
hors de proposs) se range parmi les formules qui évoquent I'idée d'une tota-
lité, ici d*une incessante intervention. Lorsqu’il sagit du devoir essentiel de
la proclamation de la Parole, le prédicatcur ne doit pas s'embarrasser de con-
sidérutions tout humaines. Est-ce ou non le meilleur moment d’annoncer
Jésus Christ 7 Qu'en sait-on ? De toutes fagons, I'Evangile, pris au sérieux,
sera toujours inopportun | il arrivera toujours & contretemps, c'est-3-dire 4
contre-courant de nos lachetés et de nos préférences égoistes. L'annonce
de la Résurrection ne pouvant, sans se détruire elle-méme, faire I'économie

i
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de la prédication\de ln croix, restera toujours une «folie pour les paiens et
un-scandale pourIsraély (1 Co 1,23). Qu'y a-t-il de plus dérangeant que la
folie, de plusinopportun que le scandale? Bien sdr, certaing moments cone
viennent mieuy/que d’autres pour prononcer telles paroles ou poser tels
gestes, etckss lui-méme a dit aux siens ¢J'ai encore bien des choses & vous
dire; Trais vous ne pouves pas les porter maintenanty (Jn 16,12). Mais le
Christ annongait alors que I'Esprit Saint viendrait et introduirait les apbires
dans la vérité tour entiére (ibid. v. 13). Remplis de cet Espnt, les apotres

ne peuvent pas ne pas patler (Ae 4,20} Pour Paul chaque occasion était
bonne d'annoncer Jésus Christ ; ¢’était toujours pour lui le moment de pro-
clamer I'Evangile & tous les auditoires : Juifs pieux réunis dans une synagogue,
Grecs oisifs arpentant les porticques de l'agora, débardeurs de Corinthe, mem-
bres du Sanhédrin ou magistrats romains. Le sens de I'urgence de ¢l'heurey
{ef. 1 Co 7,31) lui faisait crier : «Malheur & moi si je n"annonce pas I'Evangiles
(1 Co9 16) Mémes'il n'y avait que peu de probalités humaines de gréussites ,
Paul voulait croire & la force de la prédication, car celle-ci, & ses yeux, n'était
pas de Pordre des puissances humaines. Les apdtres de tous les temps poutr-
ront toujours s'interroger pour savoir si, dans lenrs plans d'évangélisation ou
leur prospective missionnaire, ils peuvént, en toute loyauté, redire cette parole
de few © ale ne rougis pas de "Evangile, c'est une force de Diens(Rm 1,16}
Les probabilités humaines de succés peuvent étre faibles, le vrai prédicateur

de la Parcle sait qu'a traversles mots passe une puissance diving quine revient
pas A Dieu sans avoir produit son effel (Is 35,11) et qui, aux yeux du monde
étonné el des croyants éblouis, est ¢une démonstration d'Esprit et de puis-
sanees (1 Co 2,4). Ces propos inspirés contiennent autre chose qu'un para-
doxe ; [l s"agit de la mystéricuse économie du salut : le Seigneur veut que la
fol arepose non sur la sagesse des hommes, mais sur la puissance de Dieuy
(1Co235)

8'il est permis, malgréla différence des genres littémires, de mpprocher
les deux premiéres lectures de ce dimanche, on peut y découvtir une legon
commune : le trinmphe de Dieu & travers la faiblesse de 'homme. Clest grice
i Dic¢u, invoqué par Moise, que les [sraélites Pemportent sur les Amalécites
a Rephidim ; c’est grace & Dieu, Inspitant les saintes Ecritures, que I"apotre
chrétien se trouve «bien armé, pourvu de tout ce qu'il faut pour un bon tra-
vails (2 Tm 3,17).

PELERINAGE AUX SAINTES ECRITURES

Si, lentement instruits par 'Eglise, pénétrés de son souffle vivi-
fiant, nous entrons avec un ceeur docile dans le monument méme
de la vérité tel que Dieu I'a construit (et qui est I'Ecniture), nous
rencontrerans bien des ombres dans les profondeurs, des passages
ol il faudra courber la téte, des sublimités ol notre intelligence
sera sur le point de défaillir, mais, soutenus par 'Eglise elle-méme,
notre compagne inviolable, nous marcherons de clartés en clart és
sous le firmament de la sainte parole, nous jouant avec elle dans
les plans découverts de 'éternité, admirant de proche en proche
Jésus Christ qui s"avance, "attendant avec les patriarches, le regar-
dant venir avec les prophétes, le saluant sur la harpe des psaumes,
jusqu’ia ce qu’enfin, au seuil du second temple, il nous apmraisse
tout chargé de sa gloire et de sa mort, victime prédestinée de la
réconeiliation des imes, et souveraine explication de tout ¢e qui
esl par tout ce qui fut ... Qui pourrait revenir insensible d'un si
long pélerinage ? Qui pourrait, conduit par la foi sur de telles
traces, ne pas rentrer meilleur au foyer de sa propre vie 7 La Bible
est tout a la fois le drame de nos destinées, I'histoire primitive
du genre humain, la philosophie des saints, Ia législation d'un
peuple élu et gouverné par Dieu ; elle est dans une providence de
quatre mille ans la prépamation et le germe de tout avenir de "hu-
manité ; elle est le dépot des vérités qui lui sont nécessaires, la
charte de ses droits, le trésor de ses espérances, "abime de ses
consolations, la bouche de Dieu sur son coeur ; elle est enfin le
Christ Fils de Dieu, qui I’a sauveé.

LACORDAIRE!

L LACORDAIRE, Deuxidee letire & Emmanuel, dans Lacordaire er la Parole de Dica,
Bludes religleuses 758, Bruxelles, 1962, pp. 66 - &7




LA PARABOLE DU JUGE QUI FAIT ATTENDRE
LE JUGEMENT
Le 18,1-8

PAR AUGLUSTIN GEORGE

f'rnﬁ';x.:'rrrﬂ' la Faculre de Thiéologie de f.-ll'rfil

blinteCoA
Cetie parabole ne se trouve que chéz Lue. Elle pose aux exégdtes plu-
sieurs problémes :la part de Luc  sa rédaction, I'appartenance des vv. 6-8
au texte origmel, la traduction du v. 7, surtout le sens du texte pour Lug
et finalement pour Jésus.

On voudrait examiner d’abord au niveau de Lue, & partir des éléments
qu'il fournit *son contexte, sa construction, ses diverses parties. Avant de
tenter enfin son interprétation, il sera utile dessayer de discerner les ma-
térioux traditionnels utilisés par 1'évangéliste’

[ Le contexte

Dans |2 troisidme section de la montée de Jésus a Jérusalem (17,11=19,28),
Lue a mpporté d'abord la guérison de dix lépreux (17,12-19), puis toot
un enseignement eschatologique : la question des Pharisiens sur la venue du
Régne de Dieu (17,20-21) et un long discours prophétique adressé aux
disciples sur le Jour du Fils de "homme ( 17,22-37).

C'est encore aux disciples apparemment que Jésus dit la parabole du
juge qui laisse trainer le jugement. Elle est nettement lide au contexie pré-
cédent par le théme du jupement et par s mention finale du Fils de "homme
(18.8).

Ensuite vient la parabole du Pharisien ¢t du Publicain (18.9-14), Luc
donne aux deux paraboles des visées bien différentes (cf, lesvv, 1 &t 9)
toute fois, elles sont liges par leur penre et par le théme de la pridre.

Il La construction de la parabole

Solgneusement construit. Pensemble 18,1-8 comporie ;

<une introduction (v, 1) qui indique les destinataires, le genre et le but de
la parabole ;
- la pammbole elle-méme (vv. 2-5) ;
- lapplication (vv. 68} :
- le Seigneur reprend la parcle pour inviter & écouter (v, &)
- il dégage la legon de |a parabole pur une antithése quij est un
a fortiori (v. 7), et s'achéve par Uaffirmation solennelle légo wmin

{v.8a)
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- une guestion finale réintroduit le Fils de Phommie (v. 8b).
Lappel au jugement (éhdikein aux vv. 3 et 5 - poiein ékdiliésin aux
vv. T et 8), finalement entendu malgré son délai; assure 1'unité de 1'ensemble.

. Lintroduction (v. 1}

Cette introduction s'aviére Loute lucanienne par son vocabulaire® | lesoin
mis & préciser la visée de la parabole (ef. 14,7 2 15,1-3; 189 ; 19,11}, linLé-
tét porté & la pridre?

Jésus s’adresse & ses disciples (¢f. 17,22). 1l veut Jeur donper un enseigne:
menl gui se présente comme application parénélique du discours eschato-
logique précédent (ainsi également 21, 34-36 aprés 21 8-33) il Faut toujours
prier, sans se décourager. Ces deux formules sant paulinicnnes®

IV La parabole (vy, 2-5)

Apparait le pérsonnage principal, le seul dont il sera question dans "appli-
cation (v. 2). C'est un juge, dans quelque petite cité ol il a toute liberté pour
rendre la justice & sa guise, sans appel. On déerit su pensée profonde parce
qu’elle constitue le ressort du réeit : il n'y & aucun espoir de lui voir rendro
la justices.

Devant lui se dresse une veuve (v. 3). Pas un mot pour la décrire : sa condi-
tion méme en fait le type de la personne sans défense®. A maintes reprises,
elle vient trouver le juge” et luj présente sa requéte tout simple : «Rends-moi
justices® contre mon adversaire, L'objet (créance ? héritage ? dommage 1),
la légitimité de sa cause ainsi que la personne de |"adversaire restent inconnus.
~ Tout le récit est centré sur un seul point : le juge laisse trainer I'affaire
(V. 4) sans aucun souci des exhortations traditionnelles a faire droit & la
veuve (Ex 22,21 Dt 27,19), 4 ne pas 'opprimer (Jr 7.6 ; Za 7,10 ; M1 3,5),
i lui rendre la justice (Is 1,17.23)

Finalement pourtant le juge se décide & juger. 11 donne ses motifs dans un
monologue intéreur, qui n'a rien d'une analyse psychologique, mais constitue
un procédé classique des paraboles pour donner le sens de Pagtion? 11 fait
ressorlin que le juge n'a pas de motifs valables (e la reprise du v. 2) il agit
par pur égoisme, parce que cette femme le fatigue et qu'elle reviendr sans
cesse lui casser la téte'® (v, 5). Lwapplication trouvera ici un facile a fortion

La parabole apparait d'un genre teds pur par sa sobriété, la simplicité de
son action, le caractére typique de ses personnages, 'absence de tout détail
deseriptif. Tout concourt  |'action ; on se trouve loin de Pallégorie
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V. Eapplieation \for. 6-8)

Comme pour peaucoup d’autres paraboles de I"Evangile, celle-ci est suivie
d'une applicatiof qui en dégage ln signification. Ce passage, on va le voir, pose
d&iipmbse@ problémes.

Ircommence par un versel dintroduction (v. 6) qui évoque Le 16,8911
Bien lucanien par ses premiers mots™2, floffre aussi quelques trails apparem-
ment anciens, comme Uinvitation & écouter aprés une purabole Y9 et la formule
semitique sur le gjuge d’injustices ol le génitif équivaut & un adjectif.

Le sens est clair. En nommant Jésus ale Seigneurs, Lue veul marguer son
autorité au début-d’un enseignemicnt important' . En qualifiant le juge
cOmme asans justice s, il prévient toute édquivoque dans sa comparaison aveg
le juste Juge' * On pergoit ici combien la pambole différe de allégorie : elle
se centre toute sur ["action du juge, non sur sa personne, qui ne représente
dong pas Dieu,

Ainsi introduite, "application commence par une exclamation passionnée
(v. T) V™ qui faat ressonir ' g fortiord de 1o comparaison 17 L qui DEemait penser
que Dieu ne fera pas justice & ses wéluss 7 Luc utilise rarement ce dernie
terme et nulle part ailleurs ne 'applique & des hommes '%; il a ici une portée
eschatologique (comme en Me 13,20.22.27 [/ Mt 24 22.24.31) ol il désigne
ceux quisont admis dans le Royvaume de Dicu 9. S'ils crient jour et nuit,
c'est pour appeler le jugement final qui mettra fin & leur détresse(cf. Hén

9.2-3et Ap 6,9-11, ol apparait une nuance de vengeance, absente de I"Evangile).

Les derniers mots du v. 7 présentent une difficulté classique pour I'exégése,
par suite de leur construction : comment rattacher & la phrase précédente
(interrogation au subjonctif aoriste) cette proposition i I'indicatif présent
introduite par un kai *% 7 Quel sens donner & mkrothumein  On a souvent
pensé que la difficulté du texte provenait du fait qu'il présentait la traduction
servile d’un original sémitique 2! « Peut-tre, mais il fant d'abord chercher
le sens que Luc pouvait donner & son texte gree ; pour cela; procédons par
élapes.

Dans le texte grec de Lue, le verbe makrof humei, comme le premier verbe
du verset ne peut avoir pour sujét que Dieu il décrit Pattitude de celui-ci
envers ses €lus, seuls personnages nommés au pluriel auparavant. Le sens de
ce verbe est délicat & préciser. 1l n’est pas attesté dans I littérature profane
antérieure aux LXX. Cews-ci 'emploient une dizaine de fois, surtout au sens
d'étre patient, indulgents (Pr 19,11, 8124 ;18,11 ;298 : Ba 4,25 -

2 M 6,14), mais aussi de apersévérer, prolongers (Jb 7,16 : 2 M 8,26 : des
variantes de Qo 8,12) et de starder, temporisers (5i 35,19). Les mémes
nuances se retrouvent dans les emplois du N.T. © sétre patientw (Mt 18,2629 ,
1Co 13451 ThS5 14 ;1c5.7:8); wpersévérers (Hé 6,15), «temporisery

(2P 39) 22 Cedemnicr sens semble celui qui convient e mieux & ce passage
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tout centré sur le délai de 'intervention divine en faveur de ses fidéles (comme
2P 3 9) et qui évoque 5i 35,19,

Pour la construction du texte, ona proposé toutes les hypothéses pos.
sibles :

1. La plupart rattachent le v. 7c au v. Ta ( «Et Dieu ne ferait pas justice...? ») :

- 50it en strict paralléle (et ne serait-il pas patient & leur égard 7 »)* %
- soit en-antithése (qet il tarderait ..2» ou aet il patienterait,.?n)?5:
snit comme une concessive (gméme £l temporise. » 13
- soit comme une temporelle (atandis qu'il temporise,.s ousalors qu'il se
montre patient...») 2°
Les deux premidres propositions ont 'inconvénient de ne pas tenir compte
de la différence de mode et de temps entre poigsé et makrorhuntei | les deux
derniéres, possibles au niveau du substrat sémitique, sont difficilement admis-
sibles au nivean du grec de Luc,

2. D'autres rattachent kai makrothurel aux o éus qui crient vers Dieus comme
une proposition relative @ «d I'égard desquels il est patienty, ou wqu'il écoute
avee bienveillance s'ils crient..s, ou «pour qui il est bienveillanty *7. Hypo -
théses intéressantes au niveau du texte sémitique, mass il est difficile d"admettre
que Luc ait entendu s0n texte en ce sens,

3; Hl.::jl_[r;uup font du v. 7o une nouvelle phrasc indépa-ndamc de Ia prd-cédentc :
-une glose tirde de Si 35,19 sur Pattitude de Dieu envers les imples?®:
dans ce cas, Il n'y a plus & chercher de cohérence dans le texte |
une affirmation de principe : ¢ll est bienveillant...» ou «ll patiente
envers euxs 27
- une exclamation scandalisée : « Bt il temporise poureux 1o
Ces traductions ont le mérite de tenir compte de la différence de temps et
de made entre poidsd of makrothumei. La demidre nous semble préférable,
parce qu'elle prend makrothumed au sens de alemporisers qui convient & ce
contexte dattente douloureuse, et qu'elle rend bien la nuance du présent du
verbe. La phrase exprime alors une objection.

Jésus y répond (v. B) par une formole d'affirmation solennelle {legd wmin )
qu'on trouve plusieurs fois chez Luc dans les applications des paraboles
(15.7.10; 169 ; 18,14). Dieu va aire justice aux siens comme le laissait déja
entendre I'interrogation passionnée du v. 7a, et il va le faire «bien vitc s fen
fachet), Quelques-uns proposent de traduire ces mols par xsoudain, inopiné-
ments parce que ce sens est attesté en quelques passages des LXX (Dt 11,17 ;
Jos 8,18-19 ; Ps 2,12), et surfout parce que Luc réagit plusicurs fols contre
I"attente d"une parousie imminente (17,23 ;19,11 ;21,8-9)31 Cette demnidre
observation est juste mais, chez Lue, en rachei signifie toujours grapidemnnt s
(Ac 127 ;22,18 ; 25,4) s et ce sens est particulidgrement indiguéici en réponse
i I'objection du v. 7¢ : Non, le Seigneur ne traine pas, il fera justice bienti iz

30
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Cotte affirmation\n’enltve rien d'ailleurs & Pincertitude de I'heure (ef. 12 35-
40 - Ac 7).

Liapplication de la parabole s'achéve au miljeu du v. 8, Toute la legon de
I"histoire est tipke. La justice sera rendue promptement & ceux qui Nappellent.
Jbesh dancdiénnant de trouver au v. 8b un logion sur un personnage et un
thémenooveaux : e Fils de I"homme et la fol. La conjonction plén, assez
famili¢re & Luc, qui mi roduit ce logion, lui donne un sens adversatif, déja
attesté chez les LXX ¥

1l s'agit maintenant dc la venue du Fils de I'homme, théme eschatologique
fréquent dans les évangiles (cf, Mc 8,38 ;13,26 ; 14,62 et par.) et implicite

ici dans |e contexte de Lug (cf. les quatre mentions du «Jour du Fils de 'hommes

dans le discours précédent : 17,22.24.26.30). Cette venue n'est pas décrite,
ni mentionnée pour élle-méme |, elle sert simplement & indigquer la fin des
temps

Alors se pose une question dont la particule am marque combien la ré-
ponse est incertaine 4% ¥ aura-t-il encore de la foi au dernier jour 7 Le trait
important ici réside dans la mention de «la foly avec article et sans complé-
ment. L'expression ne se retrouve dans les évangiles qu'en Mt 23,23, ot elle
a le sens biblique de «fidélités | Lue I'utilise plusieurs fois dans les Actes
pour désigner le message évangélique (6.7 ; cf. 15 9) et surtout I"adhésion
vécue & o message (13,8 514,22 ; 16,5), qu'il marque également
par l'emploi aabsoluy du verbe scroires sans complément (Le 8,12.13 ;
Ac 244 44328131121 313,12.39.48 : 155.7; 17,1234 ; 188.27 ;
192,185 21,20.25) + il s"agit pour Lug d'un f.'ngdgrme::l au SEngl.r.ur, vécu
dans la fidélité concnite du témoignage et de la vie*S. Daprés 18,1, Luc pour-
il penser en particulier & la constance dans b priere

La question de Jésus indique qu'une menace pése sur cette fidélité. Daprés
son experience, Luc doit penser surtout aux persécutions qui imposent aux

croyants le devoir de rendre témoignage & Jésus au péril de leur vie (Le 6,22.23 ;
9,26 12,4 . 8-12;21,12-19 ; Ac7,55-60 ;12,2 ;21,13 ; 22,20,; 23,11). Peut-

étre songe-t | aux dangers que les maitres d'erreur feront courir & 1'Eglise

aprés la disparition des apdtres (Ac 20,28) ? Mais il insiste peu sur ce point Y7
Finalement, cette question contient une exhoration pressante aux fidéles

qui attendent la venue du Fils de 'homme. La parabole a promis que Dieu

ne manquera pas de rendre justice & ses élus éprouvés dans le monde. Mais,

eux, resteront-ils fidéles jusqu'au bout, dans la priére (cf. 21,34-36) ?

Vi, Les données utilisées par Luc

La leeture du texte a fait apparaitre plusieurs fois ce qu'il pouvait devoir
au travail littéraire de Luc, notamment dans les raccords que constituent les
wv. 1,6, et le plén du v. Bb. Mais Luc travaille manifestement sur des maté-
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riaux traditionnels. Il est intéressant de tenter de dégapger ces matériaux
avant de définir le sens qu'il leur donne.

1. Les critiques admettent généralement que le fogion 8b surle Fils de
I'homme n*appartenait pas primitivement & la parabole *# . Ce jugement
se fonde solidement sur la nouveauté des thémes du Fils de 'homme et
de la foi, absents de la parabole, plus encore sur ["opposition entre fa
certitude du salut prochain (v. 8a) et Vincertitude sur la fidélité des
sroyants (v. Bb). Mais alors, d'oi vient le logion du v, 8b 7

- Plusieurs attribuent sa rédaction 4 Luc?® Mais cette hypothése ne
trouve appui ni dans le vocabulaire du texte (en dehors du plén initial),
ni dans sa forme, ni dans son contenu,

- On attribue plus souvent la formation du logion & un stade prilucanien
de In tradition, & 'angoisse de 'Eplise persécutde ou ravapée par 'hérdsie,
devant le délai de la Parousie*?

- Cette explication est possible. Mais le logfon est-il né seulement de Pexpé-
rience pascale 7 11 présente plusieurs traits carctéristiques de Ja pensée
de Jésus : I'importance donnée & la foi *', Ia référence a la venue du Fils
de I'homme, son pessimisme salutaire. Aussi plusieurs admettent quil
peut remonter jusquau Maftre et qu'il exprime son angoisse devant le
refus de son message et de sa mission %2

2. L'application des vv. 6-8a appartenait-elle dés origine 4 la parabole ¥

- Contre cette appartenance on a fail valoir des motifs littéraires : I'in-

troduction lucanienne du v. 6a, compamble & Luc 16,8 ;"absence
d'application dans de nombreuses paraboles **, notamment dans la
parabole paralléle de Le 11,58 ; une opposition qu'on reléve entre la
pensée de la parabole, - qui ne serit pas eschatologique - et celle de
son application®*. Quelques autewrs envisagent méme dattribuer i
Lug la rédaction des vv. 6-833

- Toutefois, ceux qui jugent application liée dés I'origine & la parabole®

demeurent nombreusx. Leurs arguments prineipaux sont la cohérence
entre ces deux parties, 'excellent @ forriori que constitue 'application,
I"utilité de celle-ci pour éclairer la parabole difficile, son langage ancien
¢t non-lucanien. A la différence des adversaires de 'authenticité de
'application, ceux qui lui sont favorables entendent la pambole origi-
nelle au sens eschatologique, ce qui est fort vraisemblible dans 'en-
semble de 'évangile, et attribuent généralement & Jésus les vy, 2-8a 97
Cette opinion ne nous semble pas sans fondement 44
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VL fa pensée \de Luc ef celle de Jéxus

kesdiversed dofmées que nous avons relevées jusqu'ici penmettent d’appro-
cher 1 sens de ly/parabole & ses divers niveaux.

Bnla pofsertant & la suite du discours surle Jour  du Fils de 'homme,
commeen la concluant parle logion du v. 8b, Luc montre qu'il la comprend
dans une perspective eschatolopique. En cela il reste fidéle 4 la perspective or
ginelle de Jésus quil précise en nommant en finale le Fils de I'homme. Jésus
pensait, sans doute el au jugement de Dieu. Lue suggére que Jésus 'exerce.

11 donne ainsi une agcentuation christologique 4 la parabole.

Selon toute vrmsemblanee, Lue a rédigé 'imtroduction du v. 1.1l y monire
qu'il voit dans la parabole une invitation & la priére persévémnte, enseignement
qui fui est cher ! Cette visée parénétique entraine un certain changement
d'orientation. Jésus centrail la pambole sur le juge et le délai du jugement. Lue
semble porter plus d’intérét & la veuve, qui devient le modéle des fidéles qui
prient avec constance, On-comprend ici les titonnemnts des auteurs lorsqu'ils
veulent donner un titre & la parabole : ils ont & opter entre deux niveaux de sa
lecture 9

Ln ajoutant en finale le v. 8h. lucdonne & ee logion une fonction parand-
tique d'exhortation & la foi. Peut-8tre Jésus y exprimait-il, & 'origine, son
angoisse de responsable du salut de son peuple ?

Amng Luc garde-t-il fidélement la tradition des paroles de Jésus. 11 les colore
en méme temps de sa christologie, de son souci parénétique, et il cherche 4
répondre aux besoins de I"Eglise de son temps.
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NOTES

Les principales @ tudés sur cette parabole sont bes commentaires de Lue (gu'omn citern

par le nom |£|' lewr autedr) ¢t A JULICHER. Bie Gleglchnbreden Jesw, 11, Tihingen,

1899, 1910%, pp. 276290 : 1), BUZY, Le fuge inigue, dans R evae biblique, 39 (1930).

e, 378380 (, Les parabolex, Parls; 1932, pp. 5595376} : K. BORNHAUSER 8 rudien
=tim Sondereit des Lukay, Giitersioh, 1934, pp. 161 - 170 ;. JEREMIAS, Die Gleichnivse
Jesu, Surich, 1947, {z Ve pareboles de Jésus, Le Puy-Lyon, 1964, pp. 155157) ;

W. MICHAELIS, Die Gleichnixge Jerw, Hambourg, 1956, pp. 2332368 7 E, LINNEMANN,
Gletehnize Jesd, Gottingen, 1961, 1964 . pp, 125-129, |83 186 ; U SPICO, La parabole
de lavewvr obxeinee, dans Kevie bibligee, &%, (1961), pp. 6169 ; G, DELLING, Dax
Gleichnis voam Gordosen Biehrer, dans Zefmehrilr (e die Negbes o iiche Wi fraft,
53, (1962), pp. 1-24 1 H. KAHLEFELD, Guejelmiise und Lehrstieke..., 11, Francfort, 1963
i . Paraboleser lecong.. 0, Paris, 1970, pp, 63:.66) 1 W, OTT, Qe bed und Heil, Munich

pp. 1972 5 K DESCHRYVER, La parebole du fuge malve@len s, dans Revee o s rodre

of de philosophie religicese, 4K, (19681, pp. 355366 ; 1.OM. DERRETT, The Parable of t
Unjust Judge, duns N.T. Seudier, 18, (1971), pp. 1 78-19]

Elégén ¢ se trouve O Fois cher M, | fois en Lo (©r gue noos nolerons ddsarmais

0, 1.9) ; adire une paraboles est trés lucanben (avee Ngefrm 0,06 {avew pipefe 20.1,7) 4
e nnte ovesk g its om vl wd ires 0,5 09 19,52 (lea deux dermiers chilfres todigoint
les ens en In et Ac)

Cf. surtout Vétude de W, Ot citée @ la note (1)

pantore avec prosevchestial (27Th 1ol 5 Col 1,3 S CF Phm &), avec deistfrad (Rm 1,10
cf. Ph 1 4). Mé {ou) egkakein ne s trouve que & Tols dans le N.T, {iciet en 2 Th3, 12
2Cn 4,116 Gy 6.9 “Ep 3,13

Inutile de chercher des motifs que le texte ne veut pas donner, tels gue la venalite du juge,
TFLE BT ANECTTR Y UNC e

Liidentification de la veuve a 'Eglise. pratiguee depuis Augustin f Farrolog fatina, 15
€, 1 359) o' pucun appuldans la parabole, Tout au plus trouveralt-elle un point de
départ dans application :cf. A JULICHER, Glefichafsreden 11, p. 269 . A LOISY,
Les dvangiler rymaprigues. Ceffonds, 1. 1908, p. 184

Clest le sons de mmpar fand idratal - welle wena bt e

Le verbe pourrait signifier « Venge-mol. s . Mals ce sens ne convient pas & une demonde
i un juge

Cf. Me 126 ¢t par, ; Mt 21,28 (24 A8 jpor. Lo 12 .45 el chie2 Le 12 0708 ;18,1719 ;
163,
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10,  Updplgsein peut se traduoire litteralement «frapper sous Poils
Ceptetradnciinn est celle des commentaires de 1. Wellhausen, 1. Zahn, E, Klos-
tErmann, A. Loisy.., des études d'A, Jalicher, W, Michaelds (p. 234), C. Spicg
{pp. 7576 4. Delling (pp. 12-13). Le sens métaphorkjue convient misux 813
!;lﬂ!t’séﬁu deAly veuve, ef au sens du participe present erclramend (1o famme ne
m@tel s de vonir), IMod In traduction des commentaires d"A. Pummer,
W1 Lagrange, 3. M, Cread, ., e des éludes de 1D, Huey (p. 562-5464), 1. Jeramias
{p. 156), H, Kahleleld {p. 63), E. Linnemann (p. 1263, W, 00 (pp, 21-22)
Le chiix de la traduc tbon du verbe entralne celul de |2 traduction de eis rélos
fed In fine ou ssdng cosses )

Par Pintervention nouvelle de Jésus o b fin de la parabole, por le titre o kyrios,
e g 00 acf ik fay e, un pea plus boin, Paffieoation solennelle igd umin

Eipdn dé [ o0 58.2.14 (o kyrios, pour Jésus ¢ |.1.19
Cf les diverses formes de la farmule @ aCelul qui a des oreilles pour entendre,.»
(Mc 4.9 et par. ;4,23 3 Mt 13,43 ; Le 14.35), ainsi gue |la finale du discours des

paraboles en Le 818 (cf. 6,21),

. L DE LA POTTERIE, Le rire Kurfos appligud & Jésuy dang Uév, de Lue,
dans les Mélanges bibligues,, B, Rigaux, Gembloux, 1970, pp. 144-145,

e meme pour intendant <sans |ustices én 6.4,
e mé avec le sabjonctil aorte (ou Pindcatif fulor) est la negation emphatigue

du Tutor, Dans une mleroogal #n, Ia farmule o valeur d'affirmation. Cf. F. BlassA.
Debrunner, Grammank.,,, § 365

Sur la fréquence de ce procede chez les rabbing (Qal wahomer), ¢f. 3. BONEIRVEN,

Exdgder mmbhpiique éf exdgesd poulinienne, Farks, 100009, pp. 8 3-H8,

{4.3.2,0:0,) Luoe n'emploie ce mot allleurs qu'en 23,35, dank la bouche des chefs
des Juifs, paiur |_I|'-§.1'g_1'n:r T Measie, 'Rl (ef He ek

.
{. G. SCHRENK, eklektos. dons Theologiehes Worterbuch sum N.T., 4, (1938,

L& verbve ést au participe présent dans une variante lnrgement repondue dans les
munus s cesardens of byzantins. Mais 'absénce de certe varlante dans les fé
moins exandrins ef soccidentouse , gins queé son ¢ aractere I"'I us Facile, hui sont
piui favarables

Adnslles commentnires de ). Wellhausen, E. Klostermann, LM, Creed, ot les #todes
d'a. Jilicher, TW. MANSON, The Sapfegy of Jenus, Londres, 1949, ppo 307308

Surces divers geny, ¢f. . HORST, makrorhirmta, dans TWNT, 4 (1930), pp. 377
390 et les tudes déji citées de C. Spleq (pp. 78-80), G, Delling (p. 17) W. Ot
(pp. 449-48)

Comnentaire d'E Klostermann, W.G. KUMMEL, Verhelisung und Erfrillung.
durwch, 1945, FH'!‘]-I P72 0 W, Mighoels (p. 230)

LA PARABOLE DUJTUGE QUI FAIT ATTENDRE ..

atmroderndts o 10 Huay (p. S66), commeantaire de F. Hauck § traductions de L. Segouod
et H. Perrot - apatienteraits rcommeninire de A, Loy .

Commentaire d'A, Schianer: Evudes de 1. Jeremias (p. 156, . Speeg (g B0-H1) 5
H. KIESENFELD, Makrothimein, dans les N, T, Aufuirze S Sehmid Regenshurng,
1963, pp: 2142174 R, Deschryver (p. 364}

o LB s vinminenfoires d°A. Plummer, A. Valensin - J, Huby, A R.C. Leaney,
H. Troadet.. : reduction B, Osty ; A, WIFSTRAND, Le [8, 7dans NTS. 10, 1964,

pi- 72:-74..- all 3¢ montre patients : Commentaire de M., Logrange, traduction de
P Yoo,

e sont respec tivement les proposil jons de ), Weiss, de H, SAHLIN, Swei Lukos-
Stetten.,, dans les Symbol. Dipl. Upps, Uppanla, 1945, p- 17 et de W, OTT, okt
. 5350

v JULICHER, Glefchnir., 11, pp. 287-288 ; commentaire de W, Grumdmann
H. Kahlefeld {11, p. &%)

a1l esl bienveillants : Commentaires de JLA, Bengel. T. Zahn, 1. N. Geldenhuys.. .
il patientes : Synapse P. Benoll - ME. Bolsmurd

Commentalres de G 0. Caird, E.E. Ellis j etudes d'E, Linneman (pp. 127-185).
de J. Jeremias, Gleichnisee.. 1970 i pp. 154155, traduction mcumenique

Commentaires de T. Zahn, W, Grundmann ; études de K. Bornhatiser (pp. 167-168),
H. Sahlin (p. 19). ), Yeremias (p. 156), C. Spieq (p Ba), WO (pp. bl-h5)..

Commeniaires d°A. Lowy, E. Klostermann, M), Logrange, K.H. Rengutorf, A R.C
Legney, G B, Caird .. ; etudes d'A. Jilicher (11, p. 286), D. Bury (p, 567) :W.G. Kimme
(Verheissung..., p. 54), W, Michaelis (. 235) E. Linnemann (p 1273, G. Delling

{pp. 19200, H. Kdhleleld (10, p. 65) B Déschryver (p. 163),

Prée (5.1.15.0.4) Pour son emphol pdversatif, of, F, BLASS, G ramemarik. ., §449 ¢
M. THRALL, Greek Parcicles fn the N.T., Leiden, 1962, pp. 10-14.

CfLW. CLARK, The Meaning of ARA, dans le Festechrift F. W, Gingrich, Leiden,
1972, pp. TO-84 (gpécialement p. 75). Lo Vulgate o margue oeite nuanve en tradui
sl arg par o i il

Ol R, BULTMANN, pisrenein, dans TWNT.6, (1955), p. 217 et les etudes de C,
Spicy (p. 835, note {3]), U, Delling (p. 22).

Cr. A lilicher (I, p. 288), A. Loisy, Ev. syn 1, p. 168 1 K. Bornhaliser (pp. 169
170

MNous nous separong sur ce point des commentairesd*A. Lolsy et LM, Creed, ninsi
gue de HW. BARTSCH, Wacher aber tu feder Zeit, Hombourg, 1963, p. 115 et
1.0, KAESTLIL I'Eschatologie dams anvee de Liec, Geneve, 1969, p. 37




EVANGILE - ANNEE €

Lo jugembht\ect touteloi contesté par le commentalre de T, Zahn ainsique par
A FEUILLIET, La venue du R égne de Diewr, dans Recherches de aciences reli-
slerger, 55 (1948), p. 5645868 1 VEREMIAS. Gleichnise... & partir de ga 5e
wdition £n V958 (cf, Pargboles, p. 156) : G Delling (pp. 20-21)

E.i"g.lp‘:lfluil'll.'ilnl.llll'\..l' Ay Lodsy, E-E. Ellix et les étodes d*A. Jalicher (11, p. 288),
,',_1'!_ KAESTLL, L 'eacha petos fe p. 37

Les commentaires de ). Wellhausen, E. Klostermann, J.M. Creed. F. Hauck

et R BULTMANN, Gesehichne der svrrap iisehen Tradion, Gattingen, 1921,

PRETS, p. 1R (5 Miveofre de bx pracition xyvrrirgetipue, Paris, 1973, p, 221) E !”HH‘LTH'
Frithgeschich te dey Evangelivms, 11, Tibingen, 1941, p. 159 ; E GRASSER, Day
Froblem der Panugieverzogenong, Beelin, 1957, 19002, p. 3% ; E. Linnemann {jp. 180
HW. Bartsch (p, 118), H. Kahlefeld (11, p. 65), B. Deschryver (p. 357 ).

CL N PERRIN Redticovering the Teaching of fesus, Londres, 1967, pp. 1 30 1424
1 IEREMIAS, N7\ Theotogle, I, GUtersioh, 1971 (: Theolagie du N.T., 1, Paris,
1373, pp. 203-305}

Adind WL KNOX, The Sources of the syiopiic Gospels, 11, Cambridge, 1957,

PP LE-L14 5 G Delling {pp. 20-25)

Fuits présentés par B. RULTMANN, Geschichre.,, ¢, 197 (- Hizsroine.. p. 230) &
surtaul 1, JEREMIAS, Paraboles. pp, 107-110 sappliqués & Le 18 par E. Linneg
LLLIULLLL .l'fl 1650

ACJULICHER, Glefenigge.., 11 1w 750 nofe dans "apptication une dee de vengeanes

sinvrnisemblable chea Jesuss (e méme E. GUASSER, Dar Problem.., pp. 3618,
: -
W.L KNOX Sourers., 11, pp. L12-113, et les commentairés d'A, Loisy et J.M. CToes

WL ENOX, Sources W P UL S le comment gite d'A R.C. Leaney (7 ) M.I
BOISMARD, Synopse., . Jua

!..'l\.lulllrllﬂl'rll::li,rfx de J. Wellhoausen, M J Lugrange, A. Sehiatter, F. Hauch

clindes de W.G, KUMMEL, Verhelrmung.. pp. 52-53 1. IEREMIAS, Paraholes..,

P 136 (pour les v, 68 : C Spicg (pp. T, G Delling (pp. 13 55.) HW rar tsch
(p. VIR), W, OXTT, Geber... P A2-T1 {pour les v, 6b-T), R, Deschryver (pp 156

Id-365). 1 faut noter & part E. Linnemann (p. 185 186) et 1.0, Kaestli (p. 16}
fqui snutjennent la dohévence primitive des vy, 6-Ba avec les v, 2:5 gf concluant "

Pinnuthenticite dey ve_ 3.43,

Les plus ex plichtes sur ce point sont G. Delling (pp. 22-25), qui insiste sur Padapla

ficn du texte i kn sitoation palestinienne du temps de Jesus, of ). JEREMLAS,
Glelehniese., o708, P- LSS, gqui invoqque la nécessité d'ine application pour celle
parabale dilficile, ainai fque sn langue arehaljue. En sens contraire, E. Linpemann
(el fole précédente) soutien gue Jésus n's pu parler des aéluss of n'a pas connt
€N san temps de groupe juil persécuté. Ces dernlers arguments ne nous semblent

pas tres decjsify

Letlimites de cet article ne nous permentem pas de traiter la question imporfant®
dex rapporis entre notee parabole ef cdle de | 'ami qu'on vient réveiller la muit {Le
FLSRY De nomb rews ¢ ritkyues pensent que ces paraboldes formeient & 1" orighoe
uncouple. W. OTT, Geber.,, pp. 23-31 et 71-72, I'# tude la plus développée sur

LA PARABOLE DU JUGE QUI FAIT ATTENDRE..

€e poant, conclut gue ce couple, prélucanicn, f'est pas primmtif. 1y est conduit par sa
conception de la préhistoice littéranre des deus paraboles (116 aurait €18 rajooté a
LES-T, powr le conformer & 18,2-5). Nous serfons plus sensibles sus liens étroils des
denx paraboles, dans lour strociwe plutdl guan niveau du gree

Le parullelisme étralt de leur théme (un perssnnage gue 'on vient (rouver - pour une
demunde pressante - qui ae fait |-.ri1_-r - qui accepte finplement - pur pur {-h._rn-.uu: porce
quéla demande le géng)

les comtaces lif téraires des deux PExiCh, aNycE mineos,

< Palternance des tralts - homme |Cemme {of. Mo 13,30-33 ; Le 15, 4-10), nuit/jour {of
|':IPpi|L':llu||| en 18,73

Ne tomment que fe juge : B, Dultmann, M, Goguel, I3, Buzy, K. Bornhotssr
1. Jeremias, AR Lenney, E. Linnémann, W. Grundmann, G, Delling, G0
Caird, W, Harrington, &, Deschryver, 1.1, Kaestli, 1.0,M, Demret, TOB,

Le fuge er la veuve : M., Logrange, A. Feuliler, E. Osty, E, Meahalsler, W, O,
EE. Ellis, M.E. Boismard

La veuwe ef fe fuge - A, Jalicher, A Lodsy, WG, Kiummel, C. 5plcg
=L vegve : T, W, Manson, W Michaelis, H. Kahlefeld, K.W. Darmsh...




C'EST UNE FEMME QUINOUS A SAUVES

= Sais-tu qui a révoqué le décret céleste qui devait déchaines
une catastrophe sur notre peuple 7 demanda le Baal-Shem i
Rabbi Nahman de Horodenko. Je vais te le dire. Ni moi ni toi.
ni les sages ni les grands chels spirituels. Nos litanies, nos jetines
n'ont cu aucun effet. C'est une femme, une femme du ]wim]u :
qui nous a sauvés, Bt voici comment. Elle vint » la SYnNagogue et
s¢ mit & pleurer en chantonnant : «Maitre de I'univers, n'es-tu pas
notre pere 7 Pourquoi n*écoutes-tu pas tes enfants qui t'implorent ?
Moi, vois-tu je suis mére. Des enfants, j"en ai cing. Et lorsqu'ils
versent une larme, mon ceeur se fend. Mais toi, Pére, tu en as beau-
coup. Tous les hommes sont tes enfants. Et tous pleurent. Méme
8i ton coeur est de pierre, comment peux-tu rester indifférent ? »
Et Dieu, conclut le Besht, lui donna raison.

Elie WIESEL '

L=

Elie WIESEL, Céidbrations hassidigues. Partraits ot Iegendes, Paris, 1972, pp. 54.55
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