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PREMIERE LECTURE : ANNEE A

cune des deux sections commence par une plainte du peuple. En
Is- 4027, Jacol se lamente : « Mon destin est caché 4 Yahvé, mon
drgit est inapereu de mon Dieu ». Au chapitre 49, Sion gémil :
« Yahvé m'y abandonnée, le Seigneur m’a oublite » (v, 14), A
Jacoly, le prophete répond : « Yahvé est un Dieu éternel, il crée les
cofifingde In terre. Il ne se fatigue ni ne se lasse et son intelligence
est insondable. 11 rend la force 4 celui qui est fatigué, il réconforte
qui faiblit... Ceux qui espérent en Yahvé renouvellent leurs forces »
(A0.28-31). A Sion, le prophtte réplique par 'image de Iinaltérable
affcﬂ:giun que toute mére porte au fruit de ses entrailles (49,15).
Exprimée en termes de force ou d’affection, ¢'est de part et d’autre
la méme dialectique de la consolation : Dien peut sauver. il en a la
puissance ; Dieu veut sauver, son amour 'y contraint. La premiére
motivation enlraine les développements sur la rédemption créatrice
la seconde sous-tend les pokmes & Sion, épouse graciée et mére com-
blée en ses fils (49,14-26 ; 51,17—52.2 52,7-12; 54.1-17).

by Is 49.14-15 dans son contexte immiddiar (49,14-26)

_Sion dit: « Yahvé m'a abandonnée, le Seigneur m’a oubliée »
Sion parle en victime. Abandaonner - cuiblier, ces deux verbes sign‘;.'
hcnr1qu|: le lien amoureux a &1é rompu unilatéralement. De la meme
rnumt‘nr:: la réponse de Y_ahv{b. se référant & Iaffection maternclle
puur_ln'.nf:mt A peine né, wvise un amour unilatéral, entiérement
o!:sJ::uf. non payé de relour. La symétrie n"empéche pas un certain
hiatus : & I'épouse qui se plaint, Yahvé répond qu'il I*
un enfant. En réalité, Yahvé prend appui sur
mére pour lui dire que si elle reste mére quoi quil arrive, lui aussi
est capable de ce méme amour survivant au silence du partenaire

" 2 T E L " % =
M:curf encore, le désespoir dans lequel Sion se trouve plongée lui
fournit la meilleure preuve que Famour vrai est imiﬁl‘ﬂciiblg Sion
a perdu scs enfants et elle n'a pu s'en consoler. Que Iy Yoi It
assure maintenant qu'une méme tendresse de mars existe en Dieu
et elle se reprendra a espérer, ¢

Pour marquer e lien corporel, viscéral, qui
le poéte emploie Pexpression « fils de ses
ce lien entre Yahvé et Sion, il décrit I'am
Galevsdants s e fa v - Bacerit PFamour de Yahvé en ces termes

ouleversants : « e Uai gravé sur Jps paumes de me ai t
remparts sont constamment devant moj y (49.16) ;.,ﬁ:’éns' r:.:
I'image de Sion inscrite jusque dang sy chair. Le Sec d I J?ﬂ +
pas reculé devant cel anthropomorphisme, s

La comparaison de I'affection mataenat:

e ettt A S oean maternelle commande tout le sys-

Eme Pul de la fin du poéme (vy, 18.26 ;
sera en fail le ret les enf: 720, Lo retour de- Yahvé

i clour des enfants 4 Jérysal le A ;
montre I'époux de §j is S iOuE inhte. L 90
v on précisément en ce qu'i :
ce qu'il épouse la cause de

: aime comme
I'expérience de Sion-

unit la mére & I'enfant,
entrailles » ; pour traduire

PLUS FORT QUE L'AMOUR D'UNE MERE

ses enfants: « A ton querelleur, moi je chercherai querclie ct tes
enfunts, c'est moi qui les sauverai» (v. 25). Ceux qui ont dévoré
Sion (cf. v. 19%) se dévoreront entre eux (v. 26).

I. Les griefs de Sion (v. I4)

Que Sion ose se plaindre a de quoi étonner. Dans le litige qui
'oppose & Yahvé, les torls ne sont-ils pas de son coté 7 Depuis
deux sitcles déja, par la bouche des prophétes, Yahvé se plaint
d’avoir été trahi et bafoué. Isaic a ouvert le procés de linfidéle
avec des mots d'une extréme sévérité (Is 1.21) © « CI’J[‘.II[IICFII.JES[-E”G
devenue une prostituée, la cité fidéle, Sion pleine de loyauté 7 » E:t
encore ; « Nation pécheresse, peuple chargé de crimes, race malfai-
sante, fils pervertis! lls ont abandonné Yahvé, méprise le: Saint
d'lIsrail, ils se sont détournés de lui» (Is 1,4). Les choses ne vont
pas mieux du temps de Jérémie : « C'est un double I'I'Iéf:lil.‘quc mon
peuple a commis : ils m'ont abandonné, moi la source .d cau vive,
pour se creuser des citernes, citernes lézardées qui ne tiennent pas
V'eau » (Jr 2,13). -

Encore une fois, comment Yahvé peut-il admettre sans se récrier
les remontrances de Sion ? En réalité, la personnification de Sion,
dans le langage des prophétes, n'a rien de monolithique. Sion per-
sonnifiée représente le peuple dans son étre et dans son devenir,
Or, vers 538 la conscience du peuple n'est plus celle que connut
encore Jérémie. Les fauteurs de la décomposition religicuse qui a
précédé le désastre de 5867 ont disparu ou presque, La nouvelle
génération fait objection : « Nos péres ont péché, ils ne sont plus,
et nous portons leur iniquité» (Lm 57). Au pays d'lsraél, on
répite depuis un moment le proverbe : « Les péres ont mangé des
raisins verts, les dents des fils sont agacés » (cf. Ez 18.2). Aux yeux
des jeunes qui se sentent plus victimes que coupables, Sion n'est
plus la grande infidéle mais la cité-mére que I'on n'oublic pas, méme
gans I'avoir connue, Jérusalem a « bu la eoupe de la colére, le calice
du vertige » (Is 51,17ss). Le moment n'est plus & I'accusation mais
a la pitié, 11 faut rendre au peuple ses appuis intéricurs qui sont la
condition de I'action.

De plus, si les prophétes. Ezéchiel notamment (cf. Ez 18), prennent
acte de |a personnalisation de la conscience morale et enseignent la
responsabilité des individus (cf. Ez 14,12-23), il est normal que la
conception de la communauté change également. Si la justice de

2 Lo sens de & dévarer » nous parail préférable & celui de « dérvire » pour le
verbe bala'. nu v. 19,
3. Année de In chute de Jérusalem,
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Pindividu ne saurait préserver le clan ou la société, pourquol son
erime devrait-il retomber sur la communauté ? Cette nouvelle menta-
litd va donner/naissance & 'idée d’une Sion inaltémble de pureté et
de fidélité, qui ne couvre pas le criminel, mais qui n'est pas davan-
tage atbeinté par le péché de ses fils. La péricope d'ls 49,14-15 se
situe-dans ce climat.

11 est possible d'illustrer encore I plainte de Sion: « Yahvé m’a
abandonnée ». Yuhvé proteste qu'il n"oubliera jamais Sion, il ne
conteste pas qu'il I'ait un moment abandonnée ; en Iz 54.7, il 'admet
méme explicitement : « Un court instant je t'avais abandonnée, mais
€mu d’une immense pitié, je te rassemblerai ; dans un débordement
de fureur, un instant je Uavaiz caché ma face, mais dans un amour
€ternel, j'ai pitié de toi». Sur le plan historique, 'abandon de Sion
s'est concrétisé par une suite d'invasions et par l'exil. Dés 735,
Isaie avait parlé du grand vide (en hébren « abandon ») qui se lerait
dans le pays (Is 6,12). Pour annoncer 4 la ville sa sécurité future et

sa rentrée en grice, un disciple du Second Tsaie transforme I'image
en l'inversant ;

On ne e nommera plus « Délaissée s
m n terre € Abandonnée 3,

Muis on Uappellera ¢« Ma Plaisance s
¢l (a fterre « Epousée s,

Cap-fu plais & Yahve

€L tn terre aura un époux (s 62.4),

2. La réponse de Yahvé (v. 15)

Alors que Yuhvé aumit pu en appeler & Pamour-fidélité (e
— qu'il 8'est imposé par serment (cf, Is 54,10 ot Fz 16,8),
fere prendre & témoin I'exemple de 'amour materng) »
cesse-t-elle de chérir (rafiam) le fruit de ses entrailles » ? La verbe
raham vient d'un substantif hébreu qui signifie matrice cnirailles
Il désigne un amour spontané, instinctif, viscérg] 1 que .nul -::}nl.r.ii
ne commande, que nulle loi ne précise, Lo ﬂ.‘d]:th.l[L‘. Dien 'nmigﬂ
de ces raisons que In raison ne connagt pas. S

Si I'art des podtes consiste i faire image A part
des mots, & identifier plutét qu'a comparer,
logique de la tendresse maternelle da
du verbe rafiam, it elle seule, appelait

seel),
— il pré-
& Une femme

ir du sens premier
nous devons I'idée théo-

Dicn & Ia poésie. L'étymologie
une image de tendresse, Mais

4. Un bel exemple de cet amour nioys L= LI o T
Salemon : lu mére MKgitime préfére renoncer 3
€ car set entmilles (ralorméha) Sfient on
{1 R 3,25).

onté dons le célbre jugement de
son Bl plutht que de le vioir fuer,
flommées de pirie pour son enfant »

PLUS FORT QUE L'AMOUR D'UNE MERE

c'élait trop peu, pour le Second Isaie, que de comparer Dieu A une
mere. Le langage de Dicu est celui d'uns mére, il v a en Dieu une
mere. Seul le propheéte Jérémie était allé aussi loin: « Ephraim
est-il pour moi un fils =i cher, un enfant tellement préféré, pour
gqu'aprés chacune de mes menaces, je doive toujours penser a lui,
que mes entrailles s'émeuvent pour lui, que pour lui déborde ma
tendresse 7 » (Jr 31,200

Dieu ne peut oublier son enfant méme pécheur, Si 'on demande
d'ol Jui vient cette infinie force — ou faiblesse — d’aimer, il n'y a
qu'une réponse, qui ne s'explique pas et qui explique tout : « Parce
que tu comptes beaucoup & mes yeux, que tu as du prix et que moi
ie Caime » (Is 43.4). C'est la réponse de Yahvé i Ismaél,

TU AS TANT AIME LE MONDE...

L'amour,
et si ce n'était qu'un mot ?

Laisse-nous, Seigneur,

te rendre grice.

Car, en chacune de nos eucharisties,
tu nous redis

gu'il n'en est rien.

A la Parole de ton amour,

tu joins ta création:

un peu de pain,

un peu de wvin ;

ce quil y a de plus humhle,

ce quil ¥ a de plus essentiel ;

le corps livré,

le sang versé.

Ce n'est pas avec des mots

que tu nous aimes,

Ce n'est pas pour rire

que tu nous aimes,

pour les sikcles des sigcles,
PIERRE GRIOLET *

1. Piesre Gaoot BV, Tu viens nows mesembler, Tours, 1972, 111




L’apdtre sera juge

1 Co 4,1-5

FAR MICHEL COUNE
Bénddictin de Saint-André (Bruges)

Paul a fondé la communauté de Corinthe, lors de son second
voyage missionnaire, au cours des années 50-52. Ac 18,1-18 nous
fournit une bréve chronique de cette fondation. Située ao carrefour
des roules maritimes de la Méditermnée, 1a communauté &ait Llﬂ"-'ﬂ:—
nue rapidement forissante. L' Apdtre pouvait légitimement s'en glori-
fier,-Mais il n'est pas de tableau sans ombre. Dans cette jeune chré-
tienté apparaissent pas mal de germes de troubles, que les historiens
se sont attachds & déméler. Les éléments ethniques de ce grand port
éunient fort hétérogénes, Romains et Grees, Syriens, Egyptiens et
Levanting 8’y cOtoyaient, sans oublier une faible minorité de Juifs,
Dians ce groupe bigarré de races et de cultures, peu de riches, peu de
gens de haute naissance ou de qualité, mais une majorité de petites
gens : humbles artisans, portefnix, débardeurs,

Parmi ces déshérités de la vie, 'on pouvait s’attendre an meilleur
comme au pire, Le manque d'instruction et de culture laissait ces
esprits exposés aux moindres sollicitations ou pressions ; leur piété
ne serait que trop encline & se calquer sur les religions & mysiéres
et les cultes orientaux, avee leurs manifestations tumultucuses, las-
cives et morbides, ou extatiques et charismatiques ; leur foi pouvait
se teindre de mille naivelés, d'une facilité ou d'un scepticisme syn-
crétiste. De nombreux membres de la jeune communauté comptaient
aussi un passé moral chargé et, dans celte capitale de In luxure, le
relichement des maurs représeniait un danger permanent.

Comme le prouve 'expérience, on ne devient pas chrétien en un
jour. Ce n'est pas d'un seul coup qu'on se détache de son passé
moral, intellectuel et rchgicux. La conversion des Corinthiens au
Christ devail encore connaitre des soubresauts, et Paul, retourné i
Ephese, aura & les guider dans cette phase critique de leur évolution.

L'APOTRE SERA JUGE

Les divisions a Corinthe

Le probleme le plus grave qui se posa bientéit fut celui des divi-
sions. Cette épineuse question est d'ailleurs & I'origine de la premigre
Epitre aux Corinthiens, et Paul y consacre un quart au moins de
sa lettre. La discorde s'est introduite & la suite du passage ou de
Parrivée dans la communauté, de chrétiens et de prédicateurs venus
d'autres horizons (1,11-12). Aussitdt se sont cristallisées des ten-
dances divergentes, des poussées centrifuges, des forces de désinté-
gration. Quels sont done les partis qui, en ce printemps 55, ont créé
4 Corinthe un véritable malaise, sinon un début de crise ?

Il y eut tout d'abord larrivée d'Apollos, mentionnée par les
Actes (18,24—19.1). Cet apologiste fervent produisit une profonde
impression sur la communauté. Sans doute connaissait-il la méthode
allégorique de Philon et charmait-il son auditoire par son ingénicuse
interprétation des Ecritures, son ardente conviction et la forme élé-
gante de sa parole. L'éloquence de Paul, abrupte, saccadée, familidre
et paradoxale, dut, en revanche, paraitre barbare & certains esprits
grecs. amateurs de beau langage. Enthousiasmé par sa dialectique,
on s'engouait pour ce nouveau prédicateur, on le vantait au détri-
ment de Paul; bref, on élail pour lui.

1 Co 16,12 nous révele qu'Apollos ful vivement contrarié du role
que lui faisaient jouer ses admirateurs. Surpris des cabales qui se
montaient autour de son nom et de voir I'enthousinsme dégénérer en
coteries, I'évangéliste alexandrin partit rejoindre Paul & Ephése.

Au méme moment surgissaient i Corinthe des chrétiens qui se
recommandaient de Céphas (nom araméen de Pierre). Dans ce parti
de Céphas on range communément des chrétiens qui exaltaient la
primauté de Pierre, le chef des Douze, en rubaissant "autorité apos-
tolique de Paul.

On constate cependant qu'a part les mentions de | Co 1,12 et
3,22, les partisans de Céphas sont négligés dans la réponse de Paul.

On en conclut qu'ils n'étaient gutre nombreus, importants ni dan.
gereux,

Un autre groupe de fidéles se réclamait 3 un titre spécial du Christ,
Les discussions sans fin auxquelles s'est livrée la critique, n"ont pas
réussi & les identifier d'une maniére certaine.

Ll parait assez vraisemblable de considérer ce purti comme ana-
logue aux précédents et formé de gens qui se vanlaient — sans rai-
son, bien sir — de quelque rapport plus intime avee le Christ. Quel
'Elﬂllt ce rapport 7 Pour les uns, ces partisans du Christ éwmient des
spirituels dévoyés, qui se targuaient de ne relever que du Christ sans
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Pintermédiaire |d*aucun maftre humain, et de ne se conduire que
draprésdes réyelations Eit:l.]’i!‘ﬂ'ﬂil.Tt(!llL‘..‘r.‘ Clest A cas mystiques f_;ngsth
cisanis que Pgul ferait pllusion cn 2 _(.IJ 11.4 et guxquu}_&: il 'r[,:ph:liuu
pr 10,7+« 5 quelgqu'un se flatte d’-’:{re du Christ, qu'il réfléchisse
Bieiobetty, que nous sommes du Christ autant que i . 4

Dfutres commentateurs y voient des judaisants qui contestaient
i 'Apftre son autorité en s¢ J'l.':l.‘llmlimt.l contre llEi. d‘tlt]u_lr:iﬂiliqn
qu’ils estimaient plus pure. Ils prélendaient détenir la vraie pensée
du Christ, soit pour Pavoeir connu en Palesting, soit pour aveir été
en contact étroit avec les aplires judéens tels que Jacques, « le frére
du Seigneur ».

Si I'éventail de ces options ou opinions dans la jeune communauté
avail de quoi inquicter son pasteur-fondateur, retenu & Ephése, il
nous offre en contrepartie le panorama détaillé de ce que pouvail
ftre une des premidres communautés chrétiennes dans le monde
hellénistique.

Comment s'étonner d'ailleurs de cene diversité 7 L'Eglise des
temps apostoliques a des structures encore trop souples et malléables
pour éitre unifide par une discipline strictement higrarchigue. Lu
chrétiens sont assez libres d’exprimer des sympathies et des préfé-
rences, vis-i-vis de leurs pasteurs. Selon la puissance de rayonne-
ment, 'attirance naturelle, le prestige et I'ascendant de ceux-ci, se
forment des camps qu'on a pu appeler des clans, des coteries, des
congrégations ou des chapelles. hen

A peine leur fondateur les a-t-il quittés, que les volages Corin-
thiens se vouent corps et Ame & de nouveaux maitres, | oin d:_'!-': yeux,
loin du coeur. Paul se sent délaissé, oublié, voire méme dépassé,
contrecarré. Ses chrétiens lui tournent le Lln:-.:_ il en ressent une
déception plus cruelle que lorsque les Athéniens de I'Aréopage
I'avaient poliment éconduit, promettant de l'entendre un autre jour.
Ses @ chers Corinthiens» lui signifient « qu'il n'est plus dans le
vent» et Paul g'en trouve profondément froissé, Blessé dlilﬂlril L
conscience et sa fierté apostoliques, il peut tout au plus se feliciter
d'avoir gardé quelques partisans, g :

En voyant déprécier l'antorité de leur pére spirituel, plusieurs con-
vertis de Paul ont dii se serrer comme des ga I‘d'i"'f du corps autour de
son nom. L'Apitre ne pouvait leur en ‘..’l.'!Ll_l-.‘ul.': ils _versaient un
précienx baume sur sa tristesse, Mais peut-étre f:t_|1:1||-1{ tempérer
le z&le indiscret de certnins. Les Grees les mieux intentionnés, vu
leur godt de Ta discussion, n'étaient que Lj'up_t-m:l]m:‘ a verser f:ians
certaines exagérations. lls |-i5,qu-,gi¢m de mal ml-.::p!'ul::r I"ascétisme
de Paul, de divulguer sans nuance son principe de I_1b-: rté et d'abro-
gation de la Loi. N'a-t-on pas vu naitre au 1" sitcle un « supra-
paulinisme », celui de Marcion, qui détruisait I'Evangile avec la Loi !
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Ce n'est donc pas sans habileté diplomatique que Paul cite en
premicr lieu ces « pauliniens ». 8'il force la note au sujet de ses
afliliés, c'est pour s'exprimer d'autant plus librement au sujel des
autres.

Mise en garde de I' Apéire

En 1 Co LI0-17, aprés avoir relevé le fait des divisions, Paul
souligne U'absurdité des partis, de 'esprit de clocher et de Ja menta-
lité¢ de secte, en dirigeant son attagque contre un des partis ; le sien
propre |

Non, les chrétiens ne sont pas baplisés au nom d'un homme, mais
au nom du Christ. Ils n’ont pas été sauvés par la croix d'un homme,
mais par la croix du Christ, Or il n’y a qu'un Christ : il ne peut étre
morcelé ni divisé. Donc les factions sont absurdes,

De Tattachement immodéré ou aveugle & certains prédicateurs
résultait une agitation qui compromettait le bon ordre ¢t la charité
dans la communauté en pleine croissance. Si I'on n'y prenait garnde;
le sens méme du message évangélique risquait d'étre faussé. Si les
croyants se groupalent autour de tel ou tel apotre préférs, si les
qualités de sa personne, de son savoir ou de son langage étaient des
maotifs sulfisants pour prendre son parti au détriment des autres, la
nouvelle doctrine risquait fort de n'étre pour les esprits qu'une nou-
velle source d'éclectisme, de cabales et de divisions. Le MEessags
évangélique se trunsformait en thémes & discussion, et les apotres en
marchands de sagesse humaine,

Que devenaient le Christ et sa croix ? Le Christianisme élait
ravalé au rang des philosophies, et 'Fglise de Dieu s'émiettait : des
chefs d'école pouvaient dresser leur chaire en face d’autres chaires:
les chrétiens pouvaient opter pour un écolitre de leur choix et se
laisser enthousiasmer par tel ou tel prédicateur en vogue,

Or, le Christianisme n'est pas une philosophie mais une religion ;
en d'autres termes : une communauté de foi et de vie qui relic a
Dieu. Rien ne reste facultatif dans la doctrine chréticnne, parce
que Dieu lui-méme nous a parlé, et il I'a fait par la folie de la croix,
Avee leurs artifices, leur éloquence ou leur personnalité, les prédi-
cateurs ne doivent pas faire écran & la personne du Crucifié dont ils
sont comme les hérauts o ambassadeurs acerédités. Paul I'explique
longuement aux Corinthiens (1,18—34), en se référant i I parole
de Jérémie : « Que celui qui se glorific, se glorifie dans le Seigneur »,
On en rapprocherait volontiers la parole du Christ : « Ce n’est pas
vous qui m'avez choisi, mais moi qui vous ai choisis » (In 15,18).
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Les apitres\ne sont que d’humbles serviteurs

Enl Cg 3,5—4.13, Paul va surtout insister sur le rdle ministériel
des apitres. Al recourt d'abord tiux_uilr.‘j:_uriuﬁ du semis et du +:Im|_'|.-
tier, e comparaisons semblent faire écho 4 la parabole du_grain
qui-pousse tout seul (Mc 4,26-29), et & la méditation du Christ sur
la moisson (In 4,35-38),

Rien de propre ne distingue vraiment tel apitre d'un autre. Leurs
talents respectifs sont autant de charismes, de ﬂunsll:l."g:u_.li de Dieu
pour I'édification de I'Eglise. 11s n'ont pas & s'en glorifier individuel-
lement, mais & collaborer tous, au titre d’humbles serviteurs de
I'évangélisation. Résumant leur foi chrétienne, Paul écrira plus tard
aux Ephésiens : « Un seul Dieu, un seul Seigneur, un seul Esprit,
une seule foi, un seul baptéme » (4.4-6), On pourrait ajouter : « un..,
seul sacerdoce, une seule prédication, un seul Evangile ».

Les Corinthiens doivent considérer I'origine divine des grices chré-
tiennes, et non la personne humaine qui les transmet. Ils n’ont pas i
se choisir parmi les apotres des vedettes ni des idoles, mais & recon-
naitre en eux, depuis les plus originaux jusqu'aux plus effacés, el
depuis les plus géniaux jusqu'aux plus démunis, la présence du Sei-
gneur. De leur ¢oté, les prédicateurs doivent se mettre au service du
Christ dans un esprit et un exercice de réelle colléginlité. A eux
d'incasfier en tout premier Lieu I'idéal de I'Eglise servante el pauvre.
Paul tiendra d'ailleurs & souligner que les prédicateurs n'ont ricn
de si brillant aux yeux du monde (cf. 1 Co 4,10-13: 2 Co 6 ; 9—13).

Examen de conscience de Paul

Blen des noms ant é1é discutés. Par le biais de leurs adhérents et
sympathisants, ce sont les meneurs et chefs de file qui se voient mis
en cause, Paul serait-il le seul & ne pas mériter de blime, 4 ne pas
devoir faire un examen de conscience 7 1l ne le semble pas, el en
le suivant dans ce retour sur lui-méme, nous abordons notre péri-
cope (4,1-5). La longue explication de son contexte était indispen-
sable pour bien comprendre cette « autocritique ».

Fidélité avant tout (vv. 1-2)

Saint Paul donne ici une belle définition de la tiche apostolique
et du ministére sacerdotal, enticrement dans la ligne de I'Evangile
(cf. Mt 20,26-28). Les apitres sont serviteurs du Christ et intendants
des mystéres divins. Leur rang subalterne en fait des administrateurs.
des régisseurs, des gérants ou des majordomes | ils sont responsables,
et le jugement portera sur la fidélité de leur gestion : fidélité & I'es-
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sentiel de I'Evangile, loyale transmission du dépdt de la foi, esprit
d'unité. On songe aux paraboles évangéliques du maitre qui, 4 la
veille d'un voyage, confie maison, biens et fortune 4 sa domesticité,
mais en demandera des comples serrés & son retour (Mc 13,34-37 ;
Le 12,35-48 7 Mt 25,14-30).

5t le Christ ne requiert de ses servileurs qu'une fidélité ouverte et
vivante, comment exigerions-nous d'eux une gamme de talents et
de capacités humaines ? Pourquoi les jugerions-nous sur des a-cotés
et des charmes qui risquent de voiler plutdt que de mettre en valeur
le mystére du salut 7 Eloquence, prestige, brio, ne sont qu’appréts et
ambiguités, qui risquent de détourner de la vérité profonde.

Une triple instance (vv. 3—5)

L'apdtre ne peut manquer d'étre jugé. Son message, son rble _
dans le monde, I'y exposent nécessairement. Paul a déf eu maille
4 partir avec la justice juive et romaine : il aura encore affaire i elle,
mais peu lui importe. Ce ne sont que contingences de la rencontre,
de I'affrontement entre I'Evangile et le monde, Il est jugé aussi i
l'intérieur de sa communauté ecclésiale. Les discordes de I'heure en
font foi. Paul ne s'arréte pas trop a ces critiques. Les chrétiens n'ont
pas a juger leurs apdtres, leur jugement n'est donc guére valable.
L'apdtre transcende, du moins en ce qui concerne sa tache aposto-
lique, le ressort des instances humaines,

Mais & quel tribunal fera-t-il appel ? Releverait-il de sa seule
conscience 7 Oui, bien sir, comme tout homme. Paul apparte cepen-
dant une sourdine & ce jugement, il ne lui accorde pas unc valeur
absolue. Par manque de formation ou par déformation, ce jugement
Peut s'émousser ou se fourvoyer. Aussi la conscience n'est-elle qu'une
instance temporaire, qui se référe directement au Jugement du Sei-
gneur et ne vaul que dans la mesure ou elle s'en fait I"interpréte
momeniané et transitoire.

En derniére instance. I'apdtre n'est responsable que devant Dieq.
Lui seul a tous les éléments de la cause en main ; lui seul connait
les plis ¢t les replis de notre conscience, scrute les reins et les
cozurs ; fui seul mesure nos motifs avoués ou secrets et pése exacte-
ment les responsabilités (He 4,12),

C'est au Jour de sa venue en gloire que le Seigneur prononcera
la sentence définitive, révisant les faux verdicts que les hommes
auront portés contre eux-nrémes ou contre autrui. Paul a di se sou-
venir combien le Christ louait « le serviteur fidéle et priudent ». La
prudence de I"Apdure n'est pas une prudence humaine & court
lerme | c'est une prévoyance religieuse, une attente de la venue du
Seigneur et des comptes qu'il faudra lui rendre, une fidélité tour-
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née vers avenir. Alnsi s'explique 'horizon eschatologique de son
examen-de conscience, déjiy perceptible en 1,7-8 et 3,13,

Expiriencede vie

Se voir cerné par les jugements des hommes — surtout quand on
préside de gquelque maniére que ce soit 4 leurs destinées — se sentic
tirnillé par ses propreés angoisses et habité par la crainte du jugement
divin, constitue, peut-on dire, le champ de conscience normal du
chrétien, de 'apdtre on de I'hiérarque ccclésial,

A qui n'arrive-t-il pas de se (rouver embarrassé, voire coincé, par
une affaire imprévisible ou indvitable ? Tl Faut avoir le courage d’ac-
complir un devoir difficile, de dire la vérité, de déplaire, d’entrer en
conflit pour un motif que nous impose notre conscience profession-
nelle et sociale ou notre vocation religicuse. Voild que nous acca-
blent les reproches de nos su périeurs, les dénigrements de nos infé-
rieurs, les critiques de notre milieu, de I'opinion publique, des mil-
leurs et des scepliques. Nous en concevons du remords @ ai-je vu
clair 7 ai-je bien agi ? n'aurais-je pas di céder ? Dans I'incertitude
et le doute, Ie croyant fait appel a4 Dien: les ténébres les plus
€épaisses et les recoins les plus opaques de sa conscience sont d’une
transparence parfaite aux veux du Seigneur.

Au niveau de notre foi et de notre sensibilité religieuse aussi, nous
pouvons nous trouver eén discordance avec notre entourage el nolre
communauté. L'un est tidde, Mautre fougucux ; M'un se montre stable
et persévérant, 'autre dilettante et irrégulier ; I'un est traditionaliste
et intégriste pour des raisons de bonne foi. souvent opportunes,
l'i’lll_ll'l-! progressiste et réformateur, selon un charisme prophétique
quil a requ; I'un connait les élans de la sainteté, 'autre demeure
reteny par les liens du péché. Notre milien chrétien peut nous bli-
mer ; nous pouvons nous désespérer de ne pas vibrer & son diapa-
son, mais une fois encore, les croyanls s'en remeliront su jugement
du Créateur qui est plus grand que leur cocur.

_ Plus le chrétien est croyant et apdtre. et plus il se tournera vers
?:.:xl:rpp]:: du Christ, Lui aussi a €€ jugé et blamé par son peuple.
l'andis que, dans les évangiles synoptiques, cette opposition s"aceroit
a .m,“[f re qu'on approche de la Passion, elle aMeure tout au long du
ministere public de Jésus dans 'évangile de Jean. Relisons par
exemple Jn 8,12-20. Les Pharisiens reprochent & Jésus de se rendre
témoignage & lui-méme ; son émoignage est donc vain. Jésus leur
I’I&Fh{i"ll.' L M:IEJI.I.S, Vs j“ﬂcx selon la chair : maoi, j‘:' ne juﬂg per-
sonne, ou, s'il m'arrive de juger, mon jugement est valable parce
que je ne suis pas seul s il y a moi et celu qui m'a envoyé, Je me
rends témoignage & moi-méme, mais pour moi témoigne aussi le
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Pére qui m'a envoyé... » En la personne de Jésus opérait déja, histo-
riguement, le Jugement eschatologique de Dicu.

Revenons & saint Paul : en cet homme bouillant d'affection mais
soucieux de réaliser au micux sa mission apostalique, admirons a la
fois su sincérité, son appel au Jugement du Seigneur, et la sensibilité,
la densité de sa psychologie humaine. Il ne peut s'empécher d’ajou-
ter & l'intention de ses chers Corinthiens : « Auriez-vous en effet
des milliers de pédagogues dans le Christ, que vous n'avez pas plu-
sieurs péres, Clest moi qui, par I'Evangile, vous ai engendrés dans
le Christ Jésus» (4,15). Oui, Paul n'est qu'un serviteur, mais il se
sépare cetle fois d'avec le pédagogue, I'esclave de confiance chargé
d’éduguer les enfants de famille. Dans la ferté de sa conscience
apostolique, dans sa joie de propager I'Eglise, il revendique une
paternité sur la communauté et s'identifie pour une part au Christ
qui l'envoie,

La [délite et le désintéressement de 1'apotre n'exigent pas I'anony-
mat ni une rigoureuse impersonnalité ; ils exigent au contraire une
personnalité, mais une personnalité chrétienne et apostoligue, Clest
que, pour attirer au Christ, I'apdtre doit savoir donner une physio-
nomie concréte A ses convictions, leur imprimer un retentissement
authentiquement humain et les faire passer corps et Ame en autrui .

L. Mous avons donné un commenioire ples détaillé de cette péricope dans
“Aygembldes. du Selgneur, 1™ séne, 7, pp- 16-31,
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Les options du chrétien

Mt 6,24-34

PAR PAUL-EDMOND JACQUEMIN
Cistercien de Scourmont (Forges)

Contexte et sens général

La péricope évangélique de ce dimanche ! appartient au Sermon
sur la montagne. Celui-ci, tel que Mt le présente, déerit les exigences
d'ordre moral qu'impose aux hommes I'avénement du Royaume des
cieux. Des le premier mot de 'exorde retentit appel 4 la pauvreté
intérieupe. Notre texte regroupe une série d'exhortations au détache-
ment,-0u 'on entend comme un éclio de la premi¢re Béatitude.

Par la présence méme du Christ, le Royaume est 14, tout proche,
offert aux cours qui s'ouvrent & sa venue. Il nous faut opter, sans
compromis : pour Dieu et son Royaume, dans le renoncement aux
biens de la terre, dans le rejet méme de toute inquiétude vis-a-vis
des nécessités temporelles. La transcendance du salul proposé, les
témoignages de la Providence du Pére nous invitent & une foi totale,
a4 un amour sans partage,

Structure

Le plan de la péricope se discerne sans peine. Les quatre petites
phrases du v, 24 forment une premiére section, trés bréve. Une
sorte de proverbe : Nul ne peut servir dewx maiires, sert de point
de départ. Celui-ci est sommairement commenté en deux proposi-
tions paralléles et antithétiques. Et immédiatement vient I'applica-
tion: Vous ne pouver servir Dien et I'Argent.

Tout le reste de I'exposé constilue une seconde section. Une
double recommandation générale amorce le développement; Ne

1. Mous reprenons, en le simplifiant, un article pary dans Asremblées du Sei-
g, 17 gérie, 68, pp. Y144,
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VOus inquiétez pas pour votre vie.. ni pour votre corps... (v, 25).
Suit, comme & titre d'argument, le double exemple de créatures
trés humbles, que la Providence comble de tout le nécessaire:
Regardez les oiseaux du ciel..., les lis des champs... (vv. 26-30).
Chacune de ces étapes se termine par le rappel de la dignité supé-
rieure que I'homme posséde aux yeux de Dieu : La vie n'est-elle s
Plus...? Ne valez-vous pas beaucoup plus..? Diew ne fera-r-il pas
bien plus pour vous..? (vv. 2526.30). La conclusion reprend la
recommandation initiale, puis énonce positivement, en antithése. le
précepte que tout ce développement préparait: Ne vous inguiélez
done pas... Cherchez d'abord le Royaume... (vv. 31-33) %, En appen-
dice, un dernier verset, composé d’aphorismes populaires, confirme
encore la lecon (v. 34),

Tout en se subordonnant & I'annonce prophétique du Royaume,
cet enseignement moral utilise trés naturellement des matériaux et
des modes d'expression du genre sapicntiel : sentences proverbiales,
comparaisons familigres, questions rappelant une évidence, conseils
basés sur I'expérience et concernant la vie de chague jour qui doit
mener au bonheur. L'esprit cependant est nouveau. Le bonheur
envisagé est tout autre, eschatologique, transcendant. La conclusion
s'impose dés lors de fagon bien plus radicale.

I. LE SERVICE EXCLUSIF DE DIEU (v. 24)

Nul ne peut servir deux maifres : Jésus reprend ici un proverbe
courant, admis de tous. Le principe, qui s'impose sans discussion,
va mener tout droit & une application rigoureuse.

Si quelqu'un prétend servir deux maitres, il risque, par excemple,
de se trouver devanl des ordres contradictoires, entre lesquels il
faudra bien qu'il choisisse ! Rien de tel ici. Jésus ne §'intéresse
qu'a l'attitude d'ime, aux dispositions intérieures qui animent le ser-
Viteur. Le service doit traduire I'attachement, 'amour.

Le couple hair-aimer, selon un mode d’expression sémitique qui
S¢ plait aux contrastes sans nuances, veut indiquer seulement une
préfrence, Nous dirions @ « il aimera I'un plus que "autre » 7. Mais
Dicu ne peut étre I'objet d'une simple préférence. Dos I'A.T., le fidéle

2 Les deux sections se petronvent, unsy 'in;lcnl;iq"cgr en I--Uf| s sdpartes, ef
loutes deux en dehors du Sermon sur lo ploine (Le 16,13 et Lo 12,22:31). Ces
armungementy différents sont tmpunbles pux dx'nnaﬁliﬁms.

3. CL Le 14,26 « 5i quelqu'un vient & mol sans Aair son phre.., », el comparer
b My 10,37 : & Celui qui sime son phre.., plux que mod.. ®,




EVANGILE : ANNEE A

sait que Dieu,||'Unique, réclame une adoration exclusive, un service
sins partage, /un amour total ; c'est le premier et le plus grand
commandément (Dt 64s.13s; 10,1220 11,137 135 Jos 225;
s 56.6% e, textes ob 'on voit cluirement la synonymic servir =
“aihaif° e précepte fondamental de la religion d'lsraél est repris
ici dans un contexte nouveau, ot I'exclusion porte, non Ph”‘ s
d’autres dieux, mais sur I'Argent.

Mammon = ce terme, en araméen, signific Pargent, ou de fagon
plus générale les richesses (en espéces ou en nature) que Pargent
permet d'acquérir ¢ peut de ln sorte symboliser. Notre passage,
employant le vocable & la manigre d'un nom propre, personnifie I'ar-
gent et le divinise pour ainsi dire : il le présente comme un maitre
que 'on sert et qui peut concurrencer Dieu*. Le mol araméen
a &€ conservé, probablement parce qu'il vient de la bouche méme
du Christ et a retenu Pattention, En effet, Jésus ne recourt pas
habituellement 4 de telles personnifications. N'a-1-il pas voulu insi-
nuer quelgque mystére 7

L'opposition entre Dieu et l'argent est absolue, Elle se fonde
d’une part sur la transcendance de Dieu, appelant le don total de
nos volontés. Elle tient d'autre part & notre propre fragilité. Car
'argent exerce sur nous une séduction fort envahissante (cf. Qo
3985 Pr2822: Is 58; | Tm 6,10). Quiconque 5'attache aux bicns
temporeis s’en trouve bientdt esclave, vraiment dominé par le souci
d'amassar toujours davantage *. Enchainé & son trésor (cf. Mt 6,21),
il ferme son eceur au prochain et 4 Dieu méme.

Cutln_.'. incompatibilité entre le service de Dieu et 'amour de 1'ar-
gent s'inscrit maintenant dans un contexte eschatologique, qui com-
porte les mémes antithéses. Notre verset, en ML, suit presque immé-
diatement _|lt recommandation de thésaurscr, non sur la lerre, mais
dans ley cleux (c'est-d-dire auprés de Dieu) : 1i seulement sont assu-
réqs _Ic.f. richesses didfinitives (Mt 6,19-21), Le Royaume pst une perle
precieuse, un trésor caché ; pour Pacquérir, il faut se défaire de four
le reste (Mt 13.44-46). Pour suivre le Christ et entrer dans le Royau-
me, 1l faut tout quitter, se libérer de toute attache, se faire pauvre
avec Jesus (ME 5,3 ; 8,195 16,24 ; 19,16-29). 1l sagit d’une exigence
radicale, parce que le Royaume représente un bien sans commune
mesure avee les biens de la terre: en son Fils, Dieu lui-méme se
donne & nous,

Or, le grand E'd"'cfﬁlil‘l: de Dieu ou du Christ dans I'instauration
du Royaume, c'est Satan, le prinze qui asservit ce monde et s'ef-
force de supplanter Dieu. Jésus n'insinuerait-il pas sa présence

4. CL Ep 5.5 el Col 3.5 qualifiant d'idelderie Tamour de argent
5. Tel ee nche imensé évoqué par Le (12,1621), juste avant I'exhoration & ne
pas s'inguidler pour la nowrriture ou le véiement.
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derridre I'Argent, nommé comme un personnage concret, rival de
Dicu, « Mammon » ® 7 : y

Un tel avertissement pous prémunit contre la tentation, qui
demeure toujours la ndtre, de vouloir servir deux maitres a la fois.
Nous révons d'aimer Dicu de toute notre &me, mais sans renoncer
vraiment aux avantages de 'argent. 1l y a sans doute une jouissance
légitime des hiens de la terre, créés par Dieu, et un usage nécessaire
de I'argent. Mais nous ne poavens y aifacher nofre cowur : ce Serait
immanquablement nous y asservir, et du coup nous affranchir du
« service » de Dieu. Il nous faut en user « comme n'en usant pas ».
Le véritable service de Dieu requiert une indépendance vis-d-vis
de tout le reste, une liberté intérieure qui ne s'obtient que dans un
renoncement sans cesse renouvelé, Le Royaume de la fin des temps
est 13, Dés & présent s'inaugure notre destinée définitive. Dieu nous
& créés pour Jui, pour son « service ¥, pour son amour.

Il. LE SOUCI PRIMORDIAL DU ROYAUME

La seconde section se relic sans peine & la premiére. L'exigence
de détachement demeure entiére méme devant les besoins tempo-
rels les plus élémentaires, méme vis-i-vis des biens les plus néces-
saires & la personne, comme la nourriture ou le vétement, proposes
ici & titre d'exemples®. Implicitement, Jésus nous invite & rejeter
toute inquiétude (méme celle-1a). Le souci, le tracas est ln premiére
forme de servitude ol nous entrainent les possessions ferresires
fef. Si 31,1). Le chrétien doit se libérer de pareille emprise, pour se
rendre totalement disponible au Royaume qui vienl, pour se donner
pleinement & Dieu,

Il v a similitude, non identité de sujet. L'attention aux nécessilés
urgentes de la vie ne s'identifie pas tout & fait & la poursuite des
richesses dont traitait la premiére section. Cette nouvelle instruc-
tion différe aussi de la précédente par le ton, le style. Elle se déve-
loppe plus abondamment, plus librement. De nombreuses questions
et interpellations directes (&« Ne valez-vous pas beancoup plus.. ?
gens de pea de foi 1'») conférent au morceau un tour vif et familier.
L'évocation des oiseaux du ciel et des fleurs de ln campagne apporte
son charme poétique. L'appel an détachement, fondé sur la solli-

6. Sous le couvert de questions d'argent, c'est Satan qui fera son amuvre dans le
cieur d"Ananic ol de Saphire (Ao 5,2, duns le crur de Judas (Lo 22,3 ; In 13,227}
7. Souvent pssoclés & co titre dons ln Bible (On 28,20 ; Di 8,34 ; Is 4,1 ; 5 29,

2l ¢ elo. A l'extréme opposé: Lo 16,19,
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citude du Pdre pour ses créatures les plus infimes et surtout pour
sed-enfants, ppparait tout empreint de douceur, de tendresse,

LE thime jcaractéristique de cette exhortation est donc le souci,
I'.*nqm'énu'h; que le croyant doit proscrire. Les vy, 25.34 répétent six
Iois leoyefbe merimndn (s'inquiéter, &tre soucieux, se préaccuper
avecanxiété). Ce théme, qui n’a pas d'attache nette dans I'A.T.,
revient & diverses reprises dans le N.T., et plus d'une fois dans un
contexte explicitement eschatologique. La Parole divine, semence du
Royaume, se fait entendre & présent de fagon définitive ; elle doit
croitre sans entrave dans les cceurs § « le souci du monde, ln séduc-
tion de la richesse », déclare Jésus, ne peuvent que Pétouffer (Mt
1322 par). L'épisode de Marthe et Marie illustre ce devoir pri-
mordial d'attention & la Parole de Diey : Marthe « Singueiéte et s'agite
pour beaucoup de choses » sans vraie nécessité: Marie, assise A
écouter ln parole du Maitre, a choisi la meilleure part, qui jamais
ne lui sera enlevée (Le 10,39-42). D'ici la Parousie, écrit 4 son tour
saint Paul,

"f temps se fait court. Reste done que.,, ceux qui usent de ce monde
vivent comme s'ils n'en usaient pas véritablement. Car elle passe, la
figure de ce monde, Je voudrais vous voir exempis de soucis, [.‘hun;mc
qui n'est pas marié a souel deg affaires du Seigneur... Celu qui s'est
marié a souei des affaires du monde..., ot le voild partagé, De méme
la femime sans mari, comme la jeune fille, a souci des affairer du
Selgnenr.. Celle qui est marite a souci des affaires du monde.., Je

vous dis cela... pour vous porter & ce qui attache sans lage
Scigneur (1 Co 7,29-35), s

Seule importe réellement la proximité du Seigneur ;
Le Seigneur est proche, N'entretenez aucun souci (Ph 4,5s).

Si 'on retrouve fréquemment ce théme dans leN.T

la péricope évangélique de ce dimanche qui en ¢
développement.

- c'est toutefois
onslitue le principal

1. Rejeter toute inguiétude temporelle (v, 25)+

Ne vous inquiétez pas®. On se demande s'il est poce: s
; : - : I 81l est possible de suivre
& I lettre de tels avis... N'y a-t-il pag i une bonne ;:[:urt d'hyp::rbl:-il.: ?

8 La tmansition Volld pPowrgquol e oy
identique en Le 1222, oi clic enchaine
non nu logion des deux malires,

9. Ne vous inquiftezr pas «
nl pour volie corpr s, I ne o'
ou mains philosophique (d

is dir wemble foctice, On la retrouve
e plus naturellement 1'instroction sur e souci,
mas & la pambole du riche inseré.

Pour votre vie (littéralemeni ¢ pour vobre dme)
Bt pas du couple corpsfime en notre sens plus
ouble principe composant I'8tre humain). Pour la Bible,
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Lisons le texte, tel qu'il se présente, jusqu'au bout. De soi, le pré-
cepte de « ne pas s'inquiéter » de la nourrture ou du vétement ne
signific pas qu'on ne doive aucunement s'en OCccuper, qu'on puisse
s'en désintéresser purement et simplement. mais qu'on doit s'y tenir
sans inguictde, sans trouble, sans anxiélé, stir de Famour du Pére,
conscient du vrai but de Pexistence. Voild ce qu'exige I foi, ce que
suggére déj le bon sens,

Jésus nous rappelle d'abord. comme une donnée de sens commun,
I'évidente hiérarchie des valeurs : la vie ne vaur-elle pas plus que
la nourriture...? La nourriture, le vétement, si nécessaires soient-
ils, restent des biens d'un ordre inférieur. subordonné. Movens au
service de I'homme, ils ne peuvent prendre valeur de fin en soi.
L'homme n'a pas été créé pour les biens de la terre, mais pour
le Royaume, pour Dieu.

2. Croire a la providence du Pére (vv. 26-30)

Pour percevair quelle legon nous donnent les oiseaux ou les
Heurs, il faut & nouveau lire jusqu’au bout le texte qui les concerne.
Les oiscaux du ciel ne travaillent pas (ils ne sément ni ne mois-
sonnent). ils ne thésaurisent pas (is n'amassent point dans les gre-
niers) **, Les lis des champs ** eux non plus ne font rien de ce que
peut et doit faire I'homme pour se procurer la nourriture et le véte-
ment (ils ne peinent pas, ils ne filent pas). Mais il n'y a encore I
rien 4 admirer. Ni & imiter ! Le texte ne parle d'ailleurs nullement
d’imiter ces étres sans raison, bien incapables de travail ou de
prévoyance.

L'sdmirable, c'est que Dieu prenne tant de soin de eréalures si
infimes. Jésus rappelle ici la doctrine bibliqgue de la Providence :
Dicu n'abandonne rien de ce qu'il a créé. Aux fréles oiseaux du

le « corps » désigne 'homme (out entier, In personne mbme, jusqu'en sa realité
phyiigue, sensible, manifestant & extéricur éire profond. L's fme », ¢'esl oo
la personne, 'homme tout entler, mals sous son aspect d'@lre vivanl, ammé d'un
soufile de vie, mujet do phénoménes vitnux les plus divers (émotions, sentiments,
ele.). On en arrive alnzgi & 'équivalence dme = e duns de nombreux textes parlant
de & livrer son Ame », « en vouloir & 1'ime de guelgu’un », cte. Ei fréguemment
I'ime ext la sidge dé sensations, d'aspimiions physiologiques telles que la faim
ou Ia soif..

10. Cette indication s concevimit micux si foute Pinstruction sur e souvci falait
fiite, comme en Lo 12,2255, A la parabole du riche insensé (ne rlvant que d'amins
ker dans scs gremfers) @ Uimprévovance des olseaux <'oppode & l'excdy de prévoyance
du riche.

1. On ne smit trop de quelle flewr il s'apit. Notre [ blane est & peu pris
incxistant en Palestine (du moins aujourdhui), Le lerme grec (krinon) & d'nillenrs
un sens plus général. Bl quelle est cette e heorbe des champs qui demain serm jotée
wy four 2 7 L'allusion semble fort approximative,., L'enscignement mom! néan-
molnt demeura clalr: l'éelat somplueux de ces feurs éphémbres ot pur don
de Diew.
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giel, il fuit trouver leur nourrilure en temps opportun %, Les fleurs
des champs leg plus éphéméres, il les revét d'une splendeur incom-
parable **, Partille prodigalité divine nous interdil toute appréhension
quanl & ngfre propre sort. Devant le spectacle de l'universclle
#otidtasittdu Pere, comment douter de sa particuliére hienveillance
A motre égard ?

Nous comprenons maintenant la lecon que nous apportent les
piseaux du ciel ou les fleurs des champs. Sans précisément nous
offrir un modéle & imiter, ces petites créatures nous metient plutdt
gous les veux un exemple de la sollicitude et de la libéralité divines,
bien propre & réveiller notre foi. L'homme doit étre assuré de
I'affection d’autant plus grande du Pére envers lui qu'il surpasse
tellement ces humbles &tres, aux yeux mémes de Dieu. Aussi, aprés
avoir évoqué les attentions de la Providence 4 leur épard, Jésus
remonte-t-il & la dignité bien supéricure de I'homme (vv. 26.30),
selon un mouvement de pensée que 'on retrouve ailleurs dans 'évan-
gile (Mt 10,29-31 ; 12,12).

Dieu veille sur son cuvre. En faveur de ses élus il interviendra
par le miracle, ¢'il le faul. D'oll 'apostrophe « gens de peu de foi »
(= de¢ loi insuffisante, v. 30), employée régulidrement dans un con-
texte de miracle (Mt 8,26 14,31 : 168 ; cf. 17.20),

Tout ce passuge n'implique donc en aucune maniére que nous
puissions #ous dispenser de notre tiche quotidienne. Mais il faut nous
en acquitter d’un cocor paisible, sans inguidtude. Invitation, non i
I'abandon du travail (ef, 2 Th 3,6s3) cu & linsouciance, mais 4 la
sérénité conliante, a la foi,

Entre 'exemple des oiseaux et celui des fleurs, a été intercalé un
logion (« Qui de vous... », v. 27) évoquant sous forme de proverbe
I'inutilité de nos soucis. Cette phrase semble une glose, surajoutée
par la tradition: elle alourdit la marche de la pensée et brise
I'enchainement des exemples. On I'a introduite ‘dans notre péri-
cope parce qu'elle se rapporte également aux « soucis » concernant
la. vie. Tous nos efforts pour prolonger la durée de notre existence **
demenrent impuissants, et vaines toutes nos anxiétés |

12, Cf. Jb 38,3941 ; Ps 104,21.275 - 136,25 ; 145,155 : 1479 1 ato.

13, CI, Is 35.15: Os 14,5

14. 11 faut retenir ko traduction « Qui d'entre vous pout, & foree die $%en inguitter,
njouter une =cule coudée & la lormeneur de sz e ®, ¢l non pas « A s loille s, Le
terme helikia peut signifier, soil fge » (durée de I'existence, longueur de In vie :
sens habituel), soit « wille » (hauleur d'un hoamme). Muty nul ne s0 soucie d'niions
ger & taille d'une coudée (45 & 50 centimétres) | Bt Iimpuissance & rénliser pareil
exploit ne prowve micn ! Par contre, on 2 (mease énomément (mais en pure
perte) pour allonger ln durée de sa vie. - Il ¥y o cories une incohérence dons
Iimage, gui sjoute une longueur spatiale (%0 cenlimblres) 3 une longueur de
temps (durde da 'existence). Cette manitre de Sexprimer se rencontre pourtant

gilleurs, par exempls en Ps 39,6: ¢ D'un empan (22 & 24 centimatres) 1o as falt
In duréa de mes jours »,

LES OPTIONS DU CHRETIEN

3. Chercher le Royaume (vv. 31-33)

En parlant de la Providence envers les oiscaux ou les fleurs, Jésus
nommait déjit le « Pére » (v. 26), oricntant ainsi nolre pensée Vers
Celui qui veut nous combler de son Royaume et faire de nous ses
enfants : destinée bien supérieure 4 toute autre, salut transcendant.

S’inquidter pour les choses temporelles, ¢'est manguer de foi en
la sollicitnde do Pére: c’est se comporter comme des « paiens s,
ceux-la qui « ne connaissent pas Dieu» (Jr 10.25; Ps 79.6: 1 Th
4,5) ; ne connaissant pas le ceeur du Peére, ils ne soupgonnent rien de
son amour, de son Dessein de salut 3 leur idéal ne dépasse pas les
biens de Ia terre,

Cependant 'objection nous hante toujours @ il n'est pas possible
de se désintéresser de choses aussi indispensables! Le Pére sait
cela, répond Jésus; il sait micux que nous ce gu'il nous faut,
et il y wveille par sa Providence. Mais il nous promet beaucoup
micux ; et ces choses-ld nous seront données en surplus,

L'expression « chercher le Royaume s ne se rencontre gu'ici
dans I'Ecriture. Les formules diverses concernant le Royaume
parlent le plus souvent d'y « entrer». de le « recevoir» (en héri-
tage). etc. Cette tournure nouvelle (qui rappelle I'éxpression bibli-
que « chercher Dicu ») s'explique en fonction du contexie : « cher-
chez » (zéfein) vient se substituer & « se spucier de» (merimnin).
Clest du Royaume que le croyant doit se soucier avant tout **,

Le disciple de Jésus doit chercher le Royaume, clest-d-dire
ticher de 'abtenir, 4 la fols par son humble effort (dans la pratique
de Ia justice animant le labeur de chague jour), et aussi par la
priere . En effet Mt, dans ce méme chapitre 6 (vv, 7-11), vient de
rappeler I'enseignement du Christ sur ce que doit &re notre priére :
ne pas rabicher & la maniére des paiens, car le Pére sait ce que'il nous
faut avant que nous le lui demandions, mais solliciter d’abord
I'avénement de son Royaume, P'accomplissement de sa Volonté, et
ensuite la nourriture (le pain) dont nous avons bezoin au jour
le jour?,

« Cherchez son Royaume et sa justice ». Ainsi faudrait-il tra-

15, La précsion moithéenne & Cherchicz d'abord le Royaumes» ne modifie pas
vraiment le sens du précepte, elle ne fnil gue Pexplicier, car il n'était paz prescrit
de ze désintéresser du nécessaire quolidien e le Roynume gurde fouils sa trons-
cendance, Il se pourmail méme gue In dilférence entre Mt ef Le provienne d'une
omission veulue de Le, celui<ci préfémnt, en matitre de rencncement, les formu-
Intions nettes el sbuolues,

16. Equivalence chercher = demander : Mt 7.7 : 164 ;1 Co 1,22 1 efe.

17. CI. Ph 4,55 : « Le Scigneur est proche, Wentretener asenn sowcl @ mas 0
fout besoin recourcz b la pridre... 3 (cf. 11-13)
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duire **, Strictement, le dernier mot concerne, non la justice du
Bovaume, mais celle de Dien (& savoir: la justice prescrite par
Dieu, tout comme par exemple en Je 1,200 ' Cette mention de la
justiec a’é1&/ajoutée par le rédacteur de ]'d"l-'un;:ilu au précepte du
SMiaitee 2, On y reconnait un théme caractéristique de Mt, Ce der-
mer-entend la « justice » ou sens juif : sainteté des wuvres, perfec-
tion morale du « juste ». Il vise trés spécialement le programme
de sainteté décrit tout au long du Sermon sur la montagne : idéal de
perfection auquel il faul aspirer, pour lequel il faut savoir souffrir
(Mt 5,6.10, en paralléle aux autres « vertus» prescriles dans ]1:1-‘_.
Béatitudes) ; justice nouvelle, reprenant les préceptes de la Loi
ancienne pour les porter & leur accomplissement (5,20ss) ; pureté
des ceuvres i pratiquer devant Dieu seul (6,1ss: auméne, prikre,
jeling) ; obéissance & la Volonté de Dieu révélée par Jésus l_?.!_!}.

Au disciple « soucieux » d'un tel idéal, Dieu promet de faire
trouver en putre tout le nécessaire quotidien. La traduction « par
surcroit » ne doit pas éveiller I'idée de superflu, de surabondance
des biens terrestres. Ce que Dien promet en plus du Royaume,
cest @ tout cela » dont il vient d'étre question : réalités temporelles
strictement indispensables, quoique subordonnées. Sans inquiétude
vis-i-vis de ces besoins matériels, le chrétien situe toutes choses
A leur vraie place . Par la foi, il connait le Royaume déja inauguré
en lui : safut qui est une divinisation, vie élernelle qui est la vie méme
de Dieu répandue en nos coeurs. Et du fait qu'il pergoit la trans-
cendance du Royaume, il compte pour rien tout le reste. Son appar-
tenance au monde d'en haut, sa condition de fils de Dieu pénétre
toute sa conduite et transfigure sa vie de chaque jour.

A cette conclusion (v. 33), Mt a ajouté un verset qui reprend le
ton sapienticl : Ne vous inguiétez done pas du lendemain, Demain
s'inquiétera de lui-méme. A chague Jour suffit sa peine (v. 34) =,
Ces trois bréves sentences relévent de la sagesse de tous les peuples :
de nombreux paralleles l'attestent. Le souci du lendemain empoi-

18, On ne peut approuver la traduction courinte ¢ & Chercher le Rovaume &t
su justice 3, ce gui signifie normalement 1o justice du Royaume (la justice qui
imtroduil au Royaume ou qui découle de s possession). Avec le pronom o
(mazculind, on daoit comprendre la justice de Diew, do Pere, non la justice de In
barlefa (féminin).

19. On rejoint une formulation hiblique : & chercher Ia justice » est une fagon
de chescher Dieu: of. S0 235 1 M 229 voir aussi 1 Ch B8 Is 10T 510
5560 58.%: Os 1012 Am 514

20, Comparer Le 1231 : « Chercher son Royaume », sis plus,

21. CE. 1 Tm 6,819: & Lors done que nows avons mourrdiure @ vEtemend,
sichoms étre satisfalts., Lo ricine de tous les muux, c'est famour de Fargent...
Aux riches de ce monde, recommunde de na pas plecer leor confiance en des
richessos précaires, mals en Diew gui - powrveir largement de foul..,

22, Ce verset manque chez Le. Mt 1'a joint 4 sa compilation, toujours en rajson
de 'amalogio de saget,
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sonne le jour présent, sans d'ailleurs nous donner plus d'assurance
pour I'avenir ! La Bible ne dédaigne pas ces conseils (cf. Pr 27,1),
mais les intégre & une sagesse plus haute. Dans notre contexte, leur
sens ressort clairement ; I'inquiétude pour I'avenir, le souci de faire
des réserves, ne doit méme pas exister pour le lendemain : Ia thche
de chaque jour suffit; que I'abandon & la Providence soit total!

Conclusion

Le détachement du chrétien vis-i-vis des biens de la terre ne
représente somme toule que l'envers de son option pour Dieu seul
ou pour son Royaume, et celle-ci lui est dictée par sa foi. 1] le
sail : Dieu veut faire de lui son enfant dans le Royaume de son Fils
et I'invite & un amour sans parlage. Le reste perd toule importance
ou s¢ subordonne entiérement & ce but, A cette réalité transcendante
et déja commencée. L'expérience intime du croyant confirme les
témoignages extéricurs de la Providence : le Pére ne le laisse manquer
de rien et fait tout concourir & son bien, & sa croissance dans la pure

charité, présence anticipée du Royaume et manifestation de sa condi-
tion d’enfant de Dieu.




UNE VIE SANS INQUIETUDE

e yous inguiétez pas du lendemain,.. » Ou bien cette
phrase contient une ironie terrible & i'égqrd des pauvres et des
miséreux auxquels Jésus s'adresse précisément, 4 U'égard de
tous ces gens qui — a vues humaines — mourront de faim
demain s'ils ne s'inguigtent pas aujourd’hui, ou bien encore
cette phrase constitue une lol Insupportable que 'homme
rejettera avec répulsion ; ou bien alors c'est 'annonce unique
de l'évangile lui-méme, de I'évangile de la liberté des enfants
de Dieu qui ont un Pére dans les cieux, un Pére qui leur a
donné son Fils bien-aimé. Comment ne leur donnerait-il pas,
avec lui, tout le reste ?

« Ne vous inquiétez pas du lendemain... » : il ne faut pas
comprendre cette phrase comme une sentence de sagesse, ni
comme une loi, On ne peut la comprendre que comme I'évan-
gile de Jésus Christ. Seul celui qui obéit et qui a reconnu
Jésus regoit de cette parole I'assurance de 'amour du Pére
de Jésus Christ et la liberté de toutes choses, Ce n'est pas
Pinquiétutle qui améne le disciple & ne s'inquiéter de rien,
c'est la foi en Jésus Christ,

DieTRICH BONHOEFFER *

1. Dictrich Bosmomvree, Le prix de fa gedee, Neuchtel, 1966, p. 125,

Premiére lecture : Os 2,16b.17b.21-22
Deuxieéme lecture : 2 Co 3,1b-6

Evangile : Mc 2,18-22

Pour une fois, les trois lectures de ce dimanche ordinaire pré-
Senlent, sinon un méme théme, du moins un point commun : elles
Se situent en effet dans la perspective de I Alliance nouvelle entre
Dieu er son peuple.

Pour I'évoguer, Tésus recourt i limage classigue du banguet de
noces, célébré dans la joie, ont lul-méme oceupe la place de I'époux.

S temps sont donc accomplis. Ce n'est plus le moment de Jediner
vomme d ['épogque on on se préparail encore @ la rencontre avec
Dicw, Il est la, désormais, Dieu-avec-nous. Les relations qu'inaugure
W@ Venue ne s'accommodent plus du légalisme d autrefois.

L'épreuve pourra bien attrister parfois, Mais elle ne saurait
fEmetire en question cetle union fondée sur la tendresse ef Uamour
d'un Dicu plus soucieux de pardon que de vengeance, plus tourné
vers l'avenir que vers le passé, prét d renouer sans cesse avee fe
partenaire auquel il demeure follement fidéle, et dont il petid,
chague fois, rénover le cour.

Ministres de cette Alliance nouvelle, les apdtres trouvent, dans
¥ certitudes, la force d'annoncer partout la Bonne Nowvelle avee
assurance malgré lewr propre faiblesse,

Ce,




L’époux d’Israél

Os 2,16b.17b.21-22

PAR CLAUDE WIENER
Prétre de la Mission de France

L’expérience religieuse d’Osée

La premiére lecture de ce dimanche est au lectionnaire le seul
témoin d'un texte décisif dans I'histoire de la révélation, celui qui
relate la découverte faite par Osée 4 la jointure de sa vie personnelle

et de sa vie religieuse. 11 importe donc de présenter cette décou-
verte afin de pouvoir situer la péricope liturgique dans le cadre d'un
cheminement trés significatif de la révélation.

Ces trois premiers chapitres d'Osée sont un texte difficile, compo-
site, et dont il n'existe pas d'autres clés que le texte lui-méme, ce qui
donne lieu & des interprétations assez divergentes . 11 semble pour-
tant que l'on puisse en gros se rallier 4 ce que nous allons proposer
1¢i.

La situation religieuse du royaume d'Tsraél au milieu du vin® sis-
cle est caractérisée par un trés violent conflit. D'un coté, le Sei-
gneur, le Dieu d'lsraél, celui qui jadis en Egypte I'a fait bénéficier
d'une libération dont le souvenir reste gravé dans la mémoire du
peuple, le Dieu de I'alliance, le Dieu qui attend des siens « le droit
et la justice » dans tous les actes de I'existence collective, le Dieu
invisible, exigeant, fidéle et jaloux. De l'autre cété, les dieux de

1. Sur le sens de Ihistoire d'Osée comme sur les détails du texte, of, C. Winsen -
J. Corson, Un rof fir des noces & son fils, Paris, 1961, PR 14-27. Pour les troviuox
plus récents, nous avons largement utilisé Pexccllente mise au point de J.-F. Cra-
GHAN, Le livre d'Osde et la rechierche récernte, dans Bulletin de Théclogie Eibdiguee, 1
(1971}, pp. BT-103 et 150172, On trouvera nussi des indications utiles dans 1'intro-
duction et les noles du foscieule de I Traduction (Ecuménigue de la Bible :
Amoy er Osde, Paris, 1969
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la terre de Canaan, dont le culte garde une étonnante vitalité cing
sitcles aprés I'entrée en terre promise, des dieux tout proches de la
vie, qu'on croit maitres de la vépélation et de la vie du bétail,
done de la survie quotidienne, des dicux et des déesses qu'on célébre
en des fétes enthousinstes o0 'ivresse est une manidre de sortir du
monde humain pour entrer dans le monde des dieux, ob le déchai-
nement sexuel rejoint les forces mystérieuses qui fécondent la nature
¢t contribue 4 les rendre agissantes. D'un colé, le Dieu puissant
et solitaire, qui appelle I'homme & une vie exigeante et attend une
confiance absolue ; de 'autre, les divinités de la vie, de I"amour,
de l'instinct sous toutes ses formes. On comprend pourguoi I'option
demeurait tellement difficile pour le peuple.

C'est dans ce monde que se déroule I'existence personnelle d'Osée,
On ne sait rien du début de son ministére prophétique ; on le croit
généralement antérieur & I'événement décisif de son maringe, qu'il
nous présente comme ordonné par Dieu ! « Prends-toi une femme
de prostitution » (Os 1.2). C'est sans doute A la fois par amour et A
la suite d'un appel du Seigneur qu'Osée épousa Gomer, qu'il savait
pourtant engagde dans la prostitution sacrée des cultes cananéens.
Il donne 4 ses enfants des noms qui évoquent I'infidélité d'lsraél
(Os 1,4-9). Puis éclate le drame : Gomer trahit son mari, peut-étre
pour revenir au monde religieux d'ob elle éait sortie. Et Osée vit
I'"épreuve de I'abandon, dans la colére d'abord, mais aussi trés vite
dans la volonté de renouer avec le bonheur perdu. Quand il retrou-
vera Gomer, il n'hésitern pas & Ia racheter et & la reprendre avec lui
aprés un temps d'épreuve. 11 n'a pas cessé de 'aimer. et cet amour,
plus soucieux de pardon que de vengeance, est plus tourné vers
avenir que vers le passé,

La grande révélation qui fait la nouveauté d'Osée, ¢est la décou-
verte d'un lien essentiel entre les deux domaines que nous venons
d'évoguer, si bien qu'il éclaire d’une maniére décisive le drame
religieux de son peuple i partir de son expérience personnelle. Ce
qu'il découvre, c'est que Dieu, dans sa relation avec Israél, vit la
meéme chose que lui, Osée, dans sa relation avec Gomer : la décep-
tion, la jalousie, la fidélité de I'amour malgré tout, la volonté de
reprendre. Son Dieu est un Dieu qui aime passionnément, et Israél
est en face de lui comme une épouse coupable et pourtant toujours
aimée,

Des lors le probleme religicux est éclairé d’un jour nouveau.
Il s'agit bien du Dicu de I'exode, de I'alliance, du Dieu unigue ;
I"histoire sur laquelle on médite. c'est 'histoire du peaple élu depuis
I'exode ; mais tout est transfiguré le jour ob 'on découvie que ce
Dieu est animé d'un amour passionné d’époux, que cette histoire
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est une histoire d’amour. Et de ce fait, la référence & I'univers pas-
sionnel, qui fhpisait I'attrait de la religion cananéenne, cesse d’étre
purgment et simplement rejetée, mais elle est profondément réinter-
prétée. 1) ne/s'agit plus de rejoindre I'homme dans son instinct en
sévoquant Paccouplement des dieux et des déesses ou en exaltant
commeréalitds religicuses de Lype magique les manifestations phy-
siques du sexe, Mais il s'agit de retrouver dans In relation avee Dicn
la puissance profonde d’amour qui est en 'homme, avee 'enpage-
ment qu'elle implique et les vicissitudes qui la traversent.

On retrouve ici une des originalités de la religion d'Ismél; an
lieu de renvoyer I'homme aux réalités de la nature avec leur cycle
de perpéluel retour, elle fait appel & une histoire qui est 4 la fois
continuité et création. De l'amour-force naturclle, on est passé
4 l'amour-réalité spirituelle, véeu au long d'une destinée, seul che-
min authentiquz vers Dieu. La révélation apparait ici — comme sou-
vent dans la Bible — non sous la forme d’une parole venue du
dehors. mais comme une lecture absolument neuve de réalités vécues
intensément par des hommes,

Aprés ce trop bref rappel sur I'ensemble des trois premiers chapi-
tres d'Osée, nous pouvons aborder notre péricope, visiblement choisic
pour représenter cel ensemble. Sa richesse et sa brigvelé nous invi-
tent & une lecture détaillée, suivant le texte pas & pas.

La séduction

Les premiers mots du lexte ! « Mon épouse infuléle », sont une
addition au texte biblique. lls évoquent les invectives de I'époux
abandonné au début du ch, 2

Fuites un procés a votre mére, faites-lui un proces,

car elle n'est pas ma femme,

et je ne suis pas Lon mari...

Ou'elle Cloigne de son visage les signes de sa prostitution (24-5).

Apres cette phase de rupture et de colére, voici la reprise des
relations,

Je vais la séduire : le mot évoque toutes les formes de la séduc-
tion, y compris celle des idoles (Dt 11,16) et la séduction amoureuse
brutale ou plus enrobée (Ex 22,15 ; Jg 14,15 ; 16,5 Si 42,10), C'est
aussi la séduction que Dieu exerce sur le prophéte, parfois malgré
celui-ci (Jr 20,7 ; cf. aussi Ez 14.9), Voici donc le Seigneur qui
intervient dans la vie de son peuple avec toute sa passion exigeante.

L'EPOUX IVISRAEL

Le retour au désert

Par cette « séduction », probablement violente, Dien va arracher
son peuple au mal ot il se complait. Il va I'entrainer au désert on
I'épouse répondra comme au temps de sa Jeunesse, au jour og elle
est sortie du pays d'Egypte, Tout en découvrant un visage nouveau
du Seigneur, Osée reste profondément attaché aux données les plus
essentielles de la tradition israélite, avec son retour constant a 1'évé-
nement fondateur de I'exode : les nouvelles relations entre lsraél
et le Seigneur ne peuvent étre qu’un retour A cette expéricnee initiale
ol tout était déj contenu. Contrairement a d'autres prophétes
(ef. Ez 20,5-17), Osée voit dans le passage au désert une expé-
ricnce unique d'amour profond, comme le redira Jérémie A sa
suite (Jr 2,2).

Les nouvelles fiangailles

Tu seras ma fiancée, et ce sera pour tolljours... el je tapporteral
la justice. Pour bien comprendre ce texte dans toutes ses dimen-
sions, il faut revenir au mot & mol: « Je te fiancerai & moi pour
toujours, je te fiancerai & moi par la justice ». Soulignons ici quel-
gues mots importants.

Je te fiancerai a moi : conformément & I'usage isradlite, c'est le
fiancé qui a toute I'initiative et se choisit une fiancée. Ce type de
relation est sans doute bien dépassé dans les usages humains, mais
il rend parfaitement compte de la gratuité absolue de I'action divine
i I"égard de 'homme.

L'emploi du mot « fiancer » peut paraitre lié & un stade de rela-
lions encore provisoire, qui n'engage pas vraiment, Mais il ne faut
pas oublier qu'en Israé] les fiancailles étaient déja un engagement
trés séricux ; la formule # pour toujours » précise d'ailleurs claire-
ment qu'il s'agit de tout autre chose qu'une simple rencontre sans
lendemain. Enfin, alors que le verbe « épouser » peut étre appliqué A
un remariage de veuve ou de femme répudiée, le verbe « fiancer » ne
S'emploie qu'en parlant de jeunes filles vierges. Clest peut-étre la
raison essentielle du choix de ce mot: Isral sera entiérement
fenouvelée, elle va entrer dans une relation que le péché du passé
ne H:'I'TlEF.'! N alcung rnunjﬂ:rf_-,

L'expression « fiancer par » sert & désigner les cadeaux apportés
Par le fiancé ; on la retrouve en 2 8§ 3,14 : David « s'est fiancé »
Mikal « par trols cents prépuces de Philistins ». La traduction
liturgique : «et je tapporterai » développe done un peu le texte
sans le défigurer.

3
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Les cadeaux du Seigneur

Lt justice/et le droit, lamour et la tendresse... la fidélité : que sont
au jusie cef cadeaux dont le Seigneur veut combler celle qu'il réin-
/%egre dapk son amour ?

Onpeut se demander d’abord comment le prophite en congoit
I'ensemble. S'agit-il de la justice, du droit.. dont Dieu fera désor-
mais preuve i 'égard des siens, autrement dit d’ung bienveillance
nouvelle qu'il leur manifestera ? Ce n'est pas impossible. Mais il est
plus probable qu'il s'agit des attitudes nouvelles qu'il va faire naitre
dans le coeur d'Israél; c'est le peuple qui désormais, par la grilce
de Dieu, va pratiquer la justice, le droit... la fidélité, Peut-Ctre d'ail-
leurs ne faut-il pas vouloir distinguer & tout prix. Car en accueillant
Pamour que Dieu nous manifeste, nous devenons & notre tour capa-
bles d’aimer Dieu Ini-méme et notre prochain, et le renouvellement
intégral annoncé par le prophéte doit.comporter tous les aspects
i la fois.

Quant au détnil des « cadeaux », les mols sont tous bien connus
et souvent mentionnés dans la Bible. Peut-étre y a«t-il d'ailleurs
une certaine progression, les premiers évoquant les valeurs tradi-
tionnelles de 'alliance et les autres se colorant de I'ambiance nou-
velle d'amour qui est propre i Osée.

La « justice » et le « droit » (cedeq er mishpar) sont souvent cités
ensemble: on les retrouve en particulier chez Amos (52.15.24 ,
6,2). Dans la ligne du décalogue, ils évoquent le respect du pro-
chain, spécialement des plus pauvres, ou, en d’autres termes. la
mise en cuvre de 'alliance dans les relations sociales. L'« amour »
(hesed) est une notion complexe ; au point de départ, il s'agit du
sentiment maturel qu'on éprouve & I'égard des membres de s
famille, entre parents et enfants particulitrement; c'est en méme
temps un élan spontané et une exigence inéluctnble. Cet « amour »
intervient & la fois dans les relations entre hommes et dans les rela-
tions entre Dieu et les hommes . La « tendresse » (rahamim) est un
instinct viscéral (le mot évoque les «entrailles») qui porte vers
I'autre ; la Bible l'utilise plus d’une fois & propos de la tendresse
de Dieu pour les siens (Ex 34.6: Jon 4.2 Ps 103.8), mnis auss
4 propos des sentiments que les hommes se manifestent entre eux
{cf. 1 R 3,265 Jr 16,5). Quant & Iz « Gdélité » ("enmiinah ou ailleurs
‘emet) clle implique la durée et la confiance mutyelle ; elle est sou-
vent liée &4 ' amour» (heved), en particulier dans les Psaumes
(40,12 ; 85,11 ; 85.15).

2. La complexité méme de la notion améne les tradocteurs A emplover une
ghrio de mols différents. Dons Ogée par exemple (4,157 646 = 1002 127 In
'.".r.-;u.h.rr.n'u':u H‘:f-'li"l!!'-"lqurﬂ' de IrI'J' Hible utilise tour & tour « umour do ppn_l._.u: - 1
& nmour », « pénérosité », « HdElite ».

L'EPOUX D'ISRAEL

Toutes les valen rs qui peuvent faire la cohésion et le bonheur du
peuple se trouvent amsi restaurées. L'époux d'Israél ne lui apportera
pas le bonheur extérieur, Ia prospérité ou la facilité, mais un renou-

veau profond. trés semblable i ce qu'Ezéchiel appellera le « cceur
nouveau » (Fz 36.26).

La connaissance du Seigneur

Pt connditras le Seigneur : ¢'est 'achévement de toute la démar-
che. On sait que dans la Bible la connaissance n’est pas accumulation
de notions ni méme illumination intellectuelle, mais rencontre en
profondeur qui atteint les étres tout entiers. Ici, encore, les com-
mentateurs ont interprélé la formule dans des directions diverses,
j:-UH_lII‘E:j. restant dans le cadre du symbolisme conjugal. v voient
I'union profonde des époux, suggérée par une image proprement
sexuelle sclon le sens bien connu du mot dans cerlains textes
h{h“‘!UCﬁ . D'autres se référent au langage des traités d'alliance,
(1 & Connaitre » signifie souvent « reconnaitre comme souverain » ;
les dons de I'époux aboutissent donc & une confession du Seigneur
tomme maitre de la destinée de son peuple. D'autres encore croient
';L'_lmu'l-'-:r ici le langage de 1'éthique, pour lequel Ia « connaissance »
eal avant tout vie dans la fidélité au Seigneur. Mais est-il nécessaire
""11": Choisir entre différents harmoniques qui se complétent I'un
l"autre ? 2

Conclusion

: La richesse de ce texte (qui ne se découvre qu'd la lumiére de
“0n contexie) tient sans doute & son caractére & la fois traditionnel
:]t TMEFU Il ruditionnel, il I'est par le rappel des valeurs essentielles
¢ TAlliance, enracinées dans I'événcment fondamental de I'exode,
L:‘Egll-.:u_r.menl mentionné ici. L'aspect novateur consiste dans la
:-,!1.._ ation du caractére conjugal de 1' amour jaloux » du Seigneur,
ELqu D‘il."lﬁ_]‘.'i découvert & travers la richesse et la souffrance de sa
Propre expérience.
da[’ﬂ_;h-:mc de Pamour conjugal se développera au long de I'An-
uﬂl estument, jusqu'au jour ol Jésus, Dieu-avec-nous, proclimera
'1 1 .E§L lui-méme Pépoux attendu, comme il le fait dans I'évangile
de ce jour (Me 2,19).

3 3 : : -
CL. Gn 4,1. En eertaing cos, c'est In femme qui « connalt » Phomme (Nb 31,

IT; ef numi Lg 1,34).




Le ministere apostolique
de la nouvelle alliance

2 Co 3,1b-6

PAR PAUL DE SURGY
Frofesseur a la Fuculté de Théologie d’Angers

Le texte de saint Paul choisi comme lecture pour ce dimanche
appartient & un long développement (2 Co 2,14—6,10) qu'il consacre
au ministére apostolique, et présente les mémes caractéristiques
que ces pages qui constituent 4 la fois une défense de son apostolat
et une réflexion si profonde sur le ministére apostolique que I'on
n'a pas hésité & voir en clles « le passage doctrinal essentie]l de
I'épitre » .

Pour comprendre ces lignes, il faut, d’abord, les situer dans I"his-
toire de I'Eglise de Corinthe, voir les enjeux de la controverse judai-
sante et des menées des Judéo-chrétiens A Corinthe et préciser le
point de vue de Paul qui déborde celui d'une simple polémique. On
essayera, ensuite, dans ce contexte, de saisir le sens de ces versels.
On proposera, enfin, quelques suggestions pour la proclamation de
cetle parole aujourd'hui.

Situation historique

Depuis la premitre épitre aux Corinthiens, des prédicateurs judai-
sants avaient semé le trouble dans 'Eglise et s'étaient livrés a de
violentes attaques contre Paul et son autorité d’Apitre. Une visite de
Paul & Corinthe n'avait pas réussi & dégager la communauté de leur
influence. Par la suile, une grave offense avait amené Paul & écrire
« dans les larmes » (2,1-4) une lettre sévére, ot il demandait répara-
tion, et a envoyer Tite & Corinthe. La communauté s'était alors res-

I, A. Gronae, L'Evangile de Paul, Parls, 1954, p. 40,
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saisie, et Tite, retrouvant Paul en Macédoine, lui avait fait part de
son repentir. de sa désolation et de son zéle (7.5-16). Aprés avoir
renvoyé ‘Tite & Corinthe, Paul s’appréte & y partir lui-méme : pour
préparer 51 venue, il écrit la seconde épitre aux Corinthiens afin de
":_]“riﬁ‘lr pleinement la situation et de réaffirmer sans ambages sa mis-
ston d”Apdtre. Selon son habitude, il ne se contente pas de donner
des régles de conduite ou de rappeler quelques principes. mais il
claire le tout & la lumidre de la foi. C'est pourquoi les événements
qui ont provoqué la lettre nous valent ces pages si denses sur la
mission apostolique.

L'activité des missionnaires judaisants et les enjeux d’une
controverse

Les adversaires de Paul sont des missionnaires judaisants : cela
explique la comparaison qu'il fait entre I'Alliance Nouvelle et I'An-
cienne Alliance et la maniére dont il la développe. Si la crise qu'il
dénoue & Corinthe n'a pas atteint le paroxysme qu'elle connait vers
la méme époque dans la communauté palate, elle est pourtant de
méme nature, La crise judaisante est I'une des plus graves qu'ait con-
hues "Eglise primitive.

Nouvel Tsragl, 'Eglise se situe, dans le déroulement de T'histoire
du salut, A la suite de I'lsraél ancien, Fondée par le Christ et envoyée
Par lui pour annoncer I'Evangile 4 toutes les nations, elle sait que le
Christ n'est pas venu abolir la Loi et les Prophétes, mais les accom-
Plir dans une économie nouvelle qui les dépasse en les portant & la
Plénitude. Si I'on tient compte de I'attachement gue chacun porte
aux habitudes et expressions par lesquelles il traduit sa foi, on
comprend, du point de vue humain, attitude de certaing chrétiens
venus du Judaisme : en mison de la continuité entre I'Israél ancien
et I'Israél nouveau, ils ont gardé des coutumes juives qui ne vont
Pas 4 l'encontre de I'Evangile, et ils ont du mal & accepter le [ait
que des chrétiens venus du paganisme puissent entrer dans I'Eglise
sns adopter les mémes usages. Telle est I'origine de la crise.

On ne pouvait céder aux menées des judaisants, car {'enjen du
"'I‘j”ﬁ!'l" était capital : il touchait & Vuniversalité de la mission de
'E.'r' ‘Rlise et & la foi en Jésus Christ wnigue Sauveur. Pour préserver la
Eibk‘fr[-t des paiens, il fallait lever un obstacle et une difficulté psycho-
logique & leur entrée dans I'Eglise en leur montrant qu'il n’était pas
Décessaire de se faire Juif pour devenir disciple du Christ ; il fallait
Bussi éviter d'accorder une importance pratique a certaines coutu-
Mes juives en courant Je risque de laisser penser qu'il puisse y avoir
une autre source de salut que Jésus Christ.
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Avec les\autres Apdtres, qui « ne furent jamais des Juifs rigoris-
tes». Paul) avait participé aux sapes décisions do « Concile de
Jérusalem 5 plus tard, vers I'époque de la seconde épitre aux Corin-
thiens;” « Jogique avec les principes chrétiens que tous les apiitres
Jrecopnpissaient avece lui »®, Paul, au plus fort de la controverse
Judatsante, se fait le champion de la liberté spirituelle des chrétiens
venant du paganisme et insiste, & temps et & contretemps, sur la foi au
Christ unique Sauveur :

Vous avez rompu avec le Christ, vous qui cherchez la justice dans
la lIoi; vous éies déchus de la grice (Ga 5.4).

Ce méme souci le conduit, — lui qui reconnait la sainteté de Ja
Loi et la compte parmi les priviléges d'Tsraél (Rm 7,12-14 ; 94), —
& montrer I'insuffisance de Ja Loi et son incapacité radicale i procurer
4 I'homme la justice. Non, certes, qu'il méprise la Loi, mais, 3 ses
yeux de croyant, il y va de la nature méme du message évangélique :

S.i Ia justice vient de In Loi, o'est donc que le Christ est mort pour
rien {Ga 2,21).

C'est sur le fond de cette controverse qu'il faut comprendre les
oppositions : tables de pierre-creurs de chair, lettre-Esprit, mort-vie,
de I'épitre de ce dimanche.

La controverse judaisante se double, ici, du fait des menées des
ministres judéo-chrétiens contre Paul, d'une mise en question de son
autorité apostolique. Quand il revendigue 1'authenticité de sa mission
apostolique et en expose le sens, Paul ne se livre pas & une apologie
d'ordre individuel : en défendant son autorité personnelle, c'est sa
mission d'Apdtre qu'il défend. de méme qu'en expliquant le sens
de son ministére, ¢est le sens méme du ministére apostolique quil
va expliquer.

Un regard et une eonfession de foi

_Sila perspective de la controverse avec les missionnaires judaisants
aide & situer le texte de Paul, elle ne suffit pas & en percevoir toutes
les dimensions. Le regard de Paul est, en effet, celui d'un croyant
qui contemple I'ceuvre du Seigneur, et ce qu'il écrit aux Corinthiens
représente de sa part une sorte de confession de foi *.

2 L. Craraux, Le efirdtien dans la théologia Htes bl A
Paris, 1962, pp. 9293, Ry Cactin. divies; 33

3. CE M.-A, Cuevarimmw, Esprr de Diew, parofes o' fommies (Ribliothdque théo-
logigue), Neuchitel, 1966, pp. 9091,
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Contemplant le mystére du salut réalisé en Jésus Christ, Paul,
familier de I'Ecriture, découvre i la lumigre de I'Esprit Saint et de la
révélation qu'il a reque du mystére du Christ, I'action de I'Esprit
dans I'Eglise, I'unité du dessein de Dieu, le sens profond de I'Ancien
Testament, la continuité et la nouveauté de la nouvelle Alliance
par rapport & I"Ancienne.

Dans les vv, 1b-6, deux groupes de texles occupent sa pensée.

Lorsqu'il écrit aux Corinthicns :

De toute évidence, vous étes ce document, venant do Christ, confié
i motre ministére, éerit non pas aves de 'encre, mais avec I'Esprit du
Dieu vivant, non pas, comme la Loi, sur des tables de pierre, mais
dans des coeurs de chair (3,3),

Paul, d'une part, a présents i l'esprit le texte de Jérémie sur Al
liance nouvelle, ot Dieu écrira sa Loi dans les ocurs, et ceux d’Ezé-
chiel qui, dans la méme ligne, annonce que Dieu changera les coeurs
de pierre en ceeurs de chair et réalisera cette alliance par son Esprit :

Voici venir des jours — oracle de Yahvé — o je conclumi avee la
maison d'Isragl (et la maison de Juda) une alliance nouvelle.. Je
mettrai ma Loi au fond de leur étre ot je I'écrirai sur leur coeur.
Alors je serai leur Dieu et eux seront mon peaple (Ir 321,31-33).

Je vous donnerai un cocur nouveay, je mettral én vous un esprit nou-
veau, j'oterai de votre chair le cour de pierre et je vous donnerai un
creur de chair, Je mettrai mon esprit en vous et je ferai que vous
suivicz mes lois el que vous observiez mes coutumes.. Vous screz
mon peuple et moi je serai votre Dicu (Ez 36,26-28; of. 11,19-20)

En décrivant le ministére de In Nouvelle Alliance, caractérisée
par le don de I'Esprit et I'inscription de la loi dans les coeurs, Paul
montre en cette Alliance la réalisation pléniére de ces oracles : on ne
g'étonnera donc pas de reconnaitre dans ses expressions la marque
de ces textes prophétiques, car elle exprime sa conviction qu'ils
trouvent leur pleine réalisation en Jésus Christ,

Lorsqu'il compare les deux Alliances, Paul songe, d’autre part, au
livre de 'Exode. L'inseription de la Loi ancienne sur des tables de
pierre (3,3) é&voque ce livre :

Moise prit le chemin du retour et descendit de la montapgne avec,
en mains, les deux tables du Témoignage... Ces tables &taient 'ccuvre
de Dieu et I'éeriture €était celle de Dieu, gravée sur les tables (Ex
32,15-16).

Cefte lecture de 'événement Christ 4 la lumidre de I'A T, montre
que Paul ne s'en tient pas au point de vue polémique, mais le
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dépasse pour assumer celui du croyant qui, reconnaissant action
du Seignedr dans I'histoire, confesse |a réalisation des promesses,
Sajustification devant les Corinthiens esi « teutl autre chose que le
plaidoyer d'un homme mis en accusation : c'est la puissante procla-
matign d’un état de fait dont Dieu est I'suteyr » o

Fecontexte de 2 Co invite donc A lire e début dy chapitre 3 en
ayant présents & I'esprit ces passages de PALT., le message que Paul
entend défendre en s'opposant aux judaisants et le regard de foi
qu'il porte sur la vie de la communauté et le ministere apostoligue
de la Nouvelle Alliance,

La lettre de recommandation de I' Apéire (vv. 1h-3)

Les missionnaires judaisants avaient sans doute présenté leurs let-
tres de recommandation avee I'intention de contrecarrer influence
de Paul en s’appuyant sur le prestige de Jérusalem ®. Sans combattre
le principe d’une coutume, connue du monde Juif, qui avait pour but
de protéger les communautés contre les faux prophétes, ni faire de
Pexistence de la communauté de Corinthe I seule légitimation de
son apostolat (1 Co 9,1 Ga 2.75s), Paul affirme aux Corinthiens
qu'ils sont sa « lettre de légitimation vivante el parfaitement vala-
ble » © 11 leur avait déja écrit qu'ils étajent, dans Je Seigneur, le scean
de son apastolat (1 Co 9.2) et qu'ils n'avaient qu'un seul pere, lui ;
« C'est moi qui, par I'Evangile, vous ai engendrés dans le Christ »
(1 Co 4,15). Dans le méme scns, il affirme n'avoir nul besoin de leur
présenter ou de leur demander un document de recommandation
eux-mémes sont sa lettre de recommandation ; non pas une lettre
ordinaire écrite avec de l'encre, mais une letire éerite dans leur
ceeur et dans le sien, une lettre lisible par les Eglises qui voient vivre
leur communauté, une lettre du Christ confide & son ministére. una
lettre écrite par I'Esprit Sainl. « La seule existence de la commu-
nauté de Corinthe vaut... incommensurablement plus. pour accréditer
'euvre apostolique, que toutes [ps lettres de recommandation w -
elle a « valeur d'une lettre du Christ proclamant que Paul est bien
son envoyé authentique » *. De lidée de la lettre écrite dans les
ceeurs par I'Esprit et confiée ay ministére de Paul, celui-ci passe au
théme plus riche encore de la Nouvelle Alliance : ¢'est en fonction
delle qu'il va décrire le ministére apostolique.

4. M.-A. CHRVALLIER. op. ., p. B2

5 G H, Wiiniscn, Per ewelie Korintherbrigf (Comm, de Meyer), Giltingen,
19709, ‘pp. 103104 5 A. LEMaing, Lo minisidres anx origines de I'Eglise (Lectio
divinn, 68), Paris, 1971, pp. 9091,

6. H, Winmson, ap, off., p. 10L

T. BB Avo, Seconde éplire aux Corinthiens (Fiudes hibligues), Paris, 1937,
p. 82
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L'assurance de I’ Apbtre vient de Dieu (vv.4-6a)

C'est en envoyés de Dicu que, devant Dien, nous parlons dans le
Christ (2,17,

disait Paul au début de la section sur le ministére apostolique. T
parle maintenant de '« assurance (qu'il a) devant Dieu, grice au
Christ » (v. 4). Cette assurance, faite de confiance (pepoithésis : con-
fiance, assurance), ne se fonde pas sur lui-méme et ne vient pas de lui :
elle vient de sa qualité d’envoyé du Dieu vivant, qui, par son minis-
tére, répand parmi les hommes la bonne odeur du Christ (2,14-17) ;
et si la communauté de Corinthe peut lui tenir lieu de lettre de
recommandation, c'est comme signe de sa qualité d’envoyé de Dieu.

L’assurance qu'il posséde devant Dieu, I'Apotre la tient de Jésus
Christ. 1l la manifeste par la liberté tranguille avec lagquelle il
annonce le message (3,12 : parrhésia, cf. Ep 6,19 ; Ac 4,13,29.31) et
par la fidélité de son témoignage :

Miséricordieusement investis de ce ministére, nous ne faiblissons pas,
mais nous avons répudié Jes silences de la honte, ne nous conduisant
pas avec astuce et ne falsifiant pas la parole de Dieu (4,1-2).

La liberté tranquille de s'exprimer devant les hommes et la fidélité
de I'apitre dans son ministére s'articulent sur I'assurance et la con-
flance qu'il a, de par le Christ, d'étre P'envoyé de Dieu miséricor-
dieusement choisi.

L'assurance que I'apdtre posséde dans e Christ ne se sépare pas,
¢n effet, du sentiment de sa propre faiblesse (4,7), Aussi, pour éviter
toute méprise, insiste-t-il, négativement et positivement, sur le fait
que la qualification des apbires comme ministres de I'Alliance nou-
velle vient tout entiére de Dieu :

Ce n'est pas 4 cause d'une capacité personnelle dont nous pourrions
nous attribuer le mérite. Notre capacité vient de Dieu: c'est lui qui
Nous & rendus capables d'étre les ministres d'une alliance nouvelle,..
(vv, 5-6a),

Dans l'ordre du ministare apostolique et de son exercice, les
4pdtres ne peuvent s'attribuer en propre aucune qualification : leur
hikanores, c'est-a-dire leur compélence, leur capacité, vient de Dien :
©est de lui, et de lui seul, qu'ils tiennent leur mission et leur
aptitude & la remplir.
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Ministres \de la Nowvelle Alliance (v. 6b)

La qualification recue de Dien fait des apdires les « ministres
d™une allignce nouvelle ». Chacun de ces termes mérite atiention.

Hscdent ministres, c'est-d-dire serviteurs. En 1 Co 3.6, Paul
erivait ;

Qu'est-ce done quApollos? Et gu'est-ce que Paul? Des servifenrs

par gui vous avez embrossé la foi, et chacun d'eux pour la part que

Dien lui a donnée.

Il redira, plus loin, dans la scconde épitre ;

Ce n'est pas nous que nous prichons, mais le Christ Jésus, le Seigneur ;
nous Ne SmImEes, Nous, que vos serviieurs, pour lamour de Jésus (4.5),

s sont ministres de P Alllanee entre Dieuw et les hommes, de ce
don d'amour bienveillant et gratuit par lequel le Dieu vivant appelle
les hommes & devenir son Peuple et leur donne, par le Christ, d'en-
trer avec Lui dans une vie nouvelle, celle des enfants de Dicu. Paul,
considémnt le péché dont Dieu sauve les hommes, présentera le role
des ministres de 'Alliance comme le ministére de la réconciliation
(5,17-20).

[Is sont, e effet, ministres de I'Alliance nouvelle, annoncée par
les prophétes, avec laquelle I'histoire du salut est entrée dans les
derniers temps. La nouveauté implique un changement radical : elle
exprime lidée de renouvellement fondamental, d'accomplissement
en méme temps que de rupture, de perfection, de réalisation défini-
tive, le lout élant i€ & V'intervention de |'Esprit de Dieu. Le contenu
des oracles prophétiques sur la nouvelle Alliance et I'accomplisse-
ment que leur a donné Jésus entourent comme d’un halo cette
expression d« Allinnce nouvelle ».

Ministres de I Alliance de I'Esprit (vv. 6¢.3)

L'Alliance nouvelle n'est pas I'alliance de la lettre, mais I' Alliance
de I'Esprit. L'opposition letire-esprit ne se réduit pas 4 une requéte
en faveur d'une observance intéricure et sincére, contre une obser-
vation formaliste de la Loi — déja les prophétes de I'AT, luttaient
contre le formalisme — : elle se silue entre In Lol qui ne fait que
donner de l'extérieur la connaissance du préceple, et I'Esprit qui
péndtre et transforme le coeur de 'homme et lui donne, de intérieur,
la force de suivre les voies de I'Alliance. Tandis que la loi de Moise,
inscrite sur les tables de pierre, donnait la connaissance du péché
gans fournir & "homme la force de I'éviter, I'Esprit, répandu par le
Seigneur comme « loi » de la nouvelle Alliance, donne aux hommes,
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dont il renouvelle les coeurs et dont il est le guide, la loi et la force
intérieure qui leur permettent de vivre comme membres du Peuple
de la nouvelle Alliance, dont la charité est la loi en sa plénitude
(Rm 13,100,

L'opposition se poursuit par Pantithése mort-vie : « La lettre tue,
mais I'Esprit donne la vie » (6¢). Du fait qu'elle faisait connaitre le
péché sans donner la force de |"éviter, la Lol contribuait en un sens
i Ia prolifération du péché et & la mort spirituelle de 'homme : Paul
s'en expliqgue longuement dans I'épitre aux Romains lorsque, dans
ine sorte de tableau théologique, il décrit I'homme sous Ia Loi,
abstraction faite de toute influence de la griice divine (Rm 7,10-13).
Au contraire, dans I'Alliance nouvelle, oil le Seigneur ressuscité
envoic I'Esprit (1 Co 15,45) qui inscrit Ia loi dans les coeurs (cf. 3.3),
PEsprit donne aux hommes la vie (v. 6). Un verset de I'épitre aux
Romuins explique cette expression

La loi de V'esprit qui donne la vie dans le Christ Jésus ta affranchi
de ln loi du péché et de la mort (Rm 8,2) ;

¢t le tableau de la vie des chrétiens dans I'Esprit, brossé dans les
lignes suivantes, l'illustre également. Ainsi, par contraste avec «le
ministére de la mort» (2 Co 3,7). Paul présente-t-il le ministére
apostolique de la nouvelle Alliance comme « le ministére de I'Es-
prit» (2 Co 3,8) qui donne la vie.

Pour une annonce pastorale

Ce passage qui proclame les camctéristiques de I'Alliance nou-
velle et, en fonction d’elle, la grandeur du ministére apostolique (don
de Dieu, service de I'Allinnce, Allinnce de 'Esprit), permet de pré-
senler ce dernier 4 "assemblée et d’en faire apparitre quelques traits
majeurs (vv. 3-6), L'amour de Paul pour I'Eglise de Corinthe, 2
laquelle il ne passe aucune faiblesse et qui, face & ses adversaires,
constitue dans et par le Christ sa lettre de eréance apostolique, préte
aussi & un développement, non pas sentimental, mais de foi, sur les
liens entre Ia communauté et son pasteur @ lintérieur de I'Alliance.

Exceptionnellement, les trois lectures de ce dimanche ordinaire
ont un méme théme, I'Alliance : Alliance d’amour de Dieu avee son
Peuple (Osée), ministére apostolique de la nouvelle Alliance (2 Co),
Jésus Epoux de la nouvelle Alliance (Mc). Cet ensemble offre Ja
Possibilité d'annoncer, dans 'homélie, la nouveauté de I'Alliance en
Jésus Christ, puis de situer, par rapport & clle et & Celui en qui elle
S¢ réalise, le ministére apostolique : on aidera ainsi la communauté
i &n saisir le sens et la grandeur, quelles que puissent étre les limites
de ceux que le Seigneur y appelle.
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Contexte littéraire

On dit couramment que la disconssion sur le jeline fait [:Ia'rlir_: de la
premiére série de cing controverses entre Jésus et ses adversaires au
cours de son ministére en Galilée (2,1—3,6), la seconde se situanl 3
Jérusalem vers la fin de sa mission (11.27—12.40) ', Cette assertion
est juste, & condition de ne pas donner & ce cadre une valeur exclu-
sive : il faut y ajouter les discussions sur Jésus et Béelzéboul (Me 3,
22.30) et sur les coutumes des Juifs (7.1-23), La tradition a pu
grouper les cing premiéres controverses deés avant la rédaction des
évangiles puisque les trois Synoptiques semblent avoir connu cette
séquence. Toutefois, chez Matthieu, les trois premidres (9,1-17) sont
séparées des deux derniéres (12.1-14). Si I'on tient compte du fait
que Mt et Mc mettent encore & part la discussion sur les purifica-
tions (Mt 15,1-20 ; Mc 7.1-23), on peut tout aussi bien admetire au
départ une collection de controverses ol les évangélistes ont fait
leur choix, Marc le premier : on voil clairement son souci de bicn
marquer le caractére progressif des révélations de Jésus concernant
S personne.

Les sept premidres discussions ont pour sujet le pouvoir de Jésus :
pouvoir sur le péché et la maladie (Mc 2,1-12), pouvoir pour récon-
cilier les pécheurs (2,15-17), pouvoir sur les institutions, le jefine
(2,18-22) et le sabbat (2,23-27 et 3,1-6), le pur et I'impur (7,1-23),
origine du pouvoir de Jésus (3,22-30).

1. Bibliographie : outre les commentnires gépérux des évangiles, A, Fronper,
La conifroverse sur le jelne (Mo 20820 = Mt 9.14-15 = Le 5,3335), dans Nowvelle
Revue Thésdoglgue, 20 (1968), pp. 113136 ef 252277 » E, TreocMe, La formation de
FEvangile de Mare, Paris, 1963 ; G, Mingits os Tilissse, Le secred Measdianice
darny FEvangile de Mare (Leetio divina, 47), Parls, 1968 ; 1. Jeremuas, Les Paraboles
de Jérus, Lyon, 1962; K. or VYaux, Les Inmstinutione de P'Anclen Textament,
I et 11, Paris, 1958-1960,
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Contexte historigue

Peut-on éclairer les paroles de Jésus en retrouvant les circons-
tances historiques ol il les a prononcées ? Les Synoptiques sont
unanimes & rattacher la discussion sur le jeline a la vocation de Lévi
et au repas pris ensuite chez lui, avec d'autres publicains et des
pécheurs. Cette unanimité manifeste sans doute une tradition com-
mune antérieure. L'enchainement parail assez naturel ; mais en réa-
lité il y a un glissement : dans les récits du repas qui fait suite a
l'appel de Lévi, la pointe porte sur le fail que Jésus mange avee
les péchenrs (Mc 2,16b) ; dans le paragraphe suivant, au contraire,
elle porte sur le fait que Jésus et ses disciples ne jednent pas. L'en-
chainement est donc assez artificiel ; il a peu de chance de nous révé-
ler les circonstances historiques du dialogue. La plupart des auteurs
pensent que le rapprochement est I'ceuvre de la tradition, D'autant
que les disciples de Jean ne paraissent pas dans la dispute chez Lévi,
tandis qu'ils sont au premier plan dans la polémique sur le jefine,

Marc suggére une autre piste ; « Les disciples de Jean et les Pha-
risiens jeiinaient » (littéralement : étaient jefinant, en train de jei-
ner). Mulbeureusement, I'évangéliste ne précise pas de quel jeine il
sagit. On ne connuit pas de jeline spécial 4 ln fois aux Phari-
siens et aux disciples de Jean. On a cependant proposé une inter-
prétation séduisante : la mention des Pharisiens aurait &té ajoutée
par Marc qui les associe volontiers aux autres groupes dadversaires
de Jésus : Hérodicns (3.6 ; cf. 12,13). scribes (7.1.5), « Juifs » (7.3),
Hérode (8.15). Le jelne des disciples de Jean serait celui qu'ils
accomplirent & la mort de leur maitre. comme il se devait (cf. Mc 6,
29). Simple hypothése, qui d'ailleurs n'éclaire pas beaucoup les
paroles de Jésus,

Plus importante est la question de savoir qui a interrogé Jésus.
Marc n'est pas clair. Les disciples de Jean et les Pharisiens jefinaient
et ils viennent et lui disent : « Pouwrquoi les disciples de Jean.. »
Les interlocuteurs de Jésus semblent ére les disciples de Jean et
les Pharisiens qui parlent d’eux-mémes a la troisitme personne.
C'est pourquoi nombre de traducteurs considérent le pronom au
Pluricl comme un impersonnel ; ¢est alors la foule qui interroge
Jésus ; « On vient lui dire » (Bible de Jérusalem).

_ Selon Matthieu, ce sont précisément les disciples de Jean qui
interrogent-Jésus ; selon Luc au contraire, ce sont les Pharisiens et
leurs scribes (Lc 5,30.33). On a cherché & prouver par des argu-
ments philologiques que Matthieu représentait la tradition la plus
ancienne, la plus exacte historiquement. Arguments contestables.
Nous verrons que la réponse de Jésus ne peut se bien comprendre
Sans une double référence : référence aux disciples du Baptisie, et
Féférence & un groupe dont I'hostilité tourne déji en haine mortelle,
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et qui se compose, d'aprés Marc, des scribes (2.6), des Pharisiens et
des Hérodiens (3.6) *. Quels que soient les gens qui I'ont interrogé
(nous ng pouvons le préciser), il est clair qu'en répondant, Jésus
pensait ef/aux disciples de Jean er aux Pharisiens, scribes, etc
AdansCees” conditions on peut affirmer que 'épisode a eu lieu aprés
Iaconfession de Césarée (cf. Mt 16,21).

Authenticité

Les contestations relatives & Mauthenticité du morceau portent sur
deux points : la question du jefine et I'annonce de & 'enléevement »
de Jésus, Nul ne conteste, en effel, lauthenticité de Ia question posée
a Jésus (v. 18b) car on ¥ remargue une tournure sémitique. Au lieu
de demander : « Pourquoi tes disciples ne jelinent-ils pas, tandis que
les disciples de Jean... », Mare et Matthieu ont écrit : « Pourquoi les
disciples de Jean et les disciples des Pharisiens jeQnent-ils, mais tes
disciples ne jeQnent-ils pas ? »

Les partisans de la Formgeschichte affirment que tout le dialogue
a €lé composé par I'Eglise pour justifier sa pratique concernant le
jeline. Theése [ragile : les objections ne manquent pas. D'abord nous
ne connaissons guére la pratique pénitentielle de I'Eglise a I'époque
de la rédaction de Marc. Surtout, la primitive Eglise ne se présen-
tail pas comme une communauté en deuil ; c'était bien plutot la
messagire de Bonne Nouvelle, apportant la joie du Christ. Certes
les Actes mentionnent des jefines, mais ce sont toujours des démar-
ches occasionnées par des circonstances particuliéres, par exemple,
la préparation & un prand événement tel que le choix de mission-
naires et leur départ (Ac 13,2-3). On ne voit nulle part que I'Eglise
ait eu & justifier une pratique que rien n'atteste en tant que pratique.

On avance ausst que Jésus n’a pu employer pour s désigner lui-
méme la métaphore de P'époux, celle-ci Etant réservée & Yahvé dans
'AT. La parole « Convienl-il que les compagnons de 1'époux
jelnent pendant que I'époux est avec eux...» (v. 191) serait bien
authentique, mais il faudrait y reconnaitre une parabole oil seraient
rapprochées deux situations en vue d'en dégager seulement 1'idée
de joie, non une désignation de Jésus comme "épousx. Tl est incon-
testable que dans I'A.T., la métaphore de I'époux est d’abord

2. Lez disciples de Jean me sont pas rangés pir les dvangélistes parmi hes adver
saires de Jésus, Quand ils s'approchent de ui Pk 'iaterroger, il leur donne une
réponse positive (ML 11,16 et Mc 2/18ss), Ils devaient ftre objet de o malvell
lunce deés Pharisiens elo, comme ley disciples de Jésus (Jn 1,01025 = Me 11, 16-19
et Le 20.306). Jéus u cholsi parmi oux ses premiers disciples. S les autres sont
restés mupres du Haptiste, c'est quo J&sus les o lnissds dans cette vole @ mystdre
des cholx ot des voles de Dieu.
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appliquée & Yahvé Aux derniers sidcles cependant, elle a é&té
employée dans un sens messinniqgue (Targum  des Psaumes,
Psaume 45) *, Surtout, il n'est pas douteux que Jésus se soit présenté
comme époux, en particulier dans In parabole de Mt 25,155 T1 est
aussi désigné comme ¢époux dans une parole rapporiée par le
IV* évangile (3,29) et le récit des noces de Cana perd en grande
partie sa signification si on le prive du symbolisme nuptial. L'apétre
Paul exploite aussi ce symbolisme (Eph 5,21-32; of. 2 Co 11,2),
ainsi que PMauteur de 'Apocalypse (19,7-9; 21,2.9 ; 22.17).

D'une mani¢re plus large, il est clair qu'on ne peut pas nier
a priori que Jésus se soit attribué toule métaphore réservée a Dieu
dans T'A.T.

Quant aux vy. 19b-20, on a également voulu y voir une création
de I'Eglise prolongeant la réflexion de Jésus pour P'appliquer i la
situation de la communauté de Rome persécutée. A cette interpré-
tation, on peut objecter que la phrase ! « Viendront des jours oi
Pépoux lewr sera enlevé» (v. 20u) est bien dans le style habituel
de Jésus, Annonce énigmatique de la Passion, comme on le verm.
Clest un court mashal,

Compaosition

On s'accorde & reconnailre que les deux petites paraboles du véte-
ment rapiced (v, 21) et du vin nouveau (v. 22), ont &é ripprochées
de la discussion sur le jeline, soit par Marc soit par la tradition
antérieurc. La portée de ces paraboles est beaucoup plus large
quune simple question de jeine. Ici elles sont simplement juxta-
Posées A la péricope précédente, et elles commentent le v. 19 plu-
tOL que le v. 20. L'enchainement n'est pas naturel.

I. LE PROBLEME DU JEUNE (vv. 18-20)

l. Sens du jetine dans I'A.T. et le Judaisme

La pratique du jeiine n'était pas propre & Israél. On la rencontre
d_flllﬁ plusieurs religions. Au premier abord, nous serions tentés de
Im@elrpréicr sclon nos conceptions modernes, comme une pratique
A8cclique destinée 4 développer la maitrise de soi et I'indépendance
Vis-3-vis des biens matériels, ou comme un exercice de « mortifica-
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tion ». Telle|n'était pas, du moins directement, la signification reli-
gieuse du jelne.

Dans I'AJL., on peut ramener & deux les circonstances principales
ot le jeling est indiqué : un malheur qui est arrivé, un grand événe-
mseicd preparer, On jeline 4 cause d'une mort, et ¢'est alors une
manifestation de deuil, si bien qu'en araméen un méme verbe ('ana)
peut signifier mener le deuil ou jelner, sclon le contexte *. Aprés la
bataille de Gelboé, les habitants de Yabesh jelinent pendant sept
jours. durée normale du deuil (1 § 31,13). David, en apprenant la
nouvelle de la mort de Salll et de Jonathan, déchire ses vétements,
pleure et jefine jusquau soir (2 5 1,12). 1l jeline également jusqu’au
soir, & la mort d'Abner (2 § 3,35), Judith va plus loin ¢ elle gardera
le deuil et jelinern « tous les jours de son veuvage » (Jdt 8.5-6), et
Anne la prophétesse suit son exemple (Le 2,37). On jeiinait encore
pour commémorer les maltheurs nationaux (£a 8,19 ; ¢f. 2 R 25,1-4).

On jeline avssi pour se¢ préparer d rencontrer Diew (s 58.2-3).
La privation n'engendre-t-elle pas la soif 7 n'avive-t-clle pas I'at-
tente ? Ainsi, Muoise au Sinai, puis Elie. Le jelne avant ung
bataille signifie¢ probablement moins une supplication qu'une prépa-
ration ; Dieu va venir combattre & la téte de son peuple (1 § 14,24 ;
1 M 3.47). C'est aussi pour se préparer 4 'approche de Dieu, plus
précisément d-fecevoir sa lumidre, que Daniel jeline (Dn 10,1-3). Et
si le jour des expiations est un jour de jeline, le seul jefine rendu
ohligatoire par la Loi, ce n'est pas parce que le jeline expierait lo
péché, mais parce qu'il prépare & I'approche du Seigneur qui scul
peut remettre le péché (Lv 1629 ; Nb 29.7).

On comprend alors pourquoi prigre et jeling sont habituellement
associts (Mt 6,5-18; Le 2,37 ; Ac 13,2-3).

Parfois cependunt, le jefine devenait une pratique purement exté-
rieure : on je(nait non pour l'amour de Yahvé (Za 7.5), mais pour
rassurer sa conscience & bon compte (Is 58; Jr 14,12) et s'attirer
I'admiration des gens, ce que Jésus reproche aux Pharisiens (Mt
6,16 Le 1812).

8i Jean-Baptiste s'astreignait d des Jefines irés sévéres (cf. Mt 3.4),
et enseignait cette pratique & ses disciples, ce devait étre précisément
dans le sens d'une préparation eschatolopigue et messianique, con-
formément & sa prédication. La réponse de Jésus ne prend toute sa
valeur que dans cette pi:r:;puctivc. Cepx qui ge seandualisent de voir
que les disciples de Jésus ne jelinent pas, ne comprennent sans doute
pas le véritable sens du jeQine. Tls lui attribuent une valeur absolue
et permanente. Leur question ne porte que sur les disciples, mais,
indirectement, elle vise le maitre lui-méme. Un autre passage nous

4, C'est peut-dire ce qui explique qu'an v, 15 Mt ait employé la verbe
penthein, mener le deuil, comme synonyma de jefiner,
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avertit en effet que nombre de gens se scandalisaient de constater
que Jésus n'avait pas les dehors d’un ascéte @ il acceptail fréquem-
ment des invitations & des grands banquets: noce de Cana, festin
chez Lévi, ete. (Me 2,16 ; Le 15.2); parfois méme il allait jusqu'a
s'inviter (chez Zachée), si bien qu'on le traitait de glouton et
dlivrogne (Mt 11,19),

Pourtant la maniére dagir de Jésus est un signe, signe de com-
Munion et par conséquent signe de la réconciliation des pécheurs
avee Dieu (cf. Le 15.23-24 et aussi vv. 5.9 ol « Réjonisscz-vous avee
nioi » inclut probablement un banquet). Signe annoncé par les pro-
Phetes et par les écrits des Sages : le festin messianique est ouvert
(ef. Is 25.6; 55,1-2: Pr 9,1-6). Voild pourquoi Jésus prend plaisir
i manger ostensiblement avec les publicains et les pécheurs.

Le jeline était de mise au temps des préparations: « Jusqu'a
Jean, ce furent la Loi et les Prophétes ; depuis lors, le Rayaume
de Dieu est annoncé » (Le 16.16) ; maintenant que le Christ est i,
€& n'est plus le moment de jeliner. Ceux qui continuent & s'attacher
au jefine prouvent qu'ils n'ont pas reconnu les « signes des temps »
(Mt 16,3).

Les miracles accomplis par Jésus (guérison du lépreux: Mec 1,
40-45, du paralytique : 2,1-12, etc.) sont des signes du Royaume,
[Jg.‘- repas de Jésus avec les pécheurs, le fait que ses disciples ne
I8unent pas, sont également des signes pour qui sait les déchifTrer,

Jésus n'enscigne pas seulement par ses paroles ; sa conduite elle-
méme est un enseignement. Ses actes sont des actions symboliques
4 la maniere des anciens praphétes, C'est pourquoi, il parait faire
Exprés de choquer les gens: les anciens prophétes attiraient, for-
Caent méme l'attention par leurs excentricités (cf. Is 20,1-6: Ez 4 ;
ete.). Jésus, lui aussi, par sa conduite énigmatique, fait probleme.

ien plus, il semble encourager ses disciples & suivre son exemple ;
non seulement ils le suivent dans les festins, mais ils arrachent et
ff?l&ﬁunt des épis le jour du sabbat (Mc 2,23-24), mangent sans
setre lavé les mains (7,1-5), etc.

2, Lépoux

La f:.':.ﬁ:lTn messianique est un festin nuprial, voilt pourquol Jésus
:l: crint pas de se présenter comme I'époux ; ses disciples sont
~° tompagnons de I'époux & ces noces. Ce n'est pas par haserd
o ';1-'1[1'"55 le IV* évangile, le Baptiste se dit 'ami de I"époux. qui se
fetire une fois la noce achevée (Jn 3.29). Dans la pensée de 'auteur
du Iye évangile, ces noces ont été célébrées 4 Cana @ le festin nu ptial
auquel ont pris part Jésus et ses disciples était Je signe de I'union

c o “ . v s
Atre Jésus et la communauté messianique préparée par Jean, puis-
4
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que Jésus ayait choisi ses premiers disciples parmi ceux du Baptiste.
Hya certalnement une correspondance entre la phrase de Jean et la
réponse faite & ses disciples par Jésus, mais il est difficile de préciser
Ia nature/de ce rapporl.

B&aon coté. Matthien ne craindra pas d'allégoriser la parabole
ies mnvités du festin, D'un festin quelconque (Le 14,15-24 1 Evangile
selon Thomas, 64), il fait le festin royal, nuptial, messianique : « Il
en va du Royaume des Cieux comme d'un roi qui fit un festin de
noces pour son fils » (Mt 22.2).

Si Jésus compare la situation & un marage, ce n'est pas simple-
ment pour s’excuser, se justifier ; c’est apssi el surtout pour pro-
clamer la Bonne Mouvelle. Sa réponse n'est pas une défense basée
sur des arguments casuistiques dans le genre de ceux des scribes ;
c'est un kérygme prononcé avec autorité sur le ton prophétigue
(el. Me 1,22.27). Son langage, parfaitement adapté, utilise des images
bibliques formulées selon le genre littéraire fumilier aux prophétes
et aux rabbins ainsi qu'd leurs disciples : le mashal.

3. « L’enlévement » de I'époux

On a remarqué depuis longtemps que le verbe employé ici « I
sera enfevé » élait insolite, 11 serait normal d'en chercher d'abord
Pexplication du coté des coulumes juives relatives au mariage.
Malheureusement, nous sommes mal renseignés sur ce sujet, On
pourrdil penser au dernier acte du mariage : I'époux avec ses com-
pagnons se tendait, parfois & une heure avancée de la nuit (cf.
Mt 25,6), dans la maison de famille de son épouse pour la prendre
et I"emmener chez lui (ef. ML 1,200, Peut-étre Jésus fait-il ici allu-
sion & cette coutume. On retrouverait Uidée sous-jacente 4 Jn 3.29.
Mais cetle explication n'est pas suffisante ; elle est méme inaceep-
table si, comme il parait certain, I'arrivée du cortége & la maison de
I'époux était suivie d’un festin, et de festivités qui se prolongeaient
lolte une semaine,

N'y a-t-il pas, dans la phrase de Jésus, une allusion intention-
nelle aux prophéties du Serviteur de Yahvé en Tenie? Nous ¥
lisons dans la traduction grecque des Septante ; « Sa vie est enlevée
de la terre » (53.8), Duans le vocabulaire biblique, « enlever quel-
qu'un » signifie généralement une mort tragique. Les ennemis de
Jérémie se disent : « Retranchons-le de la terre des vivants » (Jr 11,
19), Le verbe est différent, mais I'image est la méme. Le déluge
« prend » tout & coup les pécheurs (Mt 24.40). On sait que la foule
réclamera & Pilate la mort de Jésus au cri de « Enléve-le» (Lc 23,
18 In 19,15) ; plus tard, les Juifs pousseront le méme cri contre
Paul (Ac 21,36 ; 22,22),
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On ne peut cependant oublier qu'on retrouve le méme vocabulaire
& propos d'Hénoch et d’Eliec (Gn 524 ; 2 R 2.3s5: of. Ps 49,16 ;
73,24). Les deux significations ne s'excluent pas nécessairement,
d’autant que Luc emploic aussi le terme d’enlévement & propos de
Jésus pour signifier globalement le mystére pascal (Lc 9.51). Toute-
fois ici, I'accent est mis sur le cBté violent plutdt que sur le chté
glorienx.

De toute maniére, la parcle de Jésus est une annonce voilée de
sn séparation dlavec les disciples; séparation non par une mort
naturelle, mais par une mort tregique, Cette annonce est bien en
place si Jésus rencontre une violente hostilité, ¢'est-A-dire si les Pha-
risiens sont, directement ou indirectement, parmi Ies auteurs de la
question qui lui est posée,

4. Ils jeiineront, en ce jour-lg

Le jeOne, qui convenait pour préparer la venue du Christ, n'est
plus de mise depuis qu’il est la, mais il conviendra de nouveau, en
signe de deuil. S’agit-il cette fois d'un jeQne au sens propre du
lerme, ou d'une métaphore annoncant la tristesse et les luttes gu’au-
ront & mener les disciples aprés le départ de leur maitre 7 On peut
Invoquer des arpuments dans ['un et I'autre sens,

a) Aun sens propre ! il ne semble pas que Jésus ait voulu abolir le
jefine puisqu’il donne des régles sur Ia maniére de Iaccomplir (Mt 6,
16-18). 1l I'a peut-étre recommandé pour obtenir certaines grices ;
« Celle espéce de démon ne peut étre chassée que par la pridre et le
jelne », dit-il & propos de I'enfant épileptique (Mc 9,29), mais ce
texte est incertain du point de vue de la tradition manuscrite ; les
mots « el le jeline » peuvent n'étre qu'une glose, Les Actes attestent
Que le jeQne était pratiqué dans 'Eglise apostolique, mais seulement
en des circonstances particulidres (Ac 132 14,23), encore que fré-
Quentes de la part de Paunl (2 Co 6.5: 11,27).

b) Au sens figuré: on rejoindrait une série d'images paralléles
employées par Jésus lorsqu'il annonce les persécutions que les dis-
Ciples auront & subir aprés son départ (Jn 15,20) : larmes et douleurs
de I'enfantement (16.20-21), glaive & acheter (Le 22,36-33).

%« En ce jour-ld » est un singulier, et le contraste semble voulu
dvee le pluriel qui se rencontre i la phrase précédente : « Viendront
“S jours» *, L'intention de Marc est, & coup sir, de souligner la
Portée prophétique de la parole de Jésus, par celte expression prise

:}“C'-:a: si manifeste que Mt et Le ont corigé celte uppurente négligence
ure,




55 EVANGILE : ANNEE B

au vocabulidire typiquement eschatologique des oracles tardifs. Cette
remarque détourne de voir dans la parole de Jésus un précepte. La
viske du texte n'est pas moralisante, répétons-le, mais kérygmatique.

1. LE VIEUX VETEMENT ET LES VIEILLES
OUTRES (vv. 21-22)

Les deux paraboles sont strictement paralléles ; il ne convient pas
de les dissocier ®. Toutefois les symboles choisis par Jésus se com-
plétent, en ce sens que le premier met plutdt accent sur le vieux
vitement, tandis que le second le met sur le vin nowvean,

L'image du vieux vétement est assez transparente ici, dans le
contexte des Synoptiques : elle désigne tous les éléments de I'an-
cienne économie dont le seul but était de préparer la venue du Sau-
veur. L'A.T, et les autres parties du N.T, confirment ¢e symbolisme.
Le Psaume 102 compare le monde 4 un vétement usé qui doit faire
place @ un pouveau :

Depuis longtemps, tu as créé la terre

Et les cicux sonl l'ouvrape de tes mains;

eux pdrizsent; toi tn restes,

tous comme un vétemnent, ify s'usent

comme un habir gue l'on chanpe, fu les changes
mais toi, le méme, sans fin sont tes années (vv. 26-28).

C'est le théme isaien de la nouvelle création (Is 51,6 ; 65,17 1 66,
22), La m&me image est & la base de la vision de Pierre (Ac 10.11-
12 ; 11.5-10). Images voisines en Is 38,12 (mais application indivi-
duelle) et en Ap 6,14 : la tente, le livre qu'on roule, c'est la fin
d'ung ere.

Si I'on répare un vieux vétement avec une pidce d'étoffe neuve, le
vétement s¢ déchire de nouveau & coté de la pitce. Fait banal
d'expérience. De méme, il serait vain de reprendre dans I'"économie
nouvelle les observances de I'ancienne, L'Apdtre Paul devra revenir
constamment sur ce théme, en particulier & propos de la circoncision
(Ga 5; etc).

Quant au symbole des outres, Jésus a pu 'emprunter & un pro-
verbe courant extra-biblique ou linventer lui-m&me ; mais la portée

fi. Elles se retrouvent, ensemble dans PEvangile selon Thomas, mais en ordre
invarse. Bd. K. Kassor, Neuchfitel, 1961, pp. 7576, n® 47.
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de Ia parabole dépend surtout du symbolisme du vin, gui a une
longue histoire dans la Bible,

Le vin (généralement associé au blé) fait I'objet des bénédictions
accordées 4 Jacob par Isaac (Gn 27,28.37), & Asher par Moise
(Dt 33.28), & Ismél (sl est fidéle) par Yahvé (Dt 11,14; 285
Pr 3,9-10; Ag 2,19). Au contraire ne pas boire le vin de sa vigne
ou de son pressoir, et ne pas réeolter le froment qu'on a semé, voild
le chitiment par excellence annoncé aux pécheurs (Dt 28,39.51;
Am 5,11; Os 2,10-11 ; Mi 6,15 ; etc)). Avoir du vin, c'est étre heu-
reux, car Dieu a créé le vin pour réjouir le ceeur de Fhomme (Ps 104,
15; 4.8; Qo 10,19 ; Si 31.27-28; 32,6 ; 40.20 ; cf. Jg 9.13). Le vin
€3l naturellement associé & la joie (J1 2,23-24 ; Jr 31,12). Par contre
I'absence de vin est un grand signe de malheur et de tristesse (Os 9,
2; Is 16,00 ; Jr 48,33 ; 1 1,5.10; ete), L'abondance de vin fait
Partie des promesses eschatologiques (Am 9,14 ; Os 2,24 ; 4,8 ; Jr 31,
:3} Cr 5,1, Is 25,6 ; ele.), voire des promesses messianiques (Gn 49,

=11)7,

Le vin prend parfois une signification métaphorique @ c'est le vin
spiritucl offert par la Sagesse au banquet eschatologique (Pr 9,25 ;
cf. Si 24,17-18) ; le vin des dons divins offert gratuitement & ceux
qui ont soif des vrais biens spirituels (Is 55,1). Enfin dans le Can-
tique, le vin est associé & 'amour, il devient un symbaole nuptial et
ce symbole est employé pour chanter 'amour qui unira Dieu et son
Peuple aux temps eschatologigues (Ct 1,24 ; 4,10).

Le sens de Mc 2,22 est clair : inutile de vouloir donner pour cadre
au jaillissement de Ia nouvelle alliance les instilutions de "ancienne,
On y perdrait et la nouvelle et I'ancienne, selon cette autre parole
de Jésus (Mt 2529) : « A celui qui n'a pas (les biens de la nouvelle
alliance) on enlivera méme ce qu'il a (ceux de ancienne) ».

Le méme enseignement se retrouve dans le récit des noces de
Cana, sous le symbole des eaux de purification changées en un vin
merveilleusement bon réservé pour Ia fin, et, un peu plus loin, dans
la parole de Jésus sur I"Ancien Temple (Jn 2,19 ; cf. Mc 14,58).
histoire des épis arrachés et de la guérison de I'homme 4 la main
qﬂm‘clu’:u (Me 2.23—3.6) annonce un changement d’économie rela-
Lvement au sabbat ; la controverse sur le pur et limpur (Mc 7,1-23)
¢ situe dans la méme ligne.

Pris d'une maniére univoque, cet enseignement risquerait d'étre
faussé. On en conclurait par exemple que Jésus abolit définitive-
ment Je jedne. 1l faut se rappeler d’autres paroles qui éclairent
Celles-ci : « Je ne suis pas venu abolir Ia Loi et les prophétes, mais
les accomplir » (Mt 5,17). Les accomplir ne signifie pas y mettre fin

. A la Céng, Jésus annonee : e Je ne boimi jnmais plus du froit de In vigae
usquiay jour ol je boimi le win nowvess dans le Rovyaume de Dien s (Me 14,251
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purement et) simplement. Certaines observances deviennent tout 4
fait caduques ;. d’autres doivent étre complitement renouvelées par
'ésprit qui/les anime. Mais en aucun cas, on ne peut meitre sa
confianice Adans des praliques ou autres uvres extéreures, car ce
hensiOnfeessairement aux dépens de la foi en P'unique médiateur
Tésus Christ.

Conelusion

I'évangile de ce dimanche nous donne de la vie du Christ et de
celle de I'Eglise un tableau parfaitement équilibré et toujours actuel.
Dans celle vie, s'unissent mystéricusement la joie et 'épreuve, I'an-
cien et le nouveau : la joie symbolisée par le festin, I'épreuve par le
jeline. La lettre e (2 Co 3,6, épitre de ce dimanche), Les obser-
vances anciennes, pratiquées dans un esprit légaliste qui met sa con-
fiance dans ses ceuvres (jelines, ete), ne sont que de vieilles oulres,
des vétements usés. Mais I'Esprit vivifie ; il montre & I'Eglise com-
ment vivre |'Evangile dans le présent, comment annoncer la Bonne
Nouvelle de Jésus Christ en témoignant de la mort et de la résur-
rection de son Seigneur, par la parole et par toute sa vie, par une
jole rayonnante et un optimisme plus fort que la mort.

Les jefines de I"Avent et du Caréme nous font revivee avee le
Baptiste le temps des prépamtions, afin d’accueillir le Seigneur avec
un occur renouvelé, el de participer avee plus d'amour au banguel
nuptial de 'eucharistie ol il nous abreuve, dans I'Esprit, du vin
nouveald . 50N sang.

Année C

Premiére lecture : Si 27.4-7
Deuxieme lecture : 1 Co 15,54-58
Evangile : Lc 6,39-45

Quand on entend lire un évangile comme celui de ce dimanche,
on se surprend a dire: « Comme c’est bien vrai ! » Mais en nous
Sentari concernés ol en songeant aux autres ? L't:"-'“”%'"':f"-""“- lui, a
compris gque les mises en garde adressées par Jésus 4 ses propres
censeurs, ' appliguaient aussi aux membres de la communaité ehré-
tienne. Cas sévdres avertisserments du Muitre concernent les « guides »
de I'Eglise et chacun des « fréres ». Nous restons des aveugles si
MOy Pr{-;f;m;uj,\' ,IIHJ,’L"-" o f_';rr'rf‘:;".r les autres sans conimencer par
nous réformer Rous-méntes en MEme lemps gu’eux.

Quelle actualité dans cette page d'Evangile | Au liew de nous ana-
thématiser les uns les autres, ne convient-il pas, aujourd'hui plus
que famais, de chercher ensemble les cheming de la vérité en nous
delaivant mutuellement ?

Certes, en chacun le bon grain se trouve mélangé a la paille. Rei-
son de plus pour recourir fréquemment au tamis qui, secoué patiem-
tent, permet de faire le tri entre ce qu'il faut conserver et le reste.

Alors, la mort w'est plus & craindre comme le jour ok, le masque
arrache, les petity triomphes d'ici-bas se changent en déconvenue
trréparable.

Ce temps nous est donnd pour produire laborigusement du friif
gui demenre,




Par la parole,
I’homme se révéle

Si 274-7

PAR DALMAZIO COLOMBO
Professeur d'Ecrititre Sainte & Turin

Les chapitres 26—28 du livee de I'Ecclésiastique fournissent un
exemple caractéristique d’une sorte de catéchése théologique et
morale juive du début du n* siecle avani Jésus Christ. Sans ondre
bien apparent, ils formulent une série de préceptes et d'exhortations
a I'adresse du jeune Hébreu d'aprés I'exil. 11 ne sagit certes pas
d'une synthése logique, mais plusicurs trails anticipenl, pour ainsi
dire, sur la morale du MN.T.. et le caractére général de ces axiomes
les rend encore valables pour le chrétien d*aujourd’hui 1,

Pour micux saisir le message des versets qui constituent la péricope
liturgique de ce jour, il laul rappeler, au moins briévement, le che-
minement de cette curieuse catéchise, Apres avoir rapidement parlé
de la morale familiale (25.1—26.18), Ben Sira, dans cette section
de son livre, envisage la vie morale de ln société. Sa méditation,
teintée d'amertume, s'enracine dans I'expérience personnelle et se
nourrit de la lecture de la Loi (la Thorah) et des grandes Traditions
prophétiques, 1l envisage successivement les péchés contre la justice
el 'amour dus au prochain, spécinlement dans Iexercice du com-

1, Ce passuge n'a podre &td commenté par les cxégbies, en raison de sa bridveld,
et du contexte particulier dans lequel il se trouve inséré. Pour une vee un pew
plus générale, cf. C. Smog, L'Eccldsianigue dans La sainte Bible de Pirol-Clamer,
Paris, 1946 H. Dussnend - |, Fransun, Lex scribes fuspieds, Moredsous-Tournai,
1966° (en particulier pp. 677-698) «+ H. Dueseera - I*. Al IVRAY, Ecclégustague, dans
ln Bible de Jeriogalem, Paria, 1953 Sur les fmgments héhreux de Jésus Ben Sirm,
cf. F. Varnow, Sccledaiiico, Texto ebralco con apparsto critico o versioni greca,
latina ¢ sirfeca, MNaples, 1968,
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merce (26,28—27,15), l'indiscrétion ot "hypocrisie (27.16-29), la
rancune et les querelles (27,30—28,12), la diffamation (28.13-26).
Sa verve s'exerce ensuite contre ln pratique du prét et des cautions
(29,1-20), et contre la douceur d'une vie trop luxueuse qui ne cher-
che que la jouissance matérielle, sans la moindre référence a4 un
ordre supérieur (29,21-28).

Les quelques versets que nous avons i commenter appartiennent
au groupe des considérations améres sur les activités sociales des
Heébreux de son temps. 1l s'attarde particuliérement & I'une d'elle :
le commerce. Ben Sira a certes conscience de la transformation radi-
Cale qui s'opére, aprés Pexil, dans le peuple qui passe de I'agri-
culture au commerce sous l'influence de 'expérience vécue & Baby-
lone, Mais, au plus intime de Jui-méme, il se défie de I'honnétets
d'une telle activité, et il le dit avec vigueur, Auparavant, il dénonce
les « choses attristantes » qu'il a sous les yeux, et il fera suivre sa
diatribe de quelques sentences assez belles sur la valeur de la parole
qui joue un si grand role dans I'activité du commergant.

1. Ce qui choque Ben Sira (26,28)

En trois versets, rédigés selon le procédé littéraire bien connu
du mash al numérigue emprunté & la littérature sapientielle et prophé-
tique, Ben Sira dénonce des maux de son temps — et de tous les
temps — qui le scandalisent. Ea méconnaissance de la vertu et du
mérite dont souffrent les hommes de la part des chefs du peuple
et de la société elle-méme, aboutit & fausser leur conception de la vie
€t des valeurs humaines. Ben Sira cite trois de ces cas scandaleux :
le guerrier qui vieillit dans la misére *, le sage qui, aprés avoir servi
S0n pays, se trouve injustement déshonoré®; enfin — et cela lui
Souléve le corur — I'homme qui passe de la justice au péché *,

Sur les auteurs de pareils scandales — du troisidme surtout —
le doux Ben Sira appelle la condamnation de Dieu: « Que le
Seigneur Il destine 4 périr par I'épée ».

L Hen Sirn songe peut-Etre au g I¥pique de Samson évoqué en Jg 16,21.25,
OU tileux encore aux meurs des chefs d'armées sous Tes Plolémées, plus précecu.
P ‘_|"-‘ Padministration de I'Egyple que des choses de In guene, cf, dis lors, pen
hoUCieux ey bexoing de ledars hommes.

i Skubafisthdsin ; o gl sont repoussés aves un grand mépris » (cf. le substnntif
Mtraduisible skubalon ), Peut-ftre Den Sim songe-til & Job dont histoire vanail
d ':'”':_'""“! par écrit (Jb 29—31), ou & quelque héros de son temps qua Nous He
“onnaissons pas, mais dont Qo 9,11.15 o gardé 18 souvenin.

Faut-il voir ici une alluston au juge griminel de Dn 13,12 o Dt 19,1621,
P04 I situation contre laquelle 'indignait Qohelel (3,16-20) 7
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2. Les dangers du commerce (26,29—27,3)

Confarménent 4 une tradition prophétique. In catéchése de Ben
Bira sur J6s manquements habituels & la justice et a !'ﬂlllmlr envers
fe-prachain, prend comme point de départ I'immoralité de Mactivité
commercinle de "homme, et plus précisément de 'Hébreu. Le com-
merce est une occasion continuelle de péchés et d'injustices, Clest
vrai du erand négociant (emporos), comme du simple boutiguicr ou
du marchand qu'on trouve sur les petits marchés (kapélos : en voir
un exemple toujours actuel en Is 1,22). Tous sont poussés a récla-
mer plus que la valeur des choses vendues, et & tromiper I"acheteur ®,

Mous comprenons facilement cette triste opinion de Ben Sira.
L'Hébreu de son temps Faisait allegrement commeree avee les Gen-
tils, & Babylone, Alexandrie, Antioche, Ephése ou Rome. La ten-
tation de pécher augmentail justement parce gu'on traitail avec des
paiens, ot que cely entrainait presque toujours des transactions
contraires & la foi en Yahvé et & sa Lol. Dans le méme style,
certains prophétes comme Tsaie (23,16-17), Nahum (3.4), ou Ezé-
kiel (27) avaient comparé les grandes cités commerciales de leur
temps — Tyr et Sidon, Ninive, Tarsis — 4 des courtisanes qui se
vandent corps et 8me & toul passanl. Au 1°" sitcle avant J.C., les
Essénicns défendront & leurs disciples de s'adonner au commerce
par cruinte d'une possible contamination de la foi et de la religion
(cf. Je 413-14; Ap 18,11-12). Manifestement, Ben Sirn voit dans
P'argent, dans le culte de sa posscssion et le désir d'en gagner
toujours davantage, le nerf du commerce ¢t la racine du péché. De
fait, c'est 'amour de 'or qui, babituellement empéche les hommes
d'ouvrir les yeux sur les exigences de la justice et de I'amour.

3. La parole, révélatrice du ceur de I'homme (27,4-7)

Ces quatre versets — qui constituent la lecture de ce dimanche —
doivent s'interpréter dans le contexte de activité commercinle évo-
quée dans le passage précédent : comment apprécier correctement
la moralité d'un commercant, sur son air honnéte ou sur I'abon-
dance de ses paroles persnasives 7 La réponse ne [ait pas de doute:
en passant au crible ses paroles qui finissent par révéler ce qu'il est
en vérite.

5. Le gree cmploie déus mots @ plémmeleie qui signifie au sens propre & faosse
pote® (nu send fguré o fute commise par négligence ») et hamards, & crrear
commize par mulice ».
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Ce texte ne fait que reprendre une doctrine & laquelle Ben Sira
altache une grande importance. Il connait bien tous les péchés
de la langue: querclles (28,8-12), serments trop hétifs (23,7-15),
mensonges ef médisances (19,4-12), et surtout duplicité (28,13-16).

Pour misux exprimer sa pensée, Ben Sira recourt 4 trois compa-
raisons pittoresques qu'il vaut la peine d'examiner de prés.

Le crible (v. 4)

[l s'agit de Pinstrument (koskinon) qui sert & séparer le blé de la
paille et des auires impuretés (Lopria).

L2 comparaison qui reprend une idée familitre de la littérature
morale et supienticlle de tous les temps, rejoint I'expérience de
chacun. Si 'homme — ici le commercant — veut bien s'examiner
sercinement, ses mensonges Ini apparnissent comme la balle qui

reste dans le erible,

Lé fouir fv, 5)

Ce verset, comme le suivant, peut étre rapproché d'un texte hébreu
de Ben Sira qu'on a retrouvé : « Un vase de céramique (foser, kera-
meus), le four (Khibshan, kaminos) le soumet 4 'épreuve du feu
(Fba’er, dokimazei) : ainsi un homme dans ses discussions ».

La comparaison accentue une autre idée de In littérature sapien-
ticlle : I'homme est tenté si on le soumet quelque temps au feu
croisé d'une série de demandes ; ses réponses ne tardent pas A révé-
ler ce qu'il vaul, ses intentions bonnes ou mauvaises.

L'arbre et ses fruits (v. 6)

L'arbre est jugé 4 ses fruits. De méme « la parole d'un homme
fait connaitre ses senfiments». Le texte hébren est un peu diffé-
rent : « Comme le travail de 'arbre (‘al ‘abodat 'ez), ainsi sera le
fruit : de méme le discours comme le caractére (jeser) de chacun ».

Jésus utilisera cette comparnison dans un contexte presque sem-
blable en Mt 12,33-37, et légdrement différent en Mt 7,16-29 et

€ 6,39-45 qu’on lit ce dimanche,

Il sagit de faire comprendre combien la parole met au clair
la nawre intime de 'homme. Celui-ci, s'il parle et répond aux ques-

tons posées, ne peut longtemps cacher le secret de sa pensée et de
S8 i,

Le demier verset propose, de manibre générale, le moyen le plus
S8r pour savoir si un homme peut ou non &tre loud, s'il vaut ou non
quelque chose ; il suffit de le faire longuement parler (v, 7).

Selon la sagesse grecque exprimée par Sophocle, on ne peut louer
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un homme ou I'estimer heureux avant qu'il ait franchi la porte de
Li-Maort, qui/ne peut pas se rouvrir °. .

Ben Sirg/ lui, pense qu'on a toujours a portée de la main un
moven dédisif de se faire une opinion sire. L'homme en effet, ne
‘pcu_% indéfiniment voiler sa penséa. Il n"a pas en lui-méme 15562 de
force pour résister & la puissance de la Parole qui I'oblige & se
démasquer.

Actualisation liturgique

Le théme & peine abordé par Ben Sira, se trouve développé dans
les deux autres lectures de ce dimanche.

Lc 6,39-45 dépend manifestement de Mt 7,15 et 12,33. La parole
qui sort de la bouche des disciples de Jésus ne révele pas seule-
ment leur &tre moral, mais un mode d'dtre et de vivre toul nouvead,
qui caractérise le chrétien et le distingue des Pharisiens, Chez ces
derniers, il y a une sorte de dichotomie, de divorcs entre ce qu'ils
disent et ce qu'ils sont,

Le chrétien montre, par sa parole, qu'il appartient & une nouvelle
espece d'arbres (un autre gedrgion xulou @ Si 27,6), qui donnent des
fruits produits en eux par le Christ Ressuscité angquel ils adhérent
par la foi (ef. 1 Co 15,54-58). s appartiennent & un¢ humanité pour
laquelle Parole et Etre, Parole et Vie, Parole et Faire, sont une
seule et méme chose,

Dans son Hymne 4 'homme, Sophoele admire Pétonnant pouvoir
de I'homme sur la parole, la pensée et la culture. Il estime que
I'homme acquiert tout cela par ses propres forces, et qu'il peut en
user & son gré tantot pour le bien, tantdt pour le mal %,

Le chrétien, par contre, sait d'oll vient sa parole, ou plutdt qui est
ga Parale la plus vraie, et comment s'unir 4 elle en y conformant
son &tre ol sa vie. Saint Jacques nous le dit dans un magnifique
contexie baptismal

Rejetez done toute malpropreté, tout reste de malice, et recevez avec
docilité la Parole qui a été implantée en vous, et qui peut sauver vos
imes (lc 1,21).

La Parole, c'est, au sens ahsolu du terme, Jésus Christ

6. SornocLe, (Edipe rof, 1523-1330,
7. SorHacLE, Antigone, 332-373.

Le triomphe de la vie

1 Co 15,54-58

PAR GILLES GAIDRE
Bénddictin de Mahitsy (Madagasear)

L'anthropologie des Grecs, auxquels I'Apdtre destinait sa lettre,
s¢ basait sur une dichotomie : selon eux, 'homme é&tait un composé
formé d'une dme et d'un corps. Cetle dichotomie — il serait plus
juste de dire ce dualisme — marquait profondément leur conception
de I'homme et de Ia vie humaine.

_Une telle philosophie ne pouvait rester sans conséquence sur la
vie de I'Eglise de Corinthe, Elle entrainait de ficheuses déviations
dans le domaine de la morale, aussi bien que dans celui Je la foi :
dés que l'on admet une certaine dissociation entre le corps et
I"ame, comment ne pas en arriver trés vite & affirmer que la souillure
du corps n'atteint pas I'ime ? Dés lors, pourquoi ne pas se per-
mettre les désordres les plus scandaleux ? « Mangeons et buvons,
car demain, nous mourrons ! » (1 Co 1532 citant Is 22.13))

Dans le domaine de la foi, la résurrection n'a plus de sens pour
qui admet le dualisme. Et si elle garde un sens, c'est en tant que
réincarnation, Il ne s'agit pas d'un salut définitif, mais d'un chiti-
ment provisoire, 1l n'est donc pas étonnant que les Grees aient buté
Sur cette pierre de scandale, non seulement dés la premiire annonce
de I'Evangile, & Athénes (Ac 17,31-34), mais encore par la suite,

Informé de la situation de I'Eglise de Corinthe, Paul répond
Point par point aux questions posées, si bien que I'épitre a Pallure
d*une suite de dossiers. Dossiers indépendants au regard superficiel :
dossier bien enchaing, aux yeux de qui sait en discerner le fil con-
ducteur : I'Ap6tre raméne & un méme théme tous les problémes de
Corinthe : la valeur et le sens du corps dans le plan de Dicu *,

Le point le plus fondamental a é1é réservé pour la fin: la résur-
rection. Paul établit sur des témoignages solides et nombreux le

L. L M. Cownm, La dignitd chrétlenne du corps (I Co 6130200, dans Assem-
bléey du Seignear, I séne, 33, pp. 46-52.
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Fuit de la résprrection du Christ (15,1-11) %, fondement et assurance
delie réstrrfetion du chrétien (vv. 12-34) % 11 s'efforce d’éclairer
quelque pey le « comment » de ce grand- mysiére, par des compa-
raizons prises dans le domaine de la végéiation (vv. 35-38) et dans
Gt e astres (vv. 39-43). Pour finir, il revient & un peint de yue
plus théologique, esquissé aux vv. 21-22: c'est une réflexion sur le
récit biblique de la création (vv. 44-49) *. La réflexion tourne spon-
tanément en action de grice envers celui qui nous a accords le salut
en son Fils Jésus Christ (vv. 54-57). En conclusion, Paul invite les
chrétiens & persévérer dans la foi (v. 58).

Immortel (v. 54a)

Ouand denc-cet éfre corruptible aura revém Uincornupiibilité, et
qiie cet étre mortel aura revétu immortalité... Paul camctérise par
I'incorruptibilité et 'immortalité I'état de 'homme aprés la résurree-
tion. Tl ne [ail ici que résumer les pensées développées aux vv. 35-53.

Puisque chez un esprit de culture grecque, la notion de résurrec-
tion entraine presque inévitablement une confusion, 1"Apdtre prend
soin de la compléter par d’autres termes afin d’écarter toute ambi-
guité. Luc qui-s'adresse Egalement & des Grecs, fait de méme dans
son récit de la premidre annonce de la résurrection : selon lui, quand
les femmes arrivent au tombeau, le matin de Pigques, las anges
ne leur disent pas immédiatement: « 11 est ressuscité, il n'est pas
ici », mais d’abord : « Pourquoi cherchez-vous le Vivanr parmi les
moris 7% lls commencent par aflirmer que Jésus est vivanlt. La
suite des récits apportera quelques éclaircissements sur la vie dont
il vit: ce Jésus qui vit maintenant est bien le méme que celui qui a
préché en Galilée et & Jérusalem, et qui est mort sur une croix :
« Voyez mes mains et mes pieds ; ¢'est bien moi | dit-il aux dis-
ciples tout troublés (Lc 24,39).

Méme personne, mais pas méme genre de vie. Les récits évan-
péliques nous le lnissent & peine entrevoir, lorsqu'ils affirment que
le tombeau était vide, et que Jésus pouvait apparaitre au cénmacle,
toutes portes closes. Suggestions trop discréles; mais le genre
« évangile » ne permetlait guére d’aller plus loin. La tiche était
réservée a Paul, qui n’a pas manqué de s'y appliquer.

En 1 Co 1540-41, il a recours & une comparaison sans doute
paisée en Dn 12,3 on 1l s'agit justement de In résurrection des jus-
tes ; « Les doctes resplendiront comme la splendeur du firmament,

2 Cf ). Cammiit, Chrise esr rescuceird (1 Co 15,1-11), dang Astemblder du
Seivenenr, 2° sérc, 36 (A paraitre).

1, G C. Gmpertl, Noive résurrection duns ' le Cheisi (1 Co 15 12.18-20), ibld.,
17, pp. 74719

4. Ci. M. Tuimarrie, Novre résurrection 8 Fimage de Jéous, nouvel Adam
(1 Co 154540, ihid., 38, pp. 51-58,
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el ceux qui oni enseigné la justice 4 un grand nombre, comme les
étoiles pour 'éternité ». 1l ¥ a des degrés dans Péclat des divers
corps.. La comparaison laisse insatisfait, Une autre image la com-
pléte. celle de la semence jetée en terre (vv. 36-3R), image déja em-
ployée par Jésus (In 12.24). Au v. 54, ce sont plutdt des notions
grecques que I'Apotre met en ceuvre ;& Incorruptibles », « Immor-
tels » Etaient, par excellence, les titres des disux.

L'homme au contraire, ¢'est le mortel. Paul adopte ce point de
vue non sans le situer dans le cadre plus large deés données révilées
eette condition humaine caractérisée par la mort est un héritage
commun, non pas le dernicr mot de I'intention du Créateur. La
menace de la mort pése sur la vie de I'homme (cf. He 2.15). La
crainte de la mort le tient en esclavage tant qu'il ne connait pas
le salut apporté par le Christ (v. 14). 11 est vrai gue certaing hommes
exceptionnels, comme Socrate au dire de Platon, ont réussi & sur-
monter cette crainte griice i leurs conviclions philosophiques, parce
qu'ils voyaient dans la mort une délivrance ®. Il n'en reste pas moins
que, dans son ensemble, le peuple grec, comme les autres peuples,
vil dans la crainte de la mort,

Devenu immortel, 'homme échappe 4 cette crainte. Aux vv. 51-
53, Paul faisail encore une distinction entre les hommes qui seront
morts avant la Parousie, et ceux qui vivront en ce jour-la : mainte-
nant, il ne distingue plus les uns des antres; son regard se porte
plutdt sur le terme de la transformation ; I'incorruptibilité, 1'immor-
talité, c'est-i-dire la libération totale et définitive par une sorte de
divinisation.

Incorruptibilité et éternité élaient étroitement lides dans I'esprit
des Grecs : est incorruptible ce qui échappe au temps, el récipro-
quement. 1l en sera donc ainsi des ressuscités.

Les Grees admettaient volontiers que, délivrée par la mort de sa
prison, ¢'est-a-dire de son corps, I'dme puisse étre mise au rang des
Gtres divins, pourva qu'elle ait mené une vie « pure » dans sa pri-
son %, Tel n'est pas I'enseignement de I"Apdtre, Clest notre étre tout
entier qui, par la résurrection, deviendra immortel ; d’oi insistance
trés forte sur la chair, (ou le corps) tout au long du ch, 15. Clest
avec notre chair, avec notre corps, que nous ressusciterons. Et el
le mot corps n'a pas le sens large de personne, sens qu'il a parfois
chez Paul (cf. 1 Co 6,19; Rm 12,1 ; Ep 528 ; efc.) : ¢'est vraiment
€ corps. L'affirmation a €€ si claire qu'il n'est pas nécessaire d'y
revenir dans la conclusion du chapitre. Aux substantifs chair, corps,
est substitué un simple démonstratif neutre, bien rendu par Ia traduc-
Lion : « cet &lre».

5. Cf, pur exemple, Pravon, Phédon, 67e,
6, CI. Puxion, Phfdon, 43b.
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Revétir

Le passgpe de P'étal de corruptibilité & celui d'incorruptibilité,
nous est déerit 4 'aide d'une image trés biblique : on revét I'incor-
ropitbitité, comme un vétement.

Dans 'Eeriture, le vétement qui s'use symbolise le cosmos pré-
sent, qui doit étre renouvelé (Ps 102.26-28 5 Mc 2.21, cf. supra p. 52):
le vétement blanc et éclatant symbolise la gloire. Ainsi les anges
apparus au tombeau de Jésus aprés sa résurrection sont-ils vétus de
blane éclatant & de méme A 'Accension (Ac 1,10). A la transfigura-
tion, « le visage de Jésus devint resplendissant comme le soleil,
et ses vétaments devinrent éblouissants comme le soleil » (Mt 17,2).
D’une maniére générale, dans les textes apocalyptitues, les anges
sont ordinairement désignés comme des hommes vétus de blanc
éclatant,

Le théme sera repris et développé dans la seconde épitre aux
Corinthiens (5,1-5), sous une forme un peu différente : il ne s'agit plus
de revélir un manteau mais une habitation, Le symbole de ['habita-
tion était traditionnel dans la Bible (cf. Is 38,12) et dans [I'hellé-
nisme T, pour désigner la condition humaine terrestre,

Le sens est done le méme, Les deux images soulignent I'identité
de la personne, La personne qui sera incorruptible, c'est bien celle
qui est encore soumise & la corruption. On a vu que Lue, de son
coté, souligne l'identité de la personne du Christ avant et aprés la
résurrection.

Par contre, les comparaisons de I'habitation et du vétement ris-
queraient de faire croire & un chargement qui u[f;_zcte scu_lcmc_nt les
apparences, Ne nous y trompons pus, Paul emploie la méme image
pour définir 'effet du baptéme : « Vous tous, baptisés dans le Christ,
vous aves revétu le Christ » (Ga 3,27 ; cf. Col 3,10; Ep 4.25). Il
s'agit d'une transformation qui atteint jusqu’au fond de I'étre.

Le vétement d'immortalité et d'incorruptibilité que nous attendons
n'est « pas fait de main d'homme » (2 Co 5,1 ; Me 14,58 ; He 9,

11.24), il est & céleste » (1 Co 154047-49; 2 Co 52s5). Qu'est-ce
donc, ce viétement? Ce n'est rien d’autre que la gloire du Christ
lui-méme, ressuscité : « Nous attendons ardemment, comme sauveur,
le Seigneur Jésus Christ, qui transformera notre corps dle misére,
pour le conformer a son corps de gloire » (Ph 3,20-21). §i le corps
du Christ peut accomplir une telle transformation, sans nous détruire,
c'est précisément parce qu'il est lui-méme ressuscité, le « Premier-né
d'entre les moris » (Col 1,18).

Cette transformation ne s'opérera pas progressivement, ni d'une
maniére individuelle, au fur et & mesure que les hommes seront

7. C. PsEuno-PLaton, Axiochur 365c-366a ; Puon, (uaesf, Gen, 1,28
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préts. Elle sera collective (cf. v. 52). Collective, mais pas universelle,
semble-t-il. dans la pensée de Paul, Il n'est question que de « ceux
qui seront au Christ lors de son dernier Avénement » (v. 23). On ne
congoil pas encore nettement une résurrection qui ne serait pas
glorieuss et béatifiante. L'idée d’une résurrection pour la damnation
ne sera claircment affimée que par Jean (5,28-29 ; of, Ap 20,13-15 ;
la seconde mort) .

Ote est-elle, 6 mort, ta victoire? (vv. 54b-55)

Quand ceux qui auront senti peser la menace de la mort, auront
enfin revétu I'immortalité, ce sera vraiment une grande victoire, un
cri de triomphe. Pour chanter & 'avance ce triomphe, Paul emprunte
ses mots a I'Ecriture qu'il cite librement. Deux passages des pro-
phétes sont ici rapprochés, comme il arrive fréquemment dans le
N.T.: Is 25,8 et Os 13,14, La diversité des traductions voile parfois
les allusions ¥, mais le choix de I'Apétre n’est pas artificiel. Is 25,8
(« 11 fera disparaitre pour toujours la Mort») est la phrase-clef
d'un oracle eschatologique dans la grande apocalypse du livre
d’Isaie ; on discute sur la date de composition, probablement trds
tardive, peu aprés 270 (si la ville détruite dont il est question est
Rabba, capitale de Moab, 25,10). Les auteurs ne s'accordent pas
sur Pinterprétation de ces oracles: pour les uns, il ne sagirait en
Is 258 et 26,19, comme en Ez 37, que d'une résurrection métapho-
rique. Mais si I'on admet une date de composition trés tardive, au
m* sigcle, il est possible que le prophéte pense & une résurrection
réelle, comme 'auteur de Dn 12 et celui de 2 M 7. De toute maniére,
méme si Paul va plus loin que lauteur d'ls 24—27, il le fait dans
la ligne de ce dernier.

Quant & 'oracle d'Os 13,12—14,1, il est clair que ¢’est une annonce
du chitiment de Samarie, tempérée cependant par une promesse de
survie de la nation : « Ol est ta peste, & mort ? Shéol, ol sont tes
fidaux ? » (v. 14). L"Apdtre a donce nettement explicité le sens plénier
du vieil oracle, tout en lui gardant sa forme littéraire de prosopopée,
qui convenait parfaitement & un cri de victoire. Son espérance est si
ferme, qu'd ses veux, dans le Christ, la vicloire est déjd acquise.
Plus tard, cette certitude s'exprimera en termes trés forts: « Dieu
nous a ressuscités et fait nsseoir aux cieux, dans le Christ Jésus »
(Ep 2,6). L'apostrophe mugueuse A la mort personnifice, s'adresse

B. Cf. B-J. Aleriwg, L'idée de résurrection d'aprds Dn 12,1-2, dans Sildica, 40
{1959}, pp, 355-371.

”‘:"{ Clest de In version greeque de Théodotion que se mpproche le plus 1 Co
S5
b,

3
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ici & un ennemi devant lequel on a tremblé de peur, mais qui est
miaintenant gnchainé : plus rien 4 “”."Im.d_m 1151(: !:f}:.1 i

Jusqu'a J4 mort-résurrection du Christ, la mort rég 'g-. CoRmo,
14-21), vi¢torieuse. Depuis la résurrection du Christ, la vic
ia.-;‘m"cut assurée: A partir de la résurrection générale, clle sera
défnitivement accomplie,

L’aiguillon de la mort, cest le péché (v. 56)

Affirmation énigmatique ! d":nm:mi qu'e[h_: mel en u:uu-{n.- Lfn;.u:i:?l-
phore peu usitée, diflicile & interpréter : !mmu[lun.r Ih:‘un.u’m:‘u ri::
nous disposons d'un commentaire AULOTISE : Fuulllu-.-:.m.m: ]: T‘I..;Irl:m.c
et développé sa pensée quelques mois plus tard dans a‘un.u..‘.p ;,i; :
Romains (5,12-21). Le commentaire est ‘:'h-‘f"“f“.]_'l’_‘ aussi, Mmais
nous permet de préciser certains points esscnlic B 2z iie

L’ajguillon sert & piquer les beeufs 111]1”] [cs‘cgta1};ir e i
avancer ; ¢'est donc ce qui les rend forts. Par lillgu::-l}:'l. Li. g
accomplissent un grand trvail. De méme, pour i-.: p“.hh E:F“} Em:
Affirmation nuancée, qu'on risque de fausser si | on en },I“- EL (s 0
clusion simplifiée : le péché est la cause de la t11‘u{t.d1_}1~:.|.11.r:. Lpln i
on sait que les auteurs bibliques, selon la IT'Ii?ﬂU:I.lll.l'.' ¢ n:u f.ilpﬂ.‘;
parlent des réalités telles quelles existent, mnlcrc:ems:nl.‘t m:nx Pl
d'une manidre abstraite, Ce que I'"Apdtre affirme, ce rl_l.ﬁt Pua I.II!1
lien entre la mort comme telle et le péché, mais un li‘m -.L.TI-.m.;w_,ﬂ
mort affreuse que nous constatons si [réquemment, L'IIL.L{}M- 1é. On
peut donc imaginer sans se mettre en 5:¢1n:r:sd1uljo|1 i Ilm.rquc:
g'il n'avait pas péché, I'homme serait re.ellf_-mcm nul'-rl.l :lmr}\ : uH-.:
mort pareille au sommeil de I'enfant qui s'endort t_ltm\‘ les u}tlﬂtgn‘:
son Pére: mort sereine de celui qui n'aurail jamais E'L:M.J de :-"ml
naitre et d’aimer le Dieu qui « nous o élus dans le (."hm_t. _1.-\_-1 ; :
la création du monde..., déterminant d’avance que nous serions p{n.:

lui des [ils adoptifs par Jésus Chris_-.l:? (Ep 14-5). C Ll."::L ::Iu.}lr,sm:.
du péché que la mort est devenue horrible et fait Er¢n1h ler Thomme,
car le péché a brisé 'amitié entre Dieu et sa créature

La force du péché, c'est la Loi (v. 56b)

belay H T ! i
Ici encore, Rm 5 nous éclaire. Don de Dicu (Rm 7.7 : 9.4), la Lu::lt
en elle-méme nélait pas mauyaise, Mais elle défimssat les exigences

10, Les hiologistes n'admetlent plis  gudos IYilée d'un homme créé 1::'.rlmrlt_¢-l,

bma par un don da Diew. Quant b I'hypothtse d'une « I:mnl.l'r-rrln.:rmia B Al ||.'1.J_
zzm:: g-;_w[ elle n'a probablement pas de sens @ pobee pésurrection s de sens
gue dans le coms du Christ ressuscité.
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divines, sans donner la force intérieure de les accomplir. Ainsi, en
faisant connaitre la faute, elle rendait I'homme effcclivement cou.
pable, lui enlevant T'excuse de I'ignorance (cf. Jn 1522), C'est ce
que suggérait déjd, sous une forme imagée, le drame de Gn 3.
L'homme reste démuni fuce & la convoilise, et sa faiblesse s'aggrave
& partir du moment oil toute la société est entrainée dans le péché
(cf. Gn 3—11). Seul I'Esprit peut le conduire et le fortifier contre
la tentation. Cet Esprit, c'est le Christ qui nous I'a donné (Rm 7—8).
Aussi I'action de grice du chrétien monte-t-elle sans cesse vers Dieu
(1 Th 518; 2 Th 2,13; Ep 520: elc.).

Le chrétien doit donc montrer une constance inébranlable dans
les luttes, non qu'il se croje plus fort que les autres, réduit & ses
propres forces, mais il sait que Jésus est vainqueur, et quil lui a
donné I'Esprit tout-puissant. Son labeur ne peut étre vain, méme si,
apparemment, il ne porte aucun fruit; car en lui, c'est I'Esprit de
Dieu qui travaille.

Conclusion: aujourd hui

Le dualisme grec qui a si profondément mirqué pendant de
longs siécles la pensée occidentale et Ia pensée chrétienne, cst en
partie responsable du fait que la résurrection n'a pas toujours eu
la place qui lui était due. Heureusement depuis quelques années,
I'Eglise a fortement réagl, mais il y & encore beaucoup & faire dans
Ce sens.

Ce qui est vraiment propre au chrétien, ¢est la foi a la résurrec-
tion, résurrection du Christ et résurrection des hommes. Que Jésus
S0it mort, qui ne le croit pas? Qu'il soit méine mort par amour
pour les hommes, ce ne serait pas encore un fait unique. Mais qu'il
Soit ressuscité.. Cest It le grand signe (cf. Mt 16,4), signe quil
est le propre fils de Dieu, signe que le Pére a agréé son sacrifice,
signe que nous SOmmes sauves,

La transformation que réalisera la résurrection ne nous délivrern
Pas seulement de la crainte de la mort, elle renversara tous les
murs de séparation qui divisent encore les hommes ; elle réalisera
li parfaite unité dans le corps, I'unique corps du Christ gloricux :
elle seule peut accomplir cette communion dont les hommes de notree
temps, plus peut-étre que ceux du temps passé, ressentent profondé-
ment le besoin.

La résurrection est le fondement d’un aptimisme inébranlable chez
le chrétien ; non pas optimisme béat, naif, mais oplimisme plus fort
que tous les échecs partiels ou apparents, car il sait que son objectif

fie sera pleinement réalisé que par la résurrection, au retour du
Chirjst.

Ce retour. nous attendons, et nous le préparons,




I e disciple fraternel
et efficace

Le 6,39-45

PAR AUGUSTIN GEORGE
Professeur & la Faculté de Théolagie de Lyon

Dans I'évangile de Lue, cette petite section est un [ragment du
discours que Jésus adresse & la foule quand il redescend de la mon-
tagne ot il a choisi les Douze (cf. Le 6,12-20 et 7.1). Ce discours
s'esl ouvert par I'annonce de la grice que Dicu accorde aux pauvres
el aux persécutés, de préférence aux riches et aux gens bien vus
(6.20-26) ; Jésus a abordé ensuite I'objet propre de son discours,
la définition de Dattitude de ses vrais disciples, en traitant longue-
ment de Pamour des ennemis (6,27-35) ; il est passé enfin & uné
exhortation au pardon fraternel (6,36-38) qui débouche sur le pas-
gage que nous étudions iei

Ce passage trouve plusieurs paralleles chez Matthieu : dans le
Sermon sur la montagne (7,3-5.18.16), mais aussi en divers contextes
(15,14 ; 10,24-25 ; 12.33¢.35.34b), 1l est clair que les deux évangé-
listes puisent A des sources qui leur sont communes, mais qu’ils en
orgamisent diversement les éléments. Les différences de leur cons-
truction et de leur formulation peuvent s'expliquer soit par le travail
de In tradition qui les a précédés, soit par leur propre effort pour
présenter & leurs lecteurs les paroles de Jésus.

Ce sont finalement les paroles de Jésus qui nous intéressent. Mais
nous ne pouvons les atteindre qu'au travers de la présentation qu’en

|. On cilern les commentaires de Lug par le seul nom de leur aotear, Parmi
les autres travoux, nous utilisons suriout J, DUPoNT, Lex Béatitudes, 1, Bruges-
Louvain, 19582 : H. Kamermin, Der Jinger, Francfort, 1962, pp. 951065 L.
Sepllsiany, Die Warmung des Lukas vor der Falschichne data Biblischie Zeltschrift,
10 (1966), pp. 5781 (= Traditdonsgeschichiliche [ ntersicchiungen,.. [Hisseldord,
968, pp. 290-30%), Comumne H., Schiirmann o largement Tepris oo dermier article
dans son commentairg (pp. JIL305. 365-381), nous citons de préférence oo dernier.
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4] wy = mym
EE:ES:?,_L IIL ;f‘?;”g‘:i[l'““‘-& Il nous faut donc commencer par étudier le
6 S 1o y-:| p df:':?;qu il dt:qitu_u notre passage dans le discours
Sl da remr:mh- quil donne 4 ce texte). Nous pourrons ensuite
er jusqu'aux parolez de Jdsus,

I. LA PLACE DES VV. 39-45 DANS LE DISCOURS
DE LUC 6,20-49

mE]r[i a prété divers plans & Lue dans la construction de son dis-
e et ces hypothéses entrainent des interprétations fort diffé-
entes pour le passage que nous éudions. Le point principal de

désace it = Do s aa S : . .
qui‘;-.uul entre les critiques est la fonction qu'ils attribuent au

il " &

h-.l‘:'};']“hmm voient dans les premiers mots de ce verset (« Et il
e it une parabole ») une formule d'introduction qui marque le
i ‘E’::iijhu‘:lfn m,}.u:w.:]]e {»:-‘._'tjon. Cela les conduit &4 rattacher les
: Iu._wuélju: : Lh“::r-hmmf [:r.ca:miluntlc, toute tf:p:gwr&c i la charité. Quant
e, i .~.1..1£nn, au 'n...,l.i'. ils la {lr.fhlll._!s:mnl comme une collec-

m de paraboles®, une legon de charité® ou d'obéissance !, une
nuse en gande contre les faux maitres®... X -

Ic:sh{-v[} ;; T;.L;'H"skﬁ“ pl!.i::.'. sensibles an théme nouvean qu’introduisent
o l:'n-numiis w: '!L;Ir“'t-?.;'c .pr‘t‘!tln:fngc dans les vv. 41-42: 4 Pamour
o dn 1.1.. % -35), ::uu.m_h?*m la miséricorde envers les frires

refus de les juger. Ils regroupent done les vv, 36-42 en une

L CF.G, Huxu i ]
. UNKICT, Dhe Bergpredied.... 1. Leipeip L 41 |
F 3 ; : ' §p gl Lo Leipzig, 1994, p.o43 (. 39490
i Lﬁil':li\:i{:'. 3237 . WE. Buxny, Jesus..,, Cambridge, |*j'i"=_ np :".Nl (v :.-j ;'JEI :
' EFELD, op. of, p. 64 (v, 3945 avee de G B I‘.E. =
i. E.I]I*l UMMER (vv, 3945 ; M.J, Lagsiasus rL-.L-.-, 3'}-‘.f}kﬂh i
"I‘J-.l-.'jp,. RengsToRr (vv, 3946) ; W, Gruspsasy (vv, 3049 BE
5. H. Scullewmawy (vv, 3945 : O ] '
”ER, i _.L-tii:f,.;; O, Bouwsan, Daz Dritte Evangelium, Disscldord,
ik d: ]f:l.llflu_l 5. 5 thvisent sur la fonction du v, 36, Les uns en fonl Ja conclu-
s H““”.:‘ :ulmn_duw v 2736 comme dans le texte paralléle de |"-I1[ 51:--rﬁ
], Dl.'n;ul i T. Somow, Die Bergpredipt, Frbourgen-B., 1940, PR 13“;'”-7'
A Ir‘..dt.hup. i, p. E'QI‘S‘: cE_II-I. KAHLEFILD, op. ot pp. T1-72). Les auntres en
Hikaeie o “J' de la section suivante (E. KLOSIGRMANK pour les vy, 3645 ; E
S m;rﬂ}rx;ffrhn'{”r des Evangeliums, 1, Tibingen, 1941, pp. 78 of 84 |.'|r1l;.:
T p;”r III:“I..HUHSEI" Wachet abér r  Jeder Zeil, E].I.l"!h\.l-\.lih.l 19653
les v, 2735 dr ‘i-i vv. 3643} MNous soivons cofte seconde opinion parce |.t|_|,|.:
PRPSS e B ':36 Mo soul netlement onis par la répétition du v, 27 ag v, 35
et Parce qus 1o v :i A | s altnché au v. 35 (Mt 548 1o lic & son v, 47 pur ”I””'
e ¥. 37 est lié gu v, 36 par un kal (absent de i 7,10 I

ELus (v,
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section on ilk trouvent upe exhortation & ne pas juger’ ou une
legon: de migéricorde *. Quant & la suite du discours, les uns dis-
tinguent les/Av. 43-45 (ou 43-46) oli Ia p:ll’ilhli_!i: de Tarbre et de ses
fruits défipit la piété authentique ® ou la miséricorde ** et les vv. 46-
Qo leti47-49) qui concluent le discours. D'autres trouvent une unite
dans les vv. 43-49 : ils se fondent sur la cépétition du verbe « faire »
dans les vv. 43 (deux fois), 46, 47, 49, et sur le théme général du
devoir d’agic .

Les deux solutions ont leurs inconvénients. La premicre sépare
les vv. 41-42 du v. 37 qui a le méme sens et qui leur est lié chez
Mt 7,1-5; elle a de la peine & trouver une unité dans les vv, 39-45
qui présentent une séric peu cohérente d'images et de themes™. La
seconde butte sur les vv, 39-40, bien mal placés dans un enseigne-
ment sur la miséricorde fraternelle.

De toute fagon, il est sir que Lue dépend ici d’une collection de
logia, beaucoup moins organisée pat un souci de cohérence logi-
que que par des procédés sémitiques de construction. Son texte en
offre deux indices. On a souvent noté que la sentence sur les deux
aveugles (v. 39) a di étre appelée dans ce contexte par l'image de
I'eeil (six fois nommé aux vv. 41-42) ¥, La technique sémitique
du « mot-crochet » eést encore plus visible dans I'emploi du verbe
« faire » tout au long des vv. 43-49,

Pour choisir entre les deux constructions au niveau de Lue, nous
sommes surtout frappé par la netteté des deax sections qui encadrent
notre passage : les vy, 27-35 sur 'amour des ennemis (cf, au début
du v. 35 la répétition du v. 27), les vv. 43-49 sur le devoir d’agir
{cf. la répétition du verbe « faire » tout au long de la section). La
cohérence des vv. 36-42 est moins nette. Elle est évidemment per-
turbée par les vv. 39-40. Mais les vv. 41-42 correspondent au v, 37 ;

7. Y. Scwin 3 H. KaHLERELD, ap. ot p. 144 (21}

8. E. Hmsow, op. off, 1L pp. B4-85 ; HW. Bartsce, ap. or, ppe T2 5 cl. pour
les vy, 3142, J, DuposT, ap et po 200,

9. 1. Scnin (v, 43-46),

10, H. KAHLEFVELD, op. cit., p. 144 (217 (vv, 4345): HW. BarrscH, op, &f.,
P T2:74 (vv. 43-46).

{1. Cf, 1. DuronNT, op. ¢if., p. 200,

{2, L'effort lo plus ponssé pour mnifier ces versets et celui de HL Schilrmann qui
les inferprdle comme una polémiqua contre lee mafires dierrour dons PEplise du
temps do Loc. Cetta interprétation ne nous semhble pos décisive, surtoul pour les
vv, 4041492435,

13, Plusicurs auleurs onl altribué ce mpprochement & Lue, nolomment Ao JOLE-
cimEr, Die Gleichnizreden Jesu, 1, Tibingen, 1910, pp. 4%-30 ; R. Buvisans, Die
Geschichte der nmoptischen Tradidon, Gottingsn, 1957, po 103, et les commen-
taires d'A. Lotsy, B Krosmausass, Fo Haook, J. Somim. Maic I, Durost,
op. ety 55 mote aves mison gue co procldé de composition peut ,Jiﬂl-:li'.‘l'll#fli
2ire nitribué & Luc et doft remonter & une tmdition sémitique antédeure.
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Ie v. 36 introduit heureusement la lecon de ne pas juger; 1'exhor-
tation 4 la générosité au v. 38 se situe assez bien dans cet ensemble
sur la charité fraternelle. Quant & la formule initiale du v. 39, il cst
loin d’@tre str que Luc 'emploie ici pour marquer le début d'une
section nouvelle ; il utilise plusienrs fois celle formule pour ratia-
cher une parabole au contexte précédent (5,36 ; 12,16 ; 13.6; 13,1.9;
21,29). Clest pour ces motifs que le regroupement des vv. 36-42 nous
apparail la moins mauvaise solution.

Dans cette hypothese, les vv. 39-45 de notre évangile se ratta-
chent & deux sections différentes. 11 faut en tenir compte dans
I'interprétation de ces versets.

I, COMMENTAIRE: LA PENSEE DE LUC EN 6,
39-45

Pour donner tout leur sens & ces éléments, il est nécessaire de les
replacer brigvement dans les deux sections auxquels ils appar-
liznnent.

l. La miséricorde fraternelle: vv. (36-38) 39-42

Luc ouvre cette section par Uinvitation 4 imiter la miséricorde du
Pére (v. 36). 11 y attache trois formes paralliles de Pappel de Jésus :
« Ne jugez pas et vous ne serez pas jugés » (v. 37). Vient ensuite
une invitation & la générosité, commentée par la promesse de la
bonne mesure que Dieu fera & ceux qui auront su donner (v, 38),

Le v. 39 aborde un tout autre sujet. C'est une senlence prover-
biale que Luc qualifie de « parabole ». 1l 0"y est plus question de
genérosité envers le prochain dans le jugement ou dans 'aumdne,
mais de ln lucidité nécessaire & celui qui veut guider les autres. On
a vu plus haut gque ce changement de sujet, ainsi que la formule
initiale du verset, ont conduit plusieurs auteurs & trouver ici le début
d'une section nouvelle. L'argument serait décisif si les versets sui-
vunts continuaient de viser ceux qui somt responsables de leurs
fréres. Mais ce ne semble le cas ni du v. 40, ni des vv. 4142, Le
V. 39 semble placé ici par une simple association de son image de

14, Llintervention divioe, murquée pur lo possif du verbe anx wve. 37-Ma, est

i'fll”ﬂ'l-léc au v. 38b par le pluriel impersonnel, comme en Le 12,2048 ; 169 (73
1,31,




92 EVANGILE : ANNEE C

Iaveugle avec celle de Peeil aux vv. 41-42; et cette association
tolile- sémitigue ne peut gudre étre attribuée a Luc CCII{_I-EIPSI'T"“E
Pincohérence d’une telle construction : c'est pour cela qu'il rédige
Pintroduction de ce verset . . = )

Matsquel sens peut-il donner & cc logion qui vient si mal duns_&;m.n
contexte ? Tl pense aux responsables des Eglises qui ont ‘| guider
leurs fréres il est le seul évangéliste & nommer des « R_I.I_El:ill‘:: » dans
I'Eglise (hégoumdnos en 22,26 ; cf. He 13,7.17.24) el ll_ porte un
intérét particulier & ceux qui onl ]:_L _ulmrj_.::: de leurs fréres (cf. ]2-1]
et surtout les Actes), 11 1'uppletlc ici & ces n:s:pn_m:ul:r_!uﬁ In locidité
que leur impose leur tiche : ils n'ont pas le clrm; d’ttre des aveu-
gles . Dans celte section gui invite tous les d|:it:l_plcs'- 4 ne pas
juger leurs fréres, peut-étre veut-il exhorter ceux gqui ont & exercer
le jugement i se garder de toule fausse appréciation. i

Le v. 40 n'est pas sans attache avec le pl‘lfl_‘l‘.‘dﬂﬂt,‘pltlbﬂlh'. les rap-
ports entre le maitre et le disciple correspondent a ceux du guide
avec celui qui le suit. Mais, tandis que le v. 39 marquait la respon-
sabilité du guide, le v. 40 définit I'attitude du diﬁu||?_]c : qu'il ne cher-
che pas & s'élever plus haut que son maitre; qu'il mette tout son
soin 4 loi ressembiler 7. : e

Le Maitre, pour Lue, c’est Jésus; le disciple, ¢'est tout fidele.
Dans ce contexte consacré & la miséricorde et au pardon, Luc ne
peut pas ne pas penser au Maitre qui accueillait les pécheurs et leur
annoncait le pardon (52024 7,47-49; cf. 19.9-10; 2343). Son
excmple est la loi de leur vie,

La parabole de la paille et la poutre (vv. 41-42) vise les rap-
ports entre fréres. Le mot « frére » y est répété quatre fois et Luc
doit I'entendre des membres de la communauté chrétienne, comme
en 17,35 Pamdoxale, formulée en interpellation & la deuxiéme
personne comme le sont souvent les sentences des sages (et dans
le discours de Lue, les vv. 29-30), la parabole s'adresse 4 tout
disciple. Elle est un reproche & celui qui critique chez son frére
le moindre défaut, tout en restant aveugle sur les siens, autrement

15. Cf. les caractéristiques lucaniennes : Eipen de (Mr: 0 - Me: 0 - Le: .“31 -
Jn: 1 - Ac: 14) e e dire une paruboles (Mr: 1 - Me: 1 - Le: 14) CE
J. DuronT, o cify e 35 (3) el Ho Scullrsans, ' i

16, H. Schilmann, par suite de son Interprétation d'ensemble des wo 1945,
voit dons ce verset une mise on garde des disciples contre les maitres derreus

17. Pour H., Schilrmann, Luc viserait dans ee verset de fonix “"“’!F" Qi fe
prétendent disciples de Jsus, of qui apporient une doctrine nouvelle, qu 35\' .'lll.’.L'l’rl
supéricure A& celle du Maftre, Mais 1o formule 'I.D Luc :.ec mpporte au -.~.'m_'|1r1r:!1.-
menl des disciples plutdt qul leur doctrine ; e 'ensemble de son passnge vise les
'llhf;?!::-.ur H. Schilmann, Luc adressc la pambole anx maitres d'erreur, Mais
comme au v, 37, cette legon doit viser tous les disciples.
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plus graves. C'est une illustration de Pexhortation 3 ne pas juger pour
ne pas &tre jugé (v. 37).

Jésus traife celui qui voit la paille dans I'wil de son frére d “hipo-
#_:nrf?r (v. 42), Ce mot qui napparait que deux fois chez les Septanie
{-”1"" 34,30 ; 36,13) y traduit 'hébren hanef, désignation de I"homme
qun s'est détourné de Dieu. Luc emploie encore deux fois ce terme :
en 12,56 pour les foules qui ne savent pas reconnaiire le temps du
salut, en 13,15 pour les adversaires qui veulent empécher Jésus
d'opérer des guérisons le jour du sabbat. Tl n'entend done pas quéa-
il'“"-‘i’ par I I'hypoerisie, qui est dissimulation consciente, mais le
jugement faussé qui ne sait pas reconnaitre la vérité **, Le mol est
dur pour un « frére », mais c'est souvent a ses d isciples que Jésus
adresse les reproches les plus cinglants (cf. 11,13).

Les vy, 36-42 de Luc s'ouvrent done et s'achdven! sur un appel
i ne pas juger, d étre miséricordieux pour ses fréres (vv. 36-37,
41-42). Le v. 38 va dans le méme sens par son exhortation a4 la
g6nérosité, Tous ces versels invitent ainsi 4 un amour fraternel
concret, et le v, 40 peut aisément prendre ce sens. Le v. 39 introduit
un autre théme, celui de la lucidité des « guides », mais Luc a pu
entendre dans la ligne de son contexte comme un appel aux res-
ponsables des communauiés pour qu'ils exercent leur fonction dans
la vérité et la charité. On peut donc penser que, aprés avoir Lrailé
de Pamour des ennemis extérieurs & la communauté, Luc a unifié
les divers logia des vv. 36-42 autour du théme de I'amour fraternel
dans la communauté chrétienne.

2. Le vrai disciple se reconnait  ses actes: vv, 43-45
(46-49)

La demit¢re section du discours chez Luc est unifiée par la répé-
tition du verbe « faire » qui exprime le théme de I'efficacité.

Elle s’ouvre par une image : ’arbre bon et I'arbre mauvais (litté-
alement : « pourri ») produisent nécessairement des fruits corres-
pondants & leur pature (v. 43)*, L'image peut s'appliquer & des
réalités fort différentes, mais la suite du texte montre que Luc
pense & ce que « font » les hommes : les vrais disciples produisent
les bons fruits de la parole du Maitre, les mauvais disciples ne don-
nent que de mauvais fruits, Ce sont leurs actes qui manifestent

19, Sur le sens de hupokritds, of. P, Joios dans RS R., 20 (19300, pp. 312316,
2, Le gar qui lie le verset an contexte precédent n'est qu'une sulure psser
lche, comme Je premier gar du v, 44,
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Teur qualité\profonde et permettent de les juger (v. 44) =. I.Lln exems-
pleillustre jce principe ELT!L!'-ll. on ne ramasse pas des figues sur
les €épines, /on ne vendange* pas de misin sur un buisson,

Aprés Pimage, Luc présente l‘*lm_ﬂh ition qo'il lui donne (v. 45):
Varhee bon, ¢'est I'homme bon qui produit le bien, parce qu'il le tire
du-pius profond de lui-méme, de son coeur (littéralement ; « du tré-
sor de son coeur ». Clest probablemeént & Luc qu'il faut attribuer
cette mention du ceeur, absente du paralléle de Mt 12,35) ; 'arbre
mauvais, c'est le contraire. Les fruits, s I'on §'en tient 4 la fin du
verset (les paroles qui débordent du cour) et au paralidle de Mt
12,32-37, ce sont les paroles de I'homme, sur lesquelles il est juge.
Mais dans le contexte de Lue, et surtout en regard des vv. 46-49
qui suivent, ce sont les actes du disciple (la construction du v. 45,
inverse de T'ordre de Mt 12,34b-35, fait passer les actes avant les
paroles). En tout cas, la legon est claire : qui veut étre un bon disci-
pIL doit donner dans ses ;l.l.t':.; de bons fruits, Pour y parvenir, il
faut que son ceeur soil bon, Clest un appel & une conversion pro-
fonde, qui s manifeste dans I.J vie concréle.

Les versets suivants développent le théme de la nécessité des
actes, en précisant qu'il faut mettre en pratique les paroles de
Tésus. Le v. 46 s'attaque aux disciples inconséquents qui proclament
Jésus leur Seigneur sans agir comme il le leur dit. Aux vv. 47-49,
deux paraboles antithétiques opposent 'homme gui fonde sa maison
sur le roc et celui qui la pose sur le sol, sans fondement, Ils repré-
sentent deux sortes d'auditeurs de Jésus ; celui qui met s¢s paroles en
pratique, celui qui ne les fait pas passer dans ses actes.

Tout I'ensemble de Le 6,43-49 apparuit done comme un appel
A l'efficacité, Jésus parle pour que ses disciples agissent. Tls ne
seront de vrais disciples que s'ils portent de bons fruits, que si leurs
actes répondent & 'enseignement du Maitre,

H." IERS LL.S PARULtb i}}; JESUS

La lecture du texte de Luc fait apparaitre que Jésus n'a pas di
prononcer en une seule fois les diverses paroles regroupées ici. On

21, H. Schilmann voit encore dans les vv, 4344 une mise en garde contre les
maitres d'erreur, C'esl bien le sens du pamlldle de Mt 7,16-20, dirigé contre les
fuux propbites, Mais Luc semble pluidt penser & o condulte de tous les disci-
ples

22, C'ext probablement Luc qui introduit lo mot propre (frugdsla) pour la coell-
lette des mising. Matthicy n'a qu'un seul verbe (sullégousing pour In récolie des
figties ot des raisine.
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en trouve un premier indice dans le ait que les vv. 39 et 40 s'ac-
cordent assez mal avec leur contexte; un second indice en est
que plusienrs versets de Lue se retrouvent chez Matthien en des
contextes fort différents : le v. 39 en Mt 15,14, le v, 40 en Mt 10,24-25
(et In 13,16: 15,20), le v. 45 en My 12,35 et 34b. Ce dernier trait
n'est pas absolument décisif, parce que Matthieu a souvent regroupé
les paroles de Jésus suivant sa conception de la catéchése. Mais
'examen des divers login de cette section suggdre qu'ils ont eu 2
I"origine une fonction différente de celle que Luc leur donne ici.

Le [iit est particulidfrement cliadir pour le v. 39. Cette mise en garde
contre les guides aveugles vise des maitres qui ont & guider leurs
fréres. 1l n'est pas impossible que Jésus ait adressé ces paroles aux
disciples en pensant & leur thche future (comme Luc semble les inter-
préter), Mais il est beaucoup plus vraisemblable qu'il a prononcé
ce logion doans une polémique contre les docteurs juifs de son
temps : il a reproché & ceux-ci leur cécité (Mt 23,16.17.19.24.26 ;
In 9,.39-41). C'est ainsi que I'entend Mt 15,14 et cette :m..rpnimtmn
du logion semble la plus probable pour son sens originel *

Le v. 40 par contre semble avoir été adressé aux :I1HL|11|:..\ deés
I'origine. C'est ce qu'indique normalement sa teneur, et c'est ainsi
gque 'ont interprété et Matthieu et Jean®, Dans son discours de
mission (10,24-25), Matthieu en fait un avertissement aux mission-
naires : ils doivent s'attendre 4 8tre refusés comme leur Mailre.
Jean lui donne une signification semblable dans son annonce de la
persécution des disciples (15,20) ; il le fait suivre du commentaire :
«5'lls m'ont perséeuté, ils vous persécuteront aussi ». Par conftre,
& la suite du lavement des pieds, Jn 13,16 exprime la legon de
"humble service qui incombe aux disciples comme 4 Jésus. Ces
deux invitations & imiter le Maitre serviteur et persécuté sont carac-
eristiques de la pensée de Jésus, qui a pu donner 'un et l'autre
sens au logion du maitre et du serviteur.

La parabole de la paille et la poutre (vv. 41-42) utilise une image
classique dans I'enseignement rabbinique #, Elle présente un carac-
thre nettement polémigue, aussi bien par son début en forme de

23, Cf, 1. Jemmaras, Les pargboles de Jéns, Le Poy-Lyon, 1964, p. 167 (ct 47)
et H. ScniaMisd, quoi jugent co logion primitivement ndressé pux Phorisiens
[H, Schlirmunon porte le méme jugement sur le v. 40),

24, C.H. Doob u comparé les diverses formes du logion en My, Le et Jn dans
Some  Johannine = Herrmwortes.,. en N.T.5, 2 (1955, pp. 7578 et dans
Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge, 1963, pp. 335338, 11 conclut
qua cet diverses formes doivent remonter b une différenciation dang la tradition
orale

2, HL. Smuk -P. Boiemeers, Kowerermiar sum W.T. 1, Minich, 1922,
P 446, aite plusicurs parnboles mbbinigoes analogues (o plus  anciennement
altestée provient de Rabbi Tarphan, vers Pan 100 de notre &re)
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reproche que par linterpellation fnale Aupokrita ; el quand Jésus
y-parle de ¢ frére », il peat viser tout Juif, suivant le langage de son
temips . I peut aussi adresser ce reproche & des disciples ou viser
tout audeur en général. Mais le ton polémique du logion donne
ipletdt & penser qu'il s'adresse ici & des adversaires. On peut penser
a une situation semblable & celle de Mc 2.18.24: 7.5, oh les disci-
ples de Jésus sont attaqués et jugés 7,

Les vy, 43-45 posent un probléme particulier parce qu'ils trou-
vent divers paralléles en deux passages de Matthien (7,16-20 et
12,33:35): le v. 43 en Mt 7,18 (et 12,33ab), le v. 442 en My 12.33¢
(et 7.16a.20), le v. 44b en Mt 7.16b. le v. 45ab en Mt 12,35, le
v. 45¢ en Mt 1234b. Matthien ¢t Luc semblent emprunter leurs
matériaux & une tradition qui a pu déj se différencier avant eux,
et qu'il est difficile de reconstituer, Les deux passages de Matthieu
sont construits I'un et I'autre autour d'un théme central @ 7,15-23
est une mise en garde contre les faux prophétes (thétme que Mt
reprendra en 24,11.24) § 12,32-37 annonce que les hommes seront
jugés sur leurs paroles. Comme Matthien a souvent regroupé les
logia de Jésus suivant ses soucis didactiques, il est possible qu'il ait
disperse et rédigeé a sn maniére en 7,16-20 et 12,33-35 les Eléments
d'une source unique que Luc aurait micux reproduite en 6,43-45 =,
l'outefols le v. 45 de Lue, qui ne trouve pas de paralléle en Mt 7,
ne s'attache que d'vne manidre nssez lche aux vv, 4344 : il pe
parle ni d'arbre, ni de fruit, ni de « faire » ; il présente quelques
contacts avec Mt 13,52 *%. Aussi plusicurs auteurs jugent-ils qu'il a
été rattaché & ce contexte soit par Luc®® soit par sa source ™,

De toute fagon, les vv. 4344 n'invitent pas d'ubord & produire
de bons fruits, comme Luc semble indiquer par son contexte, 1is
formulent plutdt un principe qui permet de discerner homme bon
ou mauvais (au v. 44 de Lc, comme en Mt 7,16.20 et 12,33, il

[T

26, CL IHLL. Steack-P. Bitenneex, op. ¢, Lopo 276 ; H. Vox Sonen, TH.N.T.,
I, 1933, p. 145

27. 1l ne s'agit probablement pus d'alisgues conlre Jésus lui-ménie {comme en
Me L16; 3,25 Mt 11L19; Le 11,38 ; 131, cur Jéaum n'aurmit pas admés dons
ces cas quill avait « une paille dans son @il ». Plusicors suteurs jugent celte pam-
hole primitivement adressée aux Pharisions, (el J. JexEMIAS, op. &, p. 167
H. Kanmieeern, op, it pp. 971001, H. Schiirmann admet que cefte destination
esl |||1'.'.in|_r||,-. LS pense que JEsis 0 pu viser el toul hamme.

28, Cf. les commentuires de J, Wettnaoses, A Loasy (Ley évanpiler mynopil-
dqued, 1, pp. 638639, avec réserve), JM. Cnexn (7), H. Sciiindany {gui admet une
arglomérution progressive des vy, d43-dda + 44b <+ 45 svant Luc) et lex drudes de
R. BULTMANN, op. cif., pp. 87, 108 : T.W, Maxnson, The Sapings of Jémr, Londres,
1949, p. 59 : H. KAHLEFELD, op, cli., p. 102

25, CI. . Scuiiraann,

3. M), Laomanee, AR.C. Leaney.

i 1. Purost, op. ct., pp. 4350 ; H. Sceiimmaass.
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Sapit de « connaitre »). Mais sur qui Jésus faisait-il porter ce dis-
cernement 7 Mt 7,15-23 I'applique aux faux prophétes, mais ce soucl
convient mieux au temps de Maithicu qua celui de Jésus, Comme
dans Ia tradition juive les fruits désignent les actes de I'homme *,
il est probable que Jésus visait ici non pas l'enseignement de tel ou
tel maitre, mais les actes qui permettent de reconnaitre le v
disciple (comme aux vv, 45ab.46.47-49) 24,

Le v. 45 doit avoir éé 4 Porigine indépendant des vv. 43-4. 11
semble méme que 45ab étail primitivement séparé de 45c. car ce
dernier stique a la forme d'un proverbe rabbinique® et vise les
paroles de I'homme, tandis que 45ab s'applique & tous ses actes .
La pensée de 45ab est une idée chére i Jésus @ les actes de "'homme
ne prennent leur valeur que par son ceur (Me 7,15-23). Méme
il faut attribuer & Luc la mention du cccur, absente de Mt 12,35,
cefte précision semble interpréter justement ln pensée de Jésus.
Quant au proverbe du v. 45¢, Jésus a pu y trouver une formule
heurcuse pour cxprimer sa pensée sur la portée des paroles de
I’homme.

Conclusion

Les paroles de Jésus ont subi une élaboration profonde jusqu’a
leur rassemblement final dans la construction littéraire de Lc
6.39-45 (il en a ét2 de méme dans la formation de Mt 7.16-20 et
12,33-35). De tels faits ont été fréquents dans la tradition évangéli-
que. 1ls manifestent le souci constant de I'Eglise, cherchant & trouver
dans les paroles du Maitre Ta loi de sa vie, face aux nécessités de
son temps. Ce travail littéraire est toujours guidé par la foi a la
parole vivante de Jésus et pur le souci de la transmetire fidélement
(cette fidélité explique notamment les menues incohérences des textes
fvangéliques).

Dang le passage que nous venons d'éludier, Lue veut présenter
deux exigences capitales de Jésus : la charité fraternelle, la mise en
pratique de sa parole. Sur ces deux points, il est le fidéle témoin
du Maitre.

3L CI H.L. Stearx - P. Buienmck, op. o, pp. 466-467.

33, 1. IeeEmmas, op. dr., p. 167 ct H. Scullkmass suggbrent que ocs versels
Ont pu &tre utilicés avant Luc contre les Pharisiena.

M, Cf. HL. Sthark = P, Broiemeece, op. cl., p 639,

35, Aindi B, Buimaass, ep. o, po 87 ). Dueont, op. dif., pp. 4344,
H. Schiimann vait plutdt en 43¢ Pexplication originelle de 4%ah.




HYMNE

De tout mon coeur je crie vers Diey |

Mon crl semble tomber & rien.

De tout mon ceeur, le Seigneur erie vers Dieu :
Dieu l'entend, et il vient.

Le Seigneur est amour, nous faisons coeur & deux,
Dieu fait coeur avee lui,

Car le Seigneur est Dien :

Voila ce que fait un ami!

Le Seigneur a tout Phomme en amour,
Tout homme ne le sait pas.

Le Seigneur veut tout homme d’amour,
Il donne tout, pour qu'il le soit.

1l s’est fait corps au corps humain,
Mon sang peut passer par son coeur :

Il lui donne sa source et sa fin :

Vaila ce que fait le Seigneur!

Dans sa nuit de confiance, il I'envoie
Porter & tout le corps son amour:

I1 le rappelle de sa voix

Pour le recharger en amour.
Tendrement il se fait des sujets,
Patiemment, il leur forme des yeux
Pour qu'ils témoignent de la vérité
Voila ce que fait notre Dieu |
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